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Centrum handlowe
jako paradygmatyczna figura dyskursu neokolonialnego
Rasizm i wladza w Ameryce Lacil’lskiej*

W rzeczywisto$ci spotecznej na procesy fetyszyzacji i defetyszyzacji sktadaja
si¢ liczne dyskursy, ktore legitymizuja je 1 wzmacniaja, konfigurujac jednoczes-
nie logike dominacji. Podlegaja one nieustannym przeksztatceniom, gdyz cha-
rakteryzuje je walka, napigcie i zmiany uktadu sit pomigedzy wtadza i kontrwta-
dza. Po ponad pieciuset latach dominacji, wyzysku kolonialnego i kapitalistycz-
nego odnotowujemy, ze polityczna asymetria, nierownosci gospodarcze oraz
niesprawiedliwo$¢ etniczno-rasowa sa wciaz szczegdlnie wyrazne w spoteczen-
stwach peryferyjnych. Czy to mozliwe, ze ,grzech strukturalny” (pecado
estructural) — aby uzy¢ sformutowania teologéw wyzwolenia — nadal wstrzasa
duszami uciskanych trzeciego $wiata?

Paradygmaty kolonialne i logika kapitatu nadaty ton i rytm dyskursywnym
praktykom hegemonicznym w kontek$cie latynoamerykanskim. Wtadza, wie-
dza i czyn zostaly zdominowane przez telos imperialnych potgg. Nastepstwa
geopolityczne, jak i kulturowe konsekwencje procesu neokolonializacji wskazu-
ja na jego transcendentalne znaczenie w konteks$cie militarnej globalizacji, mer-

Artykut L.M. Andrade El centro comercial como figura paradigmatica del discurso
neocolonial. Racismo y poder en América Latina zajal pierwsze miejsce w Migdzynarodowym
Konkursie Eseistycznym Mysle¢ pod prad (Kuba 2009).
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kantylizacji zycia, macdonaldyzacji spoteczenstwa i oczywistego ,,ekocydu”
(ecocidio)".

Obecny system-swiat tworzy asymetryczne spoteczenstwo, w ktorym 20%
globalnej populacji kontroluje/konsumuje zasoby pozostalej jego czgsci. Po-
ziom ubdstwa wzrdst w ostatnich latach o 100%. Spoteczno-ekonomiczne réz-
nice pomigdzy krajami Potnocy i panstwami Potudnia sg zastraszajace. ,,Humi-

liokracja™

(edhalloukratia) imperialnych poteg, jej neokolonializacyjne projek-
ty 1 dyskursy cywilizacyjne zastuguja na ,,wyzwolencza dekonstrukcjg” ze stro-
ny teorii krytycznej ptynacej z peryferii. W tym celu pragniemy roztozy¢ na
czgsci pierwsze jeden z najbardziej reprezentatywnych elementéw narracji neo-
kolonialnej — the mall, czyli centrum handlowe, ktorego istota jest nierozlaczna
z dynamika kapitalu. Kolonializm i kapitalizm sa bowiem czg$cia socjohisto-
rycznego procesu, ztozonego z napig¢ i nieustannych rekonfiguracji.

Analiza roli centrum handlowego w procesie neokolonializacji w Ameryce
Lacinskiej pociaga za soba ukazanie sposobu, w jaki dyskursywne obrazy no-
woczesnej narracji, zrodzone w XVI wieku, uczestnicza w wyobrazeniach
wspotczesnego spoteczenstwa. Pojecia cywilizacyjne, w opozycji do barbarzyn-
skich, zacofanych i groteskowych, oraz habitus klasowy odsyltaja nas do czegos,
co przypomina nowy system kast. W deklaracjach ideologicznych niektorych
grup spolecznych mozna z tatwoscia zauwazy¢ zrekonfigurowane mity kolo-
nialne. Pierwsze centra handlowe (malls) pojawity sie¢ w XX wieku w Stanach
Zjednoczonych’®, ich funkcja teleologiczna miata polega¢ na sktadowaniu, pro-
mocji i sprzedazy towaré6w zgodnie z regulami nowej logistyki. Reklama oraz

Poziom szkod srodowiskowych spowodowanych przez kapitat jest bardziej niz oczywi-
sty. Globalny wzrost temperatury, efekt cieplarniany, powigkszajaca si¢ dziura ozonowa, aby
przytoczy¢ kilka przyktadow, sa dowodem czysto utylitarnego stosunku wobec natury. Kapitat
jest ekocydem (ostatnig faza catkowitego zniszczenia srodowiska naturalnego na danym obszarze
w wyniku dziatalno$ci cztowieka; w szerszym ujgciu takze w wyniku przyczyny naturalnej [przyp.
tlum.]).

> Humiliokracja — z ac. humiliare — upokorzyé. Stosujemy to pojecie za socjologiem

Mahdim Elmandjra [2004], aby podkresli¢ istnienie systemu zaréwno etycznego, jak i polityczno-
-kulturowego, w ktéorym na nieréwnosciach strukturalnych zyskuja klasy hegemoniczne.
Elmandjra podtrzymuje, ze humiliokracja przeksztalcita si¢ w pewna formg rzadow. Asymetrycz-
ne stosunki wladzy pomigdzy centrum i peryferiami sa coraz bardziej namacalne nie tylko na
poziomie ekonomicznym, ale i politycznym.

* Mimo ze juz Walter Benjamin [2002] analizowat pod koniec XIX w. filozoficzny

i symboliczny aspekt wielkich sklepow, poétnocnoamerykanskie ,,centrum handlowe”, jako takie,
zaistniato dopiero na poczatku XX w.
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masowe srodki komunikacji staly si¢ gldwnymi elementami witryn pelnych
felicystycznych* obietnic i marzen o posiadaniu.

W latach pigédziesiatych ubieglego wieku nastapit boom centréw hand-
lowych. Panstwa rozwinigte nie oszczedzatly na budowaniu nowych $wiatyn
kapitatu, na scenie pojawit si¢ jednowymiarowy cztowiek Marcusego, za$ spote-
czenstwo konsumpcyjne stato si¢ kolejnym wyrazem hegemonicznej formy
spolecznej. Analizy szkoly frankfurckiej wykazaly, ze masowy konsumizm
przyczynit si¢ do reifikacji systemu kapitalistycznego. Dla Marcusego spote-
czenstwo, poprzez rozrywke i zabawe, byto postusznym uczestnikiem homoge-
nizacji burzuazyjnych wartosci. Kultura masowa przeksztalcata spoleczng su-
biektywnos$¢ 1 tym samym dawata poczatek ciaglo$ci semantycznej, ktora ujed-
nolicata gusta, preferencje i antypatie. Kultura stawata si¢ konsumpcja, a towar
nabieral znaczenia figury poetyckie;j.

Obecnos¢ centrum handlowego w krajobrazie Ameryce Lacinskiej jest co-
raz bardziej widoczna. Xavier Pumarejo, dyrektor oddziatu na Meksyk i Ame-
ryke Srodkowa Migdzynarodowej Rady Centréow Handlowych, poinformowat,
ze Meksyk zajmuje pierwsze miejsce w ich rozwoju w catej Ameryce Lacin-
skiej. W roku 2004 zainwestowano w nie prawie poOltora miliarda dolarow.
Wedlug ekspertéw warunki sa korzystne dla otwierania nowych centrow hand-
lowych ze wzgledu na wzrost inwestycji zagranicznych instytucji finansowych
oraz na konkurencje miedzy sieciami supermarketéw, duzych sklepéw i kom-
pleksow kinowych.

Centrum handlowe jako przedmiot dyskursu kolonialnego zasluguje na
analizg, gdyz jego obecnos¢ ujawnia transfiguracj¢ modelu kontroli, dominacji
1 wyzysku kulturowego. To dlatego z perspektywy krytycznej podejmiemy pro-
beg wyjasnienia ideologicznego felos paradygmatu cywilizacyjnego. Aby czy-
telnik nie uznat tego zjawiska za lokalne i1 typowo latynoamerykanskie, zacy-
tujmy: de te fabula narratur!

* Franco Berardi [2003] ideologia felicystyczna nazywa kapitalistyczny dyskurs neolibe-

ralnej globalizacji. Jego analiza krazy wokol symboliczno-dyskursywnej kolonizacji cyberprze-
strzeni i wszystkiego, co jej dotyczy: bombardowania kulturowego, biowtadzy, wirtualnej aliena-
cji etc. Dla Berardiego system kapitalistyczny, w swojej logice korzysci, tworzy potrzeby, potg-
gujac w ten sposob wyalienowanie spoteczne i reifikujac dominacjg.
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Konsumpcja i dystynkcja zdefiniowane geopolitycznie

Nie ulega watpliwosci, ze proces globalizacji uruchomit cykl wymian
symboliczno-kulturowych pomigdzy krajami na obu poétkulach, nalezy jednak
zauwazy¢, ze w niektorych przypadkach wymiany te zostaty odgornie narzuco-
ne przez panstwa centralne. Dlatego wtasnie waga studiow nad kolonializmem
polega na ukazaniu form i mechanizméw narzucania imperialnej wladzy wiz-
jom $wiata (Weltanschauungen) peryferii.

Kapitalizm nie jest jedynie sposobem produkcji zdeterminowanym przez
pewna specyficzna relacj¢ spoteczna. Aby zglebi¢ procesy tej formy spolecznej,
nalezy pozna¢ dynamike i logike jej funkcjonowania. Dlatego tez analiza jed-
nego z jej przejawow, w tym przypadku konsumpcji, powinna by¢ skontekstu-
alizowana i skorelacjonowana z hegemonicznym telos.

Pod koniec XIX wieku Thorstein Veblen napisat swa stynna Teorie klasy
prézniaczej, aby ukazaé ostentacyjne praktyki klasy dominujacej’. Tekst Veb-
lena wydaje si¢ interesujacy ze wzgledu na sugestywna analiz¢ konsumpcji i jej
relacji z procesami rdznicowania spolecznego. Veblen analizuje réznice migdzy
arystokratycznym — lub ostentacyjnym — a przemystowym, popularnym stylem
zycia (barbarian culture). Wskazuje, w jaki sposob ostentacyjna konsumpcja
i rozrywka wyznaczaja prestiz i honor jednostek. Relacja ta jest fundamentalna
w nowoczesnym spoteczenstwie i w konfiguracji klas spotecznych.

Konsumpcja jako wyraz pozycji spolecznej jest kwestia kluczowa
w zwyczajach klas. Dla przyktadu, podczas gdy klasy dominujace — klasa proz-
niacza — szczyca si¢ rozrzutno$cia i wydawaniem pienigdzy, klasy popularne sa
ostrozne w administrowaniu swoimi dochodami. Te pierwsze poszukuja presti-
zu ponad uzytecznoscia, klasy popularne — licza kazdy wydawany grosz. Veb-
len analizuje r6zne aspekty zycia spotecznego, jak muzyka, sport, moda, sposob
odzywiania itp., aby ukaza¢ rdéznice w ksztaltowaniu gustu poszczegélnych
klas.

Praktyki dyskursywne lub — jak powiedziatby Veblen: maniery — wyrazaja
kapitat kulturowy, to znaczy kombinacj¢ cech intelektualnych stworzona przez
system szkolnictwa lub przekazany przez rodzing nie tylko jednostce, ale takze

> Swiadomi ostrej krytyki, jakiej Adorno poddal podstawowe zalozenia Teorii klasy

prozniaczej, postugujemy si¢ centralng teza Veblena, moéwiaca o procesie rdznicowania Spo-
lecznego, zwiazanego ze zwyczajami i z zachowaniami zaréwno indywidualnymi, jak i/lub spo-
tecznymi.
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catym klasom spolecznym. Nalezy podkresli¢, ze dla Veblena klasy dominujace
narzucaja przestrzeganie norm, regul, konwencji oraz kanonéw zachowan.

Oczywiste jest, ze teza Veblena powinna by¢ skontekstualizowana geogra-
ficznie, jej potencjat zawiera si¢ bowiem w odstonie logiki dystynkcji pomigdzy
klasami. Dla Veblena obyczaje i praktyki §wiadcza o pozycji spotecznej jed-
nostki. Tymczasem na peryferiach, gdzie kroluja nierdwnosci strukturalne, za-
uwazamy, ze praktyki dyskursywne prébuja imitowa¢ model dominacji kolo-
nialnej i wyrazaja podporzadkowanie paradygmatom cywilizacyjnym.

W Ameryce Lacinskiej, juz od XVI wieku, paradygmaty kolonialne ksztat-
towaty stosunki wladzy, wiedzg i zachowania spoteczenstwa. Praktyki dyskur-
sywne mialy za cywilizacyjne punkty odniesienia zwyczaje, zachowania i ma-
niery spoteczenstw europejskich, dlatego tez wyobrazenia spoteczno-kulturowe
zabarwione byty wplywem o6wczesnych metropolii. Kolonializacja czynu jest
obecna w stosunkach spolecznych latynoamerykanskich peryferii, gdzie prakty-
ki dyskursywne powoduja rozréznianie klas spotecznych i stadiow cywilizacyj-
nych. Odnosnikiem jest tu bez watpienia imperium i jego kolonialne wymysty.

Jednym z najbardziej reprezentatywnych dziet Pierre’a Bourdieu jest bez-
sprzecznie, opublikowana w 1979 roku, Dystynkcja — bardzo doktadne stu-
dium spotecznego podziatu kulturowych gustéw. Prowadzac badania na spote-
czenstwie francuskim, Bourdieu podjat probg wykazania, ze praktyki kulturowe
sa podstawa formowania si¢ poszczegoélnych grup spotecznych. Dystynkcja
ukazuje proces narzucania politycznej dominacji sferze kultury, dlatego wlasnie
w tej ostatniej mozemy zaobserwowac¢ symboliczny konflikt pomiedzy grupami
spotecznymi. Teleologiczng funkcja tego konfliktu nie jest po prostu utrzyma-
nie dominacji i obrona wzorcéw (standardow pigkna, estetycznych kanonow
iregut dyskursu), ale tworzenie réznic spotecznych. Stad wniosek, ze logika
praktyk kulturowych nie jest ani wolna, ani spontaniczna, lecz zapisana w histo-
rii spofecznej i powinna by¢ rozumiana w kategoriach kultury dominuja-
cej. Istotne jest, ze praktyki kulturowe aktoréw sa nierozerwalnie zwiazane
z teoria dominacji, dlatego, jak twierdzi Bourdieu, to glownie poprzez kulturg
klasy rzadzace zabezpieczaja swoja dominacje.

Zdaniem Bourdieu dobry gust (bon goiit), ,,pickne mysli” (belle pensée)
1 odpowiedni sposéb wypowiadania si¢ (beau parler) definiowane sa przez do-
minacj¢. Tym samym ustanawiaja wykluczajace przeciwienstwa, takie jak do-
bro—zto, prawda—falsz, rozum—szalenstwo, cywilizowany—barbarzynski. Musi-
my by¢ zatem $wiadomi, ze grupy spoteczne, ktore odwiedzaja muzea, chodza
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do opery i korzystaja z bibliotek, to te obdarzone wysokim kapitalem spotecz-
nym. Nierownomierny dostgp do dobr kultury jest kolejnym wyrazem asyme-
trycznych stosunkéw hegemonicznej formy spoleczne;.

Gléwnym zatozeniem dystynkcji jest to, ze praktyki kulturowe, jak na
przyktad szkolnictwo, petnia ustawowa funkcje atrybucji, czyli klasyfikowania
aktorow (logique de classement) w przestrzeni spolecznej. Innymi stowy, prak-
tyki kulturowe sa uosobieniem procesu wcielania historii, a co za tym idzie,
wyrazaja okreslony habitus.

Bourdieu analizuje roéznic¢ pomigdzy wyrafinowanym gustem wysokiej
kultury i gustem popularnym, aby odstoni¢ hipokryzje klas dominujacych. Pod-
czas gdy elity nie przywiazuja wagi do uzytecznosci, antykantowska estetyka
gustu popularnego przyznaje pierwszenstwo funkcji przed forma. Z tego powo-
du habitus jest osadzaniem doksy lub histerezy nabytej w procesie edukacji
szkolnej, rodzinnej i kulturowe;.

Strukturalna zalezno$¢ pomigedzy praktykami kulturowymi jest sama
w sobie wyrazem walki klas, dlatego tez praktyki dyskursywne sa klasyfikowa-
ne wedhug logiki pola®, w ktore sa wpisane. Studium gustéw i praktyk kulturo-
wych nie moze by¢ oderwane od analizy warunkow ich powstawania, dlatego
zauwazamy, ze walka klas jest nie tylko polityczna, ale rowniez kulturowa.

Kontekstualizujac geopolitycznie Veblena i Bourdieu, zauwazamy, ze
w Ameryce tacinskiej proces spolecznej dystynkcji jest zaréwno kulturowy,
jak 1 cywilizacyjny. Innymi stowy, logika podziatow klasowych odpowiada
wyobrazeniom kolonialnym. Odrézniaé si¢ od jakiej§ grupy spolecznej znaczy
jednoczesnie postrzegac si¢ w innym stadium cywilizacyjnym.

Castro-Goméz zaznacza, ze w krajach latynoamerykanskich, podobnie jak
istnieje bezposrednia zalezno$¢ migdzy jezykiem i obywatelstwem, istnieje
réwniez relacja migdzy sposobem mowienia i pisania a stosowaniem podrecz-
nika savoir-vivre’u. Zwiazki te sa podstawa w konstrukcji nowoczesnych/kolo-
nialnych wyobrazen w calej Ameryce Lacinskiej. Wedlug Castro-Goméza kul-
ture ,,odpowiedniego wyrazania si¢” uzyskano poprzez stopniowe zmiany zasad
pisowni, majace na celu unikanie niezrecznych praktyk oralnych i barbarzyn-
skiego sposobu wyrazania si¢ plebsu. Czlowiek cywilizowany umie jes¢, roz-

Pojgcie pola bylo bardzo krytykowane za przedstawianie obrazu rzeczywistosci statycz-
nej, dwuwymiarowej i posegregowanej. Niemniej jednak uwazamy, iz znaczenie teorii pola pole-
ga na ograniczeniu specyficznych intereséw istniejacych w poszczegdlnych dziedzinach. Nawet
Enrique Dussel [2006] stosuje t¢ figurg analityczna w swoich 20 tesis de politica.
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mawiac, ubieraé si¢ i porusza¢ w sposob wyrafinowany, jego zachowanie od-
r6znia go zatem od klas popularnych, od hototy, od innych...

Proces spotecznej dystynkcji na latynoamerykanskich peryferiach odpo-
wiada logice zachowan kolonialnych. Kolonializacja czynu wzmocnita kulturo-
wa zalezno$¢ 1 symboliczng dominacje panstw rozwinigtych. Dlatego praktyki
dyskursywne wyrazaja nie tylko przymus geopolityczny, ale i ukryty konflikt
migdzy poszczegdlnymi narodami i ich wizjami §wiata.

Katedra marki i mekka towarow

Centrum handlowe jest miejscem skupiajacym towary i znaki (logo i marki)
hegemonicznej narracji. Proces jego powstawania Vattimo okreslit jako opano-
wanie i homogenizacj¢ naszej planety. Centrum handlowe stalo si¢ nie tylko
katedra marki, mekka towarow i §wiatynia kapitatu, ale tez najbardziej ztowro-
gim wyrazem pauper ante festum. To wspolne miejsce imperialnych znakow
i triumfalne zrédto dobr materialnych. Jego obecno$¢ i raison d’étre thumaczy
potrzebg narzucania modeli, obrazow i dyskursywnych figur na horyzoncie
wspotczesnosci. Zaczynajac od Harrods’a, a na galeriach Lafayette skonczyw-
szy, wszgdzie spotykamy obiekty dyskursywne.

Jean Baudrillard twierdzi, ze spoleczenstwo konsumpcyjne moze by¢ poj-
mowane jako zbidr znakow, gdyz dyskurs ksztattowany jest przez przedmioty.
Dla Baudrillarda system spoleczny jest zatem zespolem znakdéw (denotacyj-
nych) i symboli (konotacyjnych) znajdujacych si¢ pod statym napigciem. Po-
dobnie jak Veblen, utrzymuje on, ze dynamika konsumpcji jest logika ostenta-
cyjna i z tego wzgledu rowniez logika dystynkcji. Baudrillard jest przekonany,
ze przedmiot (towar) taczy cztery logiki. Pierwsza z nich to funkcjonalna logika
wartosci uzytkowej, rzadzona uzytecznos$cia; druga to logika merkantylna opar-
ta na warto$ci wymiany i regulowana przez rynek; trzecia logika ma warto$¢
symboliczng i odnosi si¢ do daru, do wzajemnosci i oznaczen symboli; czwarta
jest logika znaku, ktora umacnia status i hierarchig, innymi stlowy wyraza dys-
tynkcje. Dlatego tez Baudrillard analizuje konsumpcj¢ dwuwymiarowo: w jej
aspekcie symbolicznym oraz w procesie klasyfikacji i spotecznej dystynkcji.

W spoteczenstwie konsumpcyjnym, jak twierdzi Baudrillard, probujemy
kupic¢ sobie szczgscie; idea jednostki jest w tym wyobrazeniu kluczowa. Aliena-
cja i konsumpcja tworza autoreferencyjny system znakow. Jednostka przemie-
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nia si¢ w nosnik przedmiotow, dlatego tez nieprzypadkowo Baudrillard zazna-
cza, ze cialo staje si¢ najpigkniejszym obiektem konsumpcji.

Pragnie roéwniez wykazaé, ze wspotczesne struktury produkcji/konsumpcji
sktaniaja podmiot do dwojakiego sposobu uzycia swojego ciala. Z jednej strony
jest ono traktowane jako kapital, z drugiej za$ jako fetysz. Ciato objawia si¢
w sobie jako centralny obiekt narracji kapitalizmu, jego reapropriacja nie jest
autonomicznym celem podmiotu, lecz normatywna zasada hedonistycznej opta-
calno$ci. Dlatego tez za bardziej wyobcowanych Baudrillard uznaje ekstrawa-
gantdw przykladajacych duza wage do estetyki i fizycznego pigkna, niz tych
wykorzystujacych swe cialo jako site robocza.

Ciato jest znakiem, a tym samym wyraza pewne roznice spoteczne. Hege-
moniczna narracja traktuje ciato jako ruchomy billboard, ktérego celem jest
reklamowanie imperialnych znakow. Moéwiac jezykiem Baudrillarda, mozna by
stwierdzi¢, ze marki i logo nadaja ciatu wartos¢ dodang.

Wedlug Naomi Klein, w ostatnich latach na calym na $wiecie duzo wigk-
sze sumy zostaly zainwestowane w reklamy niz w jako$¢ produktow. Logo
stalo si¢ obrazem firmy i chociaz nadal pozostaje znakiem, jego wlasciwosci
odrozniaja je od podobnych elementow dyskursywnych. Logo i marka posia-
daja cechy semiotyczne okreslajace status, aktywnie uczestnicza wigc w proce-
sie spolecznej dystynkcji.

W centrum handlowym spotka¢ mozemy imperialne znaki kolonialnego
dyskursu (marki i logo migdzynarodowego kapitatu) oraz towary i produkty,
ktore nie tylko definiuja statusy spoleczne, ale jednocze$nie wyrazaja struktu-
ralng nier6wno$¢ pomigdzy panstwami. Paradygmatyka czynu jest ograniczona
przez wzory dominacji i wyzysku narzucone geopolitycznie przez panstwa za-
chodnie. Inaczej moéwiac, dynamika centrum handlowego wyraza logike $wia-
towego rynku umacniang przez gospodarcza asymetri¢ i polityczny brak row-
nowagi.

Imperialne znaki firmowe towardéw ,,postmodernistycznych” — jak nazywa
je Lyotard’ — jawia nam sig jako rezultat wzniostego procesu spotecznego wyra-
finowania. Tymczasem ciekawe wydaje si¢ rowniez pytanie o ,tajemnicg” ich

7 Dla Lyotarda [1998] postmodernizm jest czasem eklektyzmu kulturowego, to znaczy

stopniem zerowym wspotczesnej kultury generalnej. Lyotard utrzymuje, ze gléwne symbole (lud,
rozum etc.) wielkich narracji zostaly zniszczone, dlatego tez pojawiaja si¢ nowe przedmioty
dyskursywne (McDonald’s), majace na celu rozpoznanie metanarracji. Ze swojej strony Enrique
Dussel [2002] dodaje, ze ta eurocentryczna wizja rzeczywistosci jest niebezpieczna, gdyz pomija
emancypacyjna rol¢ rozumu i prawdopodobienstwa rewolucji spoteczne;.
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powstawania. Naomi Klein wykazata, ze wielkie migdzynarodowe firmy nie
posiadaja wiasnych fabryk, w ktorych produkowatyby swoje wyroby, lecz za-
trudniaja podwykonawcdéw dostarczajacych towary za nizsza ceng. Praca wyko-
nywana wczesniej w panstwach zachodnich zintensyfikowata si¢ w krajach
peryferyjnych, stajac si¢ jednoczesnie ich brzemieniem. Praca w magquiladoras
— lub strefach produkcji na eksport, jak pisze Naomi Klein — jest kolejnym wy-
razem formy produkcji nowoczesnego, neokolonialnego i kapitalistycznego
systemu-$wiata, ktory nie tylko pochlania zobiektywizowana prace mieszkan-
cow peryferii, ale takze ich zasoby i1 surowce, nie wspominajac nawet o powo-
dowanym przy tym ekocydzie.

Neoliberalny sofizmat sugeruje, ze maquiladoras przyczyniaja si¢ do roz-
woju spoleczno-ekonomicznego krajow pograzonych w biedzie; tymczasem
rzeczywisto$¢ pokazuje, ze to wlasnie ten typ fabryk wptywa na poglebianie
przepasci pomigdzy bogatymi i biednymi. Relacje centrum—peryferie sa nadal
obecne w dynamice kapitatu, za$ kolonializacja wladzy jest zwiazana z roz-
wojem systemu-$wiata. Jak stwierdza Wallerstein [2003: 119], pewne jest to, ze
kapitalizm historyczny nadal jest systemem bardzo zroznicowanych rekompen-
sat, zarowno jesli chodzi o klasy, jak i o geografie.

W magquiladoras produkowane sa w bolu, a nieraz i we krwi®, przedmioty
dyskursywne kolonialnej narracji: postnowoczesne towary. Magquiladora jest
fundamentalna i zarazem ,,ukryta” — podobnie jak ,,warto$¢” towaru — czescia
migdzynarodowych firm. W tym sensie stwierdzamy — wykraczajac juz poza
teori¢ Baudrillarda — Ze istnieje pewna logika dodana do przedmiotu (towaru),
ijest to dynamika strukturalnej asymetrii. Za sklepowymi witrynami i za mar-
kami produktow odnajdujemy nie tylko proces obiektywizacji zywej pracy, ale
takze historyczng praktyke materialnego wyzysku peryferii przez centrum.

13 lutego 2006 roku, podczas Innej Kampanii, podkomendant Marcos od-
wiedzit wie§ San Miguel Tzinacapan w gminie Cuetzalan, w Puebli, w Meksy-
ku, gdzie wystuchat glosu ofiar neoliberalnego systemu kapitalistycznego. Pra-
cownicy maquiladoras ujawnili niesprawiedliwo$¢, przemoc i naduzycia, kto-
rych sa przedmiotem przez principium oppressionis klasy dominujacej. Marcos
wskazat relacj¢ pomigdzy przedmiotami-towarami dyskursu kapitalistycznego

Na porzadku dziennym sg skargi sktadane przez maltretowanych psychicznie i fizycznie
pracownikéw magquiladoras. Warto przeczyta¢ Tehuacan la capital de los jeans (,,Tehuacan
stolica dzins6w”) J.R. Cuevasa, [w:] ,,Masiosare dominical”, dodatku to meksykanskiej gazety
,.La Jornada”, 29 czerwca 2001.
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i bolem pracownikdw, a przez nia rdwniez obiektywizacje wartosci, jaka znaj-
dujemy w imperialnych znakach: Kiedy kupujemy na przykiad spodnie, nie wi-
dzimy, co sie stato. W tych spodniach nie jest zapisana historia wyzysku, ktorq
opowiedzieli nam nasi koledzy i kolezanki. Nie ma ponaddwunastogodzinnych
dni roboczych, nie ma upokorzenia ze strony szefow czy zarzqdcow. Za wyzysk,
ktorego sq ofiarami, pracownicy dostajq tylko niewielkie wynagrodzenie. I to tu
wlasnie znajduje sie putapka systemu. Pojawiajq sie produkty, a nie wida¢ tego,
kto je wyprodukowal, tego, kto cierpial, zZeby je wytworzy¢. Przede wszystkim
za$ nie widac, do kogo trafiajq pieniqdze, ktore na te spodnie wydajemy. Na
pewno nie do tych, ktorzy wyprodukowali te towary, nie do kolezanki, kolegi,
ktorzy szyli te spodnie, ktorzy je ufarbowali i przykleili etykietke. To do wilasci-
ciela firmy trafiajq nasze pieniqdze. 1 w najlepszym wypadku dowiemy sie, zZe
jest on jednym z tych wielkich politykow lub jednym z krewnych tych wielkich
politykow, ktorzy w dolinie Tehuacan noszq nazwisko Gil. I co najwyzej, gdy
zdrapiemy te nazwiska, odkryjemy, ze za nimi kryjq sie wielkie przedsiebiorstwa
z innych panstw. W tych spodniach zapisana jest historia, przykryta warstwq
koloru w momencie, gdy zabarwiono je na niebiesko. Tq samq farbq zanieczysz-
czono pozniej wode w dolinie Tehuacan, co dotknelo indianskie wioski i lud-
nos¢, ktora od tej wody zalezy. W godzinie, w ktorej tracq wode i ziemie, miesz-
kancy muszq emigrowac do Stanow Zjednoczonych i tam szukaé pracy. Prze-
mierzajq pieszo wielkie miasta Stanow Zjednoczonych i widzqc na wystawie
spodnie z wyeksponowanq potnocnoamerykanskq markq i cenq w dolarach,
wiedzq, Ze zostaly wyprodukowane przez kogos z rodziny [...]. Wyobrazcie so-
bie, ze kazdy towar przemienia si¢ w agitatora i zaczyna krzyczeé, ze w tym
kraju nie ma sprawiedliwosci [...]. W kazdej parze dzinsow przekazywana jest
historia nie tylko wyzysku, ale i buntu, ktory rozpoczal sie w lutym 2006 w Alte-
pexi, i razem z innymi ruchami oporu, ktore powstaly w pozostalych czesciach
kraju, oswiecit Meksyk i dal lekcje milosci najpickniejszej, jakiej doznaly te
ziemie: mitosci tego, ktory walczy razem z innymi, zeby wszyscy mieli sprawie-

. rr . . r /9
dliwos¢, demokracje i wolnosc”.

° H. Bellinghausen, Respalda el delegado Zero las luchas de los trabajadores de ma-

quiladoras (,,Wsparcie delegata Zero dla walk pracownikéw maquiladoras”), ,,La Jornada”, wto-
rek, 14 lutego 2006, Meksyk.
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Hegemoniczna nowoczesno$¢ i proces wykluczenia

Michel Foucault sugeruje, ze nowoczesno$¢ nie powinna by¢ rozwazana jako
emancypacja, lecz jako inna forma represji, ktorej modus operandi jest stalym
zaprzeczeniem zdeterminowanej otwartosci na innos¢ (alterité)'’. Dla Foucaulta
kazdy dyskurs jest wpisany w ciag praw, ktore wywieraja na niego presjg, od-
dzialuja 1 kieruja nim. Dlatego tez wytwarzanie dyskursu jest kontrolowane we
wszystkich spoteczenstwach.

Nowoczesny dyskurs przeszyty jest stosunkami witadzy, ktére umacniaja
trzy specyficzne systemy wykluczenia: to, co zakazane; diametralne przeci-
wienstwo pomiedzy rozumem i szalenstwem oraz manichejska wizjg zalezno$ci
migdzy prawda i falszem. Ponadto proces dyscyplinowania jest kluczowy dla
porzadku tego dyskursu (ordre du discours).

W nowoczesnych wyobrazeniach dyscyplina i wladza sa ze soba nie-
rozerwalnie zwigzane, poniewaz materializuja si¢ w kontroli nad duchem i cia-
tem. To dlatego Foucault rozréznia dwa typy biowladzy: anatomopolityke, kto-
ra odnosi si¢ do ciat ludzkich, oraz biopolityke, reprezentowana w kontroli po-
pulacji, terytoridw, przestrzeni publicznej etc. Podazajac za Foucaultem, moze-
my utwierdzi¢ si¢ w przekonaniu, ze dyscyplina nie tylko kontroluje ciata, prze-
strzenie i czas, ale ponadto legitymizuje porzadek dyskursu (police discursive).
Istnienie zdyscyplinowanego spoteczenstwa jest imperatywem nowoczesnych
form dominacji i wyzysku''.

Henri Lefebvre rozwazal przestrzen w podobny sposéb, w jaki Marks roz-
wazal produkcjg towarow, to znaczy ze kazdy produkt lub konstrukcja zawiera,
ale i ukrywa, historyczne stosunki spoteczne. Dla Frangois Chesnais i Claude’a
Serfatiego historia kapitalizmu pokazuje, iz burzuazja nie konstruuje przestrzeni
tylko w zalezno$ci od swoich potrzeb ekonomicznych, ale takze w celu poli-
tycznym; aby klasa robotnicza nie znalazta, w koncentracji przestrzeni, sity
niezbednej do emancypacji.

9 Dla Foucaulta szalefistwo jest pierwszym dyskursem zanegowanym przez nowo-
czesnos$¢. Rok 1656 byt wedlug niego znaczaca data w nowoczesnych wyobrazeniach, gdyz to
wowczas ukonczono budowe gldwnego paryskiego szpitala psychiatrycznego. Szalenstwo zostato
wykluczone i odseparowane od dyskursywnej narracji. Nasze zdanie ro6zni si¢ jednak w tym
miejscu od zdania Foucaulta, gdyz pierwsza figura zanegowang przez nowoczesno$¢ byt Indianin
z roku 1492 [Dussel 1994].

""" W rozdziale XII Kapitatu, zatytwtowanym Podziaf pracy i manufaktura, Marks przeana-

lizowat zalezno$¢ pomigdzy kontrola i dyscyplinowaniem kapitalistycznej formy.
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Z punktu widzenia swojego ,,materializmu historyczno-geograficznego”
David Harvey argumentuje, ze chociaz nowoczesno$¢ i postnowoczesnos¢ sa
sobie przeciwstawne, istnieje migdzy nimi pewna ciagto$¢, gdyz nawet jesli po
roku 1973 nastapity w kapitalizmie jakie$ zmiany, logika zysku (wartos¢ doda-
na) i tendencja do kryzysu sa nadal takie same. Dla Harveya przej$cie od ,,for-
dyzmu” do ,,rezimu elastycznej akumulacji” bylo kluczowe w procesie trans-
formacji czasoprzestrzennej, dlatego tez w centrach handlowych, w ktorych
kroluje moda, dynamika kapitatu wyraza si¢ w tym, co chwilowe, efemeryczne,
ulotne i1 rozproszone w obrazach. Nawet jesli w czasie i przestrzeni zachodza
zmiany, reprodukcja kapitalistycznej formy pozostaje ta sama. Wydawaloby sig,
ze dla Harveya nowoczesno$¢ i postnowoczesno$¢ leza na jednej prostej o dy-
chotomicznych kategoriach estetycznych i kulturowych.

W centrach handlowych zachodza procesy dyscyplinowania i kontroli spo-
fecznej. Ich organizacja przestrzenna jest doktadnie zaplanowana, a posz-
czegoblne strefy, jak na przyktad restauracyjna (a w niej zarowno fast foody, jak
i eleganckie lokale), znajduja si¢ w wyznaczonych miejscach. Terytorium, jak
nadmieniat Foucault, powinno by¢ uporzadkowane zgodnie z zasadami norma-
tywnymi, ktore zapewniaja regularno$¢ dyskursu. To stosunki wladzy wyzna-
czaja ,,porzadek rzeczy i dyskursu”. Odwiedzajac centrum handlowe, mozemy
zauwazy¢ — narzucong przed kapitat — specyficzng organizacjg czasoprzestrzen-
na. Praktyki dyskursywne powstajace migdzy podmiotami w centrach handlo-
wych Ameryki Lacinskiej sa podyktowane przez wzory wiadzy kolonialnej.
Mall konsoliduje hegemoniczny opis dominacji, przyczynia si¢ do macdonaldy-
zacji spoteczenstwa i poglebia ujednolicenie planety.

Ruchy oporu i walki przeciw tym formom dominacji powinny by¢ anali-
zowane 1 wyrazane w projektach politycznych [Fanon 1985], etycznych [Dussel
2003] oraz epistemicznych [Santos 2003] spotecznej transformacji. Nieufnos$¢
wobec ,,jedynej mys$li” wymaga wysitku indywidualnego i kolektywnego, dla-
tego tez nasz horyzont ontologiczny, egzystencjalny i gnoseologiczny musi
znalez¢ si¢ ponad wyzwoleniem spotecznym.

Z okopow bolu ofiary kapitalu wyzywaja na pojedynek imperialne znaki;
francuska Konfederacja Chtopska (Confédération paysanne) pokazala, ze
w tym kontekscie nawet fakt jedzenia przybiera forme aktu politycznego'?, ruch

1212 sierpnia 1999 r. w Millau na poludniu Francji grupa chtopéw zaktocita budowe re-
stauracji McDonald’s [Martinez Andrade 2004].
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altermondialistyczny udowodnit, ze nawet organizacja pociaga za soba momen-
ty ludyczne, natomiast Indianie zapatysci nauczyli nas, Ze nawet powstanie jest
imperatywem etycznym, zywym, godnym. Zerwanie z horyzontami cywiliza-
cyjnymi i mitami kolonialnymi musi by¢ wymogiem politycznym i epistemicz-
nym. Zbuntowana godno$¢ ucisnionych i nadzieja ,,wykletego ludu ziemi” mo-
bilizuja nas do dalszej walki.

Teoretycy wladzy, zarowno ci z centrum, jak i kolonializowani intelektu-
alisci z peryferii, zaproponowali termin ,,postkolonizacja”, odwolujacy si¢ do
okresu historycznego, w ktérym zostata pokonana okupacja i dominacja teryto-
rialna jednego narodu nad drugim'’. Tymczasem poprzez postkolonizacje — jak
méwi Walter Mignolo — nalezy rozumie¢ nie zniknigcie, ale mutacje i transfor-
macj¢ wzoréw wyzysku, dominacji i kontroli. Mimo ze narody wyrazaja suwe-
renno$¢ w swych konstytucjach, kolonializacja nadal jest zjawiskiem determi-
nujacym logike stosunkdéw spotecznych.

Zamiarem analizy symboliczno-kulturowej kolonizacji jest wykazanie, ze
za projektem neoliberalnym stoi dyskurs zachodniej i imperialnej kontroli. Pro-
ponuje on proces cywilizacyjny [Dussel] jako mete do osiagnigcia w sensie fi-
zycznym, ontologicznym i lingwistycznym. Marokanski mysliciel Mahdi
Elmandjra ostrzega wrecz przed niebezpieczenstwami tej wojny cywilizacyjne;.
Projekt kolonializacji przekazywany jest z centrum wtadzy przez ideologiczne
mechanizmy kontroli/dominacji, jak np. radio, telewizje, Internet, i interioryzo-
wany przez mlodziez krajow peryferyjnych, ktoéra pragnie poczu¢ wiasne
uczestnictwo w procesie cywilizacyjnym'?.

Cielesnos$¢ i socjalizacja
Refleksja nad cielesno$cia przez wieki byta nieobecna w zachodniej mysli filo-

zoficznej. Jak twierdzi Enrique Dussel, antropologiczny dualizm §wiata hellen-
skiego, z charakterystyczna dla siebie pogarda dla ciala, wrazliwosci, pasji

13 Taka ideg sugeruje np. teza broniona przez Antonia Negriego i Michaela Hardta [2002].

4" Prywatna telewizja oraz kablowka zyskaty wielu konsumentow wiasnie dzigki mtodzie-
zy. Czasopismo wenezuelskie ,,Producto 20” przeprowadzito badanie wéréd mtodych pomigdzy
18. 1 24. rokiem zycia, ktore wykazato, ze z 9 najczesciej ogladanych programow, 7 jest nadawa-
nych przez telewizj¢ kablowa. Najczgs$ciej wskazywane byly programy Sony Entertaiment, Mtv
Music, Seinfeld oraz Warner Channel, wszystkie wyprodukowane i emitowane w Stanach Zjed-
noczonych.
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i seksualnosci, przeniknat do tradycji gnostyczno-rzymskich, objawit si¢ w ma-
nicheizmie tacinskim, wsrod Katardéw, a takze u Kartezjusza (ego odcielesnio-
ne) i Kanta. Dlatego tez Dussel stwierdza: to, co empiryczne, cielesne lub ape-
tyczne, bedzie dla Kanta ,,patologiczne”, gdyz czltowiek nalezy do ,,dwoch swia-
tow”: Swiata duchow oraz swiata dusz i cial. Dualizm ten lezy u podstaw racjo-
nalistycznych ,,formalizmow”, powodujqc ignorancje cielesnosci i ekonomiki
[2003: 47]. Dlatego wtasnie niezbedne jest pogigbienie refleksji na temat spo-
tecznych aspektow cielesnosci.

Cielesno$¢ powinna by¢ analitycznie uznawana za podstawg stosunkow
spotecznych. Bez popadania w empiryzm mys$limy, Ze analiza cielesnosci moze
nasuna¢ nowe pytania nie tylko w dziedzinie filozofii, ale takze w mysli spo-
tecznej. Ciato jest nosnikiem nie tylko komoérkowych procesow filogenetycz-
nych, ale i kulturowych historii. Aby poda¢ przyktad ,,pozornie” niewiele zna-
czacy: co innego znaczy w Europie by¢ Maghrebczykiem, a co innego Szwajca-
rem, podobnie jak nie to samo znaczy by¢ Lacandonem czy Mapuchem, a Kre-
olem' w Ameryce Lacinskie;j.

W analitycznych ramach filozofii percepcji zaproponowanej przez Mauri-
ce’a Merleau-Ponty’ego, pojgcie a priori corporal odnosi si¢ do kapitalu soma-
tycznego determinujacego specyficzne miejsce wypowiedzi. A zatem, reasumu-
jac: jesteSmy ciatem, ktore jako organizm naznacza i jest naznaczane przez pro-
cesy spolteczne.

Theodor W. Adorno w swej filozofii negatywnej zakladal, ze nie ma bytu
bez istnien, ze ontologia potrzebuje fundamentéw faktycznych lub ontycznych,
aby mysle¢ o ,,bycie”. Dlatego tez analiza hegemonicznej cielesno$ci jest wa-
runkiem sine qua non w studiach nad kolonializmem. Panujaca cielesno$¢ jest
estetycznie uznana w obowiazujacym systemie, tj. wyraza to, co pigkne i atrak-
cyjne, w opozycji do wszystkiego, co brzydkie, nieprzyjemne i groteskowe.
Sigifredo Marin [2006: 8] pisze: wspolczesne debaty przywoluja, explicite lub
implicite, cialo i jego reprezentacje. Zarowno na ulicy, jak i w telewizji mozna
wyczué dyktature kanonow pickna i estetyki ciata, ktore strukturyzujq (jedno-
czesnie de-strukturyzujqc) naszq subiektywnosc.

W kolonialnym kontekscie peryferii kapitat cielesny osob biatych jest duzo
wigkszy niz kapitat metysow, czarnych czy Indian. W stratyfikacji somatyczno-

!5 Lacondoni i Mapuche to nazwy indianskich plemion w Meksyku i Chile. Kreolami
(Criollos) okre$la si¢ ludno$¢ pochodzenia hiszpanskiego urodzona w Ameryce Lacinskiej

(przyp. thum.).
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-rasowej bialy zajmuje uprzywilejowane miejsce wypowiedzi. Miejsce, w kto-
rym powstaje dyskurs, zdeterminowane przez a priori corporal, jest podstawa
spolecznych relacji peryferii. Uczucie cielesnosci i jej tozsamosci z bytem znaj-
duje na Zachodzie swo¢j ostateczny wyraz w filozofii litewsko-francuskiego
mysliciela Emmanuela Lévinasa. W Humanizmie drugiego cztowieka filozof
doprowadzit do ekstremum teori¢ Merleau-Ponty’ego mowiac, ze ciafo jest
rowniez przedstawicielem bytu [2001a: 33]. Lévinas jednak na tym nie poprze-
stal — zalozyl, Ze jesli cialo jest przedstawicielem bytu, ten sam byt przejawia
si¢ tylko 1 wylacznie w twarzy. Oblicze posiada jakis sens nie ze wzgledu na
swoje relacje, ale ze wzgledu na siebie samo [2001b: 87]. W tym znaczeniu
»twarz” jest no$nikiem wiedzy, manifestacja catosci. O tak ogromnym zbiorze
informacji fenotypicznych, genetycznych, somatycznych, a nawet ontologicz-
nych, Lévinasowi nie pozostato nic innego, jak tylko powiedzie¢: twarz jest
przedstawieniem istnienia jako istnienia, swojq osobistq prezentacjq
[2001b: 87].

Twarz jest przede wszystkim miejscem, w ktorym ,ja” nabiera $wia-
domosci wiasnej odmiennosci. Po cytacie, jak ten powyzej, dziwna wydaje si¢
wizja otwarto$ci na inno$¢ (alferité) wyrazona z pozycji uprzywilejowanej.
Lévinas wychodzi od ontologii zachodniej i renesansowej, w ktorej czlowiek
jest biaty, cywilizowany, jest chrzescijaninem. Ponadto, jak twierdzi Enrique
Dussel, Lévinas nigdy nie myslat, Ze ‘innym’ mogtby by¢ Indianin, Afrykanczyk,
Azjata [Mignolo 2001: 29]. Dla europejskiej ontologii Lévinasa innym jest tyl-
ko 1 wylacznie semita.

Jesli rzeczywiscie ,,innym” jest Latynoamerykanin, Afrykanczyk, kolo-
nizowany, biedny, ucisniony, ,,wyklety” i jesli byt wyraza si¢ przez oblicze, co
zatem moOwi nam twarz tego radykalnie ,,innego”? Odpowiedz podsuwa Enrique
Dussel [2001: 65]: Oblicze innego, przede wszystkim biednego i ucisnionego,
wyraza najpierw lud, a dopiero po nim — pojedynczq osobe. Indianska twarz
poorana zmarszczkami pieciusetletniej pracy, hebanowe oblicze afrykanskiego
niewolnika, oliwkowa twarz Hindusa, blade oblicze Chinczyka sq wybuchem
historii, ludu [...] Kazda niepowtarzalna twarz, niezgtebiona tajemnica niepod-
Jetych jeszcze decyzji, jest obliczem pfici, pokolenia, klasy spotecznej, narodu,
grupy kulturowej, wieku historii.

Pierwszym widocznym przekazem twarzy jest rasa — dla Anibala Quijano
jedna z gltownych osi wzorca $wiatowej wiadzy kapitalistycznej, kolonial-
nej/nowoczesnej i eurocentrycznej. Idea rasy jest bezposrednio zwigzana ze
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spoteczno-historycznym podzialem pracy: biaty jest optacanym pracownikiem,
wszystkie pozostate rasy, gorsze dla europejskiej wspolnoty, nie sa godne statej
pensji. Te rasy przez kolor skéry wyrazaja swoje przeznaczenie: stuzbg. Stad
popularne powiedzenie: pracowac jak czarny, lecz zy¢ jak biaty.

Analiza hegemonicznej cielesnoSci w Ameryce Lacinskiej pozwala za-
obserwowac interioryzacj¢ kanonow pigkna oraz recepty na to, co moze byc¢
uznane za estetyczne w konteks$cie postepujacej kolonizacji. Rasa, cialo i twarz
determinuja stosunki spoteczne peryferii'®, dlatego tez uwazamy za nieuniknio-
ne wprowadzenie do dyskusji pojgcia ,kapitalu cielesnego”. Jako centralny
element kolonizacji nie tylko wiadzy, ale i czynu, w Ameryce Lacinskiej kapitat
cielesny konfiguruje i podtrzymuje stosunki spoteczne, ktére powstaja, utrwala-
ja 1 reprodukuja si¢ w asymetrycznym konteks$cie wladzy i nierdwnosci spo-
lecznych.

Jako narzgdzie konceptualne, odpowiednio skontekstualizowany kapitat
cielesny pozwala odstoni¢ geopolityczne cechy stosunkéw na latynoamerykan-
skich peryferiach. Przez kapital cielesny rozumiemy zatem cechy fenotypiczne
i rysy somatyczne, ktore determinuja miejsce wypowiedzi w stosunkach spo-
teczno-kulturowych. W ten sposob kapitat cielesny ogranicza, rozroznia, klasy-
fikuje 1 umozliwia habitus aktora.

Do konceptu socjalizacji mozemy zblizy¢ sig, definiujac go jako zespot
form i postaw jednostek w relacjach z ich spoteczno-kulturowym otoczeniem.
Socjalizacja implikuje konflikty migdzy jednostkami i ich wizjami §wiata. Sto-
sunki spoleczne — wladzy — nie sa oderwane od dynamiki kapitatu, gdyz sam
kapitalizm jest specyficznym stosunkiem spotecznym. Dlatego wtasnie socja-
lizacja implikuje kryzys i sprzeczno$¢, a jednoczesnie urzeczowienie.

Specyficznymi miejscami socjalizacji klas $rednich, a zwlaszcza mtodzie-
zy, sa dzi§ dyskoteki 1 bary, a przed wszystkim centra handlowe kultury poét-
nocnoamerykanskiej. W miejscach tych dominuje logika kolonialna, determinu-
jaca interakcje podmiotow. Aby uzyskac prawo wstepu do tego typu lokalu, nie
wystarcza pieniadze. Nalezy odpowiada¢ zachodniemu modelowi estetycznemu
— w ,,prestizowe]” dyskotece spotkamy nastolatkéw rasy biatej lub metysow,
ktorych kolor skory nie jest zbyt ciemny. W ten sposob rasa (kolor skory) jest
zawsze obecna w socjalizacji peryferii. Fernando Coronil [2000: 97] pisze: ide-

' Fanon [1995] przeprowadzit badanie nad stosunkami powstajacymi w kontekscie kolo-
nialnym. Dla niego relacje somatyczne sa determinujace nie tylko w habitusie podmiotoéw, ale
i w konfiguracji spotecznej i symbolicznej grup.
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at rownosci rasowej zostal wymazany przez rosnqcq segregacje i dyskrymina-
cje, wlqczajqc w to wydarzenia codzienne, ktore pokazujq, w jaki sposob grani-
ce rasowe sie¢ redefiniujq, jak na przyktad wykluczenie osob o ciemniejszym
odcieniu skory z dyskotek klas Srednich i wyzszych. Zdobycie prestizu na pery-
feriach, poza przynalezno$cia do odpowiedniej klasy spotecznej i byciem wy-
ptacalnym, wymaga, po pierwsze, kapitatu cielesnego, a po drugie symbolicz-
nego, ktéry pozwala upodobnié si¢ do hegemonicznego stereotypu kolonialne-
go.

W krajach peryferyjnych, zgodnie z logika narzucong przez kapitalizm do-
by globalizacji, centra handlowe zaczgly stawac si¢ uprzywilejowanym miej-
scem socjalizacji. To tam wlasnie obserwujemy wzory wykluczenia i koloniza-
cji z najwigksza wyrazistoscia. To w tych miejscach panujq koncepty tak bliskie
kapitalizmowi, jak moda, aktualne tendencje kulturowe czy bardziej ogolnie:
idea nowosci.

W pierwszej potowie XX wieku, jeszcze przed pojawieniem si¢ centrow
handlowych, Walter Benjamin przepowiedzial potrzebg stworzenia miejsca,
przestrzeni handlowej, ktéra potaczylaby wielka réznorodno$¢ towarow. Dzi-
siaj, na poczatku XXI wieku, mozemy zaobserwowac, ze w centrum hand-
lowym wspodtzyja wielkie marki, miedzynarodowe sieci oraz réznego rodzaju
kulturowe imperia. Centrum handlowe jest $wiatynia konsumpcji, natomiast
towar — nowym ztotym cielcem.

W centrach handlowych mtodzi ludzie zdobywaja prestiz — jednym z jego
symboli jest markowa odziez. Moda, wedlug semiologa Rolanda Barthes’a, jest
ztozonym systemem; kazda czg$¢ ubrania jest znakiem lub przestanka pewnych
tresci. Logo marki jest sygnatem statusu. Zgodnie z ta logika Naomi Klein
wzmiankuje, ze konsumenci w Ameryce Polnocnej kupujac odziez, nie tyle
szukaja ubran, aby zaspokoi¢ swoje potrzeby, ile szukaja marki lub nazwiska
projektanta, a zatem prestizu. Jak tatwo zauwazy¢, dla konsumenta najwazniej-
sze jest logo.

Praktyki dyskursywne nigdy nie sa neutralne. W przypadku peryferii od-
powiadaja one zazwyczaj wzorom kolonizacyjnym, wielkie migdzynarodowe
firmy handlowe zawlaszczaja ziemie, ale tez ztudzenia i nieszczg$cia ich miesz-
kancow. Nie wolno zapomnie¢ o tym, ze Shell jest zamieszany w zabojstwo
przywoddcy plemienia Ogoni w Nigrze, ktory przeciwstawial si¢ polityce firmy,
ani o tym, ze Nike ma podpisane umowy ze srodkowoamerykanskimi maquila-
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doras 1 wykorzystuje dzieci do pracy w fabrykach, ani tez o tym, ze Pepsi
wspiera dyktatury, na przyktad t¢ w Nigerii [Klein 2004].

Centrum handlowe jest miejscem rozwoju kolonizacji, przestrzenia sym-
boliczng i1 zorientowana na konsumpcj¢. Wspotzyja w nim réznorodne towary
i ustugi: zywno$¢, gry wideo, kino, odziez, sprzet elektroniczny, banki, kafejki
internetowe itp., wszystkie zwiazane z American way of life [Ritzer 1997]. Po-
dazajac za Marksem, mozemy stwierdzi¢, ze towar odzwierciedla przede
wszystkim szczegdlny typ asymetrycznej relacji spotecznej nie tylko migdzy
podmiotami, ktore tworza spoteczenstwo, ale rowniez migdzy ré6znymi krajami.
Stosunki spoteczne powstate w dyskotece czy w centrum handlowym odpowia-
daja rozwojowi kapitalistycznej ekonomii-swiata, czyli innymi stowy projektom
migdzynarodowych firm — prawdziwych pandéw systemu-§wiata.

Dlatego witasnie w Ameryce Lacinskiej mozemy obserwowac znaczenie
Kreoli, ich przewagg ekonomiczna, uprzywilejowane miejsce w $rodowisku
intelektualnym i w aktywnosci spotecznej. Ich prestiz umacnia si¢ dzigki istnie-
niu pozostatych grup rasowych: Metysow, Indian, Czarnych. Grupy biatych
(Kreoli) w Ameryce Lacifskiej doswiadczaja tzw. podwoéjnej $wiadomosci'’;
zal niebycia Europejczykami miesza si¢ u nich z duma, ze nie naleza do gorszej
rasy. Ta idea najpeliej pozwala nam zrozumie¢ kolonializacj¢ czynu.

W krajach latynoamerykanskich istnieje wiele pejoratywnym termindw na
okreslenie Indian oraz ,,nizszej” kultury popularnej. I tak, naco lub cholo to
osoba rasowo zblizona do fizjonomii rdzennych mieszkancow tych ziem lub tez
osoba odznaczajaca si¢ habitusem klas popularnych.

W kolonialnych spoteczenstwach Ameryki Lacinskiej istnieje szczegoélny
rodzaj apartheidu, to znaczy mamy tam do czynienia z forma segregacji oparta
na cechach somatycznych, ekonomicznych i kulturowych. Przyktadem niech
beda obcokrajowcy i Kreole zyjacy w zamknigtych, chronionych dzielnicach,
korzystajacy z prywatnej opieki zdrowotnej oraz uczgszczajacy do szkot i na
uniwersytety o wyzszym niz inne statusie. W koloniach infrastruktura ekono-
miczna jest jednoczesnie superstrukturq. Przyczyna jest skutkiem: jest si¢ boga-
tym, bo jest sie biatym, jest si¢ bialym, bo jest sie bogatym, wyjasnia Franz Fa-
non [1985: 23].

17 Pojgcie ukute przez W.E.B. Du Bois [1990].
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Wyzwolenie peryferii jest warunkiem sine qua non zarazem politycznym,
jak i etycznym. Moze si¢ ono dokona¢ przez antropofagie' zachodnich praktyk
dyskursywnych, czyli przez asymilacj¢ rewolucyjnej sity rozumu. Jak podkresla
Eduardo Galeano [1983: 11]: Nie sposob jednak osiqgnac cel, gdy odrzuca sie
Jjedyne srodki, ktore do niego prowadzq. Kto sprzeciwia sie wyzwoleniu Ameryki
Lacinskiej, przekresla jedynq mozliwosé naszego odrodzenia i tym samym ak-
ceptuje obecny stan rzeczy.

Procesy spoteczne przenikane sa przez stosunki wiadzy, ktora, jak pod-
kreslat Foucault, nie jest metafizyczna catoscia, lecz spoleczna relacja skon-
struowang historycznie. Poprzez wladzg tworzymy pewne dyskursy, natomiast
negujemy lub wykluczamy inne. Dlatego wlasnie istnieja dyskursy hegemo-
niczne i antyhegemoniczne, z ktorych te pierwsze sa skonfigurowane przez
praktyki spoteczno-indywidualne, zapewniajace continuum dyskursu, podczas
gdy dyskursy antyhegemoniczne prowokuja przewroty.

Logika hegemonicznego dyskursu jest §ci§le zwiazana z dynamika kontro-
li, dominacji i wyzysku. Jej felos ontologiczny, kulturowy lub epistemiczny jest
geopolitycznie naznaczony przez nieroOwnosci strukturalne zrodzone u zarania
XVI wieku. Stosunki wladzy materializuja si¢ nie tylko w habitusie lub prakty-
kach, indywidualnych lub spotecznych, ale takze w znakach lub przedmiotach
dyskursywnych. Stad nasze zainteresowanie krytyczna analiza symbolu impe-
rializmu: centrum handlowym.

Whioski

Centrum handlowe jest dyskursywnym elementem hegemonicznej narracji ko-
lonialnej, poniewaz z jednej strony uczestniczy w symbolicznej konfiguracji
spotecznych wyobrazen, z drugiej za$ konsoliduje wplyw ponadnarodowego
kapitatu na zycie codzienne jednostek. Spoteczenstwo konsumpcyjne przedsta-
wia si¢ jako nasz podstawowy obowiazek w $wiecie wysoko rozwinigtym, de-
mokratycznym, a przede wszystkim cywilizowanym. Aktorzy spoteczni nie sa
tabula rasa, lecz ztozonym zbiorem sytuacji, wydarzen i faktow, w tym sensie —
jak zaznaczat Bourdieu — sg historia wcielona. Znaczenie konceptu habitus po-

18 Pojecie to zostato zapozyczone od Harolda de Campos [2000], aby odniesé si¢ do anty-
hegemonicznego logos stworzonego przez ofiary nowoczesnosci.
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lega na ukazaniu warunkéw materialno-subiektywnych oraz ich wptywu na
czyny jednostek. Uwazamy, ze wktad Foucaulta i Bourdieu pozwala nam roz-
poznaé i uzna¢ obecno$¢ struktur wladzy w wyobrazeniach spotecznych.

Oczywiste jest, ze nie podejmujemy tu proby wyjasnienia sytuacji latyno-
amerykanskiej poprzez teorie spoteczne tak dalekie od naszej rzeczywistosci.
Wrecz przeciwnie, pragniemy tak skontekstualizowaé geopolitycznie narzgdzia
analityczne (koncepty i kategorie), aby zdemaskowaé, wyciagna¢ na Swiatto
dzienne mechanizmy kontroli, wtadzy i dominacji hegemonicznych dyskursow.
Opieramy sig na dorobku takich teoretykéw, jak Frantz Fanon, Enrique Dussel
czy Anibal Quijano, aby wyj$¢ poza krag mysli i perspektyw eurocentrycznych.

Ameryka Lacinska musi uzna¢ swa zaleznos¢ kulturowa i $lady pozosta-
wione przez kolonizm, aby skonkretyzowa¢ wyzwolencza walke we wszystkich
wymiarach 1 osiagna¢ prawdziwy status ontologiczny. Bdl ofiar nie jest abstrak-
cyjny, jest owocem praxis rzeczywistej dominacji.

Wyzwolenie pociaga za soba nie tylko zerwanie z hegemonicznym $wiato-
pogladem, ale takze prawdziwe uznanie innych wizji §wiata. Nie powinno si¢
ono jednak dokonywaé w akcie ,,unizenia” (kenosis), taskawego ,,oddania gto-
su” wyklgtemu ludowi ziemi, jak to sugeruja niektore perspektywy, lecz po-
przez symetryczna komunikacj¢ migdzy ludzmi.
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THE SHOPPING MALL AS PARADIGM
OF THE NEOCOLONIAL DISCOURSE.
RACISM AND POWER IN LATIN AMERICA

Summary

This text aims to show the links between the logic of capital and the process of neoco-
lonialism in South America. The origins of the creation of the myths and models that
determine peripheral societies “way to do and act” go back to the 16" century. Progress
and development ideas legitimized the political, cultural, economical and sometimes
even military domination of one colonial power over another. In this respect, in order to



Centrum handlowe jako figura dyskursu 81

throw light on the way some discursive objects being part of modern narrative are in-
volved in society’s imaginary, our task is to analyze the part played by the mall. The
shopping centre has not only turned into the “Cathedral of brands” or the “Mecca
of merchandises” but also into a place where you can observe all the contradictions
of late capitalism.

Przetozyta Marianna Musiat



