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Albowiem religia, kiedy nie moze nas juz spali¢ na stosie,
przychodzi do nas po prosbie.
Heinrich Heine?

W dzisiejszych czasach dyskusja o bogu wydawac¢ by si¢ mogta w dobrym towa-
rzystwie zbytnio passé, gdyby nie to, ze mimo gloszonej ,.bezprzedmiotowosci”
dyskusji nad istnieniem czy nieistnieniem boga, jeste§my §wiadkami nie tylko na-
tretnej obecnosci kosciotow i religii w zyciu spotecznym, politycznym i, o zgro-
zo, takze naukowym, lecz nawet trwajacej od lat ich napastliwej instytucjonalnej,
ekonomicznej i politycznej ofensywy. W warunkach tej totalizujacej obecnos$ci
trzeba broni¢ nie tylko prawa kobiet do decydowania o wlasnym macierzynstwie,
prawa rodzicow do mozliwosci korzystania z technik in vitro przy staraniach
o wlasne dziecko, ale takze generalnie demokratycznej zasady oddzielenia ko-
$ciota od panstwa, a nawet teorii ewolucji Darwina. Piszg tagodnie ,,oddziele-

! Prezentowany artykul jest czescia przygotowywanej do druku ksiazki zatytutowanej Jak ist-
niejq bogowie?

2 H. Heine, Z dziejow religii i filozofii w Niemczech, przet. T. Zatorski, Krakow 1997, s. 88.
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nia kosciota od panstwa”, podczas gdy nazywajac rzecz po imieniu, nalezatoby
chyba napisa¢ ,,zakonczenia rabowania przez kosciot za pomoca panstwa i przy
tamaniu prawa dobr spotecznych”!

W rzeczywistosci polskiego spoteczenstwa poczatku XXI wieku problem
boga to przede wszystkim problem polityki, ekonomii, prawa i przestepczosci,
takze seksualnej, to problem pasozytnictwa, zacofania i swoistej spotdzielni-in-
stytucji trzymajacej w leasingu ,,zycie wieczne” i ,,dobra nowing” za pomoca
sredniowiecznych metod pozenionych z dzikim neoliberalnym kapitalizmem. To
totalne blogostawienstwo kosciota katolickiego w Polsce dla neoliberalnej stra-
tegii globalistycznej zapewnito w duzej mierze prawie bezkonfliktowy przetom
transformacji i potulne podporzadkowanie si¢ katolickich owieczek chwalonemu
przez pasterzy neoliberalnemu rynkowi dzikiego kapitalizmu i powszechnego ra-
bunku wiasnosci spoteczne;.

Opisujac rzecz sama nawet w kategoriach polskiej literatury narodowej, ko-
sciot katolicki nie tylko nie pospieszyl na pomoc dobru wspdlnemu, ale — jak
Bogustaw Radziwilt w sienkiewiczowskim Potopie — ciagnat sukna postaw tyle
1 z cata moca, aby mu si¢ jak najwigcej w garsci zostato! Tak wigc, rowniez jako
,»Wspolnik” neoliberalnego tadu, zastugiwal, cieszyt si¢ i korzystal z pomocy,
protekcji 1 hojnosci kolejnych rzadow polskich po 1989 roku.

Spotyka si¢ to obecnie z jawnym oburzeniem czgsci spoteczenstwa, takze
politycznym. Miejmy nadzieje, Ze nie jest to oburzenie krotkotrwate i stomiane.
Bez wyzwolenia od ,,naszych okupantow”, jak okreslal wiek temu rolg kosciota
katolickiego w Polsce Tadeusz Boy-Zelenski, trudno bedzie méwié o wolnosci,
nowoczesnosci, postepie, sprawiedliwosci.

Ale walka polityczna, spoteczna, kulturowa z katolicka ciemnota i pazer-
nos$cia nalezy do swoistych praktyk spotecznych, dla filozofa trochg zbyt pta-
skich 1 gwarnych. Cho¢ oczywiscie kto$ ja musi przeprowadzi¢ i w wymiarze
codziennos$ci przelamac t¢ historyczna schedg po zygzakach historii w Europie
Srodkowe;.

W zgietku tych kiotni wydaje si¢ zanika¢ juz od lat problem zasygnalizo-
wany w tytule, problem zasadnosci wierzen religijnych. Jako spér intelektualny
zostat on spektakularnie reaktywowany kilka lat temu za sprawa publikacji Ri-
charda Dawkinsa® i generalnie czego$, co probuje sie czasem okresla¢ jako fale

3 Chodzi oczywiscie przede wszystkim o jego ksiazkg zatytutowana Bdg urojony (przel.
P.J. Szwajcer, Warszawa 2007). Co do wszelkich rozwazan Dawkinsa o memach, nie mogg jako$
zmusic si¢ do traktowania ich powaznie.
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,howego ateizmu’’; swoistego smaku dyskusji dodato opublikowanie po polsku
dwoch ksiazek Michela Onfraya, zwlaszcza Traktatu ateologicznego, a takze wie-
lu bardziej popularnych ksiazek o podobnej tematyce®. Ostatnio na rynek polski
weszla tez ciekawa praca Michaela Schmidta-Salomona Humanizm ewolucyjny,
ktora z wielka kulturg filozoficzna, chcialoby si¢ rzec — z niemiecka kulturg filo-
zoficzng — stawia na porzadku dziennym problem nie tyle boga, ile stanowienia
nowej, ateistycznej, humanistycznej cywilizacji’.

Niezaleznie od temperatury i rozlegtosci sporow wokot religii trudno nie za-
uwazy¢, ze podejscie ateistyczne wspdlczesnie w zasadzie stara si¢ omijac¢ kwe-
sti¢ istnienia lub nieistnienia boga (w pewnym sensie wyjatkami sa tu zaréowno
Onfrey, jak 1 Schmidt-Salomon). Okreslajac problem w kategoriach kantowskiej
proweniencji, mozna stwierdzi¢, ze sprawa analizowana i omawiana jest raczej
w kategoriach rozumu praktycznego, a nie fundamentalnej ontologii. Podobnie
i katoliccy stratedzy widza wspotczesne pole walki nie na plaszczyznie teore-
tycznej, filozoficznej, religijnej, $wiatopogladowej, lecz raczej na polu kultury
masowej. W tym ujeciu chodzitoby raczej o wprowadzanie i ugruntowywanie
W jej obszarze symboli, znakow, ktorych znaczenie i rola wiazatyby si¢ z destruk-
cja naukowo-racjonalistycznego obrazu $wiata i utrwalaniu tresci, symboli ,,jako
znakéw obdarzonych glebia znaczenia, przekraczajacego mozliwosci myslenia
pojgciowego 1 wypowiedzi o charakterze twierdzen. Poszukujemy takich sym-
boli, ktére zdolne bytyby méwi¢ do nas na tyle, na ile wabig nas [podkr. — J.K.]
do mentalnego usytuowania si¢ w wielkiej palecie znaczen oraz wartosci, jakie
otwieraja si¢ przed nami. Symboli, ktére odwotywatyby si¢ do kultury pojmo-
wanej jako siatka zalezno$ci migdzyludzkich, sposoby wyrazania siebie i poszu-
kiwania sensu zycia”. Jak pisze dalej autor przytaczanej wypowiedzi o nowym,
wabiacym teologu, ,.taki teolog nie bytby postrzegany jako apologeta, postugu-
jacy si¢ hermetycznym jezykiem scholastyki i proponujacy jakis zestaw regut do

4 M. Onfray, Traktat ateologiczny, przet. M. Kwaterko, Warszawa 2008. Druga jego ksiazka
jest Antypodrecznik filozofii. Lekcje sokratejskie i alternatywne, przet. E. i A. Aduszkiewiczowie,
Warszawa 2009. Obie zreszta nie spotkaly sig z szerszy odzewem w prasie i pracach teoretycznych.
Tylko w ciagu ostatniego czasu ukazato si¢ kilkanascie ateistycznych pozycji ksiazkowych. Nie-
zbednik ateisty, Miedzy wiarq a kosciotem, Duchowos¢ ateistyczna, 101 argumentow za niewiarq,
Boga przeciez nie ma, Dlaczego jestesmy ateistami, Dlaczego Bog nienawidzi kobiet, Poza wiarg.
Jak wychowa¢ etyczne, wrazliwe, dzieci w swieckiej rodzinie — oto tytuly tylko niektdrych z nich.

5 M. Schmidt-Salomon, Humanizm ewolucyjny. Dlaczego mozliwe jest dobre zycie w ztym swie-
cie, przel. A. Lipinski, Stupsk 2012, s. 200.
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przyjecia ortodoksyjnej wiary. Raczej uzna si¢ go za kogo$, kto podejmuje od-
wazng probg mediacji pomigdzy kultura a znaczeniem i rola religii w kulturze™.

Ucieczka od ontologii

Cecha charakterystyczna obu tendencji — ateistycznej, przerzucajacej cigzar walki
z religijnos$cia na kultur¢ masowa, szkolg, nawet wolne weekendy, supermarkety
i grillowanie, oraz religijnej, aspirujacej (jak wida¢, takze §wiadomie!) do bycia
instytucjonalng forma uwodzenia, wabienia, ale takze deracjonalizacji, tabuizacji
1 fetyszyzacji swiata spolecznego, w interesie zdobywania wptywdow i pozycji
juz nie pasterza, a interpretatora i krytyka zycia spotecznego — jest zasadnicza
deontologizacja $wiata 1 teorii, zdiagnozowana juz przez Gyorgya Lukacsa we
Wprowadzeniu do ontologii bytu spotecznego’.

Deontologizacja jest tendencja wystepujaca we wspdlczesnych nurtach fi-
lozoficznych, zwlaszcza w tradycji neopozytywistycznej, pragmatycznej, i po-
legajaca na odchodzeniu od refleksji nad ontologia, zwtaszcza ontologia bytu
spotecznego, na rzecz teorii poznania, praktycznej uzytecznosci, ,.,empirycznych
rezultatow”, poza ktorymi — jak sie glosi — nie ma prawdziwej wiedzy ani nauki.
Ta instrumentalizacja prowadzi do destrukcji teorii, ontologii, a takze ,,patrzenia
w przod”, ,,wykroczenia poza”, podwazenia status quo i dopuszczalnosci twier-
dzenia o mozliwosci istnienia ,,innego $wiata”, ale tego ziemskiego, spotecznego
1 politycznego, bedacego ,,zniesieniem” kapitalistycznego wyzysku i alienacji,
nieredukujacego spolecznej praxis do sprawnej reprodukcji kapitatu i jego pa-
nowania, twierdzenia, ktore jest oczywiscie eufunkcjonalne wobec panujacego
systemu spotecznego i jego establishmentu. Generalnie chodzi o ,,zastapienie
poznania rzeczywisto$ci manipulacja niezbednymi w bezposredniej praktyce
przedmiotami™ i ,,zasadnicza negacj¢ tego, jakoby z catoksztattu nauk, z ich
wzajemnych powiazan, ze wzajemnego uzupehniania si¢ ich rezultatéw, z filo-
zoficznego uogolnienia naukowych metod i zdobyczy moglto wytworzy¢ sig ja-
kie$ zwarte odzwierciedlenie rzeczywistos$ci istniejacej sama w sobie, jaki$§ obraz
swiata™. Tego typu tendencje, ugruntowywane przez cala tradycje¢ neopozytywi-

¢ W. Dawidowski, Znalezé Boga tam, gdzie sie o Nim milczy, ,,Wiez” 2009, nr 5-6, s. 53-54.

7 G. Lukécs, Wprowadzenie do ontologii bytu spolecznego, przet. K. Sleczka, cz. 1: Wspélczesny
stan problemu, Warszawal982, zwtaszcza s. 3—176.

8 Ibidem, s. 33.
? Ibidem, s. 47.
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zmu i pragmatyzmu, z ich spadkobiercami az do czaséw terazniejszych, sa obec-
ne i dzi$ i odgrywaja swoja specyficzna rolg takze za posrednictwem metodologii
poszczegdlnych nauk spotecznych, a takze polityki naukowej. W doskonatly spo-
sob przedstawia to Herbert Marcuse w Czfowieku jednowymiarowym, gdy poka-
zuje, jak badania socjologiczne przyczyn strajku przeformutowuja strajk, kryzys
spoteczny na indywidualne nieszczescie konkretnego robotnika, ktoérego ,,zona
jest w szpitalu”, co wymaga dodatkowych wydatkoéw i sklania do strajku kon-
kretnego pracownika. Generalnie chodzi o konstruowanie ,,jednowymiarowego
cztowieka” 1 ,,jednowymiarowej przestrzeni spotecznej”, w ktorej obywatele ta-
twiej sobie moga wyobrazi¢ koniec $wiata niz upadek neoliberalnego kapitali-
zmu (Slavoj Zizek).

Stanowisko Lukacsa jest interesujace nie tylko dlatego, ze wlasnie w ten
sposob postrzega on niezwykle wazny aspekt spotecznego funkcjonowania filo-
zofii lat siedemdziesiatych XX wieku — mozna by wspotczesnie powiedziec, ze
zdiagnozowana przez niego tendencja w nastepnych latach tylko si¢ poglebita
— lecz takze dlatego, iz przy tej okazji w bardzo specyficzny sposob traktuje jakby
opozycyjna do omawianego nurtu w humanistyce dwudziestowiecznej tendencje
egzystencjalistyczna. Egzystencjalizm ujmuje on nie jako proste zaprzeczenie
czy alternatywg gldwnego nurtu zdominowanego przez tradycje neopozytywi-
styczng i pragmatyczna, ale jako komplementarne w funkcji spoteczne;j filozofii
i humanistyki dopetnienie roli teoretycznie konkurencyjnego nurtu pozytywi-
styczno-pragmatycznego. Z punktu widzenia Lukacsa w tym wypadku mamy
do czynienia nie z pragmatyzacja, scjentyzacja, dla ktorej charakterystycznym
ideatem jest fizykalizm (Rudolf Carnap), z jego postulatem sprowadzenia opi-
su rzeczywistosci do uniwersalnego jezyka naukowego, za jaki uznaje si¢ jezyk
fizyki, lecz, na odwrot, z redukcja Swiata do $wiata czlowieka, z radykalna feno-
menalizacja rzeczywistosci, zuniwersalizowanej codzienno$ci, swoista humani-
zacja poprzez redukcje do $wiata zjawisk ludzkiej potocznosci.

Lukécs pisze:

Uogolniajac, mozna by zatem powiedzie¢: Carnap, opisujac powszechne podlega-
nie myslenia i zycia manipulacji [Manipuliertheit], wyraza — przyodziang w szatg
neutralnosci — zgodg na taki stan rzeczy. Heidegger uwaza tg sama spoteczna rze-
czywisto$¢ wyobcowanego zycia za jakas ontologicznie w sposob tak samo abso-
lutny i nieodmienny dang ,,conditio humaine”, patrzy jednak na ten ontologicznie
nieodmienny stan rzeczy spojrzeniem irracjonalistyczno-pesymistycznym i sta-
ra si¢ w plaszczyznie ontologicznej uwidocznié perspektywe takiego religijnego
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(religijno-ateistycznego) wyijscia [z tej sytuacji | — dostgpnego dla pojedynczych
indywiduow — ktore nie naruszatoby [jej] fundamentow!®.

O subtelnosciach analizy Lukacsa mozna si¢ przekonac, czytajac jego ob-
szerne wywody dotyczace takze Wittgensteina czy Sartre’a. Dla nas, teraz, istot-
na jest konstatacja diagnozy komplementarnego panowania dwoch tendencji
teoretycznych, wzajemnie wspomagajacych si¢ w dziele eliminacji ,,racjonalnie
ujmowanej ontologii [...] niezaleznie od tego, czy sig ja po prostu odrzuca jako
»nienaukowa«, czy tez si¢ uwaza, ze za pomocq irracjonalistycznej »intuicji«
mozna osiagnac co$ jej przeciwstawnego™!!.

Tak rozumiana deontologizacja skierowana jest przeciwko mozliwosci kon-
strukcji dialektycznej interpretacji zwiazkow cztowieka z przyroda, ale gtownie
przeciwko mozliwosci powstania ontologii spotecznej, tworzacej podstawy do
przekroczenia §wiata wyalienowanej manipulacji poznego kapitalizmu!2.

Do tej diagnozy wspotczesnosci i jej znaczenia dla pytania o istnienie boga
wrocimy za chwilg. Warto bowiem wczesniej w zwiazku z bezposrednio nas tu
obchodzacym problemem religii przypomnie¢, znowu za Luk4csem, ze postawa
taka, czyli deontologizacja poznania i jego instrumentalizacja, ma swoja o wie-
le wczedniejsza historig i wigzana by¢ powinna co najmniej z czasami wielkich
odkry¢ naukowych (Kopernik, Bruno, Galileusz, Kepler...) oraz klgska geocen-
trycznego obrazu $wiata.

Chrzescijanstwo, ktorego ontologicznym fundamentem jest r¢kojmia obja-
wienia Zbawiciela, jego ponownego przyjscia, ukrzyzowania, zmartwychwstania
jako gwarancji niesmiertelnosci duszy, istnienia takze wazniejszej, innej rzeczy-
wistosci z sadem ostatecznym i zbawieniem lub wiecznym potgpieniem — ot6z to
chrzes$cijanstwo, utworzone ostatecznie przez Pawtla, przezyto, chociaz paruzja
nie nastapita i Chrystus nie pojawit si¢ ponownie. Cata ontologia biblijna przez
wieki istniata prawie w niezmienionym, cho¢ systematyzowanym i interpreto-

10 Ibidem, s. 102-103.
' Ibidem, s. 137.

12 W tym miejscu, ale i wielu innych w tej ksiazce, odwotujg si¢ do jezyka tradycji mtodomark-
sowskiej, zwlaszcza poprzez uzywanie mtodomarksowskiej koncepcji alienacji czlowieka jako
funkcji panowania kapitalistycznej wlasnosci prywatnej. Odwotania te maja ograniczony, w zasa-
dzie potoczny sens obiegowy w tradycji marksistowskiej, gdyz moj stosunek do teorii alienacji jest
de facto dos¢ zdystansowany. Zgodnie z nim traktuje ja jako rzeczywiscie mtodomarksowska, na
poty feuerbachowska jeszcze koncepcje dokumentujaca rozwoj teoretyczny Marksa od ,,rewolucyj-
nego humanizmu” do materializmu historycznego i dialektycznego. Wigcej na ten temat pisatlem
w ksiazce Studia z teorii klas spotecznych, Warszawa 2011, zwlaszcza s. 305-320.
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wanym wielorako ksztalcie. Skutecznym narz¢dziem dyscyplinujacym wiernych
byta herezja jako narzgdzie pigtnowania, lub oswojenie, neutralizacja i inklu-
zja w partykularyzowanej formie, jak miato to miejsce na przyktad w wypadku
franciszkanow.

Szok i przetom nastapity dopiero pod naporem wielkich odkry¢ naukowych.
Spalenie Giordana Bruna na stosie nie byto w istocie w rezultatem odrzucenia
astronomicznego aspektu jego twierdzen, btakajacych si¢ zreszta na obrzezach
kultury europejskiej od starozytnosci. Tragedia wiazata si¢ z roztrzaskaniem za
pomoca nowej teorii astronomicznej geocentrycznego, a przede wszystkim hu-
manocentrycznego obrazu $wiata. Nowe twierdzenia likwidowaty wyroznione
miejsce cztowieka w kosmosie, tworzyty perspektywe nieskonczonego kosmosu
1 mozliwo$¢ istnienia niezliczonych cywilizacji. Jak pisze Lukacs:

[...] konflikt, jaki wybucht w sprawie Galileusza, stanowi zwrot w losach on-
tologii religijnej. O ile na wcze$niejszych szczeblach rozwojowych podwojna
prawdg wynaleziono w celu ochrony rozwoju nauki w cieniu religijnej ontologii,
ktora wydawata si¢ nienaruszona, o tyle teraz Kosciot, oficjalna ideologia reli-
gijna, ucieka si¢ do podwojnej prawdy po to, by to, z czego w swej ontologii
zrezygnowacé nie moze, uratowac przynajmniej przejsciowo'.

W tradycji kultury europejskiej zjawisko to taczy si¢ z postawa, ktora pre-
zentowa¢ miat miedzy innymi kardynat Roberto Francesco Romolo Bellarmino,
zyjacy w latach 1542—1621 jezuita, konsultor Kongregacji Swictego Oficjum,
nadzorca procesu i spalenia na stosie Giordana Bruna i jeden z przesladowcow
Galileusza, kanonizowany w roku 1930 (sic!). Miat on w sprawie teorii helio-
centrycznej zajmowac stanowisko akceptujace postugiwanie si¢ przez zeglarzy
mapami powstatymi na podstawie nowych hipotez, ale jednocze$nie odrzucajace
powiazane z nimi tresci, konsekwencje popadajace w sprzecznos¢ z pismem §wig-
tym'4. Tym samym uzyteczna, instrumentalna tre$¢ nowej teorii heliocentryczne;j
ulega redukcji do pozytkéw z niej ptynacych dla nawigacji, a og6lniejsze tresci
1 ustalenia dotyczace na przyktad ruchu Ziemi, planet, mechanizmu funkcjono-
wania uktadu stonecznego — podlegaja oderwaniu, izolacji i uniewaznieniu jako
sprzeczne z prawda tradycyjnej ontologii religijne;j.

13 G. Lukacs, Wprowadzenie..., op. cit., s. 26.

14 Bertold Brecht w swoim dramacie Zycie Galileusza wktada w usta kardynata nastepujace
stowa: ,, Trzeba i$¢ z czasem. Jesli mapy gwiezdne, oparte na nowej hipotezie, utatwiaja nawigacje
naszym marynarzom, niechze ich uzywaja. Nie podobaja nam sig tylko nauki, ktore falszuja Pismo
swigte”. B. Brecht, Dramaty, przet. S.J. Lec, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1976, s. 221.
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Rzecz jasna, dynamicznie rozwijajaca si¢ burzuazja, dla ktérej jednym
z warunkow maksymalizacji zysku jest postgp naukowy i techniczny, nie moze
zamrozi¢ poszukiwan naukowych. Moment wystapienia Bruna i Galileusza to
punkt zwrotny, od ktérego napigcie migdzy tymi dwoma sitami (liberalng burzu-
azja i kosSciolem, liberalizmem i chrze$cijanstwem) na stale towarzyszy historii
kultury europejskiej przez nastgpne wieki, a uznanie Ballarmina za §wigtego nie
tak dawno przeciez, bo w 1930 roku, wskazuje, ze jego postawa chyba ciagle
jest cenna i zywa w przestrzeni intelektualnej i instytucjonalnej kosciota kato-
lickiego. Zwrot, jaki si¢ dokonuje w historii, ma jednak charakter fundamental-
ny i generalnie usuwa dominujaca pozycje religii w spoteczenstwie; jej miejsce,
w ciaglej 1 nieustajacej walce, zajmuja ostatecznie nauka i ideologia. Wyrazem
tego procesu jest nie tylko walka z libertynami, liberatami i ateistami przez setki
lat i postepujaca sekularyzacja przestrzeni spotecznej, szkolnictwa, panstwa i po-
lityki, czego wyrazem jest rowniez walka o ,,oddzielenie ko$ciota od panstwa”,
w zacofanych krajach toczaca si¢ nawet w XXI wieku, lecz rdwniez postepuja-
ca deontologizacja religii. Musi ona, pod naporem dynamicznie rozwijajacej si¢
nauki, rezygnowac z biblijnego obrazu §wiata na drodze akceptacji jego (coraz
bardziej) metaforycznego charakteru.

Poszczego6lne byty w ontologii chrzescijanskiej nikna, jak gdyby zdmu-
chiwane Lemowska maszyna z Bajek robotow, ktora dostala zadanie zrobienia
,»NIC”..., nikna anioty i diabty, pieklo i niebo... nikng wszystkie specyficznie re-
ligijne tresci w ramach wspotczesnej ontologii religijnej... niknie raj... i $wigci,
nikna choéry anielskie i bég sam nawet... a pozostaje wlasciwie niewiadomoco!

Bywa nawet tak, ze rozpuszczanie ontologicznych tresci w procesie subiek-
tywizacji religii prowadzi do religijnego ateizmu. Czymze w istocie rzeczy sa
koncepcje religijne redukujace religijna ontologie do §ladu (Jaspers), wyzwania
w twarzy Innego (Lévinas), ,,punktu Omega” (Teilhard de Chardin®) i innych
wersji ,.filozoficznych™'®. To pokazowa destrukcja religijnej ontologii i religij-
nej mysli. Ortodoksja religijna ustgpuje miejsca eklektyzmowi i ekumenizmowi.
Znajduje to swoj wyraz nawet we wspolnie odprawianym przez duchownych roz-
nych wyznan, a takze buddyjskich kaptanéw, czyms$ na podobienstwo nabozen-
stwa. W deontologizacji religii dochodzi si¢ do jej okreslania jako realnej, osobo-

15 Zob. P. Teilhard de Chardin, Der Mensch im Kosmos, Miinchen 1959, s. 9.

16 W rzeczywisto$ci wcale na miano filozofii niezastugujacych, bo najtrafniejsze okre$lenie,
jakie mi si¢ nasuwa, to ,,rozpaczliwie teologicznych”. A w szatach owej ,,rozpaczliwej teologii”
uprawiajacych po prostu zazwyczaj jakie§ nadgte, mgtne i ptaskie moralizatorstwo.
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wej 1 dynamicznej relacji ,,cztowieka do osobowego Absolutu Boga, od ktérego
czlowiek jest zalezny w istnieniu i dziataniu i ktory jest — jako Dobro Najwyzsze
— ostatecznym celem zycia ludzkiego”!”. W kregach katolickich to wielki postep,
gdyz tak ogolne okreslenie religii nobilituje do rangi jej miana wiele wierzen
1 systeméw religijnych, ktore dotychczas byty kwalifikowane jako heretyckie,
poganskie lub bezsensowne i dzikie (co miato swoje czasem nawet bardzo okrut-
ne konsekwencje). Ale stanowisko takie sktada na ottarzu uniwersalnosci wszyst-
ko, co specyficzne dla katolicyzmu. Nie jest ono jednak i tak ujgciem radykalnym
1 nalezy do raczej standardowych podejs¢ — odmawia na przyktad miana religii
deizmowi, historycznie bardzo zywotnemu w tradycji judeochrzescijanskiej. Ra-
dykalniejsze ujecie znajdziemy wtedy, gdy dopuszcza si¢ uznawanie za religie
takich systeméw wierzen, ktore charakteryzuje ,,brak drugiego cztonu relacji re-
ligijnej”, czyli — mowiac jasnym jezykiem — uznanie istnienia cztowieka i nie-
zaktadanie istnienia Absolutu, boga czy czegokolwiek podobnego!s.

Chodzi wigc juz nie tylko o likwidacj¢ barokowego przyozdobienia religii
1 wiary w boga, lecz nawet o swoista religi¢ ateistyczna! Przekraczajaca sponta-
niczne, ale i teoretyczne proby redukowania jej do ,,$ladow”, ,jakiej$ energii”,
»mocy” czy... ,, Wielkiego Wybuchu”.

Oczywiscie, jezeli poréwnamy to z tradycyjna teologia, to w §wietle wpi-
sania Kartezjusza czy Kanta na strony Indeksu ksiqg zakazanych (Index libro-
rum prohibitorum) wszelkiego typu nowatorskie ujecia religii sa godne o wie-
le drastyczniejszych kar. Nic dziwnego, ze od roku 1949, to jest od ostatniego,
trzydziestego pierwszego wydania Indeksu... z czterema tysiacami stu dwudzie-
stoma sze$cioma (4126) tomami zakazanych pozycji (!!!), rezygnowano coraz
bardziej z tego typu form obrony. Ba, dochodzito nawet do konstytuowania si¢
catych odtamow w kosciele katolickim, inspirujacych sig autorami goszczacymi
na tamach Indeksu..., jak to miato miejsce w wypadku teologii wyzwolenia, in-
spirujacej si¢ Karolem Marksem, uznanej za oficjalng teologi¢ krajow Ameryki
Lacinskiej na drugiej konferencji episkopatu latynoamerykanskiego w Medellin

17 7.J. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993, s. 302. Zredukowanie re-
ligii do ,,relacji” jest zapewne w ujeciu autorki znamieniem nowoczesnosci, precyzji i naukowosci.
Jego komizm z racji radykalnej deontologizacji religii, z ktorej zostaje tylko relacja, jest widoczny
dla kazdego jako tako rozgarnigtego czytelnika.

18 Zwolennikiem takiego podejscia — w swoistej ,,jezuickiej” formie (ktora charakteryzuje sig
tym, Ze uprawiajacy ja autorzy sa jak ludzie spotykani na schodach, o ktoérych nigdy nie mozna
powiedzie¢, czy po nich wchodza, czy schodza z nich) — zdaje si¢ by¢ Andrzej Bronk (zob. Nauka
wobec religii, Lublin 1996, s. 87).
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(1968 ). By¢ moze dla wielu katolikow polskich i wielu Polakow odlegte wy-
darzenia w egzotycznym kraju wydaja si¢ marginalne dla religii i katolicyzmu.
Bedzie jednak catkiem inaczej, gdy zdamy sobie sprawe z postepujacej laicyzacji
Europy i dynamicznego rozwoju demograficznego ludnosci hiszpanskojgzycznej
w Ameryce, takze w USA! Wigkszos¢ katolikow na §wiecie mieszka w Ameryce
i mowi po hiszpansku, totez ich problemy religijne sa trudne do zlekcewaze-
nia z perspektywy Watykanu i jego aspiracji do uniwersalizmu. Obserwowana
w dzisiejszych czasach eksplozja lewicowych przemian w Ameryce Lacinskiej
moze by¢ z powodzeniem traktowana jako nastepstwo wcze$niejszych przemian
w religijno$ci tamtego regionu i rozwoju teologii wyzwolenia.

Przyktad teologii wyzwolenia jest dla nas o tyle znamienny, ze ilustruje zja-
wisko kompletnego wypierania ontologii religijnej przez spdjne systemy teore-
tyczne i ideologiczne zanurzone po uszy w spotecznych sprzecznosciach i walce
politycznej, do ktérych narzgdzi zrozumienia nie sposob znalez¢ w tradycyjnym
jezyku religijnym. Stad jego rugowanie, abdykacja, fasadowos¢.

Destrukcja ontologii religijnej i jej, w najlepszym wypadku, awans do
rzedu naukowo wspieranego humanizmu humanocentrycznego® sa rezultatem
wieloletniego, wielowiekowego procesu przemian, ktérego istotnym momentem
byly przywotane perypetie Galileusza i spalenie na stosie Giordana Bruna, co
w wypadku Polski mialo swoje odpowiedniki nie tyle w Kopernikanskim De
revolutionibus orbium coelestium, ile raczej w §cigciu i spaleniu na stosie w sto-
licy Warszawie szlachetnie urodzonego Kazimierza Lyszczynskiego za napisanie
dzieta pod tytutlem De non existentia dei (1689). Chodzi mi oczywiScie bardziej
o podstawowa tezg gloszona przez Lyszczynskiego, a nie o przynalezna mu sta-
we, bo jego istnienie i dzieto zostaly bardzo skwapliwie zakopane przez polska
kontrreformacjg i wojujacy katolicyzm. Opisujac efekt finalny przemian religii
w europejskim kregu kulturowym, zbyt czgsto zapominamy o wielowiekowe;j

1 B. Mondin, Teologowie wyzwolenia, przet. R. Borkowski, Warszawa 1988, s. 34. Wydana
przez Kongregacjg Nauki i Wiary instrukcja z 6 sierpnia 1984 r., zatytutowana Niektore aspekty
teologii wyzwolenia (J. Ratzinger), krytykowala w teologii wyzwolenia m.in. stosowanie marksi-
stowskich analiz spotecznych, propagowanie walki klasowej, utozsamianie biednych z marksow-
skim proletariatem, tendencje rewolucyjne i polityczne.

2 Jakkolwiek komicznie brzmiatby termin ,humanizm humanocentryczny™..., ale przywotu-
j¢ go tu celowo z zamiarem skontrastowania z historycznymi probami kreowania ,,humanizmu
teocentrycznego”. Nawet teraz, gdy pisze te stowa na komputerze, zaprogramowana przez ludzi
maszyna podkre$la mi na czerwono termin ,.humanocentryczny”, a termin ,,teocentryczny” tyka
bez protestu. Humanizm teocentryczny to contradictio in adiecto. Humanizm moze by¢ tylko hu-
manocentryczny, jak masto maslane!
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walce o likwidacje ateizmu europejskiego, zatarcie §ladow jego jakiejkolwiek
egzystencji czy wreszcie ordynarne sktamanie historii czy teorii, majace na celu
zawlaszczenie teoretyka, badacza, filozofa dla panujacej i zwycigskiej tradycji
chrzescijanskiej. Szczegolnie pouczajacy i dramatyczny jest z tej perspektywy
przyktad filozofii Immanuela Kanta.

Immanuel Kant a religia

Wyboér Immanuela Kanta nie jest oczywiscie przypadkowy i wynika przede
wszystkim z roli, jaka ten filozof odegrat w historii filozofii powszechnej; po-
niewaz zbyt czgsto jesteSmy nadto europocentryczni, to dodam: europejskiego
kregu kulturowego. Do Kanta w jakim§ sensie odwoluja si¢ wszystkie wspot-
czesne kierunki filozoficzne tradycji kontynentalnej, a poprzez Hume’a takze
anglosaskiej. Tak wielka rola Kanta wynika przede wszystkim z dokonanego
przez niego ,,przelomu antynaturalistycznego” i fundamentalnego powiazania
poznania z rozwojem nauki. Odrzucenie naiwnego empiryzmu, indywidualizmu
metodologicznego, sensualizmu i utylitaryzmu tworzyto podstawy nie tylko pod
caly ciag rozwojowy klasycznej filozofii niemieckiej, wyznaczanej nazwiska-
mi takich nastgpcow Kanta i gigantow filozofii, jak Johann G. Fichte, Friedrich
W.J. Schelling, Georg W.F. Hegel,. Ludwig A. Feuerbach, Karl H. Marx, lecz
rowniez dokonywalo swoistego ciecia epistemologicznego, nieprzyswojonego
przez wielu do dzi$. Przetomowa rola filozofii Kanta, ktory w odréznieniu od
uwiktanych w kulturg francuska, ale 1 bezposrednio w rewolucje francuska, my-
slicieli Oswiecenia nie byt az tak pozbawiany teoretycznego i filozoficznego dy-
stansu do historii, jest rozumiana albo przynajmniej uznawana czy odczuwana
powszechnie. Stad tez 1 boje o jej interpretacje tocza si¢ nieustannie po dzisiejsze
czasy.

O polskiej specyfice recepcji filozofii krytycznej pisatem juz kiedy$, wska-
zujac na to, ze najswiatlejsze polskie postacie filozoficzne czaséw Kanta z jego
filozofii — o ile nie znaty jej tylko z plotek lub drugiej reki — zazwyczaj komplet-
nie nic nie rozumiaty, traktujac ja jako nawrot do $redniowiecza?'. W odbiorze

2l Zob. J. Kochan, (Nie)obecnos¢ Oswiecenia, [w:] Dogmatyzm, rozum, emancypacja. Trady-
cje Oswiecenia we wspéiczesnym spoteczenstwie polskim, red. P. Zuk, Warszawa 2005, s. 48-86.
Przytaczam tam m.in. sfowa Jana Sniadeckiego, ktory pisat: , Filozofia Kanta jest to symptoma
paroxyzmu i prawdziwa zaraza na umyst ludzki; dotknawszy Niemcy potnocne zrobita kilka setek
wariatow, inne rozsadniejsze narody unikngly tej choroby. [...] Kant w materiach najpotoczniej-
szych jest ciemny pedant. [...] Straciwszy czas na dochodzeniu tych tajemnic, dziwitem sig, Ze na
koncu XVIII wieku znalazly si¢ glowy XIV wieku” (s. 39).
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powszechnym i w kwestii stosunku Kanta do religii sprawy wygladaja w sposéb
o wiele bardziej skomplikowany.

Znana szeroko jest przeprowadzona przez Immanuela Kanta rozprawa z tra-
dycyjnymi dowodami na istnienie boga. Na tyle znana i uznana, ze od czasow
tej krytyki nikt z — jako tako wyksztalconych — filozoféw powaznie ich nie trak-
tuje, a i w samej religijnej tradycji okresla sig je raczej jako ,,mozliwe drogi do
boga”, co — thumaczac na jezyk bardziej zrozumiaty — oznacza, ze sa tacy, ktorym
te dowody wystarcza... jakkolwiek pogardliwie brzmiataby ta formuta. Dowod
ontologiczny 1 pig¢ ,,drég” Tomasza z Akwinu to dzisiaj folklor filozoficzny, teo-
logiczny, tak jak pomysty Damianiego, ze gramatyka jest dzielem szatana, bo
zgodnie z jej regutami bog moze wystgpowaé w liczbie mnogiej jako ,,bogowie”,
podczas gdy wiadomo, Ze bog jest tylko jeden.

Religia u Kanta to jednak nie przedmiot szyderstwa i kpiny. Przede wszyst-
kim dlatego, ze zjawiskowa btaho$¢, bezrozumnosc¢ i ciemnota kryja glteboki nurt
kulturowej, spotecznej, politycznej i moralnej funkcji systemow religijnych. I to
znoOw nie w aspekcie teoretycznym czy od$wigtnym. Dla Kanta i jemu wspotczes-
nych $wieze sa historyczne konflikty o podlozu, przynajmniej z pozoru, religij-
nym. Wojna trzydziestoletnia — ktorej drobnym odpryskiem na terenach Rzeczy-
pospolitej byt ,,potop szwedzki”, po ktérego spustoszeniach, najstraszniejszych
w historii Polski, Rzeczpospolita Obojga Narodéw juz si¢ nie podniosta — spu-
stoszyta cata Europe w stopniu nieznanym dotychczas w historii?2. Kontekst reli-
gijny mialy tez procesy ludobdjstwa w koloniach na r6znych kontynentach. Idea
uniwersalnej moralnosci, skutecznego systemu etycznego, ktory sprawialby, ze
ludzie beda mieli mozliwo$¢ na catym $wiecie, wszyscy, skutecznie zabiegac¢
o szczesliwe zycie, o realizacje swojego prawa do szczg$cia, napotyka wigc na
samym poczatku na przeszkod¢ w formie konkurujacych z sobg krwawo i be-
stialsko religijnych partykularyzmoéw rywalizujacych o panowanie i eliminacje
innych partykularyzmoéw o podobnych aspiracjach.

Niedawna historia dostarcza wigc juz wowczas ad oculos przejrzystych ar-
gumentow na to, ze to nie religia moze by¢ realna podstawa uniwersalnej, ogol-
noludzkiej etyki i moralnosci.

Dla Kanta — ktory swoje krytyki zaczat publikowa¢ w koncu piatej dziesiat-
ki swojego zycia (mial lat 57), a wezesniej sam byt w Krélewcu swoista wielka

22 Jesli chodzi o liczby, to catkowita populacja Rzeszy w przededniu wojny oscylowata wokot
20 mln, natomiast w potowie wieku byto to o 8 mln mniej, czyli ok. 12 min ludnosci. Straty w lan-
dach wynosity $rednio 30%, a w niektorych siggaty 90%. Zob. Z. Wojcik, Historia powszechna
XVI-XVII wieku, Warszawa 2004, s. 379-380.



Nowe spory o religie... 139

encyklopedia francuska, nosicielem i propagatorem O§wiecenia i naukowej wie-
dzy, wykladajac wiedzg chyba z wszelkich mozliwych dyscyplin naukowych,
a nawet nienaukowych, bo bardziej praktycznych, jak na przyktad pozarnictwo
— nadzieja na realizacj¢ szczytnego celu eliminacji wojen i stworzenia pokojo-
wej szczesliwej ludzkiej koegzystencji w wymiarze globalnym, a co najmniej
europejskim, zwiazala si¢ z poznaniem naukowym, z rozumem, z bezwzgledna
uniwersalng moca nauk $cistych i regut myslenia uwolnionych od konkurencji
bajek, mitow, przekonan... Wszystkie one sa bowiem tylko partykularno-kulturo-
wymi przebraniami uniwersalnej moralno$ci®.

Nie sa to jednak ,,przebrania” niewinne!

Kulturowe, partykularne formy racjonalnosci kazda swa partykularna, lo-
kalna i metaforyczna, instytucjonalna, obrzgdowa forma lokalna deformuja ro-
zumna etyke. Poprzez pogladowos¢ jej przedstawienia, naiwnos¢ jej metaforyki,
opisu, argumentacji, odwotujacej si¢ przy naktanianiu do respektowania uni-
wersalnych norm moralnych do egoizmu jednostkowego i grupowego, wyzy-
sku, triumfu i podboju, stygmatyzacji i eliminacji innych przedstawicieli homo
sapiens. W najogoélniejszym sensie oznacza to, ze z perspektywy Kantowskich
poszukiwan uniwersalnej etyki ogoélnoludzkiej zadna etyka religijna nie moze
zosta¢ zaakceptowana, poniewaz odwotuje si¢ do tak czy inaczej pojgtej korzysci
indywidualnej. Co wigcej, etyka religijna, nie dos¢, ze jest teocentryczna, a nie
humanocentryczna, to na dodatek jest zawsze jako$ utylitarystyczna®. Nawet,
a moze zwlaszcza wtedy, gdy chodzi o zbawienie, zmartwychwstanie i nieSmier-
telnos¢ ludzkiej duszy. Zbawienie — jako indywidualna nagroda za dzialanie
zgodne z nakazami boga — $wietnie to ilustruje.

Zdaniem Kanta, etyka nie tylko nie zaktada istnienia boga czy religii i nie
jest zadnym dowodem na istnienie boga czy stuszno$¢ religii; etyka ani religii,
ani boga w ogdle nie potrzebuje i doskonale si¢ bez nich obchodzi. Jak pisze:

2 Na ten temat pisze Kant: ,,R6znorodnos¢ religii: c6z za osobliwe wyrazenie! To jakby kto$
mowit o réznych moralnosciach, bo moga przeciez istniec¢ historycznie rézne sposoby wierzenia,
jesli nie w jaka$ religig, to w praktykowanie réznych wierzen lansowanych w historii na polu
uczonosci za pomocy silnych argumentéw, a podobnie dzieje si¢ z ré6znymi ksiggami religijnymi
(Zendawesta, Wedy, Koran itp.), ale tylko w jedna, jedyna dla wszystkich ludzi i we wszystkich
czasach wazna religi¢. Owe wigc nie moga by¢ niczym innym, jak tylko wehikutem religii, co jest
przypadkowe i w zaleznosci od réznorodnosci miejsc i czasu moze by¢ rézne”. 1. Kant, O wiecznym
pokoju. Zarys filozoficzny, przel. E. Przybylak, Wroctaw 1995, s. 61.

2 W jakim$ sensie aspekt utylitaryzmu uwidacznia si¢ w chrze$cijanstwie w wiekowych spo-
rach wokot pelagianizmu, stanowiska uznajacego zbawienie za nagrodg. Jest to oczywiscie here-
zja. Cho¢ z drugiej strony w codziennej praktyce spontanicznie powszechna, pozyteczna bowiem
z punktu widzenia skutecznosci perswazji.
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Etyka [die Moral] — o ile opiera si¢ na pojeciu cztowieka jako istoty wolnej, lecz
dlatego zarazem istoty, ktora sama siebie przez swdj rozum wigze bezwarunkowo
prawami — nie potrzebuje ani idei jakiej$ innej, wyzszej od cztowieka istoty dla
poznania swego obowiazku, ani pobudki innej niz samo prawo dla przestrzegania
obowiazku. Jezeli w cztowieku znajduje sig taka potrzeba, to jest to najwyzej jego
wlasna wina, ale potrzeby tej nie moze zaspokoi¢ nic innego, bowiem to, co nie
wyptywa z samego cztowieka i jego wolno$ci, nie stanowi substytutu niedostatku
jego moralno$ci. Zatem moralno$¢ sama dla siebie (zaréwno i obiektywnie, gdy
chodzi o chcenie, jak i subiektywnie, gdy chodzi o mozno$¢ [realizacji]) w zad-
nym wypadku nie potrzebuje religii, lecz na mocy czystego praktycznego rozumu
wystarcza sama sobie”?.

Moralno$¢ nie potrzebuje religii! Zapamigtajmy to raz na zawsze!

Moze znajdowac sig taka potrzeba, potrzeba religii, w cztowieku, ale wtedy
jestto,,jego wiasna wina”, pisze Kant. Jednym z fundamentalnych nieporozumien
w pojmowaniu Kantowskiej teorii religii i kantowskiej etyki jest interpretowanie
jego rozwazan filozoficznych jako dotyczacych cztowieka w ogole, abstrakcyjnej
jednostki, wszystkich ludzi. Zgodnie z regula, ze skoro etyka ogolnoludzka, to
taka sama dla wszystkich i wszedzie. I w istocie tak jest. Z tym zastrzezeniem
jednak, ze sposoby obecnos$ci uniwersalnej etyki rozumu w spoleczefnstwie moga
by¢ 1 sa zdaniem Kanta zr6znicowane, zmienne, historycznie i spolecznie uwa-
runkowane. W tym najgtebszym sensie znajdujemy wiec w Kantowskich rozwa-
zaniach o religii watki prekursorskie wobec historyzmu, dialektyki, relatywizmu
1 spotecznego charakteru cztowieka z filozofii Hegla, Feuerbacha i Marksa.

Ogodlnoludzka etyka rozumu wystepuje w réznych formach kulturowych
jako rozne religie. Ale zréznicowanie nie dotyczy tylko kultur. Ma ono miejsce
rowniez w odniesieniu do mniejszych grup spolecznych i jednostek. Na pozio-
mie jednostkowym fundamentem wierzen religijnych jest to, ze ludziom do mo-
tywacji w dziataniach nie wystarcza ich zwiazek z obowiqzkiem. Obok, ponad
obowiqzkiem szukaja powiazania swoich czynoéw z wlasng szczesliwoscig®®. Od-
najduja je w ,,koncu wszystkich rzeczy” i ,,Sadnym Dniu”. Sad ostateczny, kara
1 wina, zbawienie i ,,wieczne meki piekielne”, a takze inne atrybuty opisu ,,konca
wszelkich rzeczy”, jak koniec czasu, spadanie gwiazd z nieba, runigcie samego
sklepienia niebieskiego lub zwinigcie si¢ nieba jak zwoju brystolu, stworzenie
raju dla nagrodzonych i piekta dla potgpionych — wszystko to stanowi didaskalia

3 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, przet. A. Bobko, Krakoéw 1993, s. 23.

% Wszystkim ludziom mogloby to wystarczy¢, gdyby (tak jak powinni) trzymali si¢ jedynie
[danych] w prawie czystego rozumu”. Ibidem, s. 27.
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do sadu, na ktérym dobre i zte uczynki zostana nagrodzone lub ukarane i tym

samym oceniony zostanie podjety — lub nie — wczesniej trud. Sad ostateczny

okazuje si¢ w tej perspektywie swoistym wspomaganiem wyrzutow sumienia dla

tych, ktorych wyrzuty sumienia i poczucie obowiazku sa za stabe, aby z ich tylko

powodow postepowac przyzwoicie. Trzeba ich po to straszy¢ jak sig tylko da!
Jak pisze ironicznie Kant:

[...] heroiczna wiara w cnotg zdaje si¢ subiektywnie nie mie¢ tak powszechnie od-
dziatujacego wptywu na nawrocenie dusz, jak wiara w przerazajace sceny, o kto-
rych mniema sig, ze poprzedza rzeczy ostatnie?’.

Mechanizm, z jakim mamy tu do czynienia, jako zywo przypomina srodki
stosowane przez moja babcig, gdy jako kilkuletni chudzielec i niejadek opiera-
lem si¢ obfitym (i smacznym) positkom, ktére miaty poprawi¢ mdj wstydliwie
chudy wyglad. ,,JJedz, wnuczku, szybko, bo przyjdzie tu taki stary wielki Dziad,
schowa ci¢ do worka i zabierze z soba!”. Czasem byla to Baba Jaga, czasem
inny utworzony byt idealny majacy wymusi¢ pozadane zachowanie krnabrnego

"’

dziecka, do ktérego $§wiadomosci racjonalna argumentacja nie trafiata. ,,Dziad”
ow istnieje jako stworzony byt kulturowy, stajac sig¢ nie narz¢dziem dziadowania
1 porywania dzieci, lecz §rodkiem niezbednym do spozycia rosotu czy mielonych
kotletow z ziemniakami i marchewka z groszkiem. ,,Dziad” staje si¢ swoistym
,»wehikutem” kulinarnym, dietetycznym, spotecznym o ztozonej i wielorakiej
funkcji kulturowej oraz swoistej autonomicznej i dynamicznej egzystencji. Skut-
kiem ,,jego dziatania” moze by¢ przeciez nie tylko konsumpcja jednego obiadu,
ale i utrwalone, i rosnace z wiekiem, stany lekowe, wygenerowana sktonnos$¢ do
tycia, obzarstwa czy choréb uktadu trawiennego... Ale to oczywiscie tylko uta-
mek rzeczywistej historii ,,Dziada”, ktory w tym momencie, jak piszg, staje sig
elementem historii filozofii i teorii religii.

Rozwijam te przypadkowe konsekwencje pojawienia si¢ ,,Dziada” dlatego,
ze z perspektywy filozofii Kanta religia w catkiem podobny sposéb jak ,,Dziad”
czy Baba Jaga jest, a wszystkie religie sq wehikutami moralnosci, etyki. Ich status
ontologiczny jako porgcznych bytow kulturowych jest taki wtasnie, cho¢ oczywi-
$cie ranga spoteczna i historyczna nieporéwnywalna.

Roéznice nie dotycza wigc tylko tego, czy chodzi o ,,Dziada” czy Babg Jagg,
islam czy hinduizm, a wigc roznic religijnych, ale takze tego, iz rowniez nie

21 1. Kant, Koniec wszelkich rzeczy. O niedawno powstalym wzniostym tonie w filozofii, przet.
M. Zelazny, Torun 1992, s. 18.
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wszystkie indywidualne podmioty potrzebuja takiego wspomagajacego tworze-
nia idealnych bytow do funkcji narzedzi wymuszania moralnosci. Bywaja tacy
ludzie, ktérzy nie kradna nie z uwagi na wtasna szczesliwosé, policje, sad, grozbe
wigzienia, wiecznych mak piekielnych, ale... po prostu z obowiazku, z poczucia
przyzwoitosci! Ci, ktéorym to nie wystarcza, objeci sa spotecznie wytwarzany-
mi mechanizmami kulturowego wsparcia, wspomagania, nacisku, wsérod ktorych
jest ireligia.

Trzeba sobie raz na zawsze po lekturze prac Immanuela Kanta uswiadomic,
Ze innego sensu istnienia religii niz jako ,,wehikutu moralno$ci” po prostu nie ma
i ze od Kanta jest to oczywiste dla jako tako rozgarnigtych jego czytelnikow?.
Jest to kanon filozofii europejskiej po kantowskim przetomie antynaturalis-
tycznym.

W takim tez sensie religia istnieje, istnieje bog, bogowie, religie. Jako zja-
wiska empiryczne i rzeczywiste w spoteczenstwie i historii. Stanowisko Kanta
konstatuje ten fakt. Nie oznacza to jednak, ze mamy tu do czynienia z akceptacja
takiego stanu rzeczy, jego pochwata czy nieuchronnos$cia. Kant uwaza te religijne
narzedzia, wehikuly moralnosci, za niedoskonate, takze z uwagi na konkretne
religijne formy, w jakich ,,przemycana” by¢ musi etyczna zawarto$¢. Szczegolnie
razi go wystepujaca powszechnie w religiach antropomorfizacja, ktéra zamienia
obowiazek w kult i obrzedy majace zapewni¢ przypodobanie si¢ uczlowieczonej
istocie najwyzszej*’. Podobnie rzecz si¢ ma z tworzeniem swoistej religijnej kul-
tury cudow, objawien, ozdrowien, irracjonalistycznej ofensywy bredni i urojen,
rozprzestrzenianiem tabuizacji réznych obszar6w rzeczywisto$ci i poznania rze-
czywisto$ci. Jak pisze Kant, ,,marzycielskie urojenie religijne stanowi moralng

$mier¢ rozumu’°.

2 A oto dwa przyktadowe stwierdzenia Kanta ilustrujace taka tezeg: ,,Religia jest poznaniem
wszystkich naszych obowiazkéw jako Bozych przykazan™ (I. Kant, Religia..., op. cit., s. 15);
,,Chrzesécijanstwo ma za cel: wspiera¢ w ogole mitos¢ do sprawy wiernosci swym obowiazkom”
(idem, Koniec wszelkich rzeczy..., op. cit., s. 26).

2 Jest to sytuacja szczegolnie drastyczna. Postgpowanie zgodnie z obowiazkiem zostaje za-
mienione na rytuaty kultu z ofiarami i blaganiami o taske, cuda i wsparcie wiazane z indywidu-
alna, egoistyczna szczgsliwoscia. Nie chodzi przy tym o kult tylko antropomorfizowanej istoty
najwyzszej. Trzezwi ludzie ze zgroza moga obserwowac¢ nawet na poczatku XXI w. kult i obrzedy
podobnego typu wobec funkcjonariuszy koscielnych, a nawet u§wigcanych §wieckich. Rozwozenie
kropel krwi, kawalkow ciata po parafiach to zwyklta praktyka w parafiach kosciota katolickiego
w Polsce XXI stulecia. Odrazajaca i dzika to praktyka.

30 1. Kant, Religia..., op. cit., s. 221.
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Ma to swoje konsekwencje dla relacji miedzy nauka, filozofia i religia. Kant
W sposob oczywisty nie tylko oddziela naukg i filozofi¢ od religii. Biorac pod
uwage funkcje wehikutu moralnosci, jaka spetnia religia, Kant instrumentalizuje
religie wobec zasad etyki i moralnosci obowiazku. Funkcja ,,wehikutu moralno-
$ci” jest zakldcana przez religijng formg w sposodb powyzej pokrdtce opisany.
Prowadzi to do wniosku, Ze religia w tej swojej roli bycia ,,wehikulem” wymaga
podporzadkowania i nadzoru ze strony rozumu, nauki i filozofii. Kwestia ta byta
podniesiona przez Kanta w nawiazaniu do ,,sprawy Galileusza”. Filozof protestu-
je przeciwko dominacji teologicznej cenzury na uniwersytetach i gtosi koniecz-
no$¢ podporzadkowania jej nauce:

Jezeli odstapi¢ od tej zasady, to w koncu musi dojs¢ do tego, co zreszta miato juz
miejsce (np. w czasach Galileusza) — teolog opierajacy sig tylko na Biblii, aby
ponizy¢ godno$¢ nauk, a sobie zaoszczedzi¢ zwiagzanego z nim wysitku, mogltby
wazy¢ si¢ na wtargniecie nawet w astronomi¢, albo w inne nauki, np. w staro-
zytna geologi¢; moglby [...] zakwestionowaé wszelkie eksperymenty ludzkiego
intelektu®!.

To stanowisko Kanta przektada si¢ na jego poglady dotyczace organizacji
zycia akademickiego na uniwersytecie. Fakultet filozoficzny powinien jego zda-
niem, jako niemajacy bezposredniego wptywu na rzeczywistos¢ spoteczna i poli-
tyczna, nie tylko pozostawaé¢ poza wptywami cenzury i by¢ sfera naukowej tylko
dysputy i argumentacji, ale takze, jako uprzywilejowany, gdyz bezinteresownie
zwigzany z poszukiwaniem prawdy, winien peti¢ funkcje wychowawcze w sto-
sunku do wszystkich studentow jako ludzi. Co wigcej, ma takze petni¢ funkcje
krytyczna w stosunku do fakultetow teologii, prawa i medycyny, ktore, po§wigco-
ne praktycznemu dziataniu, winien chroni¢ odpowiednio przed herezja, bezpra-
wiem i szarlataneria. Filozofia, jako oaza rozumu, nauki, wiedzy i ogélnoludzkie;j
odpowiedzialnosci, ma wigc dla Kanta w strukturze uniwersytetu krolewieckiego
do odegrania role fundamentalna i rozstrzygajaca dla owocnosci funkcjonowania
catego uniwersytetu i w ogole powodzenia realizacji idei uniwersytetu.

Stosunek Kanta do religii jako wehikutu moralno$ci nie wyczerpuje si¢
takze 1 w poddaniu jej nadzorowi filozofii, zwtaszcza na uniwersytetach. Histo-
rycznosc¢ spojrzenia krolewieckiego filozofa ujawnia sig takze w przewidywaniu
zaniku religii i jej ewolucji w strong bezposredniej obecnosci moralnosci, pozba-
wionej juz koniecznosci korzystania z dotychczasowego ,,wehikutu”. Kant trak-

31 Tbidem, s. 29.
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tuje istniejaca religie jako ,,Srodek przewodni” pobudzajacy ,,prawdziwa wiarg
religijna”, ale $rodek, ktory prowadzi do wyeliminowania siebie samego; jest to
,,kosciot wojujacy” prowadzacy do triumfu ,,ko$ciota triumfujacego’? W innym
miejscu Kant ujmuje to jeszcze doktadniej, gtoszac obumarcie religii w przyszto-
$ci 1 konieczno$¢ wytrwatej pracy w tym kierunku:

[...] wiara historyczna, ktora — jako koscielna — do prowadzenia ludzi potrzebuje
Pisma Swigtego, ale przez to wiasnie przeszkadza w jednosci i powszechno$ci
kosciota, zaniknie sama i przejdzie juz w czysta wiare religijna przekonujaca dla
catego $wiata. W tym kierunku juz teraz powinnismy wytrwale pracowac, nie-
ustannie wydobywajac czysta wiarg religijna z jej, obecnie jeszcze niezbgdnej,
powloki*,

Wielkos¢ i radykalizm filozofii Kanta ttumione sa wspotczesnie na rozne
sposoby. Najchetniej robi si¢ z niego dziwaka z Krolewca, o niezwykle asce-
tycznym sposobie zycia, maniakalnych nawykach, a w wymiarze teoretycznym
— utopijnego moralizatora, specjaliste od sadow syntetycznych a priori, niepo-
znawalno$ci $wiata i dostarczyciela ,,moralnego dowodu na istnienie boga™*. Co
ciekawe, odczytywanie mys$li Kanta na poczatku, jeszcze za jego zycia i troche
pozniej, byto chyba latwiejsze, o czym $wiadczy zard6wno wydany Kantowi za-
kaz pisania o sprawach religijnych, jak i na przyktad przejrzysta opinia na temat
znaczenia filozofii Kanta, ktora sformutowat Heinrich Heine w 1835 roku, piszac
dla francuskich czytelnikow:

Powiadaja, ze nocne mary pierzchaja z przerazenia, gdy ujrza miecz katowski.
Jakaz wigc trwoga musi je ogarnia¢, gdy wyciagnie si¢ ku nim dton uzbrojona
w Kanta , Krytyke czystego rozumu”! Ksigga owa to miecz, ktorym w Niemczech
dokonano egzekucji na deizmie. Méwiac szczerze, Wy Francuzi, jeste$cie w po-
réwnaniu z nami Niemcami tagodni i powsciagliwi. PotrafiliScie co najwyzej zgta-
dzi¢ jakiegos krola, ten za$ i tak stracit byt juz glowe na dlugo przedtem, zanim
mu ja ucigliscie. A jeszcze musieliscie przy tym tak donosnie wali¢ w bebny, krzy-
czed, tupa¢ nogami, ze wstrzasu doznat caly okrag Ziemi. Zbyt wielki doprawdy
zaszczyt wyswiadcza si¢ Maksymilianowi Robespierre’owi, porownujac go z Im-
manuelem Kantem®.

2 Tbidem, s. 144.
3 Ibidem, s. 167.

3* O ogtaszaniu Kanta tworca nowego dowodu na istnienie boga pisatem juz w ksiazce Wolnosé
i interpelacja, Szczecin 2004, s. 51. Nigdy nie wiem w takich wypadkach, czy to nieuctwo, czy
religijna ekstaza odbierajaca rozum.

35 H. Heine, Z dziejéw religii..., op. cit., s. 111.
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Immanuel Kant kroczyt az do tego miejsca §ciezka nieublaganego filozofa, przy-
puscil szturm na niebiosa i wycial w pien calg ich zatogg. Oto Pan §wiata ply-
wa, niedowiedziony, we wlasnej krwi, nie ma juz wszechogarniajacego mitosier-
dzia, ojcowskiej dobroci, czekajacej w zaswiatach nagrody za ziemska wstrze-
migzliwos$¢, niesmiertelno$¢ duszy wydaje ostatnie tchnienie — stychaé rzgzenie
ijeki[...]%.

NEW DISPUTES ABOUT THE RELIGION:
GOD DIED, THE POPES ARE ESCAPING...

Summary

Keywords: religion, ontology, deontologisation, god, ateology, Gyorgy Lukacs,
atheism, Giordano Bruno

The main goal of the paper is to show which way developed by Gyorgy Lukécs theory
of deontologisation in contemporary philosophy and in social science may be useful in
reflection on changes in today’s religion, which, how it is described, can exist not only

without angels, heaven, devils but even without any gods.

36 Tbidem, s. 122. Jak przenikliwie pisze Heine w innym miejscu: ,,[...] nastgpstwem byta $mieré
deizmu w krolestwie rozumu spekulatywnego. Potrzeba by¢é moze paru stuleci, by ta zasmucajaca
wies¢ dotarta do wszystkich zakatkéw §wiata — my wszakze dawno juz przywdzialiSmy zatobg. De
profundis!”. Ibidem, s. 121.



