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Ur. 1973 w Olsztynie. W 1992 ukonczyt Panstwowe Liceum
Sztuk Plastycznych w Olsztynie, nastepnie rozpoczat studia na Wy-
dziale Pedagogiki i Wychowania Artystycznego Uniwersytetu War-
minsko-Mazurskiego w Olsztynie. Po ich zakonczeniu, podjat studia
na Wydziale Teologii tejze Uczelni, ktére ukonczyt w 2004 r. bronigc
prace magisterska z zakresu religiologii pt. Rola cérki w rodzinie in-
dyjskiej. Obecnie jest doktorantem Wydziatu Filozoficznego Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawfa II w Krakowie.
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Wstep

mys$l dos¢ rozpowszechnionego przekonania powodem

niecheci przyjecia chrzescijaristwa przez Gandhiego byta
jego krytyczna ocena praktyki zycia religijnego wielu chrzescijan. Nie
podwazajac przydatnosci duszpasterskiej takiej opinii, mogacej skto-
ni¢ wielu, w mysl dobrze pojetej odpowiedzialnosci za wizerunek
chrzescijanina w $wiecie, do krytycznej korekty wiasnej poboznosci,
niezbedne jest - w trosce o prawde - nieco wnikliwsze przyjrzenie sie
wyznawanym przez niego pogladom, celem znalezienia i wyjasnienia
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glebszych, bo dogmatycznych i spoteczno-politycznych, przyczyn le-
zacych u podstawy jego stosunku do chrzescijaristwa.

Zawarty w tytule problem, sprowadzajacy sie do poszukiwa-
nia odpowiedzi na pytanie o przyczyny dla jakich Mahatma nie zostat
chrzescijaninem, wymaga bardziej szczegélowego zastanowienia sie
nad taka problematyka, jak: postawa Gandhiego w stosunku do do-
gmatyki i zycia religijnego chrzescijan, jego poglady metafizyczne oraz
wiernoéé i krytyczny stosunek do hinduizmu.

Niniejszy artykul powstal w oparciu o analize Autobiografii
Gandhiego. Inne wykorzystane w pracy Zrédia pisane traktowane sa
przewaznie jako literatura pomocnicza. Tak okreslona metoda wyma-
ga szczegodlnej ostroznosci, zaréwno ze strony autora, jak i czytelnika.
Autobiografia jako zrédlo pisane niewolna jest bowiem od pewnych
mozliwosci znieksztalcania prezentowanych faktow za sprawa gtéwnie
takich czynnikéw, jak: zawodnosé pamieci piszacego zwigzana z per-
spektywa czasowy, z jakiej zwykle jest pisana oraz tendencja do wygla-
dzania relacji i przedstawiania siebie w korzystnym swietle. W stosunku
do interesujacego nas tu dzieta, wszystkie powyzej przedstawione wady
wystapi¢ zapewne moga, zastanawia¢ moze jednak ich skala. Biorac ja
pod uwage, zaryzykowaé mozna hipoteze - zwazywszy zaréwno cze-
sto krytyczny stosunek jej autora odnos$nie swego postepowania, jak i,
a moze przede wszystkim, jego dzialalnos¢, przewaznie zgodna z glo-
szonym stowem - Ze jest ona stosunkowo niewielka. Z racji faktu, ze
przedstawiona w nim relacja urywa sie na roku 1920, niezbedne okazato
sie rowniez postuzenie si¢ innymi Zrédtami, wéréd ktérych szczegdlnie
cenne jest opracowanie I. Lazari-Pawlowskiej, Gandhi.

Uklad artykulu rozpoczyna ukazanie (w skrétowy sposob)
dziet literackich i pradéw myslowych, jakie wplynely na uksztaltowa-
nie postawy Gandhiego, dalej oméwiony jest jego krytyczny stosunek
do dzialalnodci misjonarskiej, praktyki zycia religijnego chrzescijan
oraz nurtujace go watpliwosci dogmatyczne, na koncu ukazana jest
krytyka hinduizmu, zarys metafizycznych pogladéw oraz przyczyna
jego wiernoéci rodzimej religii. Moze wiec czytelnik, stopniowo ko-
rygujac doé¢ rozpowszechnione poglady, odpowiedzie¢ na pytanie
o przyczyne niecheci przyjecia chrztu i o przyczyne wiernosci religii
uksztaltowanej w dzieciristwie.

1. Ramajana i inne

Religijna postawa Mahatmy miata swoje liczne i réznorodne
zakorzenienie zaré6wno w tradyecji literackiej rdzennych religii subkon-
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tynentu indyjskiego, jak i w literaturze chrzescijaniskiej (zwlaszcza pro-
testanckiej). Do hinduistycznych dziet literackich, z jakimi zapoznat sie
w dziecinistwie, zaliczy¢ nalezy w pierwszym rzedzie Ramajang, Bhaga-
wate, Manusmriti oraz poezje Szamala Bhatta, szczegdlnie za$, poznana
podczas studiéw w Anglii, Bhagawadgite, ksiege, jak sam sie wyrazil,
,nieodzowna dla kazdego, kto chce poznaé Prawde”!. Wéréd literatury
chrzescijaniskiej znaczaca role w uksztattowaniu moralnej $wiadomo-
Sci, précz Nowego Testamentu (szczegdlnie Kazanie na Gorze), odegrata
na Gandhim lektura: Analogii Butlera, Komentarze dra Parkera z City
Temple, Droga do doskonatosci Edwarda Maitlanda i Anny Kingsford
oraz Nowa interpretacja Biblii. Ksiazke Lwa Tolstoja Krdlestwo boze jest
w nas samych podziwiat za niezalezno$¢ mysli, glebie i prawos¢, alei za
,wyjatkowy urok stylu”?. Nieobca byla mu takze tres¢ Koranu?, litera-
tury teozoficznej* czy argumenty rzecznikéw ateizmu®.

Znamienng cechg pogladéw Gandhiego jest taczenie filozoficz-
nych watkéw mysli indyjskiej z mysla europejska i amerykariska XIX
i XX wieku. Stad tez, zaczerpnietg z dzinizmu i buddyzmu, kluczowa
dla swej dziatalnosci idee ahimsy (non-violence), zinterpretowat na nowo
pod wptywem takich doktryn swiata zachodniego, jak: niepostuszen-
stwa obywatelskiego H.D. Thoreau, dobra wspdlnego (walfare of all)
J. Ruskina, niesprzeciwiania sie ztu L. Tolstoja®.

! M.K. Gandhi, Autobiografia. Dzieje moich poszukiwari prawdy, ttum. z ang.
J. Brodzki, Warszawa 1969, s. 86. Znajomos¢ hinduizmu i szacunek dla nie-
go rozwijany byl nastepnie dzieki takim publikacjom, jak m.in.: Upaniszady
(w przektadzie Towarzystwa Teozoficznego), Dharma Wiczar Narmadaszanka-
ra, Indie - czego mogq nas nauczyé? Maxa Miillera, tamze, s. 186. Swiatto nad Azjq
[The Light of Asia] Edwina Arnolda, tamze, s. 86. Inne tytuty - zob. tamze, s. 163.
2 Tamze, s. 163. Intensywne studia Gandhiego nie ominely takze totstojowskich
Krétkich kazani i Co czynic?, tamze, s. 186.

% Szacunek dla islamu poszerzony byt dodatkowo lektura takich ksiazek, jak:
Zycie Mahometa i jego spadkobiercéw Washingtona Irvinga czy panegiryk Carly-
le’a na czes¢ Proroka, tamze, s. 186.

* Wsrod niej: Klucz do teozofii Heleny Blawatskiej i Jak statam sig teozofkq Annie
Desant, tamze, s. 861 88.

® Autobiografia nie podaje konkretnych tytutéw czy autoréw, wspomina jedynie
Ateizm Bradlaugha, tamze, s. 88.

6 A.M. Wierzbicki, Gandhi, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 1II, Lublin
2002, s. 683.
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2. Lekarzu, ulecz si¢ sam

Pierwsze i zarazem niechetne nastawienie Gandhiego do
chrzescijaristwa uksztaltowalo sie w okresie dzieciristwa. Nieche¢ owa
nie przeczyla jednak tolerancji dla wyznawcéw innych religii, z jaki-
mi mial mozliwos¢ kontaktu w swym rodzinnym domu. Wizerunek
chrzescijan, jaki zapamietat z tego czasu, to obraz ich misjonarzy, kto-
rzy ,[...] ustawiali sie zazwyczaj na najblizszym naszego liceum naroz-
niku i Izyli zaréwno Hinduséw, jak i czczonych przez nich bogéw””.
Czare goryczy dopelniata takze posta¢ nowonawrdconego Hindusa,
ktéry nie dosé, ze przejal niechlubny zwyczaj swoich nowych kapta-
néw, to jeszcze do tego catkowicie zmienit na , europejski” styl zycia,
i od momentu swego chrztu, nie gardzil ani miesem, ani alkoholem.
Whiosek, jaki wyciagnat wiec Gandhi z tej pierwszej lekcji chrzescijan-
stwa mogt by¢ tylko jeden: , Nie ulega watpliwosci - pisze dalej w Au-
tobiografii - ze religia, ktéra zmusza cztowieka do jedzenia miesa, picia
woédki i zmiany sposobu ubierania sig, nie zastuguje na miano religii”®.

Lekcja ta w miare uptywu czasu i na skutek bardziej pogtebio-
nych kontaktéw z chrzescijanami ulegla zlagodzeniu, nie przytepita
jednak zdolnosci krytycznego spojrzenia na dziatalnos¢ misyjna, na-
zywang przez Gandhiego wprost , interesem, takim samym jak inne”.
Tym, co szczegdlnie bulwersowalo Gandhiego w okresie jego aktyw-
nego udziatu w zyciu publicznym, bylo - jak pisze - ,nawracanie ludzi
pod pozorem uprawiania dziatalno$ci humanitarnej”®. Ta negatywna
postaé dziatalnosci misyjnej (cho¢ nie sama idea nawracania), nie dos¢,
ze nie prowadzi do zamierzonych celéw, to czesto, jak uwazal, przy-
czynia sie do budowania nieufnosci czy wrecz skrywanej niecheci'’.

Korekta wizerunku chrzescijan nastgpita podczas studiow
w Anglii, kiedy to po raz pierwszy spotkat wyznawce tejze religii, ktory
nie dos¢, ze byt jaroszem i nie spozywat alkoholu, to jeszcze byt prze-
konany, ze Biblia nie zaleca ani jedzenia miesa, ani picia mocnych trun-

7 M.K. Gandhi, Autobiografia..., dz. cyt., s. 49.

8 Tamze.

° »Young India”, 23.04.1931, , Harijan”, 30.01.1937. Cyt. za: I. Lazari-Pawlow-
ska, Gandhi, Warszawa 1967, s. 181. Gandhi wspomina nawet o przeczytanym
sprawozdaniu misjonarzy zawierajagcym kosztorys nawrécenia jednej duszy
wraz z prognozowanym budzetem nastepnego , plonu”. Tamze.

10 Tamze.

1 Tamze. Przez nawracanie rozumiat Gandhi raczej , 0czyszczenie sie z ble-
déw”, ,,samorealizacje”. Tamze, s. 182.
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kow. Za jego tez namowa zaczat czytaé Pismo Swiete'. Dalsze kontakty
z chrzedcijanami (w Afryce poludniowej) zaowocowaly zawigzaniem
sie przyjazni, szeregiem dyskusji na tematy religijne, a nawet udziatem
we wspdélnych modlitwach'. Pomimo czysto powierzchownego cha-
rakteru religijnosci weslejanéw, na ktérych nabozenistwa uczeszczat",
niejednokrotnie zdarzalo sie tez, ze pobozno$¢ wielu chrzescijan, obec-
nych np. na zjezdzie protestantow w Wellington, budzita w Gandhim,
jak sam wyznaje, ,zachwyt”, a niektére Spiewane tam psalmy wyda-
waly mu sie ,wspaniate”'. Prowadzone rozmowy ujawnialy jednak
nierzadko szereg dzielacych obie strony pogladéw, czesto, z pozycji
Gandhiego, niemozliwych do zaakceptowania. Przykladem tego moga
by¢ spotkania z czlonkami ,, Braci z Plymouth”, zaprzeczajacych moz-
liwosci uwolnienia sie od grzechu, gloszacych bezcelowosé dobrych
uczynkéw i jednoczesnie bezgranicznie ufajacych w site zbawczej ofia-
ry Chrystusa'®.

Czasami niestety spotkania te niewiele miaty wspélnego z du-
chem rzeczywistego dialogu, préba zrozumienia innej religii i wigzacej
sie z nig uczud; byta to niekiedy jedynie che¢ zamanifestowania wyz-
szosci wlasnej wiary. Autobiografia wspomina np. incydent polegajacy
na daremnej probie sklonienia Gandhiego do zdjecia noszonego prze-
zenn naszyjnika wisznuity; jedynym argumentem przemawiajacym

12 ML.K. Gandhi, Autobiografia..., dz. cyt., s. 87. Mimo tego, ze nie wszyscy hin-
dusi sa wegetarianami, ci ktérzy sie do nich zaliczaja, ciesza sie¢ w Indiach wiel-
kim szacunkiem. Por. Legenda Mahatmy. W 50 rocznice Smierci Gandhiego rozmo-
wa z Mariq Krzysztofem Byrskim, byltym ambasadorem Polski w Indiach, w: ,,Gazeta
Wyborcza”, nr 25, 1998, s. 8.

3 M.K. Gandhi, Autobiografia..., dz. cyt., s. 145-146. Czasami modlitwy te zawie-
raly intencje o nawrécenie Gandhiego na chrzescijaristwo. Tamze, s. 146 i 160.
Zaznaczy¢ wypada, ze nie tylko chrzescijanie czynili wszystko, by nawréci¢
Gandhiego; podobna gorliwoscia wykazywali sie takze, tylko odnosnie swojej
wiary, wyznawcy islamu. Tamze, s. 162.

4 Tamze, s. 187. Weslejanie (od tworcy - J. Wesleya) - sekta metodystow an-
gielskich opierajaca swg poboznos¢ na idei pietyzmu. Por. T. Gadacz, B. Miler-
ski (red.), Religia, w: Encyklopedia PWN, t. IX, Warszawa 2003, s. 389-390.

15 M.K. Gandhi, Autobiografia..., dz. cyt., s. 160-161.

16 Tamze, s. 147-148. Bracia z Plymouth (darbysci) - protestancka sekta po-
wstata w 1858 roku w Plymouth (Anglia) jako pietystyczny odlam Kosciola
anglikanskiego. Odrzucajgc wszelkie praktyki i obrzedy religijne, a takze orga-
nizacje koscielna, tworza mate, luzno powigzane gminy. Oczekujac na rychte
przyjscie Chrystusa, gltosza oni koniecznoéé powrotu do pierwotnego chrzesci-
janstwa przez wewnetrzne poddanie sie dzialaniu Ducha Swietego i surowy
ascetyzm. Por. Z. Poniatowski (red.), Maty Stownik Religioznawczy, Warszawa
1969, s. 85.
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za tym mial by¢é zabobon utrzymujacy wiare w jego moc'. Poza po-
wszechnie obserwowana prawidlowoscia, zgodnie z ktéra jedna i ta
sama rzecz, ktora dla jednego jest najwyzsza Swietoscia bedac zarazem
$miesznoscig dla drugiego, wypadek ten wskazuje na szerszy i bar-
dziej fundamentalny problem, jaki si¢ za nim kryje. Problemem tym
jest skrywane przekonanie o wyzszosci wilasnej cywilizacji i wigzace
sie z tym prze$wiadczenie o koniecznosci swoiscie rozumianej misji
szerzenia jej tym wszystkim, ktérzy sa poza jej zasiggiem w naiwnej
nadziei, ze ci ostatni ,zmuszeni” sa do bezapelacyjnego wyrzeczenia
sie swych korzeni i wszystkiego, co sie z nimi wigze. Przyktad owego
naszyjnika wydaje si¢ by¢ dobitnym na to dowodem; nie o rzekoma
moc tu chodzilo, lecz o sentyment, jaki wigzat sie z faktem ofiarowania
go synowi przez jego zatroskang matke'. Zdarzato si¢ takze, ze ma-
nifestowana ze strony , biatych” wyzszos¢ miata podtoze rasowe. Oto
bowiem jeden z chrzescijariskich znajomych Gandhiego, zapraszajacy
go na wspomniany zjazd w Wellington, mial niemate problemy z prze-
konaniem innych, ze jego przyjacielem jest ,kolorowy”*.

3. Wewnetrzna potrzeba

Zmiana wizerunku chrzescijan, jak i wspélne z nimi przebywa-
nie czy modlitwa, nie wplynety jednak na che¢ stania si¢ jednym z nich.
Jezeli nawet postawa niektérych chrzescijan czy tez ich praktyki reli-
gijne, a nawet wypaczone, jak uwazal, poglady wspomnianych , Braci
z Plymouth”, budzily w nim zastrzezenia, to zastrzezen tych nie nalezy
taczy¢ z niechecig nawrécenia. Powiedzie¢ mozemy nawet, ze $wiado-
my podobnych zarzutéw, przeczy im Gandhi stanowczo i wyraznie.
Wszelkie spekulacje rozwiewa tu Autobiografia, w ktorej, powolujac sie
na swoj wewnetrzny glos, stwierdza: ,[...] gdybym czul wewnetrzna
potrzebe przyjecia chrzescijaristwa, nic nie zdotaloby mnie od tego
powstrzymac”®. Co wiecej, nawet w pelnych poboznosci zywotach
chrzescijan nie dostrzegal on niczego, czego nie mozna by odnalez¢

7 M.K. Gandhi, Autobiografia..., dz. cyt., s. 147.

8 Tamze. Czy jednak Gandhi nie byt takze bez winy? Troska o syna podykto-
wane bylo zerwanie z nim stosunkéw towarzyskich przez rodzine weslejanéw,
gdy ten powiedzial, jak sam wyznaje, ,co$ uszczypliwego na temat miesa, kto-
re mial na swoim talerzu [ich syn] [...]”. Tamze, s. 187-188.

19 Tamze, s. 160.

20 Zob. tez tamze, s. 149. Mimo, ze rozeszly sie drogi Gandhiego i jego chrze-
Scijanskich przyjaciél, zachowat on dla nich za rozbudzenie w nim religijnych
zainteresowan, jak sam pisze ,,dozgonng wdziecznos¢”. Tamze, s. 163.
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u poboznych wyznawcéw innej wiary, i co gorsza, rowniez $mier¢ Je-
zusa na krzyzu nie zawierala w sobie, jego zdaniem, ,zadnych tajem-
niczych lub cudownych cech”?. Wszystko to dobitnie Swiadczy o tym,
ze ten wewnetrzny glos traktowaé nalezy powaznie.

Przyczyna lezala wiec glebiej. Wiazata sie z Biblig i jej po-
wszechnie przyjeta interpretacja. Pomimo tego, ze Stary Testament za-
wieral, zdaniem Mahatmy, , kilka prawd bardzo glebokich”, nie mozna
traktowac go na réwni z Nowym Testamentem, ktéry to rozszerzajac
idee w nim zawarte, ,w niektérych miejscach im przeczy”#. Pomingw-
szy wiec niemate trudnosci, jakie towarzyszyly lekturze Starego Testa-
mentu (zwlaszcza Ksiegi Liczb), Nowy Testament wywart na mtodym
Hindusie pozytywne wrazenie; szczeg6lnie podziwiat Kazanie na Go-
rze, ktére poréwnywat do nauki ptynacej z Bhagawadgity i do poezji
Szamala Bhatta®. Podkresli¢ trzeba réwniez, ze nie uwazal Nowego
Testamentu ani za nieskazony przekaz zycia Jezusa, ani tez, co wiecej,
nie traktowat zawartych w nim prawd za prawdy ostateczne®.

Podziw dla Jezusa za jego nauke, zycie i meczeriska $mierd,
to takze nie to samo, co nawrdcenie. Czes¢ ta nie wigzata sie bowiem
z réwnoczesnym uznaniem, ze Jezus byl wcieleniem Boga, przynaj-
mniej w powszechnym tego stowa rozumieniu, czy, ze jest Jego Synem
jedynym?. ,Nie bylem w stanie uwierzy¢ - pisze Gandhi - Ze Jezus jest

2l Tamze, s. 161. Mimo tego, ze $mier¢ Jezusa to ,ogromnej wagi przyktad dla
calej ludzkosci”. W zyciu poboznych chrzescijan czy poboznych wyznawcow
innych religii, widziat Gandhi natomiast te sama potrzebe doskonalenia swo-
jego zycia; zdolno$¢ wyrzeczenia wydawata mu sie w przypadku hinduséw
wyzsza nawet niz u chrzescijan. Tamze.

2 Young India”, 23.04.1931, ,Harijan”, 30.01.1937. Cyt. za: 1. Lazari-Pawlow-
ska, dz. cyt.,, s. 183. W Nowym Testamencie nie widzial Mahatma zadnego
usprawiedliwienia dla wojny, nie godzil sie tez na ,,ograniczajgce interpretacje
Kazania na Goérze”. Tamze.

2 M.K. Gandhi, dz. cyt,, s. 87. Lekturze Starego Testamentu towarzyszyt , brak
zrozumienia”, , zainteresowania” oraz ,,sennos$¢”. Tamze.

# Young India”, 23.04.1931, ,Harijan”, 30.01.1937. Cyt. za: 1. Lazari-Pawlow-
ska, dz. cyt., s. 183. Zdaniem Gandhiego niezmienny jest tylko Bég, idee re-
ligijne podlegaja zas$ rozwojowi, a stopier wiernosci przekazywanych prawd
zalezy od , poziomu posrednika”. Tamze.

» Tamze. Na poglad podwazajacy wytacznosci boskiego synostwa Chrystusa
wplyw mie¢ mogla charakterystyczna dla hinduizmu koncepcja awatara (san-
skr. avatara , zstapienie”, ,zejScie”), czyli inkarnacji béstwa w postaci ludzkiej,
zwierzecej lub hybrydalnej dokonywana celem przywrécenia zachwianego
tadu swiata. Wiara ta jest zwigzana gléwnie z Wisznu jako béstwem opie-
kuniczym, odnawiajaca i zachowawcza silg. Wymienia sie zwykle 10 awataréw
Wisznu. Por. T. Gadacz, B. Milerski (red.), Religia, w: Encyklopedia PWN, t. I,
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jedynym wcieleniem Boga i ze tylko ci, ktérzy wierza w Niego, dosta-
pia taski wiecznego zywota”%. Przenosne tez znaczenie, a nie dostow-
ne, mialy dla Mahatmy takie wyrazenia, jak ,Syn Bozy”, ,, B6g Ojciec”,
,Duch Swiety”?. ,Jezeli B6g mégl mie¢ synéw - argumentuje - wszy-
scy byliémy jego synami. Jezeli Jezus byl réwny Bogu lub sam byt Nim,
wtedy wszyscy ludzie musieliby by¢ podobni do Boga”*. Zauwazy¢
nalezy takze, ze mimo uznawania Jezusa za ,meczennika”, ,wciele-
nie ofiary” i ,,obdarzonego boskoscia Nauczyciela”, nie widziat w Nim
rownoczeénie ,najdoskonalszego czlowieka, jaki kiedykolwiek zostat
zrodzony na $wiecie”?.

Jego zdaniem, Budda przewyzszat pod wzgledem mitosierdzia
Chrystusa, okazywal je bowiem wszystkim Zyjacym stworzeniom,
a nie tylko cztowiekowi. Wszystkie one bowiem, w co Gandhi nie wat-
pit, maja dusze®.

Nie wierzyt on takze w mozliwos¢é przenoszenia zastug, lecz,
jak sie wyrazil: ,Kazdy z nas dla swego zbawienia musi da¢ si¢ ukrzy-
zowac”*. Na uksztattowanie tego pogladu pewien wptyw mogto mieé
przeswiadczenie poznanych chrzescijan, ktérzy, poktadajac catkowita
ufnos¢ w moc Chrystusowego wstawiennictwa, nie przywigzywali
takiej, jak Gandhi, roli do wiary wyrazanej przez czyn. Nie do uwol-
nienia sie od nastepstw grzechu dazyt Mahatma, lecz do absolucji od
niego®. Trzeba jednak wyraznie podkresli¢, ze nie przyjmowat on tak-
ze przekonania, ze Chrystus przez swa ofiare odkupil wszelki grzech
tego $wiata. ,Mozliwe - wyrazil si¢ jedynie - iz ta przeno$nia zawiera-
ta w sobie czes¢ prawdy”*.

4. Co jest ,zgnilego” w hinduizmie?

Czy jednak nieche¢ nawrdcenia sie na chrzescijaiistwo oznacza-
ta balwochwalczy stosunek Gandhiego do hinduizmu? Powiedziat on
przeciez:

Warszawa 2001, s. 426.

% M.K. Gandhi, dz. cyt., s. 161.

7 Young India”, 23.04.1931, ,Harijan”, 30.01.1937. Cyt. za: 1. Lazari-Pawltow-
ska, dz. cyt., s. 183.

% ML.K. Gandhi, dz. cyt., s. 161.

¥ Tamze.

30 Tamze, s. 187.

1 Young India”, 23.04.1931, ,Harijan”, 30.01.1937. Cyt. za: 1. Lazari-Pawlow-
ska, dz. cyt., s. 183.

%2 MLK. Gandhi, dz. cyt., s. 147-148.

33 Tamze, s. 161.
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~Moja religia jest hinduizm, ktéry dla mnie jest religia ludzko-
Sci i obejmuje to, co najlepsze we wszystkich znanych mi reli-
giach [...]. Do takiej wiary doprowadzita mnie Prawda i Ahinsa,
tj. milos¢ w najszerszym sensie. Czesto okreslam ja jako religie
Prawdy”*.

Powyzszej opinii przeczy jednak Autobiografia. ,Musze jednak
wyznaé - pisze jej autor - ze jezeli nie mogtem uznac nauki Chrystusa
za najdoskonalsza lub za najwieksza z istniejacych religii, to jednocze-
$nie wcale nie uwazalem, by hinduizm posiadat te zalety. Widziatem
wyraznie jego stabe strony. Jezeli hinduizm dopuszczat istnienie ,nie-
dotykalnych”, oznaczalo to, Ze jest w nim co$ zgnitego. Nie bylem row-
niez w stanie zrozumiec racji istnienia tylu sekt oraz kast. A c6z chciano
powiedzie¢ o Wedach, jako o Stowie inspirowanym przez Boga? Jesli
istotnie madrosé¢ zawarta w Wedach byla natchnieniem Boga, to czemu
nie moglo by¢ tak samo z Biblig lub Koranem?”%.

Podobnie krytyczny stosunek miat on do Manusmriti. W cza-
sach dziecinstwa sktonita go ona raczej, jak sam wyznaje, do ateizmu,
spozywania miesa i usmiercania zyjacych stworzen. Nie ona wiec na-
uczyla go ahinsy?.

,Licza sie moje czyny, a nie to, co powiedziatem lub napisalem”*”
- oznajmit kiedy$ Gandhi. Jego zaangazowanie np. w sprawe niedotykal-
nych (nazwanych przez niego haridzanami - dzie¢mi Boga) i najwyzsza
cena, jaka przyszlo mu zaplaci¢ za wyznawane poglady, wyraznie wska-
zuje, ze krytyka hinduizmu nie ograniczata sie tylko do krytyki stownej®.

5. Wiernos$é Prawdzie

Jakie wiec wobec powyzszego, zapytaé¢ by mozna, byly pogla-
dy metafizyczne Mahatmy? OdpowiedzZ na to pytanie zawiera niemata

% S, Radhakrishnan (red.), Contemporary Indian Philosophy, London 1936, s. 10.
Cyt. za: S. Tokarski, Jogini i wspdlnoty. Nowoczesna recepcja hinduizmu, Wroctaw
1987, s. 139.

¥ M.K. Gandhi, dz. cyt., s. 161-162.

% Tamze, s. 49-50.

% Cyt. za: 1. Lazari-Pawlowska, dz. cyt., s. 81.

% Dziatalnos¢ Gandhiego nie pozostata takze bez wplywu na stosunek kasty
do jego rodziny, ktéra zostala z niej wykluczona i poddana spotecznemu ostra-
cyzmowi. Najstarsza jego siostra, Ralihat Behen, do konica zycia zywita o to do
brata uraze. Wymownym jej dowodem bylo nazwanie go, podczas rozmowy
z brytyjska pisarka Taya Zinkin, ,egoistg, ktory myslat tylko o sobie, a nie o ro-
dzinie”. Por. R. Piekarowicz, Delhijskie ABC, Warszawa 1989, s. 168.
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iloé¢ trudnosci zwigzanych z faktem, ze Gandhi nie pozostawit po so-
bie jednolitego, calosciowego traktatu filozoficzno-religijnego.

Problem pojawia si¢ w punkcie wyijscia, juz przy proébie okre-
Slenia, czym dla niego byt Bég. Wspdlny mianownik licznych jego
wypowiedzi wskazuje, ze traktowatl Boga jako osobowq sile nadprzy-
rodzong. Niektére jednak sugeruja, ze Gandhi utozsamiat Boga z prze-
jawiajacym sie w przyrodzie prawem moralnym. Swiadomy trudnoéci
zwigzanych z mys$lowym ogarnieciem problemu, celowo formulowat
Gandhi sprzeczne poglady, majace na celu uzmystowienie niedefinio-
walnosci pojecia Boga®. Jednoczes$nie, pomimo wyraznego wyzna-
wania religijnego $wiatopogladu i przyznawania si¢ do hinduizmu,
w pdzniejszym okresie zycia nie czul sie zwigzany z zadna religig w in-
stytucjonalnym znaczeniu, wszystkie tez oceniat jednakowo. Kazda bo-
wiem oprécz prawdy zawiera rowniez btedy, kazda swemu wyznawcy
daje mozliwos¢ rozwoju®’. Odrzucajac przeto wszelkie spekulacje teo-
logiczne jako zbedne i obrzedowos¢ jako wyraz prymitywnych potrzeb
- wydobywat z kazdego ze studiowanych systeméw religijnych jego
warto$¢ moralng, a co uznawatl za moralnie pozytywne, to tez trakto-
wal jako zgodne z wolg Boza*'.

Religia Gandhiego bylo wiec nie tyle wyznanie, lecz czyn, stuz-
ba spoleczna. ,Prawdy - méwi - nie mozna realizowac bez totalne-
go zanurzenia sie w bezkresny ocean zycia i identyfikacji z nim. Nie
ma wiec, moim zdaniem, ucieczki od stuzby spolecznej, poza nia nie
ma szczescia na ziemi. Stuzba spoteczna musi byé podjeta w kazdej
dziedzinie zycia”*. Wiernos¢ prawdzie (satjagraha) byta tutaj celem,
wstrzymywanie sie od wyrzadzania zla (ahinsa) - srodkiem prowa-
dzacym do niego.

6. Odwieczne nauczanie prawa

Powyzej przedstawiona argumentacja wyraznie ukazuje po-
wody, dla ktérych Mahatma nie zostal chrzescijaninem; postawmy
jednak pytanie inaczej i zapytajmy, dlaczego pozostatl on wierny hin-
duizmowi®. Odpowiedz na to drugie pytanie pozwoli nam dokladniej

% 1. Lazari-Pawlowska, dz. cyt., s. 76.

40 Tamze, s. 77.

41 Tamze, s. 77-78.

2.5, Radhakrishnan (red.), Contemporary Indian Philosophy, Londyn 1936, s. 10.
Cyt. za: S. Tokarski, dz. cyt., s. 139.

# Ostatnie stowa jakie wypowiedzial $§miertelnie postrzelony Gandhi zawie-
raly wezwanie boga Ramy. Por. B. Mrozek, Mahatma Gandhi - przywédca Indii,
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jeszcze da¢ odpowiedzZ na pierwsze. ,Znam - pisal - utomnosci, kté-
re kalaja wielkie sanktuaria hinduskie. Ale kocham je pomimo to (...).
Bedac do glebi reformatorem, nie odrzucam zadnej z prawd podsta-
wowych hinduizmu (...)”*. Na czym za$, pytajmy dalej, polegata jego
reformatorska dziatalnos¢, skoro sam postugiwat sie¢ w swej dziatal-
nosci tradycyjnymi pojeciami indyjskiej kultury? Pojecia moze i byly
tradycyjne, ale nie ich sens. Ten wyraznie odbiegat od tradycyjnego ich
rozumienia. Z tradycyjnej indyjskiej idei wyrzeczenia usunat Gandhi
element ucieczki od Swiata; prawdziwe wyrzeczenie to, jego zdaniem,
pelne ofiarnosci dziatanie na rzecz innych. Politycznie inspirowany
opér przeciw kolonizatorowi stat sie wiec odmowa wspélpracy ze
ztem, bunt przeciw jego zarzadzeniom - upieraniem si¢ przy praw-
dzie, a powszechny strajk - hartalem, potaczonym z postem i modlitwa
dniem powstrzymania sie od pracy. Zbawienie wreszcie, to oczyszczo-
ne czesto z eschatologicznego znaczenia i pojmowane w doczesnych
kategoriach, wyzwolenie od samolubnych sktonnosci stojacych na dro-
dze do konsekwentnego i wytrwatego dziatania®.

Odpowiedz na wspomniane powyzej drugie pytanie wydaje sie
wiec oczywista. Wierno$é hinduizmowi byta, pomijajac czynnik osobi-
sty, precyzyjnie wykorzystywanym narzedziem jednoczenia narodu
i walki politycznej. Doda¢ przy tym nalezy, ze miat on Swiadomosé
Scistego zwiazku religii z polityka, gdyz, jak sie wyrazil: ,Z pokora, ale
i pewnoscia stwierdzi¢ musze, ze ci, ktérzy twierdza, ze religia nie ma
nic wspolnego z polityka, nie wiedza, czym jest religia”*. Przyjecie zas
chrzescijaristwa i zwigzanych z nim pojeé, jesli nawet trafiatoby do su-
mienia okupanta i mogloby by¢ ideologicznym narzedziem indywidu-
alnej walki z nim, dla szerokich mas indyjskiego spoleczeristwa byloby
niczym wiecej, jak tylko niezrozumiala egzotyka i jako takie nie miato-
by zapewne wiekszej mocy sprawczej. Pamietajmy przy tym réwniez
o genezie, w jakiej ksztaltowala sie $wiatopogladowo-polityczna po-
stawa Gandhiego, o jego zaangazowaniu w obronie dyskryminowanej
mniejszoéci hinduskiej w poludniowej Afryce i osobistym doswiad-
czeniu jej skutkéw, kiedy wyrzucony zostat z przedziatu dla biatych?.

Warszawa 1977, s. 170. Rama jest uwazany za si6dme wecielenie (awatara) boga
Wisznu. Por. L. Frédéric, Stownik cywilizacji indyjskiej, t. II, ttum. zesp6l pod
kierunkiem P. Piekarskiego, Katowice 1998, s. 166.

# R. Rolland, Mahatma Gandhi. Powies¢ o proroku Indii, ttum. z franc. Z. Poptaw-
ska, Warszawa 1926, s. 32-33.

# 1. Lazari-Pawtowska, dz. cyt., s. 79-80.

46 Cyt. za: M. Oktaba, Mistrz kompromisu, w: ,Rzeczpospolita”, nr 26, 1998, s. 16.
4 Incydent z pociagu opisuje Autobiografia. Por. M.K. Gandhi, dz. cyt., s. 134-
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Znane z autopsji doswiadczenie segregacji rasowej tym Scislej wigzato
go z ludem, gdyz, mimo europejskiego wyksztalcenia, nienagannych
manier i noszonego woéwczas europejskiego ubioru, uznany zostat za
obywatela drugiej kategorii. Fascynacja kultura Zachodu przerodzita
sie wiec, w moze nie catkowita, lecz jednak jej kontestacje.

Jak sie jednak ma - zapytatby wnikliwy czytelnik - wiernosc¢
hinduizmowi do gloszonej przez Mahatme zasady réwnouprawnienia
i rownej prawdziwosci innych religii? OdpowiedzZ na to pytanie moze
by¢ udzielona z dwéch réznych punktéw widzenia: hinduizmu jako re-
ligii oraz politycznego celu, dla jakiego byla wypowiadana. Biorac pod
uwage pierwszy z nich nalezy zauwazy¢, ze poglady Gandhiego nie sa
niczym niezwyklym na gruncie hinduizmu. Glosi on bowiem, ze nie ma
religii lepszych badz gorszych, wszystkie maja charakter wzgledny, jako
ze rzeczywistos¢, do ktorej sie zwracaja jest niewyrazalna, a adekwat-
nym jej wyrazem moze by¢ jedynie medrca milczenie (niszi)*. Hinduizm
jest zresztg, jak zauwazyt S. Radhakrysznan (byly prezydent Indii), ,ra-
czej kultura niz wyznaniem”. Religia ta nie ma bowiem ani zalozyciela,
ani proroka, nie posiada tez dogmatéw czy wyraznych ram instytucjo-
nalnych. Nawet jej nazwa, wprowadzona w XII wieku przez muzutman-
skich najezdzcéw, wskazuje bardziej na wspdlne pochodzenie Hindu-
sow, ktérzy méwiq raczej o odwiecznym nauczaniu prawa - sanatana
dharma, niz wspélnym wyznawaniu przez nich tej samej wiary®.

Jaki zas moze byé wspomniany cel polityczny propagowania
réwnosci wszystkich religii? Odpowiedz na to pytanie, biorac pod uwa-
ge ogromne zréznicowanie religijne i wyznaniowe Indii, nie powinna
nastreczac trudnosci. Celem tym byto oczywiscie dazenie do zjednocze-
nia jak najwiekszej liczby obywateli-bojownikéw o narodowa niepodle-
gloé¢ (swaradz). Jesli ktoras religia, w tym czasie i miejscu, mogta pomoéc
w realizacji tego celu, to byl to wlasnie hinduizm mieszczacy w sobie na-
wet ateistyczng sankhje™. A jesli méwimy, ze Gandhi zwalczat hinduska

135.

* G. Gtuchowski, Hinduizm, w: ,Euhemer - Przeglad Religioznawczy”, nr 3-4,
1986, s. 96.

4 R. Hammer, Odwieczne nauczanie: hinduizm, w: L. Domariska (red.), Religie
Swiata. Przewodnik encyklopedyczny, ttum. z ang. M. Stopa, Warszawa 1998, s.
170. Nazwa ,hinduizm” pochodzi od perskiego slowa hindu; sanskryckim
jego odpowiednikiem jest sindhu (pochodzace od czasownika syand - ptynac).
Pierwotnie stowem tym okreslano rzeke Indus, a potem mieszkancéw krainy,
przez ktéra ptyneta. Por. G. Gtuchowski, art. cyt., s. 95.

%0 Zamierzenie Gandhiego do jak najszerszego spotecznie oddzwieku dla wia-
snych idei nie ominelo takze ateistéw. Aby pozyskac ich przychylnos¢ odwoly-
wat sie do dobra moralnego (utozsamiajac je z Bogiem) i do wysokiego pozio-
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tradycje, to - jak zauwaza M.K. Byrski - , Tak naprawde [...] nie walczyt
przeciw hinduskiej tradycji, lecz o Hinduséw, w kazdym widzac czlo-
wieka i blizniego. Zreszta podobnie traktowat Anglikow”>'.
Zastandwmy sie przy tej okazji rowniez i nad tymi stronami
hinduizmu, ktére okreslil on jako , utomnosci, ktére kalaja [jego] wiel-
kie sanktuaria”. Jego walka z nimi przyczyni¢ si¢ bowiem moze do
jeszcze glebszego zrozumienia gandhyjskiej metody walki polityczne;j,
a poérednio takze do odpowiedzi na pytanie o wiernos¢ hinduizmo-
wi. Biorac przeto pod uwage interes polityczny, jego zaangazowanie
w sprawe rownego statusu niedotykalnych i kobiet byto dazeniem do
narodzin §wiadomosci narodowej tych dyskryminowanych, a przeciez
licznych grup spotecznych. A ze zaangazowanie to mialo wymierne
efekty, $wiadcza jego skutki. Wsréd nich wymierimy np. wywalczenie
niepodzielonego elektoratu w wyborach do parlamentu® czy udziat
kobiet w ruchu obywatelskiego niepostuszenstwa®. Dzialalnos¢ taka
mogla mieé jeszcze inny, psychologiczny, wydzwiek mogacy zaskarbi¢
mu szacunek brytyjskiej opinii publicznej i jednoczeénie ostabi¢ determi-
nacje kolonizatoréw w walce o panowanie w Indiach. Gandhi miat bo-
wiem Swiadomo$¢ - jak argumentuje M.K. Byrski - ze Anglicy powaznie
traktuja demokracje, sprawiedliwos¢ i ze przyswieca im che¢ niesienia
cywilizacji europejskiej, swego rodzaju paternalizm™. Jesli wigec wilasna
dzialalnos¢ reformatorska Mahatmy bliska byta, przynajmniej teoretycz-
nie, duchowi europejskich standardéw, to tym samym pod znakiem
zapytania stawial celowos¢ brytyjskiej misji cywilizacyjnej w jego kraju.
Zaryzykowaé mozemy powiedzenie, ze jego dzialalnos¢ szta nawet dalej
niz deklaracje okupanta, to co oni bowiem wyrazali przewaznie (i nie-

mu moralnego (jako synonimu religijnosci). Glosil przeto, ze zamiast moéwic:
,Bog jest Prawda”, lepiej jest powiedzie¢, ze ,Prawda jest Bogiem”. Por. I. La-
zari-Pawlowska, dz. cyt., s. 77.

1 Legenda Mahatmy, art. cyt., s. 8., To [wlasnie] mieszanka hinduskiej tradycji
i brytyjskosci - stwierdza réwniez M.K. Byrski - stworzyla Gandhiego”. Tam-
Ze.

52 Osobny elektorat niedotykalnych byt zamierzeniem Brytyjczykéw majacych
na celu takie prowadzenie polityki, by stosujac rzymska zasade , dziel i rzadz”,
wystepowaé w wygodnej dla siebie roli arbitra godzacego zwasnione strony.
Tamze.

% Udziat kobiet w tym ruchu polegal m.in. na nawotywaniu do udzialu w mar-
szu solnym w 1930 roku, przewodniczeniu licznych grup zajmujacych sie ta-
maniem prawa solnego, bojkotowaniu zagranicznych tkanin, rozwijaniu lokal-
nego rzemiosla, organizowaniu pikiet i demonstracji. Por. K. Knott, Hinduizm,
ttum. z ang. T. Jurewicz, Warszawa 2000, s. 104.

% Legenda Mahatmy, art. cyt., s. 8.
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jednokrotnie tylko) stowem, on wprowadzat w zycie.

Jesli za$§ powiemy, ze reformatorska dziatalnos¢ Gandhiego
mogta wywrzeé politycznie zamierzony skutek, odpowiedzie¢ moze-
my na pytanie o wierno$¢ hinduizmowi. Wiernos¢ ta wiec, obok oso-
bistych pogladéw, podyktowana byta narodowa koniecznoscia. W sto-
sunku do bolacych probleméw spolecznych zaja¢ mozna bowiem bylto
dwa przeciwstawne stanowiska: gandhyjska satjagrahe, mieszczaca sie
w systemie indyjskich pojeé¢, badz, za przykltadem B.R. Ambedkara™,
zmieni¢ wiare, a wiec de facto wyizolowac sie ze spoteczenistwa. Pierw-
sza postawa, jak dowiodta historia, przyczynila sig, obok innych czyn-
nikéw™, do przynajmniej czesSciowego spoteczno-politycznego sukce-
su, druga - przynajmniej wéwczas - bez wiekszego przemineta echa™.
Gdyby Gandhi przeszed! na buddyzm, podzielitby los Ambedkara
i pozbawilby si¢ tym samym mozliwosci przeprowadzenia reform.
Gdyby za$ zostal chrzescijaninem, to nie dos¢, ze dzialalnos¢ jego nie
miataby spotecznego zrozumienia, to jeszcze przyczyni¢ by sie mogta
do utozsamiania go przez masy ze znienawidzonym okupantem. Aby
wywrzeé wplyw na masy, musiat sie wiec z nimi utozsamic i przema-
wiaé do nich ich jezykiem.

% Posta¢ B.R. Ambedkara (1891-1956) jest znamiennym przyktadem porzuce-
nia wlasnej religii w celu przekroczenia wigzacych jej moca barier spotecznych.
Tenze, wywodzacy sie ze spotecznosci niedotykalnych, wyksztalcony w USA
i Anglii, wybitny dziatacz spoteczny i polityczny (m.in. zajmowanie czolowe-
go stanowiska w komisji przygotowujacej konstytucje niepodlegtych Indii),
w 1956 roku (wraz z 500 tys. zwolennikéw) publicznie przeszedi na buddyzm.
Por. K. Knott, dz. cyt., s. 109-110.

% Obok powszechnie wyznawanego pogladu (propagowanego tak w Indiach,
jak i w innych krajach), ze indyjska niepodlegtos¢ byta owocem gandhyijskiej
metody niestosowania przemocy, pojawiaja sie glosy odwotlujace sie takze
do innych, glebszych czynnikéw jakie mialy na nia wplyw. S. Rushdie mowi
w tym miejscu o, bedacym skutkiem IT Wojny Swiatowej, ekonomicznym wy-
czerpaniu Zjednoczonego Krélestwa, jak tez (powotlujac sie na ksiazke bry-
tyjskiego pisarza Patricka Frencha) o trwajagcym od potowy lat 30. powolnym
upadku wtadzy indyjskich radzéw. Por. S. Rushdie, Mahatma kontra Microsoft,
tlum. z fr. £. Sommer, w: ,Gazeta Wyborcza”, nr 137, 1998, s. 26.
 Wspolczesnie niedotykalni (okreslajacy siebie mianem dalitéw), tworza co-
raz bardziej skuteczng i lepiej zorganizowana site polityczng i w swej pamieci
czcza raczej Ambedkara niz Gandhiego. Tamze, s. 25.

Pamieta¢ trzeba bowiem, zZe mimo swojego zaangazowania w obrone niedo-
tykalnych, Gandhi bronit klasowej struktury spoteczenstwa (warna), ktéra -
w odréznieniu od dzielgcego ludzi systemu kastowego (dzati) - jest prawem
ludzkiej natury czyli dharmg. Por. P. Bilimoria, Etyka indyjska, w: P. Singer
(red.), Przewodnik po etyce, ttum. zbiorowe z ang., Warszawa 1998, s. 84.
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Zakonczenie

Problem stosunku Gandhiego do chrzescijaristwa, jak wynika
z powyzszej argumentacji, jest problemem o wiele bardziej ztozonym
niz rozpowszechniona i obiegowa opinia. Wymaga odpowiedzi zaré6w-
no na pytanie o przyczyne, dla ktérej nie przyjal chrztu, jak réwniez
o przyczyne wiernoéci hinduizmowi. Na oba te pytania odpowiedzie¢
mozna biorac pod uwage dwa jego komplementarne aspekty: osobi-
sty i spoteczny. Nieche¢ przyjecia chrzescijaiistwa w wymiarze oso-
bistym wiaza¢ sie moze przede wszystkim z problemami natury do-
gmatycznej, na tyle powaznymi, ze kwestionujacymi fundamentalne
prawdy chrzescijaristwa. W poréwnaniu z nimi jego negatywna ocena
zycia wielu chrzescijan wydaje sie problemem mato istotnym. Pamie-
ta¢ bowiem trzeba, ze podobna ocene wystawit réwniez niejednemu
hinduiscie, a mimo to, do korica pozostal jednym z nich. Wiernos¢ hin-
duizmowi w tym wymiarze, mimo krytyki wielu zalozen tej religii, to
zapewne wynik religijnej atmosfery domu rodzinnego i wiazace sie
z tym sentymenty. Biorac zas pod uwage wymiar spoleczny, niechec
nawrdcenia sie na chrzescijaristwo to by¢ moze niecheé utozsamienia
sie¢ z kolonizatorem jako nieodzowny warunek inicjacji dziatalnosci
politycznej zmierzajacej do niepodlegtosci. Wiernosé hinduizmowi
w tym aspekcie uzna¢ mozna natomiast za narzedzie walki politycznej
i metode reformy spoteczne;j.

Streszczenie

Pytanie o nieche¢ przyjecia chrztu przez Gandhiego wymaga
odpowiedzi na pytanie o przyczyne, dla ktérej nie przyjat on chrztu
io przyczyne jego wiernosci hinduizmowi. Na oba te pytania odpowie-
dzie¢ mozna biorac pod uwage dwa jego aspekty: osobisty i spoteczny.
Nieche¢ przyjecia chrzescijaristwa w wymiarze osobistym wigzac sie
moze przede wszystkim z problemami natury dogmatycznej, na tyle
powaznymi, ze kwestionujacymi fundamentalne prawdy chrzescijani-
stwa. Wiernos¢ hinduizmowi w tym wymiarze to zapewne wynik reli-
gijnej atmosfery domu rodzinnego i wiazace sie z tym sentymenty. Bio-
rac za$ pod uwage wymiar spoleczny, niecheé nawrdcenia sie na chrze-
Scijaristwo, to by¢é moze nieche¢ utozsamienia sie z kolonizatorem jako
nieodzowny warunek inicjacji dziatalnosci politycznej zmierzajacej do
niepodleglosci. Wierno$¢ hinduizmowi w tym aspekcie uzna¢ mozna
natomiast za narzedzie walki politycznej i metode reformy spoleczne;j.
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Abstract

The question as to the reluctance of Gandhi to be baptised re-
quires answers for two questions: the cause of his rejection of baptism
and the depth of his faith in Hinduism. To answer these questions one
has to consider two aspects: personal and social. His rejection of Chri-
stianity on a personal level is bound, above all, to its dogmatic natu-
re to such a degree that he questioned the very fundamental tents of
Christianity itself. His faith in Hinduism, in this regard, was probably
the result of the religious atmosphere of his family upbringing and sen-
timental reasons. As regards the social factor influencing his reluctan-
ce of conversion to Christianity, it may have been the desire to avoid
being identified with the colonial occupation which played a key role
in the drive towards political independence. Faith in Hinduism, in this
aspect, could be used as a tool in political struggles and as a method of
social reform.
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