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Wprowadzenie

Reﬂeksja teologiczna jest Sci$le zwigzana z kontekstem egzy-
stencjalnym podmiotu wierzacego. Interpretujac depozyt
wiary, dyskurs teologiczny odzwierciedla réwniez tto historyczne -
nadzieje, obawy i aspiracje chwili jego powstania.

Historia drugiej polowy XX wieku zmusita polskich teologéw
do zajecia stanowiska opozycji wobec niewiary, na niekorzysé (wla-
sciwej dla teologii) postawy propozycji wiary. Odnosze wrazenie, ze
nawet po zmianie ustroju politycznego w 1989 roku i odzyskaniu wol-
nosci stowa i wyznania, polski teolog odnajduje si¢ przede wszystkim
w roli ,,apologety”. W niektérych kregach, 6w status ,,obroricy wiary”
znalazl uzasadnienie w przeswiadczeniu o wyjatkowej (mesjanskiej
wrecz) roli polskiego Kosciota w $wiecie - szczeg6lnie za pontyfikatu
Jana Pawta II.

Teologia religii, jako odrebna dyscyplina teologii, rodzi sie
w okresie Vaticanum Secundum. Dla Kosciota w Polsce lata 60. XX wie-
ku to okres zapowiadajacy ideologiczng , odwilz” - wielka liczba pol-
skich misjonarzy otrzymuje , paszport na misje”. Priorytetem staje sie
wiec lektura dekretu Ad gentes; tekst deklaracji Nostra aetate zostanie
dowarto$ciowany nieco p6zniej, kiedy Jan Pawet II zapewni, ze ,dia-
log miedzyreligijny nalezy do misji ewangelizacyjnej Kosciota” (por.
Redemptoris missio, 55). Celem spotkania wierzacych, chrzescijan i wy-
znawcoéw innych religii nie bedzie wiec bezkompromisowa obrona
doktryny swojej wilasnej religii, ale - pozostajac do konca wiernym
swojej wizji Boga i czlowieka - poznanie do$wiadczenia transcendencji
innego wierzacego.

Teologiczna refleksja nt. znaczenia innych religii w ekonomii
zbawienia i perspektywa dialogu miedzyreligijnego w polskim kon-
tekscie spoleczno-kulturowym nie wywoluja wiele skojarzen. W kra-
ju, w ktérym: 1) ok. 90% obywateli deklaruje swoja przynaleznos¢ do
chrzescijaristwa-katolicyzmu - ekumenizm wyznaniowy nigdy nie
okazat sie wielka potrzeba chwili; 2) brak przesztosci kolonialnej i bez-
silna obecnos¢ Polski na arenie politycznej XX wieku - nie stworzyly
przestrzeni spotkania z wyznawcami innych religii. Dzielenie si¢ do-
$wiadczeniem Boga, ktérego zaden system religijny ani ogarnaé, ani
opisa¢ do kornca nie zdota - nigdy nie bylo wyraznym wyzwaniem
w Polsce minionego wieku.

Wobec takich argumentéw nasuwa sie pytanie o tozsamosé
i celowos¢ teologii religii - zwtaszcza, ze jest to pytanie podmiotu wie-
rzacego, otwartego na rzeczywisto$¢ pluralizmu religijnego, tzn. na
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wspoélnote wierzacych w szerokim, ,ekumenicznym” tego stowa zna-
czeniu, ktéry w Europie jest juz faktem.

Pluralizm religijny jest dzi$ wielkim wyzwaniem. Przypo-
mnijmy czesto cytowana i jakze celng obserwacje niemieckiego teolo-
ga Hansa Kiinga, ktéry ostrzega, ze nie bedzie pokoju na Swiecie bez
pokoju miedzy religiami'. Niestety, ataki 11 wrze$nia 2001 w Nowym
Jorku, 11 marca 2004 w Madrycie i 7 lipca 2005 roku w Londynie -
nadaja deklaracji teologa jeszcze glebszy wymiar. Swiat niepokojony
jest konfliktami o podiozu religijnym, ale czy ekstremalne motywacje
jednostek reprezentuja ambicje wszystkich wierzacych danej religii?
Nie zapominajmy o bezprecedensowym spotkaniu miedzyreligijnym
w Asyzu, 27 wrzesnia 1986 roku, wypetnionym ,Modlitwa o Pokéj”.
Poza uporczywym i fatalistycznym szukaniem tego, co religie dzieli,
teologicznie uzasadniona opcja jest poszukiwanie tego, co faczy. Jest to
jednak przedsiewziecie ryzykowne i dalekie od definitywnych, doktry-
nalnych konkluzji. Uprawianie teologii religii przypomina ,stapanie
po terenie zaminowanym”.

Jaki status pluralizmowi religijnemu moze przyznaé chrze-
Scijaniska teologia religii? Czy inne religie odgrywaja szczeg6lna role
w Bozej ekonomii zbawienia ludzkosci, czy stanowia tylko , przeszko-
de” dla misji ewangelizacyjnej? Zasadnicze pytanie, nawotujace do
debaty teologéw religii brzmi dzisiaj: czy pluralizm religijny nalezy
zaakceptowac jako rzeczywisto$¢ de facto istniejaca w $wiecie, czy tez
interpretowac go jako istniejacy de iure albo de principio - poniewaz za-
mierzony prze Boga??

Emblematycznym przedstawicielem teologii pluralizmu religij-
nego jest belgijski jezuita Jacques Dupuis, z ktérego pogladami sympa-
tyzuje.

1. Nowa dyscyplina o dlugiej tradycji

Mimo zZe narodziny teologii religii sytuuje sie w latach poprze-
dzajacych Vaticanum Secundum, poczatki refleksji na temat obecnosci
,zarodkéw Stowa” i , promieni Prawdy” u ludéw niechrzescijariskich
siegaja epoki Ojcéw Koséciola. Justyn (II wiek), Ireneusz (ok. 140-202),

L ,[...] pas de paix entre les nations sans paix entre les religions, bref, pas de
paix mondiale sans paix religieuse!” Por. H. Kiing, Projet d’éthique planétaire. La
paix mondiale par la paix entre les religions, Paris 1991, s. 127.

2 J. Dupuis, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux, Paris 1997,
s. 23; tenze, Jednosc¢ i pluralizm: chrzescijaristwo a religie, w: M. Rusecki i in. (red.),
Chrzescijanistwo jutra, Lublin 2001, s. 723.
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Klemens Aleksandryjski (ok. 150-215) i inni przedstawiciele tradycji
postbiblijnej podkreslaja aktywna obecnos¢ Stowa w niechrzescijani-
skich tradycjach religijnych?.

Historia ewangelizacji naznaczona jest dziatalnosciag misjo-
narzy - prekursoréw nie tylko adaptacji i inkulturacji, ale i dialogu
miedzyreligijnego. Raimundus Lullus (1232-1315) wéréd muzulma-
now, Bartholomeus de Las Casas (1474-1566) w Nowym Swiecie,
Mateo Ricci (1552-1610) w Chinach, Roberto de Nobili (1557-1656)
w Indiach - czynili (czesto wbrew obowigzujacym konwenansom)
wyrazne proby nawigzania dialogowej relacji z wartosciami , pierw-
szych religii” ludéw ewangelizowanych*. Nabierajac przekonania
do takiej opcji wobec kultur (i ich religii), Kongregacja de Propagan-
da Fide w , Instrukcji dla wikariuszy apostolskich, udajacych sie do
prowingji chinskich: Tonkinu i Kochinchy”, z 1659 roku, nakazuje:
,[...] wiare wnoscie, ktéra nie odnosi sie z pogarda ani nie rani ry-
tow czy zwyczajow zadnego ludu, jesli nie sa zdrozne, a nawet chce,
by byty nietkniete”>.

Poprzedzone pionierskimi dzietami i deklaracjami Ko$ciota
misyjnego - pierwsze wielkie spotkanie miedzyreligijne par excellence
miato miejsce w Chicago, od 11 do 27 wrzesnia 1893 roku. Data ta
oznacza poczatek historii dialogu miedzyreligijnego. Meeting w Chi-
cago, znany jako ,World’s Parliament of Religions” [Swiatowy Par-
lament Religii] zorganizowany zostat przez Kosciét prezbiterianski
i otrzymal aprobate papieza Leona XIII. Wzieli w nim udzial repre-
zentanci szesnastu religii §wiata. Ideg przewodnia kongresu bylo pra-
gnienie ,zjednoczenia religii przeciw wszelkiej formie areligijnosci;
uczynienie ze zlotej reguly (Mt 7,12)° podstawy owej jednosci; zapre-

3 R. Latourelle, Théologie de la révélation, Paris 1963, s. 88-91, 96-106; J. Dupuis,
Jésus-Christ a la rencontre des religions, Paris 1989, s. 172-173; tenze, Vers une théo-
logie..., dz. cyt., s. 105-116.

* 1. Ries, Les chrétiens parmi les religions. Des Actes des Apotres i Vatican II, Paris
1987, s. 243-246, 349, 356; R. Sugranyes De Franch, Raymond Lulle, ses idées mis-
sionnaires, w: S. Delacroix (dir.), Histoire Universelle des Missions Catholiques, t. 1,
Paris 1956, s. 217-218; D. Urvoy, Ramon Lull et Islam, w: , Islamochristiana”, nr
7, Rome 1981, s. 127-146; D. Bosch, Dynamique de la mission chrétienne. Histoire
et avenir des modeles mssionnaires, Paris 1995, s. 601, 641; H. Bernard-Maitre, Le
Pere de Nobili et les missions de I'Inde (1604-1656), w: S. Delacroix (dir.), Histoire
Universelle..., dz. cyt., s. 45, 49; B. de Las Casas, De l'unique maniere d’évangéliser
le monde entier, Paris 1990, s. 104; F. Orhant, Bartholomé de Las Casas. De la coloni-
sation a la défense des Indiens, Paris 1991, s. 56-57, 70-71, 106-107.

5 Cyt. za: ]. Rozanski, Wokdt koncepcji inkulturacji, Warszawa 2008, s. 164.

%, Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie!
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zentowanie $wiatu [...] jednosci religijnej poprzez dobre dzieta o cha-
rakterze religijnym””.

2. Chrystus w religiach

Progresywnemu otwieraniu si¢ Kosciota na wartosci kulturo-
we-religijne ludéw niechrzescijariskich towarzyszy kardynalne pyta-
nie: jak oni beda zbawieni? Jak pogodzi¢ podwdjna afirmacje zawarta
w 2 rozdziale 1. listu do Tymoteusza: powszechna wole zbawcza Boga
i konieczno$¢ mediacji Jezusa Chrystusa w dziele zbawienia ludzko$ci?

,[Bog] pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do
poznania prawdy [...] jedenjest Bog, jeden tez posrednik miedzy
Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus” (por. 1Tm 2,4-5).

Aby wlasciwie zrozumieé oryginalnos¢ teologii pluralizmu re-
ligijnego na przykladzie specyficznej mysli Jacquesa Dupuis, przypo-
mnijmy trzy klasyczne modele, jakie uksztaltowaly sie w chrzescijan-
skiej teologii religii: ekskluzywizm, inkluzywizm i pluralizm.

2.1. Ekskluzywizm (albo eklezjocentryzm)

Pierwsza szkola zaklada ekskluzywnosé zbawienia w Jezusie
Chrystusie wyznawanym eksplicytnie w Kosciele. Korzenie tego mo-
delu teologii religii siegaja maksymy zapozyczonej od sw. Cypriana
(zm. 258): , Extra Ecclesiam nulla salus”, aplikowanej formalnie (na-
wet wobec niechrzescijan) przez Fulgencjusza z Ruspe (467-533). Sw.
Tomasz z Akwinu (zm. 1274), a nastepnie Soboér we Florencji (1422)
absolutyzuja koniecznos¢ eksplicytnego wyznania wiary w Kosciele.
Wsréd teologow XX wieku przede wszystkim Karl Barth (1886-1968)
i Hendrik Kraemer (1888-1965) hotduja zalozeniom modelu ekskluzy-
wistycznego: prawda chrzescijariska ma charakter absolutny. Teologia
ta, zamknieta na jakikolwiek dialog z religiami, dominuje do lat 50. XX
wieku. Za wzgledu na deklarowana apologetyke ,jedynej prawdziwej
religii” - chrzescijafistwa, trudno okreslac ja mianem teologii religii®.

Albowiem na tym polega Prawo i Prorocy”. Cyt. za: Biblia Tysigclecia, wyd. IV,
Pallotinum [on-line]: www.biblia.poznan.pl/Biblia.htm

7 Cyt. za J.Cl. Basset, Le dialogue interreligieux. Histoire et avenir, Paris 1996,
s. 74. Ttum. wlasne; zob. takze J. Ries, Les chrétiens parmi les religions, dz. cyt.,
s. 405-406, 422.

871. Dupuis, Jésus-Christ a la rencontre..., dz. cyt. s. 135; J. Doré, La présence du
Christ dans les religions non chrétiennes, w: ,,Chemins de Dialogue”, nr 9, 1997, s.
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2.2. Inkluzywizm (albo chrystocentryzm)

Argumentacja drugiego modelu bazuje na zbawczej roli Jezusa
Chrystusa. Religie natomiast, bedac no$nikami , pewnych wartosci”,
tacza ich wyznawcéw z misterium Chrystusa. W ten sposéb religie ,na
swdj spos6b” uczestnicza w zyciu Kosciota powszechnego. Henri de
Lubac, Yves Congar, Jean Daniélou i Karl Rahner - sa emblematyczny-
mi przedstawicielami tego kierunku’.

W pierwszej fazie formowania swojej doktryny, inkluzywisci
nawigzuja do nauki Ojcéw Kosciota o obecnosci ,,zarodkéw Stowa”
i, promieni Prawdy” w narodach pogarniskich, oczekujacych na przyj-
scie Ewangelii. W 1946 roku de Lubac pisat:

+Mozemy przyjaé, méwiac jezykiem Biblii i Ojcow Kosciota, ze
kazda dusza jest naturalnie chrzescijaniska [...] poniewaz w jej wnetrzu
1$ni obraz Boga; wiecej - ona sama jest tym obrazem i pragnie zjedno-
czy¢ sie ze swoim Modelem, co jest mozliwe tylko przez Jezusa Chry-
stusa”??.

Chrzescijaristwo jest jedyna religia zdolng ukierunkowac da-
zenia i pragnienia wszystkich ludzi ku pelni zjednoczenia z Bogiem.
Zadaniem chrzescijafistwa jest oczyszczenie ludéw i narodéw z idola-
trii oraz wyeksponowanie ich autentycznych wartosci. Opcja ta, ktorej
owocem jest soborowa deklaracja Nostra aetate, prowadzi do nowego,
pozytywnego spojrzenia Kosciota na religie. W latach 60. inkluzywizm
przybiera forme bardziej radykalng - m.in. za sprawa stynnej (i kontro-
wersyjnej) tezy ,,chrzescijan anonimowych” Karla Rahnera'’.

2.3. Pluralizm (albo teocentryzm)

Trzeci prad centralizuje swoja uwage na Bogu albo bycie ab-
solutnym - od ktérego zbawienie pochodzi. Najbardziej reprezenta-
tywnymi przedstawicielami tego kierunku sa John Hick, Paul Knitter
i Raimundo Panikkar.

John Hick reprezentuje poglady najbardziej radykalne. Brytyj-
ski teolog promuje , rewolucje kopernikariska” w teologii religii, ktorej
konsekwencjq jest zmiana paradygmatu w chrystologii. Chrzescijani-

22-23; J. Dupuis, Vers une théologie..., dz. cyt., s. 279.

9 M. Fédou, Les religions selon la foi chrétienne, Paris 1996, s. 71.

10 H. de Lubac, Le fondement théologique des missions, Paris 1946, s. 71. Tium.
wlasne.

' M. Fédou, Les religions..., dz. cyt., s. 73-74; ]. Doré, La présence du Christ..., art.
cyt., s. 25.
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stwo nie jest centrum $wiata religijnego, wokét ktérego ,kraza” inne
religie. Wszystkie religie, z chrzescijaristwem wiacznie, poruszaja sie
wokét Boga-bytu absolutnego - deklaruje Hick. Perspektywa ta po-
zwoli na nawigzanie dialogu na zasadzie réwnosci z partnerami in-
nych religii - przy zalozeniu, ze wyjdziemy z tradycyjnej chrystologii,
autoryzujac paradygmat teocentryczny'? Teorie innych teologéw plu-
ralistycznych sa mniej radykalne i podkreslaja konieczno$é normatyw-
nego odniesienia do Jezusa Chrystusa, ,jedynego posrednika miedzy
Bogiem i ludzmi”*.

Teologii Jacquesa Dupuis nie mozna utozsamié z zadng z tych
koncepcji. Ekskluzywizm, inkluzywizm i pluralizm - mimo ze ich sto-
pient otwarcia sie na religie jest radykalnie zr6znicowany - przyznaja
religiom Swiata status de facto, tzn. range faktu historycznego, wobec
ktérego chrzescijaniski teolog nie mozna przejs¢ obojetnie, albowiem
religie te sa zamieszkate przez semina Verbi i naznaczone , promieniami
Prawdy”. Z pluralizmem religijnym trzeba sie liczy¢, ale pluralizm re-
ligijny nie jest pozadany.

Dupuis - wychodzac poza pytanie o role jaka religiom mozna
przypisaé, czy o range jaka mozna im przyznac - przyjmuje pluralizm
religijny jako pozytywny de principio, $wiadczacy o hojnosci objawienia
sie¢ Boga ludzkosci na rézne sposoby. Teolog szuka racji bytu plurali-
zmu religii jako takiego i jego znaczenia w Bozych zamiarach wobec
ludzkosci. Czy istnieje zbieznos$¢ i wzajemne ubogacenie sie tradycji
religijnych $wiata mimo ich réznic, oryginalnosci i osobliwosci? Pyta-
nie to nie wynika jedynie z teologicznej spekulacji, ale ksztattuje sie
wewnatrz spoteczenistwa pluralistycznego, np. w Indiach, gdzie kazda
religia ,funkcjonuje” w kontekscie wieloreligijnym'.

Genezy tej opcji szukad trzeba w samej biografii Jacquesa Du-
puis, teologa jezuity, ktéry 37 lat spedzil w Indiach jako wyktadowca
teologii w tamtejszych seminariach i uniwersytetach - tzn. w kontek-
Scie wieloreligijnym par excellence. Spotykat sie i debatowat z liderami
hinduizmu, buddyzmu, konfucjanizmu i chrzescijaristwa. Doswiad-
czenie - praxis dialogu - jest baza, na ktdrej teolog buduje swéj kon-
cept na miare nowego paradygmatu w teologii religii. Dupuis nie jest
dziennikarzem relacjonujacym przebieg spotkania miedzyreligijnego,
ale - jak kazdy misjonarz - doswiadcza, ze bezposredni i wieloletni,
zywy isystematyczny kontakt z inng kultura-tradycja religijng wyzwa-
la w nim potrzebe krytycznej analizy figury chrzescijaiistwa historycz-

12 ], Dupuis, Vers une théologie..., dz. cyt., s. 283.
13 Tenze, s. 81.
" Tamze, s. 23-24.



82 Adam Michatek SVD

nego, z ktérego wyszedl. Kontakt z przedstawicielami ,,innej koncepcji
Boga i cztowieka” sprowadza si¢ rowniez do pytania o swoja wtasna
tozsamo$c¢ religijna: jak ja zachowac, ubogaci¢ i pielegnowac jej rozwoj
w przestrzeni dialogu, tzn. w wymiarze wzajemnego oddzialywania
na siebie. Jako profesorowi teologii na prestizowym Uniwersytecie
Gregorianum w Rzymie, wielki rozglos nadata mu publikacja ksigzki:
W kierunku chrzescijariskiej teologii pluralizmu religijnego®, ktéra stanowi
fundamentalne Zrédlo niniejszej prezentaciji.

3. Jaki model pluralizmu religijnego?

Promujac przejécie od inkluzywizmu-chrystocentryzmu do
pluralizmu-teocentryzmu, w celu nawiazania autentycznego dialogu
z wyznawcami innych religii, pluralisci (m.in. R. Panikkar, J. Hick i P.
Knitter) proponuja odstapienie od absolutnego rozumienia objawiaja-
cejizbawczejroli Jezusa Chrystusa. Jezus Chrystus jest jednym sposrod
wielu objawiert Boga w $wiecie. W aktualnym kontekscie pluralizmu
religijnego pretensje do podtrzymywania absolutnej wyjatkowosci Je-
zusa Chrystusa sg nieuzasadnione. Religie sg r6znymi $ciezkami pro-
wadzacymi do wspodlnego celu - zbawienia, rzeczywistosci absolutnej,
ostatecznego wypelnienia.

Zalozenie to, reprezentowane przez pluralizm religijny in prin-
cipio w swojej najbardziej radykalnej formie, jako takie niezgodne jest
z orzeczeniami Kongregacji Nauki Wiary przedstawionej we wstepie
do deklaracji Dominus lesus'. Tymczasem w przestrzeni omawianej

15 Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux, ttum. z ang. O. Parachi-
ni, Paris 1997, 655 s. W latach 1999-2001 Kongregacja Nauki Wiary poddata
szczegolowej analizie opus vitae ]. Dupuis w celu zbadania jego ortodoksji. Po
okresie wyjasnien, w styczniu 2001, Kongregacja stwierdzita, ze niektore sfor-
mulowania budzg kontrowersje i moga by¢ blednie zrozumiane przez czytel-
nika. W konsekwencji Kongregacja nie zarzucita J. Dupuis braku ortodoks;ji,
ale brak klarownosci jego zatwierdzen dla szerokiego odbiorcy. Zob. Congré-
gation pour la Doctrine de la Foi, Notification sur le livre du P. Jacques Du-
puis SJ, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux, Paris 1997 [on-line]:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/ documents/
rc_con_cfaith_doc_20010124_dupuis_fr.html [dostep: 12.03.2010]. Za namo-
wg, J. Dupuis napisat jeszcze jedna ksigzke - przystepna dla szerokiego grona
czytelnikow: Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, thtum. S. Obirek,
Krakow 2003, 356 s.

16 Por. P. Eyt, Introduction, w: Congrégation pour la Doctrine de la Foi, Décla-
ration ,Dominus Jesus” sur l'unicité et 'universalité salvifique de Jésus-Christet de
I’Eglise, Paris 2000, s. 8-9.
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teologii pluralizmu religijnego istnieja modele pozostajace w zgodzie
z wyznawang wiarg w Jezusa Chrystusa, jedynego Zbawiciela uni-
wersalnego. Ich ambicja jest pogodzenie niewzruszonej wiary w Jezu-
sa Chrystusa, tradycyjnie wyznawanej w Kosciele, z pozytywnym -
zbawczym znaczeniem innych religii, wynikajacym z Bozej ekonomii.
Model ten okresla si¢ mianem ,pluralizmu inkluzywnego”, a za jego
emblematycznego przedstawiciela stusznie uznawany jest Jacques Du-
puis®.

Jako model ,wlasciwy” pluralizmu religijnego Dupuis propo-
nuje ,chrystologie trynitarno-pneumatologiczng”. Miedzyosobowe re-
lacje, jakie istnieja w tajemnicy Tréjcy pomiedzy Synem i Ojcem oraz
Synem i Duchem, winny by¢ postrzegane jako nierozerwalne z miste-
rium Jezusa Chrystusa. Tajemnica chrystologiczna zawsze winna by¢
powiazana z tajemnica Tréjcy, gdyz tylko w relacji do Tréjcy odczytac
mozna wlasciwy sens misji Syna.

Tradycyjna chrystologia czesto ograniczata sie do spekulacji
na temat tajemnicy Boga-Czlowieka i unii hipostatycznej (dwéch na-
tur w Bogu-Czlowieku). Tymczasem chrystologia nowotestamentalna
nie jest abstrakcyjna chrystologia Boga-Czlowieka, lecz tajemnica Sto-
wa-Boga, ktore stalo sie cialem w Jezusie. W tej tajemnicy chrystologia
i doktryna trynitarna sa zjednoczone i nierozerwalne - co bedzie miato
kapitalne znaczenie dla teologii religii, ktéra uwzgledni chrystologicz-
na wiare Kosciota i zbawcze znaczenie innych religii.

3.1. Dzialanie Stowa przed Jezusem, w Jezusie i poza Jezusem

Wydarzenie Jezusa Chrystusa - inkarnacja, kenoza krzyza i glo-
ria zmartwychwstania - musi by¢ postrzegane globalnie, tzn. w ciagu
dziejéw, od stworzenia $wiata. Boég objawil sie stworzeniu poprzez
Stowo i Ducha. Manifestacja Boga wséréd stworzenia naznaczona jest
przymierzami Boga: z Adamem, z Noem, z Mojzeszem i w koncu defi-
nitywne przymierze dane przez Chrystusa. Relacja Boga do stworzenia
zawsze naznaczona jest dynamika trynitarng: B6g objawia sie poprzez
Stowo i Ducha. Prolog Ewangelii wedtug $w. Jana okresla, ze wszystko
stalo sie przez Stowo obecne u Boga na poczatku (Jn 1,1-3). Nastepnie
autor zaznacza, ze Slowo Boga - ,$wiatlo§¢ prawdziwa, ktéra oswieca
kazdego cztowieka, gdy na $wiat przychodzi” (1,9) byto obecne z catej
historii zbawienia. Przyjécie Slowa Bozego nie odnosi sie tu jedynie do

17 Zob. W. Hryniewicz, Wprowadzenie do wydania polskiego: Odkrywa¢ nieznane
oblicze Boga, w: J. Dupuis, Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, Kra-
kow 2003, s. 7-23; J. Dupuis, Jednosc i pluralizm..., art. cyt., s. 723-729.
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inkarnacji, ale do metaforycznego przyjécia Boga-Swiatta-Madrosci na
Swiat'®.

Wsréd objawient Boga poprzez Stowo i Ducha, wydarzenie Je-
zusa Chrystusa stanowi punk kulminacyjny samoobjawienia si¢ Boga
w historii; innymi slowy, jest ono konstytutywne dla powszechnego
zbawienia. Dzieje si¢ tak dlatego, ze poprzez zmartwychwstanie, ciato
Jezusa staje sie metahistoryczne i transhistoryczne — przekraczajace czas
i przestrzen. Owa paschalna transformacja Jezusa Chrystusa nadaje mu
definitywna i konstytutywna uniwersalno$é¢ w porzadku zbawienia.
Zadne inne rozumowanie nie przynosi teologicznie waznego uzasad-
nienia. Przez wcielenie Stowa, B6g wiaczy! sie raz na zawsze w historie
czlowieka, dlatego tez wydarzenie Chrystusa jest jedyne i niepowta-
rzalne w calej historii zbawienia - tzn. konstytutywne dla zbawienia
calej ludzkosci®.

Historyczne wydarzenie Jezusa, ludzka historia Jezusa, jest
ograniczone przez czas i przestrzen. Samo doswiadczenie paschalne
jest wpisane w historie, otwierajaca sie na metahistoryczny wymiar
czlowieczenistwa Jezusa. Mimo ze, poprzez zmartwychwstanie, histo-
ryczny wymiar zbawienia nabiera waloru transhistorycznego i trwa
w kazdym czasie, to owo wydarzenie nie wyczerpuje objawiajacej
i zbawczej mocy Stowa Bozego. Chociaz niedopuszczalne jest rozdzie-
lenie Slowa i Jezusa (por. Redemptoris missio, 6) to nie moga one by¢
utozsamiane, gdyz dwie natury Jezusa pozostaja oddzielone w swej
osobowej jednosci. Stowo objawilo sie w Jezusie w sposéb najbardziej
pelny i wlasciwy, ale z owego , ludzkiego objawienia sie Boga” wynika-
ja ograniczenia: Stowo Boze przekracza czlowieczenistwo Jezusa. Jezus
Chrystus jest w swoim czlowieczeristwie uniwersalnym sakramentem
zbawienia ofiarowanego ludzkosci, ale B6g zbawiajacy pozostaje poza
czlowieczenistwem Jezusa. Jezus Chrystus - zmartwychwstaty i uwiel-
biony - nie zastepuje Ojca, ani jego cztowieczenistwo nie zastepuje miej-

8], Dupuis, Jésus-Christ a la rencontre..., dz. cyt., s. 145-153; tenze, Vers une théo-
logie..., dz. cyt., s. 368-371, 485-488; G. Thils, Propos et problemes de la théologie des
religions non chrétiennes, Tournai 1966, s. 68-72; W. Bithlmann, Les peuples élus,
Paris 1986, s. 31-75.

9. Dupuis, Vers une théologie..., dz. cyt., s. 429-447; tenze, Jesus Christ Universal
Saviour and the Ways of Salvation, referat wygloszony podczas sesji naukowej
z okazji promogji ksigzki tegoz, Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialo-
qu, Krakéw, Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum, 08.12.2003
[nagranie audio]; J. Makowski, Ksigzka i Autor, referat wygloszony podczas se-
sji naukowej z okazji promocji ksiazki J. Dupuis, Chrzescijaristwo i religie. Od
konfrontacji do dialogu, Krakéw, Wyzsza Szkola Filozoficzno-Pedagogiczna
Ignatianum, 08.12.2003 [nagranie audio].
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sca samego Stowa, ktdére nie moze by¢ w pelni objawione w historii.

Stowo Boze (por. Prolog $w. Jana) bylo obecne i dziatato w hi-
storii przed inkarnacja - jako ,Swiatlos¢ prawdziwa, ktéra o$wieca
kazdego czltowieka” (Jn 1,9). Powszechne dzialanie Stowa (zbawiaja-
ce i oSwiecajace) trwa po wcieleniu i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Logos-Bog udziela sie od chwili stworzenia, a nie (dopiero) od chwili
wcielenia, i owo udzielanie si¢ Stowa trwa poprzez historie objawia-
nia si¢ Boga. Mimo ze inkarnacja oznacza radykalng zmiane w sposo-
bie objawiania si¢ Stowa, Logos w dalszym ciagu wyraza si¢ poprzez
stworzenie, ktérego jest autorem. Mozna wiec méwi¢ o permanent-
nej, zbawczej aktywnosci Stowa, réznej od jego zbawczej dzialalnosci
poprzez zmartwychwstate cztowieczenstwo Jezusa. Jest to mozliwe
dlatego, ze stajac sie ciatem Stowo nie utracito chwaty ,réwnej Ojcu”.
Posredniczac w stworzeniu, o$wiecajac kazdego cztowieka i przeka-
Zujac mu moc stania sie dzie¢mi Bozymi, Stowo kontynuuje zbawcze
dziatanie. Wydarzenie Chrystusa nie wyczerpuje mocy Stowa Bozego,
ktore stato sie cialem w Jezusie Chrystusie. Boze dziatanie Stowa nie
jest ograniczone do swego wyrazu w czlowieczenstwie Jezusa Chry-
stusa. Po wcieleniu, Stowo Boze ,pozostalo Bogiem” i dziata jak Bog
poza i ponad swoim ludzkim dziataniem. Dziatanie Stowa jako takiego
- Logos asarkos, przekracza dziatanie Stowa w czlowieczenstwie Jezusa
z Nazaretu - Logos ensarkos®

3.1.1. Ziarna Stowa w tradycjach religijnych

Mozemy moéwi¢ o réznorodnosci i o wielodci objawienia sie
Stowa w historii przed wydarzeniem Chrystusa i po nim - o r6znej gte-
bi i znaczeniu, ale kazde z nich ma znaczenie logofanii. Taki charakter
maja przymierza przedewangeliczne. Wcielenie Stowa w Jezusie Chry-
stusie objawito absolutna nowos¢ - przyjecia ciala poprzez Stowo Boze.
Oznacza to, ze dziatlanie Boga, mimo ze zawsze wedle tego samego
zamystu - ma wiele twarzy. Dzialanie Stowa nigdy nie abstrahuje od
wydarzenia Chrystusa, ale tez nie jest zwigzane wylacznie z historycz-
nym Jezusem.

Zbawcza mediacja Boga wobec ludzkosci dokonuje sie w r6z-
nych wymiarach, ktére powinny by¢ zintegrowane. Jezus nie koriczy
historii ujawniania si¢ Boga w czasie. Mozna wiec widzie¢ w ekonomii
Stowa, zgodnie z tradycyjna wizjg Ojcéw Kosciola, sakrament szerszej

20 J. Dupuis, Vers une théologie..., dz. cyt., s. 450-456; tenze, Jesus Christ Universal
Saviour..., referat cyt.; tenze, Jednosc i pluralizm..., art. cyt., s. 729-733; ]. Makow-
ski, Ksigzka i Autor, referat cyt.
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ekonomii - ekonomii Stowa Bozego, ktéra zbiega sie z religijna historia
ludzkosci. Wydarzenie Chrystusa, mimo ze po zmartwychwstaniu wy-
niesione do rangi metahistorycznego i transhistorycznego, nie wyczer-
puje mocy Stowa Bozego, ktdre stato sie ciatem. Dzialanie Stowa siega
poza ograniczenia wilasciwe czlowieczenstwu Jezusa, nawet Jezusa
uwielbionego; Stowo wcielone przekracza ludzka nature Jezusa. Moz-
na wiec powiedzie¢, ze elementy prawdy i faski sa obecne w innych
tradycjach religijnych i stuzg swoim wyznawcom za drogi zbawienia.
Semina Verbi obecne w réznych tradycjach religijnych reprezentuja sa-
moobjawienie sie Boga, niezaleznie od tego, jak ono moze by¢ niepetne.

Nieograniczona, oSwiecajagca moc Stowa powszechnie dziata
przed swoim objawieniem w ciele i pozostaje czynna poprzez historie
zbawienia nawet po wydarzeniu Jezusa Chrystusa i poza granicami
chrzescijaristwa. Juz pierwsi apologeci zauwazyli, ze indywidualna
osoba moze by¢ o$wiecona przez Stowo, ktdre jest jedynym Zrédiem
bozego swiatla. Nie tylko poszczegélne osoby (Sokrates, Budda, inni),
ktére otrzymaly Boze $wiatto Stowa, ale réwniez systemy mys$lenia
stworzone wysitkiem wielu pokolen (filozofia grecka, azjatyckie sys-
temy filozoficzne) moga by¢ kanatami, poprzez ktére Boze Swiatlo
dociera do ludzi. Tradycje religijne, ktére przechowaly pamie¢ Bozej
madrosci, i ktére byly udzialem prorokéw posréd réznych narodéw,
zawieraja elementy prawdy i faski, ktére Stowo zasialo w nich i po-
przez ktére nadal dziata®.

3.2. Powszechna obecnosé Ducha Bozego

Podobne spostrzezenia nalezy poczyni¢ w odniesieniu do Du-
cha Bozego. Powszechna obecno$¢ Ducha byla stopniowo podkreslana
w najnowszym nauczaniu Koéciola, niemniej jednak nie dostrzegano
jej nastepstw dla teologii religii. Obecnosé¢ Ducha Swietego postrzega-
na jest nie tylko w osobach, ale i w kulturach i religiach. W encyklice
Redemptoris missio czytamy:

,Obecnos¢ i dziatanie Ducha nie dotycza tylko jednostek, ale
spoleczenstwa i historii, narodéw, kultur, religii. Duch bowiem
znajduje sie u Zrédla szlachetnych ideatéw i skierowanych ku
dobru inicjatyw ludzkosci bedacej w drodze [...] kazda auten-
tyczna modlitwe wzbudza Duch Swiety, tajemniczo obecny
w sercu kazdego czlowieka” (28-29).

2, Dupuis, Vers une théologie..., dz. cyt., s. 479-487; tenze, Jesus Christ Universal
Saviour..., referat cyt.; ]. Makowski, Ksigzka i Autor, referat cyt.
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Chrystologia pneumatologiczna pomaga dostrzec, ze Duch
Bozy jest powszechnie obecny i dziata przed wydarzeniem Chrystusa
i po nim. Wydarzenie Chrystusa jest zaréwno celem dziatania Ducha
w Swiecie, jak i jego poczatkiem. Zachodzi tu relacja wzajemnego uwa-
runkowania, na mocy ktérej Duch, w ciagu historii zbawienia, stusznie
moze byé nazwany Duchem Chrystusa. Zbawcza ekonomia Boga jest
jedna, a wydarzenie Chrystusa jest jednoczeénie jej punktem kulmi-
nacyjnym i powszechnym sakramentem. Lecz Bég, ktéry zbawia, jest
w trzech osobach. Kazda z tych trzech os6b odréznia sie i pozostaje
aktywna na inny sposéb. Jak napisat $w. Ireneusz w II wieku - Bég
zbawia za pomoca dwu rak, Stowa i Ducha.

Najnowsze nauczanie Kosciota kiadzie nacisk na powszechna,
aktywna obecno$¢ Ducha. Niemniej jednak mozna zapytaé, czy po wy-
darzeniu Chrystusa udzielanie si¢ Ducha, tzn. jego aktywna obecnosé
w $wiecie, dokonuje si¢ tylko poprzez metahistoryczne-uwielbione
czlowieczenistwo Chrystusa, czy tez przekracza ono takie granice. In-
nymi stowy, czy Duch Bozy stat sie ,do tego stopnia” duchem Chry-
stusa, ze nie moze by¢ obecny i nie moze dziata¢ poza objawieniem,
jakie dokonat w nim Zmartwychwstaty? W konsekwencji jego dziala-
nie byloby odtad ,ograniczone” przez dzialanie Zmartwychwstatego
Chrystusa®.

W Nowym Testamencie, a szczeg6lnie u $w. Pawla, Duch jest
nazwany ,Duchem Bozym” albo ,, Duchem Chrystusowym”. Wyraze-
nie ,,Duch Chrystusowy” wydaje sie odnosi¢ do obietnicy uczynionej
przez Jezusa uczniom w Ewangelii Jana - i jej spelnieniu w dniu Pie¢-
dziesigtnicy:

»[...] Pozyteczne jest dla was moje odejécie. Bo jezeli nie odej-
de, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go
do was [...]. Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi
was do calej prawdy. Bo nie bedzie méwit od siebie, ale powie
wszystko, cokolwiek uslyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszle.
On Mnie otoczy chwalg, poniewaz z mojego wezZmie i wam ob-
jawi. Wszystko, co ma Ojciec, jest moje. Dlatego powiedzialem,
Ze z mojego wezmie i wam objawi” (] 16,7.13-15).

Duch uczynil pomiedzy ludZmi i Jezusem osobista wiez. , Jezeli
za$ kto$ nie ma Ducha chrystusowego, ten do Niego nie nalezy” (Rz
8,9). W tym sensie mozna méwi¢, ze Duch jest tym, ktéry wnosi Boga,
przez Chrystusa, w zycie ludzi i ze Jego dzialanie polega na czynieniu

. Dupuis, Vers une théologie. .., dz. cyt., s. 487-488; tenze, Dialog religijny w spo-
teczernistwie wieloreligijnym, w: ,,Zycie Duchowe”, t. 24, 2000, s. 50-52.
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z nich dzieci Ojca w Synu przez zmartwychwstate czlowieczenistwo Je-
zusa. Jednak faktem jest, ze Duch czesciej bywa nazywany ,,Duchem
Boga”:

»[...] Duch Bozy w was mieszka. [...] A jezeli mieszka w was
Duch Tego, ktéry Jezusa wskrzesil z martwych, to Ten, co
wskrzesit Chrystusa Jezusa z martwych, przywrdéci do zycia
wasze $miertelne ciala moca mieszkajacego w was swego Du-
cha [...] mocg mieszkajacego w was swego Ducha. [...] Albo-
wiem wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bo-
zymi” (Rz 8,9.11. 14).

Duch, ktéry jest nam przekazywany, jest zasadniczo Duchem
Boga. Majac na uwadze wyzej wspomniane odniesienia biblijne moz-
na zapytac, czy po wydarzeniu Chrystusa moze zachodzi¢ dziatalnos¢
zbawcza Ducha poza dzialalnoscia zmartwychwstalego czlowieczen-
stwa Jezusa - tak, jak to miato miejsce przed historycznym wydarze-
niem wcielenia. Metafora dwu rak $w. Ireneusza moze pomoéc w rozja-
$nianiu réznorakiej dziatalnosci Ducha wynikajacej z jego szczegdlnej
tozsamosci osobowej. Dwie rece Boga - Stowo i Duch - to rece zlaczone,
ale nierozdzielne, r6zne i komplementarne. Dzialalnoé¢ kazdej z nich
jest odmienna, ale zbiezna w jednym, zbawczym dziele Boga. Ani jed-
na, ani druga nie moze by¢ sprowadzona tylko do funkcji wobec siebie
nawzajem; obie te aktywnosci zbiegaja sie w realizacji jednego zamystu
zbawienia. Bég postuguje sie obydwiema rekami®.

3.2.1. Dziatanie Ducha poza czlowieczefistwem Jezusa

W encyklice Dominum et Vivificantem. O Duchu Swietym w Zyciu
Kosciota i swiata (7) Jan Pawel Il podkresla z naciskiem, ze Duch byt
obecny i dziatat przed uwielbieniem Chrystusa, nawet przed wydarze-
niem Chrystusa, poprzez calg historie od poczatku stworzenia. Nalezy
rozumie¢, ze jest to ten sam Duch, ktéry dziatal we wcieleniu, w zyciu,
w $mierci i w zmartwychwstaniu Jezusa i dziata w Kosciele. W ency-
klice Redemptoris missio (28) papiez zapewnia, ze Duch Swiety dziala
w dziejach ludzi i w dziejach narodu, kulturach i religiach, podejmuje
on zadanie przygotowania do Ewangelii i nie moze nie mie¢ odniesie-
nia do Chrystusa.

Jezeli Duch Chrystusa dziatal przed wydarzeniem Chrystusa
- w $wiecie i w historii, nie bedgc przekazywanym przez zmartwych-

BT, Dupuis, Vers une théologie..., dz. cyt., s. 312-314; tenze, Jesus Christ Universal
Saviour..., referat cyt.; ]. Makowski, Ksigzka i Autor, referat cyt.
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wstate czlowieczenistwo, ktére ,jeszcze nie zaistnialo” - to czy po
wydarzeniu Chrystusa jego dziatalnosé¢ musialaby pozostaé¢ podpo-
rzadkowana ,takiemu przekazywaniu” i przez nie ograniczona? Dar
Ducha zostal dany przed wcieleniem, ze wzgledu na wydarzenie chry-
stologiczne, ale czy ten sam dar Ducha nie udziela sie po inkarnacji -
pozostajac w ciaglej relacji do wydarzenia wcielenia?*

W podobnym sensie mozna méwié¢ o dziataniu Stowa jako
takiego po wydarzaniu Chrystusa. Nie ma dwéch zamystéw zbawie-
nia. Natomiast obie rece Boga maja i zachowuja w Bozym dziataniu
wlasng osobowgq tozsamo$¢ i dziatanie. Stowo jest Swiatlem oswieca-
jacym kazdego; Duch za$ wieje, kedy chce. Zawsze nalezy pamietac
o centralnym miejscu wydarzenia Jezusa Chrystusa w jednym planie
Bozym. Takie wydarzenie, jak to juz zostalo wyeksponowane wcze-
$niej, stanowi szczyt zaangazowania Boga w dzieje ludzkosci i - jako
takie - jest kluczem interpretacyjnym caloksztattu relacji Bosko-ludzkich
w jednym zamysle Bozym zbawienia czlowieka. Nie mozna moéwié
o dwu réznych zamystach zbawienia zamierzonych przez Boga: o zba-
wieniu w Jezusie Chrystusie - dla chrzescijan, a przez Stowo Boze - dla
innych; albo inaczej: o zbawieniu w Jezusie Chrystusie dla chrzescijan,
a przez dzialanie Ducha dla innych. Inng rzecza jest twierdzenie, ze
istniejga dwa oddzielne zamysty zbawienia, a inng - rozréznianie, bez
rozdzielania, odmiennych, komplementarnych aspektéw zbawienia.
Elementy Prawdy i Laski sa obecne w ludzkich kulturach i religiach
dzieki fagcznemu dziataniu Stowa Bozego i Bozego Ducha. Opierajac sie
na tym fundamencie hermeneutycznym, mozna rozpozna¢ mediacyjna
funkgje religii w komunikowaniu ich wyznawcom daru Bozego zba-
wienia i w dawaniu pozytywnej odpowiedzi na ten dar. Stowo i Duch
- dwie rece Boga, polaczone w powszechnym dziataniu, znaczg zbaw-
czymi warto$ciami religijne tradycje $wiata®.

4. Drogi zbawienia i pluralizm religijny in principio

Zamiarem Jacquesa Dupuis jest pokazanie, ze Trynitarny i pe-
numatologiczny model chrystologiczny moze poméc nam w pogodze-
niu dwéch pozornie sprzecznych ze sobg twierdzen: 1) wydarzenie Je-
zusa Chrystusa stanowi zbawienie dla catej ludzkosci; 2) Sciezki propo-
nowane przez inne tradycje religijne maja autentyczny walor zbawczy

2 7. Dupuis, Vers une théologie..., dz. cyt., s. 335-339.
» Tenze, s. 314-319; tenze, Jesus Christ Universal Saviour..., referat cyt.; tenze,
Jednosc i pluralizm..., art. cyt., s. 733-743; ]. Makowski, Ksigzka i Autor, referat

cyt.
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dla swoich wyznawcéw. Jezeli te dwa twierdzenia moga by¢ razem
utrzymane, to mozliwe okaze sie réwniez odczytanie zamierzonego
przez Boga - w ramach jedynego zamystu zbawczego - pluralizmu
ciezeniu tego pozornego dylematu, proponuje Dupuis polega na pota-
czeniu trzech komplementarnych i zbieznych aspektéw, poprzez ktére
zbawienie dosiega ludzi w ich kulturach: 1) permanentna aktualno$¢
i skutecznos¢ wydarzenia Jezusa Chrystusa; 2) powszechna obecnosé
Stowa Bozego, ktérego dzialanie nie jest ograniczone ludzkim bytem,
jaki ono przyjeto w tajemnicy wcielenia; 3) powszechne dziatanie Du-
cha, ktére nie wyczerpuje sie przez swq obecnos¢ w zmartwychwsta-
tym i uwielbionym Chrystusie. Jezus Chrystus jest uniwersalnym
zbawicielem, ale Stowo Boze i Duch Bozy nie przestaja napetniaé¢ Boza
prawda i faska tradycji religijnych prowadzacych do zbawienia swo-
ich wyznawcéw. Rézne Sciezki proponowanie przez tradycje religijne
stanowia, wraz z chrzescijafistwem, calosciowy zamyst zbawienia dla
ludzkosci. Trzeba jednak pamietaé, ze to nie tradycje religijne zbawia-
ja ludzi, lecz Bég poprzez swoje Stowo i swego Ducha. Rézne Sciezki
prowadza do zbawienia, gdyz zostaly one wytyczone przez samego
Boga w jego poszukiwaniu narodu i narodéw. Chociaz nie wszystkie
maja to samo znaczenie i te sama glebie Bozej wiezi z ludem, to jednak
wszystkie zbiegaja sie w jednym planie Boga.

Czy mozna zatem méwié o pluralizmie religijnym in principio?
Trzeba jasno powiedzieé, ze to Bég podjal inicjatywe przyjscia i spo-
tkania sie¢ z narodem i narodami. To On byt pierwszy i wyznaczy! dro-
gi, by mogly go znalez¢. Jesli religie sa same w sobie darami Boga dla
Swiata, to one same stanowig teologiczng podstawe pluralizmu religij-
nego in principio®.

Zakonczenie

Teologia religii jest nowym rozdzialem w systematycznej, aka-
demickiej refleksji czlowieka wierzacego. Pytania, ktore rodza sie w tej
przestrzeni cogitatio fidei, dominuja w aktualnej debacie teologiczne;j.
Odkrywanie misterium Boga nie jest latwe, spory sa nieuniknione,
a reinterpretacja depozytu wiary konieczna. Problematyka dialogu
miedzyreligijnego wcigz znajduje si¢ w fazie poczatkowej i przypomi-
na stagpanie po terenie ,semantycznie zaminowanym”.

% J. Dupuis, Vers une théologie..., dz. cyt., s. 321-328.
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Stanowisko Jacquesa Dupuis wywolalo wielkie poruszenie
wéréd teologow - zaréwno wsrdd zwolennikéw tradycyijnej chrystolo-
gii, jak i wéréd radykalnych pluralistow. Odpowiedz Dupuis jest jed-
noznaczna: w imie dialogu nie mozna przemilczaé, naginaé¢ czy brac¢
w nawias wilasnych przekonan religijnych. Podstawowym warunkiem
dialogu jest zachowanie - przez wyznawcéw kazdej religii - integral-
nosci wlasnej wiary. Wiara nie jest przedmiotem negocjacji, a dialog
nie przystania réznic. W misterium Jezusa Chrystusa historia osigga
punkt kulminacyjny; nie znaczy to, ze zastepuje ono inne religie, ale
ze je prowadzi ku wypelnieniu. Jezus jest droga zbawienia. Kosciét ma
pelnie objawienia w Chrystusie, ale nawet w Chrystusie nie zostato ob-
jawione wszystko, co o Bogu mozna wiedzie¢. Definitywne objawienie
Boga jest objawieniem eschatologicznym.

Streszczenie

Jaki status moze przyznac¢ chrzescijaniska teologia pluralizmo-
wi religijnemu? Systematyczna i akademicka refleksja na ten temat
ma miejsce w kregach teologii religii, nowej dziedziny cogitatio fidei.
Autor artykulu zabiera glos w fundamentalnej debacie tejze dyscypli-
ny: czy pluralizm religijny nalezy zaakceptowac jako rzeczywistos¢ de
facto istniejaca w Swiecie, czy tez interpretowac go jako istniejacy de
iure (albo de principio) - poniewaz zamierzony przez Boga? Oryginalne
rozwigzanie proponuje belgijski teolog Jacques Dupuis S]. Wychodzac
poza ramy trzech klasycznych modeli: ekskluzywizmu, inkluzywizmu
i pluralizmu - Dupuis proponuje paradygmat , pluralizmu inkluzyw-
nego” albo ,chrystologie trynitarno-pneumatologiczng”. Aby uzasad-
ni¢ multum religii istniejace de iure, trzeba spojrze¢ na mysterium Chry-
stusa przez pryzmat miedzyosobowych relacji istniejacych w Trojcy
Swietej. Wér6d objawieri Boga przez Stowo i Ducha, wydarzenie Jezusa
Chrystusa stanowi punkt kulminacyjny samoobjawienia sie Boga w hi-
storii, a zatem jest ono konstytutywne dla powszechnego zbawienia.
Tymczasem , B6ég zbawia za pomoca dwu rgk” (Ireneusz): Stowa, ktére
udziela sie od chwili stworzenia (J 1,1-18; RM, 5-6) i Ducha, ktéry obec-
ny jest dziejach ludzi i narodéw, w kulturach i religiach (Rz 8,11. 14-16;
RM, 28). Obie te aktywnosci, ktére przekraczaja historyczne wydarze-
nie Chrystusa, zbiegaja si¢ w realizacji jednego zamystu zbawienia.
Trynitarny i pneumatologiczny model chrystologiczny harmonijnie
taczy dwie pozornie sprzeczne tezy: 1) wydarzenie Jezusa Chrystusa
jest konstytutywne dla zbawienia ludzkosci; 2) Sciezki proponowane
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przez inne tradycje religijne posiadajg autentyczny walor zbawczy dla
swoich wyznawcow.

Abstract

What status can Christian theology admit to religious plural-
ism? A systematic and academic pondering upon this subject arises
among theology of religion circles, a new cogitatio fidei’s field. The pres-
ent author is vocal in the fundamental debate of this discipline: should
one accept religious pluralism as a de facto reality existing in the world?;
or should one interpret it as existing de iure (or de principio) - for inten-
tional by God? A Belgian theologian Jacques Dupuis SJ proposes an
original solution. Going beyond the frames of three classic models: ex-
clusivism, inclusivism and pluralism - Dupuis proposes an “inclusive
pluralism” paradigm or a “Trinitarian-pneumatologic Christology.”
To justify the multum of religions existing de iure, one ought to look at
Christ’s mysterium through the prism of interpersonal relations occur-
ring among the Holy Trinity. Among God’s multitudinous revelations
by Word and Spirit - the event of Jesus Christ is a climax of God’s self-
revelation in history - and therefore it is constitutive for general salva-
tion. Meanwhile “God saves with two hands” (Irenaeus): with Word,
which has been spreading since the moment of creation (Jn 1,1-18; RM,
5-6), and with Spirit, who has been present in the human and nations’
history, in cultures and religions (Rom 8,11.14-16; RM, 28). Both these
activities, that go far beyond the historical event of Christ, converge
in the implementation of one salvation intention. The Trinitarian and
pneumatologic Christological model harmoniously links two seeming-
ly conflicting theses: 1) the event of Christ is constitutive for mankind
salvation; 2) the paths proposed by different religious traditions have
an authentic salutary value for their confessors.
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