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Wstep

ardzo czesto badania zjawisk migracji i samych migrantéw

dotycza historycznych i spoteczno-politycznych implikacji
ich wedrowek, rzadziej natomiast kulturowych czy religijnych skutkow
wplywajacych na jednostki, grupy i cate spoleczenstwa. W niniejszym
artykule sprébujemy spojrze¢ na migrantéw jako na naturalne, osobo-
we nosniki kultur i religii. Poddajac krytycznej ocenie twierdzenie, ze
,otwarte spotkania z innymi kulturami decyduja o przysztosci chrze-
Scijanistwa”!, postaramy sie sprawdzi¢, na ile przecietny migrant jest
Swiadomym nosicielem réznorakich wartosci kulturowo-religijnych?
Na ile jest otwarty na innych, a na ile zdecydowany na stanowcza obro-
ne swojego dziedzictwa? Stanowiska miejscowej ludnosci, tj. udziela-
jacej goscinnosci imigrantom, réwniez nie sa tu bez znaczenia. Od ich
identyfikacji i oceny wtasnych korzeni kulturowo-religijnych zalezeé¢
moze w duzej mierze inkulturacja obu stron. Ona za$ ma ogromny
wplyw na kultywacje i ekspresje wartosci etyczno-moralnych w catych
spoleczenistwach. Zeszloroczny krytyczny glos szwajcarskiego spote-
czenistwa na temat budowy minaretéw niech bedzie tego przyktadem.
Rzeczywiscie bowiem: ,jezykowe wplywy, socjalne, gospodarcze i po-
lityczne czynniki, kazda komunikacja z innymi kulturami, religiami
i regionami nie tylko zostawia $lady, ale zmienia uwarunkowania so-
cjalne i panujace wartosci”2.

Aby empirycznie potwierdzié, w jakim kierunku zmierza-
ja zmiany w rozumieniu religii i kultur, zainicjowane na wszystkich
poziomach przez naplywajacych imigrantéw, zwrécimy szczegdlna
uwage na kontynent europejski. R6znorodnosé kontaktéw miejscowej
ludnosci tego matego w sumie obszaru z ludZmi innych kultur i religii
wplyneta w ostatnich dekadach na , wydeptanie” wspélnych $ciezek
oraz na ,wymurowanie” wspélnych muréw. Z ciekawoscia spojrzy-
my wiec na to, jak wyglada udzial jednych i drugich w rozwigzywaniu
najwiekszych aktualnie europejskich wyzwan. Odpowiedzialno$é¢ za
dzisiejszy stan rzeczy ponosza bowiem wszyscy.

1 Zob. art. werbistowskiego antropologa E. Mantovani, Die offene Begegnung
mit anderen Kulturen als entscheidend fiir die Zukunft des Christentums, w: B. Men-
sen (red.), Die Weltreligionen zur Zukunfts-tendenzen und Entwiirfe, Nettetal 2000,
s. 53.

2 O. Gachter, A. Quack, Kultur und Religionen in der Begegnung mit dem Fremden.
Ein Symposium, w: , Anthropos”, nr 102, 2007, s. 204. Ttum. wtasne D.C.
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Komplementarnym przedsiewzieciem w tym artykule bedzie
analiza oficjalnego stanowiska Kosciota wobec migrantéw jako nosni-
kéw, multiplikatoréw i twércéw nowych jakosci kulturowo-religij-
nych. Abstrahujac od socjalno-charytatywnej, a nawet czysto pasto-
ralnej pomocy migrantom, stwierdza sie zadziwiajaco duzo wskazan
Kosciota na temat poprawnych relacji chrzescijan wzgledem innych
kultur, religii i ich wyznawcéw. Postaramy sie sprawdzié, czego one
dotycza i na ile s poréwnywalne ze wskazéwkami cywilno-prawny-
mi. Bedzie to réwniez okazja, by poszerzy¢ nasza wiedze i przebudzi¢
nie tylko zdrowy rozsadek, lecz takze nasza wiare, aby mie¢ swéj maly
udzial we wzajemnym ubogacaniu sie ludzi na $wiecie.

1. Wspélzaleznosé kultury i religii - nos$niki

Ze wzgledu na mniej lub bardziej rozbudowane definicje kul-
tury i religii, ktorych powstaly setki, a moze nawet tysiace, na poczatek
postaramy sie okresli¢ nasze preferencje w tej kwestii. Poniewaz za-
réwno kultura, jak i religia dotycza przymiotéw czlowieka oraz jego
aktywnosci wyrazonej w dynamicznych procesach osobowych i spo-
tecznych, moga by¢ one przedmiotem zainteresowania bardzo r6znych
nauk®. Warto wiec zaznaczy¢, ze w cyklu naszych rozwazarn o migra-
cjach skoncentrujemy sie na ujeciu misjologicznym, ktére powinno
uwydatnié role wierzacej osoby ludzkiej jako nosnika i siewcy wartosci
kulturowo-religijnych i religijno-kulturowych, przy ich subtelnym roz-
réznieniu®. W naszych rozwazaniach chcemy wyjsé od czlowieka i to
mobilnego, a jego samego zdefiniowac zaréwno przez kulture, jak i re-

% Stowniki czy leksykony opracowuja zlozone i newralgiczne dla tego studium
hasta kultura lub religia wielostopniowo, zapraszajac do wspétpracy specjali-
stow z réznych dziedzin. Dopiero réznorodnosé opracowanych perspektyw
pozwala na doglebne zrozumienie pojecia. Zob. np. hasto Kultura opracowane
w: H.D. Betz (red.), Religion in Geschichte und Gegenwart (RGG), Handwdrterbuch
fiir Theologie und Religionswissenschaft, t. 4, Tuibingen 2001, s. 1820. Pojecie kul-
tury zostalo tutaj opracowane w aspektach: I. religioznawczym; II. historii Ko-
Sciota; IIL. filozofii; IV. teologii fundamentalnej; V. etyki; VI. kulturoznawstwa,
sztuki i religiologii; VII. teologii praktyczne;j.

* A. Quack, Hexer, Heiler und Schamanen. Die Religion der Stammeskulturen,
Darmstadt 2004, s. 14, twierdzi: ,,O ile postrzegamy religie jako wycinek kul-
tury, to tylko przy zatozeniu, Ze religia jako taka jest mozliwa do wylaczenia
z calosci kultury, jest oddzielna, choé¢ tylko do celéw badan. Zasadnie wiec
powatpiewa sie, czy takie ujecie rzeczy jest generalnie i uniwersalnie do zasto-
sowania. Zaklada bowiem ono oczywiste, zachodnie doswiadczenia Europy,
ktore tatwo rozrézniaja sacrum od profanum”. Thlum. wilasne D.C.
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ligie, tj. przez konstytutywne elementy jego natury. Troche abstrakcyj-
na, ale pomocna dla naszych rozwazan definicja stwierdza: ,Kultura
to osoba ludzka, ktdra jest prochem (Adam), pochodzi z ziemi i trudno
ja odrézni¢ od tego, co wydaje ziemia”>. W takiej konstelacji cztowiek,
wolny i religijny zarazem, otrzymuje swoje otoczenie (kulture) jako
pole misyjnej kultywacji i to na jasno okreslonych warunkach. Przez
swoje niepostuszenistwo staje sie pierwszym wypedzonym migran-
tem. Swiadomy wszystkich swoich stabosci, ale nadal religijny, odtad
w pocie czota kontynuuje swoja misje transformacji $wiata w otocze-
niu innych na korzys¢ swoja, swoich bliskich, swojego narodu i calego
czlowieczenstwa.

Takie teologiczno-misyjne podejscie do spraw kultur i religii
podkresla oczywiscie nieustanng zmiennos¢ wszystkich aspektéw tych
zjawisk. W dynamicznej perspektywie ich historyczno-antropologicz-
ne oblicze zyskuje jednak na wartosci, gdyz to, co jest transponowane
- nie jest tylko materig; to, co niezwykle trudne do zmiany nazywamy
misjg, a nowopowstale nie jest tylko skladnikiem poprzedniego, ale
catkowicie nowa jakoscia. W tym sensie zaréwno o religii, jak i o kultu-
rze mozna i trzeba méwié jako o ,mojej i naszej”. To czlowiek jest de-
cydujacym motorem, ktéry moze te elementy swobodnie przetwarzac,
z nich zy¢ i nimi sie cieszy¢ - o ile taka jest wola Najwyzszego. Dlatego
w historii Zbawienia niezwykle wazna, wrecz decydujaca figura jest Je-
zus Chrystus. On ,jest <cnowym Adamem», Postanym, ktéry dzieki pet-
ni Ducha Swietego, moca wtadzy wypedzania demonéw wykorzenia
i wywraca, lecz takze odbudowuje i sadzi na nowo. Jest w najwyzszym
stopniu przeobrazicielem kultury: to On umozliwia odnowe cztowieka
i wszystkich rzeczy. Jest Tym, ktéry posyta kobiety i mezczyzn, aby
pelnili te sama misje”®.

Fakt, ze ludzi $wiadomych swojego migracyjnego powolania
(postania) nie brakuje, zawdzieczamy transformacji czlowieka jako
osoby w przystosowang jednostke spoteczng, przy wykorzystaniu
wszystkich jego nomadycznych sktonnosci okraszonych chrzescijan-
skim Duchem’.

5 L. Ramambason, Kultura, w: ]. Bria (red.), Misjologia. Perspektywa ekumeniczna.
Maty stownik, przet. A. Kudrys, Warszawa 2007, s. 167.

® Tamze.

7 Por. D. Cichy, Migracje jako zjawisko ludzkie, w: ,NURT SVD”, nr 1-2, 2008, s.
71-94.
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1.1. Czlowiek mobilny a kultury i religie

Wychodzac od poszukiwania tzw. zdrowo-krytycznego etno-
centryzmu, a wiec obiektywnego postrzegania tak wlasnej, jak i obcej
kultury i religii®, co jest fundamentem poprawnego poznania tych zja-
wisk, zwréémy sie jednoczes$nie ku poszukiwaniu swoistej misjologicz-
nej perspektywy kultury jako tej docelowej. Na poczatek zaktadamy,
ze kazdy cztowiek udajacy sie w krotsza lub diuzsza droge, okreslony
mianem migranta, zachowuje pierwotng neutralnos¢ w oczekiwaniu
na przewidywane do$wiadczenie nowych kultur i religii®. Nie dopusz-
cza mysli, ze obce kultury i religie moga nie by¢ zainteresowane jego
osoba, wiedza, talentami, przymiotami moralnymi.

Bez wzgledu na sile i rodzaj motywacji przemawiajacej za emi-
gracja, wiekszoé¢ wyjezdzajacych posiada ogromny kredyt pozytyw-
nych oczekiwan wzgledem mozliwosci wlasnego urzeczywistnienia
sie na obczyzZnie. Prosci migranci nie tworza definicji obcych kultur czy
religii, ale je subtelnie przezywaja jako co$, ,co mnie i ciebie czyni czlo-
wiekiem”, jako ,udzial we wspéttworzeniu zycia w pelnym tego stowa
znaczeniu”".

W takim rozumieniu obce kultury i religie nie sa dla chrzesci-
janskiego migranta wyzwaniem ponad jego miare. Sa one raczej za-
planowanym sposobem na zycie pod kazda szerokoscig geograficzna.
To wypracowany u siebie i w sobie zbiér wlasnych regul dziatania,

8 Por. O. Gichter, A. Quack, Kultur und Religionen..., dz. cyt., s. 202.

? Z duszpasterska troska Jan Pawet Il przestrzegat i zachecat: ,Gloszenie Ewan-
gelii miloéci w rozleglym i zréznicowanym $wiecie migrantéw wymaga dzi$
poswiecenia szczegdlnej uwagi sferze kultury. Dla wielu migrantéw przybycie
do obcego kraju oznacza zetknigcie si¢ z nieznanymi im sposobami zycia i my-
Slenia, ktére wywotuja w nich rézne reakcje. Miasta i kraje zamieszkiwane sa
w coraz wiekszej mierze przez spolecznosci wieloetniczne i wielokulturowe.
Jest to wielkim wyzwaniem dla chrzescijan. Obiektywna analiza tej nowej sy-
tuacji pozwala dostrzec wiele wartosci zastugujacych na najwyzsze uznanie.
Duch Swiety nie jest ograniczony w swym dziataniu poprzez podzialy etniczne
i kulturowe, lecz inspiruje i oswieca ludzi na wiele tajemniczych sposobéw”.
Zob. Jan Pawel II, Duszpasterstwo migrantéw zadaniem wspotczesnego Kosciota.
Oredzie na Swiatowy Dzien Migranta 2001, w: www.migrant.pl/dokumenty.
php?lang=1&id=146&op=2 [dostep: 07.12.2009].

10 Jest to swobodna transkrypcja dwéch tytutéw, tj. podrozdziatéw wyjatkowo
fachowego w tej kwestii artykutu. Brzmig one jak kolejne definicje: (Oryginat:
1. Kultur ist das, was dich und mich zum Menschen macht. 2. Kultur ist die
Teilhabe an der Gestaltung von sozialem Leben in Bedeutungsfiille). Zob. I-M.
Greverus, Menschsein ist kulturelle Kompetenz, w: T. Schreijack (red.), Menschen-
werden im Kulturwandel, Luzern 1999, s. 41-60 (tutaj s. 42-43).
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przetrwania, a najczesciej sukcesu, ktéry wypada przystosowaé do no-
wego spoleczenistwa miejsca i czasu. Istnieje oczywiscie pewien margi-
nes ryzyka niedostosowania, ale, o ile migracja nie jest ostatecznoscia,
zawsze pokornie mozna wroci¢ do punktu wyjscia. Kultury i religie dla
migrantéw sa wiec sposobami ekspresji spraw by¢é moze najwazniej-
szych w zyciu, ale na tyle elastycznymi, ze zasadniczo dajq si¢ przysto-
sowac do kazdego nowego kontekstu. Przy czym , zazylos¢ z wlasnym
kulturowym s$rodowiskiem, z wtasnymi kulturowymi korzeniami jest
podstawowym warunkiem udanego spotkania z obcymi kulturami
i tradycjami”". Podobnie gtebokie przekonanie i praktykowanie swojej
religii jako idealnego srodka kontaktu z sacrum jest przestanka do zro-
zumienia innych postaw religijnych.

1.2. Konfrontacja cztowieka mobilnego z kulturami i religiami

Po pierwszym okresie poznania, poglebienia i akceptacji wla-
snej tozsamosci religijno-kulturowej, czyli tzw. enkulturacji, kazda mi-
gracje cztowieka mozna by zasadniczo okredli¢ jako szanse doswiad-
czenia miedzykulturowego i miedzyreligijnego. Jednak konfrontacja
z ekstremalnie inng rzeczywistoscia moze sie szybko zakonczy¢ ni-
czym falstart na biezni. Obcigzenia psychiczne z powodu szoku kul-
turowego, jezykowego czy tez poznania systemu etyczno-moralnego
innych érodowisk moga by¢ tak wielkie, ze jedyna reakcja migranta
bedzie nagle zasklepienie sie w sobie samym. Aby cho¢ minimalnie
wykorzystaé szanse na przejscie do drugiego etapu poznania obcych
kultur i religii, potrzebna jest bodaj niewielka otwarto$¢ na nowe. Do-
piero wtedy moze nastapic proces akulturacji'?, ktéry w przypadku no-
wych migrantéw powinien rozpoczaé sie od banalnych doswiadczen
swobodnego jedzenia i picia lokalnych potraw i napojow, zwiedzania,
i komunikowania sig, chociazby nieudolnego, z miejscowymi. Réwniez
uwazna obserwacja pierwszych gestéw i reakcji miejscowej ludnosci
(informacja zwrotna) moze sie okazac¢ kluczem do poprawnej interpre-
tacji wlasnych zachowan na obczyznie, co pomaga , przetamac lody”,
otwierajac przybywajacych i miejscowych na siebie nawzajem. Stan
taki trafnie okresla z pozycji antropologicznej prof. Jacek Pawlik SVD
piszac:
1 O. Gachter, A. Quack, Kultur und Religionen..., dz. cyt., s. 202. Thum. wiasne
D.C.
12 Zob. J. Berry, Acculturation and Psychological Adaptation, w: K.J. Bade (red.),

Migration - Ethnizitit — Konflikt. Systemfragen und Fallstudien, t.1, Osnabriick
1996, s. 171-186.
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,Otwartos¢ zaklada pozostawienie we wnetrzu miejsca dla
drugiej osoby. Jest to zaproszenie skierowane do obcego, aby
czul sie swobodnie, by mogt wyrazi¢ i zrealizowac siebie jak
najpelniej. W tym otwartym spotkaniu stereotypowe zachowa-
nia ulegaja relatywizacji, uprzedzenia uwidaczniajg sie, wlasne
przyzwyczajenia traca na absolutnosci. Prawdziwa przeszko-
da jest tu zaborczos¢ i cheé narzucania wiasnych idei. Otwar-
tos¢ neutralizuje mechanizmy obronne, przeksztalca wroga
w przyjaciela. Pelna otwartoé¢ prowadzi do tego, ze imigrant
lub uchodzca czuje sie w spoleczenistwie przyjecia jak u siebie,
a czlonkowie miejscowej wspdlnoty uwazaja go za swego, od-
krywajac jednoczes$nie bogactwo kultury pochodzenia, jakie
ma on do zaoferowania”*.

Oczywiscie, tak pojeta otwartos¢ wzgledem drugiego jest dopiero
pierwszym stopniem w teorii i praktyce rozbudowanych strategii akultu-
racyjnych i nie powinna by¢ zaktdcana naturalng niepewnoécia czy nawet
strachem przed nieznanym. Skutecznym antidotum na tego rodzaju uczu-
cia moze by¢ ekstrapolacja wlasnych doswiadczen religijnych.

Czescig kazdej kultury jest zbiér norm moralnych i standardéw
etycznych wynikajacych z szeroko pojetych wierzen danej osoby. Kaz-
dy migrant wyposazony jest w taki bagaz normatywnych przekonan,
ktory zdecydowanie wplywa na ocene wiasnej kultury i religii oraz
kultur obcych. Przystowiowe ,kulturowe okulary” maja wiec dwa
przystajace do siebie szkta o réznych dioptriach, z ktérych to religij-
ne wydaje si¢ patrze¢ ,w dal”. Czlowiek w drodze nosi ze sobg duzo
wiecej niz praktyczny kij, dlatego ceni i chroni swoje bogactwa. Wspo-
mniane juz uzasadnione leki kulturowe wystepuja w fazie religijnej
akulturacji. Nikt bowiem nie chce §wiadomie zamieni¢ swych wartosci
na inne, stracic¢ ich czy zobojetnie¢ na wymogi wlasnego kodeksu war-
tosci za cene dluzszej lub krétszej zmiany srodowiska. Otwartos¢ kul-
turowa zaktada odpowiedzialnos¢ za kazdego czlowieka w drodze™,
stwarzajac mu m.in. przestrzen swobody przekonan i kultu. Szczeg6l-

13 1.J. Pawlik, O kulture otwartq na drugiego cztowieka, w: ,NURT SVD”, nr 3-4,
2007, s. 112-113.

4 Zob. Jan Pawet II, adhortacja Ecclesia in Europa, nr 100-103, gdzie Kosci6t
katolicki stawia sobie jasne zadanie nie tylko odpowiedzialnego przyjecia
migrantéw, ale réwniez szukania ,sprawiedliwszego porzadku i sposobéw
wspodlistnienia”, ,,dobra wspdlnego”, , kultury otwartosci”, ,form autentycznej
integracji”, a przede wszystkim ,opieki duszpasterskiej”, w: www.opoka.org.
pl/biblioteka/W /WP /jan_pawel_ii/adhortacje/europa_28062003.html
[dostep: 26.11.2009].
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nie w poczatkowej fazie pobytu na obczyznie lub w przypadku tzw.
pierwszej generacji migrantéw powinno sie wykazac¢ wyjatkowo duze
zrozumienie dla realizacji ich duchowych potrzeb prawie wytacznie
w jezyku pochodzenia i znanych im tradycjach. Odmawianie komukol-
wiek przezywania swojej wiary we wilasnym rycie, intensywnosci czy
przewidzianym czasie jest ewidentnym naruszeniem godnosci czlo-
wieka oraz pogwalceniem licznych praw cywilnych. Przede wszyst-
kim jednak wyklucza mozliwosé podstawowego dialogu, ktérego mi-
liony migrantéw oczekuja nie jako ,nagrody” za dobre sprawowanie
na obczyzZnie, tylko jako wypelnienia oczywistego obowiazku przez
udzielajacego gosciny®. Charakterystyczng bowiem cechg migracji jest
fakt, ze nie osiadly, ale mobilny styl zycia stymuluje powstawanie tzw.
kulturowych i religijnych miejsc dialogu. Trzeba je tylko dostrzec i wy-
korzysta¢ dla wielostronnego ubogacenia.

1.3. Osiadlosé czlowieka mobilnego w kulturach i religiach

Do intensywnego rozwoju kultur i religii dochodzi miedzy
innymi wtedy, kiedy ludzie nie spotykaja sie tylko okazjonalnie i na
krotko. Przelotne kontakty pozostawiaja wprawdzie powierzchowne
§lady, ale nie wplywaja na zasadnicze zmiany jednostek czy spote-
czenistw. Dopiero migracje systematycznie zorganizowane przynosza
w koricowym efekcie trwale, tj. strukturalne'® zmiany, ktére w swojej
dynamice prowokuja niekonczace si¢ wariacje przemian kulturowo-
religijnych. Swoiste kuriozum stanowi fakt, ze kultury i religie docho-
dza do petni wyrazu dopiero wtedy, kiedy mobilni ludzie osiedlaja sie.
Zaréwno kultury, jak i religie podlegaja konfrontacyjnej transformacji
tworzgc nowe wlasciwosci, kiedy osoby i spotecznosci decyduja sie
~czyni¢ dzieta wspodlnie”. Oczywiscie potrzeba do tego sprzyjajacych
warunkéw dla osiadlego trybu zycia, czasu i $wiadomego dziatania.
Dopiero wtedy to, co si¢ wspdélnie zmienia w religiach i kulturach

15 Jak zauwaza nowy przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Migrantéw, abp
AM. Vegli6: ,Dla prawie miliarda wspélczesnych turystow, kontakt z inny-
mi to réwniez okazja do: dialogu i przystuchania sig; do zrozumienia innych
modeli zycia; do poznania innych religii i Swiatopogladéw. To réwniez «za-
proszenie dla samego siebie», aby sie nie zasklepia¢ we wlasnej kulturze, tylko
si¢ otworzy¢ i §miato skonfrontowa¢ z innymi formami my#lenia i bytowania”.
A.M. Veglio, A. Marchetto, Pastoralbotschaft zum Welttag des Tourismus 2009, w:
KNA (Katholische - Nachrichten - Agentur), Dokumente nr 10, Oktober 2009,
s. 2.

16 Zob. D. Cichy, Migracje jako zjawisko strukturalne, w: ,NURT SVD”, nr 1, 2009,
s. 278-319.
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mozna zrozumied jako nowa jakos¢ stuzaca w pierwszym rzedzie tym,
ktérzy zdecydowali sie na takg wymiane. Wymogi ortodoksyjnosci re-
ligii i kultur chronig wprawdzie przed nagannym relatywizmem czy
indyferentyzmem, niemniej jednak istniejg niezliczone mozliwosci
transformacji sekundarnych zjawisk, chociazby dla sprawniejszej ko-
munikacji. Powstajace wiec za sprawa przemieszczania sie¢ migrantow
synkretyzmy nie musza sta¢ w opozycji do czystosci form, zwyczajow
czy ras". Sa one konstytutywnymi elementami chrzescijarisko pojetej
inkulturacji, jawiacej sie jako:
,aktywna zasada, stanowigca o asymilacji oredzia Ewangelii
przez kulture w taki sposob, ze Ewangelie nie tylko wyraza sie
za pomoca specyficznych elementéw tej kultury, ale ona sama
staje sie zrédtem tworczej inspiracji, zdolnej przemieniaé te kul-
ture i dawac jej nowe impulsy we wszystkich jej wymiarach”'®.

Takie misjologiczne pojecie migracji jako fenomenu sprzyjaja-
cego pozytywnej wymianie miedzy religiami i kulturami powinno jed-
nak by¢ uzupelnione podobnym zrozumieniem samych migrantéw jako
0s0b, ktérych przekonania religijne i kulturowe sg kontekstualne, tj. przy-
stosowane do ubogacajacej innych interkomunikacji. Mimo to, wielu mi-
grantom nie udaje si¢ wplynac¢ na celowq i systematycznie zaplanowana
przemiane kultur. Z drugiej strony cel ten moze by¢ udzialem nieswia-
domych mas. W tym przypadku poczucie postania misyjnego jest najcze-
Sciej niskie. Natomiast uwrazliwieni i spotecznie aktywni migranci juz po
kroétkim czasie zauwazajg, wprost proporcjonalnie do czasu osiadlosci, ze
sami ,sg czynnikami przemiany kulturowej w danej zbiorowosci ludzkiej,
a jednoczeénie w swoim zyciu podlegaja przemianom kulturowym, ktére
dokonujg sie na réznych poziomach (...): rzecza podstawowej wagi jest ich
rzeczywista zdolno$¢ do zainicjowania transformacji kultury w pozada-
nym kierunku oraz ich dar «rozeznawania duchéw»"".

Do takiego modelowego ,ubogacania siebie i innych”, jak
widaé, nie trzeba posiada¢ innych przymiotéw procz szczerej otwar-
todci. Idgc krok dalej w kierunku chrzescijaniskiego dialogu - mozna
poszerzy¢ komus jego kulturowy horyzont, choéby poprzez swiadec-
two wiary, jak réwniez przebudzi¢ w kims§, czesto uépione, religijne

7 Por. W. Marschall, Kulturwandel. Elemente - Prozesse - Strukturen, w: ].G. Piep-
ke (red.), Kultur und Religion in der Begegnung mit dem Fremden. Verdffentlichun-
gen des Missionspriesterseminars St. Augustin, nr 56, Nettetal 2007, s. 45.

18 Ph. Chanson, Inkulturacja, w: J. Bria (red.), Misjologia..., dz. cyt., s. 132. Po-
réwnaj inne chrzescijanskie znaczenie stowa ,inkulturacja”, zaprezentowane
w ostatnim punkcie tego artykutu.

19 L. Ramambason, Kultura, w: ]. Bria (red.), Misjologia..., dz. cyt., s. 168.
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pierwiastki® poprzez objasnianie wilasnej kultury. W tym wypadku
obecnosé¢ migrantéw wéréd nas nabiera praktyczno-teologicznego wy-
miaru, gdyz, o ile beda oni przepelnieni Duchem - mniej lub bardziej
swiadomie moga przenika¢ do innych, najczesciej zsekularyzowanych
kultur i religii. Potencjal ten wydaje sie jednak by¢ réwnie malo uswia-
domiony, co wykorzystany. Tylko nieliczni pozwalaja sobie na rzeczo-
w3a, misyjna, a nie mesjanistyczng, argumentacje pobytu, np. licznych
polskich emigrantéw w krajach Europy zachodniej, widzac w niej na-
turalna szanse ubogacenia, a nawet przywrécenia zywotnosci lokal-
nym wiernym.

2. Religie i kultury wobec miejscowych i przybyszy

Kontynuujac dalsze rozwazania na temat religijnej i kulturowej
inkulturacji migrantéw w nowych érodowiskach - postaramy si¢ nadal
unika¢ teoretycznej separacji tych terminéw i rzeczywistoéci. Perspek-
tywa badan tych zjawisk pozostanie teologiczno-praktyczny oglad ze
szczegOlnym uwzglednieniem misjologii, antropologii religii i czescio-
wo socjoetnologii. Tak, jak dotychczas, przedmiotem naszych badan
pozostang zachowania ludzi w kulturach, w ktérych ostra separacja
elementéw typowo religijnych od niereligijnych nie jest mozliwa, pa-
mietajac jednak, ze kazde ludzkie zachowanie moze by¢ religijnie mo-
tywowane i oceniane?.

Podobnym, metodologicznie trudnym przedsiewzieciem
w badaniach nad migracjami jest czysto teoretyczna separacja ludnosci
miejscowej od naptywowej. Ze zrozumiatych wzgledéw czasami do-
chodzi tylko do krétkotrwalych spotkan, do tranzytu oséb, zas sama
intensywno$¢ poznania i wymiany religijno-kulturowej zalezy od
bardzo wielu czynnikéw lezacych po obu mniej lub bardziej zaintere-
sowanych stronach. Niewatpliwie, wiele zalezy od wspomnianej juz
otwartosci ludzkiej, ktéra, odpowiednio kultywowana, moze przemie-
ni¢ zasadniczo pasywna akulturacje w kontrolowana inkulturacje, przy
czym dialektyka napie¢ wystepujacych miedzy ,, obcymi i swoimi” jest
nieunikniona réwniez na tym poziomie. Sprébujmy naszkicowac naj-
bardziej charakterystyczne, (bronione) przekonania i zachowania obu
stron.

2 Specyficzng interpretacje takiego zwrotnego dziatania wiary cudzoziemki
na kulture Jezusa przedstawia J.M. de Mesa, Jezus i doswiadczenie miedzykulturo-
we. Interpretacja kulturowo-teologiczna, w: ,,Annales Missiologici Posnanienses”,
nr 15, 2006, s. 7-18.

2 Por. A. Quack, Hexer, Heiler und Schamanen..., dz. cyt., s. 14-15.
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2.1. Proby zachowania wlasnych przekonan

Nawet pobiezne zapoznanie si¢ z historycznym przebiegiem
zjawisk migracji*? doprowadzi kazdego czytelnika do ogélnej konklu-
zji, ze wlasciwie w réznych przedziatach historycznych rodzaje i sposo-
by przemieszczania si¢ ludzi byly i sa do dzis bardzo podobne. Ludzie
wyposazeni w naturalny bagaz religijno-kulturowy po prostu krzyzuja
swoje drogi na krécej lub dluzej, bardziej lub mniej intensywnie. Wy-
zej opracowane punkty (1.1 i 1.2), dotyczace nastawienia i konfrontacji
migrantéow z innymi, zasadniczo opisujg spos6b ich inkulturacji. Nie
dzieje si¢ ona nieSwiadomie, gdyz kazda migracja ma to do siebie, ze
zmusza jednostke do coraz glebszej refleksji nad motywami swojej mo-
bilnosci, nad ,,za i przeciw” pobytu na obczyzZnie, nad regulami zycia
spoleczenstw, z ktérego sie wyszlo i do ktérego sie weszto. W koricu
wracajg jak bumerang nieuchronne pytania o charakter i potrzeby wia-
snej religii i kultury, a odkrywajac rozbieznosci z tym, co proponuje
obce srodowisko, dociera si¢ do najgtebszych egzystencjalnych pytan.

,Im glebiej sie czlowiek wpatruje w siebie jako jednostke
i w siebie jako spoleczenistwo, tym bardziej odkrywa swoje wy-
miary duchowe. Odkrywa swoja rozumnos¢ i swojg wolnosé,
swoja wrazliwos¢ i $wiat swoich uczué. Do najglebszych prze-
zy¢ czlowieka nalezy zadanie sprawiedliwoéci, wyrywanie sie
ku wolnosci, pragnienie milosci, domaganie si¢ prawdy, tesk-
nota za pokojem, poczucie piekna. Czlowiek chce zy¢ wedlug
tych przez siebie odkrytych mozliwosci, ktore sa réwnoczesnie
jego prawem i obowiazkiem”%.

22 Zob. D. Cichy, Migracje jako zjawisko permanentne, w: ,NURT SVD”, nr 3-4,
2007, s. 137-167. Por. O. Kimminich, Migration, Ethnizitit und Recht in Europa,
w: KJ. Bade (red.), Migration — Ethnizitit - Konflikt..., dz. cyt., s. 349-366, gdzie
znajduje sie lapidarny opis autora dotyczacy migracji, ale sprzed 1500 lat!
Réwnie dobrze przystaje do opiséow podobnych przemieszczen dzisiaj. Opisu-
jac najpierw warunki panujace w rzymskiej metropolii, twierdzi, ze: ,réwniez
w mniejszych miastach réznych prowingji i w mniejszym naturalnie wymia-
rze, zauwazalne byly skutki niewyobrazalnie wysokiej mobilnosci ludzi. Prze-
mieszczenia urzednikéw, manewry grup militarnych, targi [niewolnikéw], ale
réwniez z tym polaczone ciagle zmiany miejsca handlarzy i rzemieslnikow,
wplywaly na mocne, etniczne wymieszanie [ras]”. Tamze, s. 351. Ttum. wtasne
D.C.

% M. Maliriski, Katechizm dla niewierzacych, w: www.opoka.org.pl/biblioteka-
/K/kat_dla-nie4.htm] [dostep: 03.11.2009].
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Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze jesli migranci sa w stanie wy-
wolywac takie i podobne refleksje, to osiadli i mniej mobilni miejscowi
jawia sie im jako lekko zubozeni w tym aspekcie. Ci ,,u siebie”, postu-
gujac sie bardziej statycznym, mniej refleksyjnym i przyjetym od lat
w danym kontekscie sposobem mys$lenia, czesto postrzegaja pogltebio-
ne oczekiwania nowo przybylych jako reakcje obronne, przesadzone
ambicje, albo nieuzasadnione marzycielstwo. Faktem jest, ze na tym
tle dochodzi do pierwszych konfliktéw w procesach inkulturacyjnych
obu stron. Co gorsza, czasami dochodzi do ,,okopywania”, skadinad
pozytywnych, ludzkich refleksji religijnymi argumentami, np. o prede-
stynacji Bozej w postaniu kogo$ do innych, przy jednoczesnej i oczywi-
stej niecheci miejscowych do przyjmowania ,, zbyt natchnionych” gosci.

Fakt juz istniejacych wielokulturowych i wieloreligijnych kon-
kurencji spowodowany jest coraz intensywniejsza mobilnosciag ludzi.
Do dnia dzisiejszego ponad potowa mieszkanicow naszego globu osie-
dlita sie w duzych miastach, ktére jak magnes przyciaggaja do siebie
prawie % wszystkich migrantéw. Poniewaz najczesciej pochodzg oni
z monolitycznych i socjalnie op6znionych w rozwoju spoteczenstw,
konfrontuja sie z czesto przerazajaca ich nowa rzeczywistoscia. Ponow-
nie musimy zrozumie¢ momenty psychologicznego oporu imigrantéw
wobec przerastajacej ich wyobraznie wielkosci, szybkosci i stylu wiel-
komiejskiego zycia. Nawet poza duzymi miastami odczuwajq niepew-
nos¢ i przerazenie z powodu zastanej catkowicie innej kultury i reli-
gii, ich zaniku, a nawet braku. Jednoznaczna identyfikacja migrantéw
z wlasng kultura, regionem i jezykiem zastapiona jest , uniwersalnym
live”, tj. zsekularyzowanym konglomeratem poprawnosci polityczno-
kulturowej. Co gorsza, kultura ta jawi si¢ jako oderwana od religii, od
podloza historycznego i duchowego. Tzw. kultura laicka zaledwie to-
leruje czesto niszowa religijnos¢ migranta, a jesli czegos w tej mierze od
niego oczekuje, to atrakcyjnego, czyli estetycznego pokazania jej form.

»W miejsce dogmatéw i moralnosci to estetyka wyplywa jako
pierwotna forma wyrazu religii. Nikt nie chce by¢ wiecej po-
uczany albo przytlaczany moralizujacymi naciskami, kazdy chce
«éwiete wydarzenia» doswiadcza¢ mocnymi estetycznymi i emo-
cjonalnymi wrazeniami”.

W tej sytuacji nie powinno nas dziwié¢ zasklepianie sie nowych
migrantéw we wiasnej religii i kulturze oraz ich krytyka kulturowe-

2 H-J. Hohn, Sinn und Sinnlichkeit. Religidse Symbole und Rituale in einer (post)
sikularen Welt, w: M. Neuhauser, Religion und Rituale, t. 31, Berlin 2009, s. 86.
Ttum. wtasne D.C.
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go uniformizmu i religijnego , pogarnstwa”. Sytuacja przypomina ostra
niegdys krytyke pogaristwa przez misjonarzy; parafrazujac stowa Hen-
ri Mauriera: ,Poganin to kto$, kim migrant nie chce by¢”?.

2.2. Przemiany utrwalonych postaw imigrantow

Powyzsze ogdlne przypomnienie oczywistych prawd, ze kon-
sekwencja skorzystania z prawa do emigracji jest m.in. szansa specy-
ficznego wyrazenia swojego czlowieczenstwa poprzez witasng kulture
i religie, znalazlo swoje odbicie tak w orzeczeniach soborowych, jak
i w prawach cztowieka®. Swiadomi swych praw migranci nie reaguja
negatywnie na obce kultury i religie tylko z powodow tzw. ,szoku kul-
turowego” czy spoleczno-politycznych perturbacji. Ich sprzeciw i r6z-
norakie reakcje dochodza jednak do glosu, kiedy prébuje sie perswa-
zjg, a nawet prawnymi instrumentami, ograniczy¢ lub nawet zabronic¢
fundamentalnych i od lat utrwalonych pogladéw i zachowari. Joanna
Urlik twierdzi, ze: ,tradycje wywodzace sie z kraju pochodzenia imi-
grantow w Europie nabieraja dla nich nowego znaczenia. Zaczynaja
stanowic nie tylko podstawe ich religijnoéci, lecz takze, a moze przede
wszystkim, wyznacznik tozsamosci”# i dlatego warto o nia powalczy¢.
Pozostaje jednak pytanie: do jakiego stopnia, z jaka intensywnoscig, ja-
kimi metodami i czy w ogole walczy¢? Postarajmy sie te postawy usys-
tematyzowac:

A) Pierwszy, juz lekko naszkicowany model zachowania mi-
granta w konfrontacji ze zlaicyzowana religia i zuniwersalizowana
kultura polega na zasklepieniu si¢ w sobie. Nie docieka on powo-
du takiego stanu rzeczy®, zakladajac, ze na obczyzZnie musi przezy¢

% H. Maurier, Antropologia misyjna. Religie i cywilizacje w zderzeniu z uniwersali-
zmem. Przyczynek do dziejow wspotczesnych, przet. J. Debska, przedmowa i red.
naukowa dr Jacek Jan Pawlik SVD, Warszawa 1997, s. 130. Oryginalny cytat
brzmi: , Poganin to ktos, kim chrzescijanin nie chce by¢”.

% Zob. Sob6r Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele - Luimen Gen-
tium (LG) 65, 66. Por. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (PDPC), nume-
ry: 2,16, 18, 22, 26, 27, w: www.sp26poznan.ikar.pl/Powszechna_Deklaracja_
Praw_Czlowieka.pdf [dostep: 07.12.2009].

%7 1. Urlik, Zachdd - islam. Konflikt czy dialog kultur?, w: ,NURT SVD”, nr 1, 2009,
s.73.

% Przeciwnego zdania jest filozof Zofia Zdybicka, ktéra jako analityk religii
i kultur twierdzi: ,,Chodzi wiec przede wszystkim o odpowiedZ na pytanie,
w jaki sposéb wytlumaczyé w kulturze zwigzanej z religia od poczatku ist-
nienia a chrzescijafistwem, prawie od dwu tysiecy lat, zjawiska kultury laic-
kiej, areligijnej, zaprzeczajacej transcendentnemu wymiarowi osoby ludzkiej,
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w taki wlasnie sposéb. Oceniajac postawy miejscowych jako ekstre-
malnie dziwne i niewyobrazalnie trudne do zasymilowania, zamyka
sie przede wszystkim w sobie samym. Przerazony nowoscia wyzwan
trudno komunikuje sie z innymi w §rodowisku pracy, w spolecznosci,
a nawet z najblizszymi w rodzinie.

B) Podobnym modelem zachowania si¢ migrantéw jest zamy-
kanie sie nie tyle w sobie, ile w tzw. ,matym getcie etnicznym”, czyli
w matej wspélnocie rodzinnej, religijnej czy spotecznej. Celem takiego
zachowania nie jest jednak wlasna izolacja, tylko utwierdzenie przeko-
nan, koordynacja dziatan i podjecie mniej lub bardziej zaangazowanej
walki z miejscowymi tradycjami® religijno-kulturowymi, uwazanymi
za grzeszne, niefunkcjonalne, i, co gorsza, celowo upokarzajace imi-
grantéw. Radykalizacja takiego stanowiska moze prowadzi¢ do przy-
padkéw ekstremizmu, a we wspdlnotach budzi¢ poczucie wyjatkowo-
Sci, wybrania, etc.

C) Dosy¢ popularnym modelem zachowar migrantéw jest tro-
ska o mozliwie najdluzsze (2-3 generacje) zachowanie zasadniczych
elementoéw wlasnej religii i kultury z jednoczesna asymilacja elemen-
tow sekundarnych. W takich $rodowiskach powszechno$¢ norm nie
obliguje nikogo, natomiast od poczatku stawia sie raczej na etyke
sytuacyjna®. W imie szybkiego dostosowania si¢ do spoteczenstwa,
imigranci ekstrapoluja swoje przekonania niejako wstydliwie i zacho-
wawczo, Swiadomi, ze dawne sumienie stoi w sprzecznosci z nowymi
wymaganiami. Ciggle balansuja miedzy tym, co nasze a tym, co miej-
scowe.

D) Jeszcze popularniejszym zachowaniem duzej liczby migran-
tow jest bezkrytyczne otwarcie sie na nowe spoteczenistwo i przypad-
kowa asymilacja tego, czego w kwestii religii i kultury wymaga nowa
sytuacja. To nowe $rodowisko dyktuje, co i jak szybko przybysz po-

ksztattujacej konsumpcyjng postawe wobec zycia, w ktérej wartosci biologicz-
no-materialne, uzytkowe zostaly wysuniete na pierwszy plan w hierarchii
wartosci, a obojetnos¢ lub wrogos¢ stata sie statym elementem ukladéw mie-
dzyludzkich”. Z. Zdybicka, Rola religii w kulturze, w: tenze (red.), Nauka - Swia-
topoglad - Religia, Warszawa 1989, s. 97.

¥ Sprzeciw wobec czesto niezrozumiatych wymogéw lokalnej religii i kultury,
a tym bardziej w obliczu mato obiektywnych argumentéw zawsze przybiera
skrajne postawy i artykulacje. Miejscowi moga wiec sie spotkac nie tylko z ak-
cjami ekstremistycznymi wymierzonymi przeciw nim, ale i cierpkimi poucze-
niami, kpinami i deprecjacja ich wiasnej kultury i religii ze strony przybytych
imigrantow.

% Por. S. Rosik, Sytuacjonizm etyczny a chrzescijariska roztropnosé. Studium teolo-
giczno moralne, Poznarn 1986, s. 23-30.
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winien sobie przyswoi¢, a ten sie nie opiera. W duzym stopniu obo-
jetny na wartosci elementéw religijno-kulturowych wtasnych i obcych
akceptuje kazde wyzwanie, prosbe czy sugestie. Nadrzednymi prze-
stankami do tego typu zachowan moga by¢: lenistwo, hedonizm, dobro
wlasne czy rodziny.

E) Duzo rzadsza postawa migrantéw wobec zastanych wzor-
cow jest cheé $wiadomego zrozumienia ich pochodzenia i funkcjono-
wania. Bez wzgledu na ich subiektywna ocene i pomimo obiektywnych
trudnosci niektérzy imigranci chca nasladowaé miejscowe kultury
lub religie w sposéb mozliwie najwierniejszy. Glebokie przekonanie
o slusznosci takiej drogi i o wlasnych mozliwosciach osiggniecia ideal-
nej asymilacji zmusza ich do wyjatkowego wysitku. Jakkolwiek jednak
moga opanowac obcy jezyk lepiej niz wlasny, a ich sukcesy spolecz-
no-zawodowe moga przy¢mic¢ wielu, pewne zachowania zawsze beda
nosi¢ dawny charakter.

F) Roztropniejszym modelem zachowan licznych migrantow
na obczyznie jest czasowe rozlozenie integracji wlasnej i najblizszych
na wiele pokolen. Wprawdzie ci pierwsi troche szybciej i bardziej bez-
krytycznie chca doréwnaé¢ miejscowym, ale juz po kilku latach staje
sie jasne, ze lepiej to zadanie zostawi¢ drugiej generacji migrantéw.
Mlodsi za$, choé¢ emocjonalnie nie sa tak mocno zwigzani z krajami
swoich ojcéw, potrafig jednak z dystansu doceni¢ walory kultury i re-
ligii przodkéw, nawet jesli sami podazajg za zsekularyzowana wersja
panujaca w lokalnym $rodowisku. Wielu z nich dba o przekaz waz-
niejszych elementéw kultury ojcéw nastepnym pokoleniom, chociazby
w zakresie folkloru.

Przedstawiony schemat potencjalnych reakcji migrantéw na
nowe okolicznoéci zycia nie wyczerpuje oczywiscie tematu. Wpraw-
dzie mozna w tych modelach wyrézni¢ grupy zachowan bardziej
i mniej Swiadomych, to jednak ich wzajemne przenikanie, kolejnos¢
i selektywnos¢ na biezaco tworza nowe kategorie. Nie uwzglednia-
my tutaj réwniez decydujacych przeciez postaw kultur lokalnych,
ktére w duzym stopniu decyduja o tym, na ile nowe religie i kultury
,maja prawo” zagosci¢ u nich®. Poniewaz w praktycznym wymiarze

31 Jak rézne moga byé¢ tego efekty - mozna zauwazy¢ na przyktadach religii
i kultur afrykanskich, ktére przybyty wraz z niewolnikami do Brazylii, a dzisiaj
tworza wielkie monolityczne srodowiska Umbandyzmu czy Candomble. Zob. H.
Biirkle, ‘Religio” im auflereuropdischen Kontext. Phinomene ihrer Wandlung in der
Gegenwart, w: ,ZMR - Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswis-
senschaft”, t. 89, z. 2, 2005, s. 97-107. Mozna tez zauwazy¢ historycznie od-
wrotne tendencje, gdzie najwieksze religie $wiata (islam i chrzeécijaristwo), ze
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konfrontacji imigrantéw z miejscowymi ma to bardzo duze znaczenie,
sprobujmy popatrzec na to zjawisko z pozycji Polaka w Polsce.

2.3. Integracja religijno-kulturowa wymogiem miejscowych?

Wychodzac od neutralnego postrzegania kultur i religii jako
dobra wspodlnego ludzkosci - zakladamy, ze kazdemu czlowiekowi,
w mniejszym lub wiekszym stopniu, zalezy nie tylko na ich kultywo-
waniu, ale i rozwoju. Najblizsza jest oczywiécie w pierwszej kolejnosci
~swoja”, potem te kultywowane przez sasiadéw i te, ktére sie kiedys
glebiej poznalo. Sytuacja migracji sprawia, ze bagaz religijno-kultu-
rowy wedruje wraz z osobg do innych, mniej znanych kultur i religii.
Kiedy pobyt na obczyznie sie przedtuza, nalezy postawi¢ sobie pyta-
nia: ktéra kultura jest tg moja? O rozwo6j ktorej powinienem sie zatrosz-
czy¢? Ktére elementy kazdej z nich zaakceptowad, a ktére odrzucic? Jak
wyrazi¢ moja lojalnos¢ i wypelni¢ oczekiwania ludzi udzielajagcych mi
gosciny? Katolicka nauka spoleczna® i wazne rozporzadzenia cywil-
ne mobilizuja ludzi, zobowiazujgc ich moralnie i prawnie do rozwoju
wlasnych i poszanowania obcych kultur i religii. Cho¢ trudno zalozy¢,
ze przecietny cztowiek chetnie zaglada do takich Zrédel, to jednak
mozna wymagac od kazdego, aby takie pojecia jak: godnos¢, sprawie-
dliwoéé¢, tolerancja, rownouprawnienie, szacunek, goscinnos¢ - nie
byly mu obce. Jednakze bolesnym faktem jest istnienie ludzi o wyjat-
kowo stabym urobieniu kulturalnym, moralno-etycznej kondycji, leni-
stwie umystowym i czesto zlej woli. Ludzie tacy znajduja sie zaréwno
wéréd migrantéw, jak i wéréd miejscowych; problemem moze okazac
sie wzajemna komunikacja i przyznanie odpowiadajacych sobie racji.
Nieugruntowane, obiegowe opinie, stwarzane sztucznie uprzedzenia,

wzgledu na opory nowego srodowiska, nie potrafig sie zadomowi¢ na stale.
Zob. N. Klaes, Religion und Kultur. Anmerkungen zum Selbstverstindnis des mo-
dernen Hinduismus, w: tamze, s. 108-120.

32 Zob. Cz. Strzeszewski, Katolicka Nauka Spoteczna..., dz. cyt., s. 710-711, ktory,
przytaczajac racje moralne, twierdzi, ze kazdy czlowiek ma przede wszystkim
prawo do kultury, do jej zdobywania i pogtebiania i Zadna spotecznos$é nie
moze mu tego odebrac. Po drugie, cztowiek ma obowiazek wysitku na rzecz
rozwijania kultury osobistej, spotecznosci i calej ludzkosci. Zagwarantowana
jest réwniez wolnos¢ kultury, ktorej granica jest dobro innych ludzi, spotecz-
nosci i ludzkosci. Z tego wynika, ze nikt nie moze sie uchyla¢ od odpowiedzial-
nosci za rozwdj kultury i wszyscy sa jej moralnymi twércami. Por. UE, Vertrag
iiber die Arbeitsweise der Europdischen Union, Titel XIII, art. 167, w: E. Brok, J.
Leinen, Vertrag von Lissabon, Schriftenreihe, red. Bundeszentrale fiir politische
Bildung, t. 709, Berlin 2008, s. 132.
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manipulacja polityczno-medialna czy tez rzeczywiste, dlugotrwale
problemy moga prowadzi¢ do powaznych zaburzen komunikacyj-
nych. Wtedy to, najczesciej ze strony wiekszosci etnicznych, rodza sie
pytania o zasadnos¢ pobytu imigrantéw, o ich wkiad w spoteczenistwo
i stopien integracji, o nowe regulacje prawne.

Przedstawmy w jeszcze jednym uproszczonym schemacie spo-
soby reagowania ludnosci miejscowej i jej oczekiwania w stosunku do
imigrantow.

A) Pierwsza z mozliwych spontanicznych reakcji ludnosci
miejscowej bywa pozytywna, malo krytyczna i neutralna recepcja mi-
grantéw. Zwtaszcza w okolicznosciach, kiedy pojawia sie ich niewie-
lu, wzbudzajq oni raczej uczucia zrozumienia, akceptacji, otrzymujac
réwne szanse rozwoju. Do duzego kredytu zaufania najczesciej dodaje
im sie (czasami bez potrzeby) odrobine wspélczucia, a co za tym idzie
- takze che¢ pomocy, chociazby ,na dobry poczatek”. Miejscowa wiek-
szos¢ rozumie, ze ,prawo do migracji oparte jest przede wszystkim na
prawach osoby ludzkiej, na jej szczesciu jako na normie dobra spolecz-
nego”¥, dlatego zasadniczo nie widzi przeszkéd w tym, aby sie nowo-
przybyli migranci powoli integrowali i realizowali na gruncie osobi-
stym i rodzinnym w zdominowanym kulturowo kontekscie. Zaleznie
od wyznawanej przez migrantow religii i jej praktykowania, migranci
maja szanse zdobycia dodatkowej porcji akceptacji, o ile ich przekona-
nia pokrywaja si¢ z wiarg lokalnych wyznawcéw. Jeszcze jednym ele-
mentem decydujacym o powszechnej otwartosci, a nawet sympatii dla
matych grup imigrantéw jest ich sprawne wlaczenie si¢ w §wiat pracy
zawodowej. Nic tak nie irytuje miejscowych jak pasywnosé zawodowa
imigrantéw nawet, jesli sami sa pasywni. Natomiast, kiedy obcy poka-
zuje swoje talenty, pracowito$¢ i che¢ uczciwego dorobku - wybacza
mu sie wiele innych stabosci i elementéw niekompatybilnych z miej-
scowaq kultura i religia. W ten spos6b daje mu si¢ szanse na harmonijny
i pelny osobisty rozwdj, co jest zadaniem na cale zycie, przynajmniej
dla pierwszej generacji imigrantow?™.

% Cz. Strzeszewski, Katolicka Nauka Spoteczna..., dz. cyt., s. 558.

3 Budowanie osobistej tozsamosci mozna by opisaé jako powstawanie kogos,
kim jestem z natury rzeczy. Temu przynaleza takie zasadnicze elementy jak:
poczucie witalnosci; emocjonalnosé; wlasna aktywnos¢; autonomia; pozytyw-
na relacja do biologicznej przynaleznosci rodzaju; poczucie relatywnej stabil-
nosci i zyciowej kontynuacji; zdrowe poczucie wlasnej wartosci i realny obraz
siebie; $wiadomos¢ granic mozliwosci”. H. Vogel, Migration und Religion - zwei
Schliissel zur menschlichen Identitit, w: ,Forum Mission”, Verein zur Forderung
der Missionswissenschaft, t. 5, Luzern 2009, s. 214-215.
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B) Druga, bardziej zreflektowana reakcja miejscowego spote-
czenstwa na imigrantéw bywa zainteresowanie powodami znajdowa-
nia sie przybyszéw poza wlasna ojczyzna. Zaktadajac, ze liczebnie jest
ich wielu, miejscowi zazwyczaj upraszczaja uzasadnienie ich przybycia
do jednego, nie zawsze obiektywnego, argumentu. Taki typ miejscowej
ludnosci z zasady jest za kontrola naptywu imigrantéw, za nadaniem
kazdemu z nich jasnego statusu spoteczno-politycznego, a tym samym
za ich jasno okreslong (sterowalng) partycypacja.

»Otwarto$¢ na naptyw imigrantéw nie moze by¢ nieograniczo-
na. Po stronie wladz panstwowych kraju goszczacego pojawia
sie wiec prawo i obowiazek regulacji ruchéw migracyjnych
zgodnie z kryteriami sprawiedliwosci i réwnosci”™.

Miejscowi nalezacy do tej grupy sa Swiadomi, ze ,imigranci
moga stusznie domagac sie przestrzegania ich prawa do zachowania
swej zbiorowej tozsamosci kulturowej - jest to prawo kazdej mniejszo-
§ci. Jednak takie same prawo ma tez wiekszos¢, tj. obywatele goszcza-
cego kraju. Pogodzenie tych praw nie zawsze jest tatwe”3. Niemniej,
akurat ta grupa miejscowej ludnosci ma ogromna przewage nad in-
nymi z powodu mniej lub bardziej autentycznego zainteresowania sie
obcymi, okreslajac im jasno skodyfikowane zasady pobytu i rozwoju.
Czasami jednak zbyt sztywna interpretacja praw i obowiazkéw przy-
stugujacych obcym paradoksalnie prowadzi do naruszania ich wolno-
Sci.

Sprawa oczywista jest pozostawienie migrantom odpowied-
niego czasu i przestrzeni na ich religijng inkulturacje. Stad badacz re-
ligii i religijnoéci wéroéd migrantéw, R. Schreiter, postuluje uznag, ze:

zasada 1: Religia jest typowa koniecznoscia dla migranta;

zasada 2: Religia migranta zmienia oblicze w nowej ziemi;

zasada 3: Tozsamos¢ nie jest dana raz na zawsze - jest negocjo-
wana;

zasada 4: Tozsamos¢é wspélnotowa to religijna przestrzen;

zasada 5: Negocjacje o tozsamosci bez migrantéw dotycza dal-
szych generacji”.

C) Trzecia schematyczng grupa ludzi, ktérych zasadniczo
interesuje los imigrantéw u siebie sa osoby, ktére z bardzo réznych

% P. Mazurkiewicz, Prawa mniejszosci kulturowych. Imigracja jako problem pasto-
ralny, w: ,Homo Dei”, nr 2, 2007, s. 47.

% Tamze, s. 48.

% R. Schreiter, Spaces for Religion and Migrant Religious Identity, w: ,Forum Mis-
sion”..., dz. cyt., s. 155-170. Ttum. wiasne D.C.
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powoddéw nie przejawiaja pozytywnego nastawienia do przybyszéw.
Moze to by¢ spowodowane zaréwno obiektywnymi konkluzjami lub,
czedciej, subiektywnymi uprzedzeniami i lekami wynikajacymi ze
ztych osobistych doswiadczen, a takze przyjeciem za swoje obiego-
wych komentarzy albo pragmatyczng checig separacji imigrantéw od
wlasnego srodowiska. Niektorzy ludzie, zachowujac pozory politycz-
nej poprawnosci, teoretycznie przystaja na imigracje, ale bardzo selek-
tywna, optujac za tak drastycznymi wymogami prawno-polityczny-
mi, ze szanse swobodnego osiedlania si¢ imigrantéw sa praktycznie
znikome. Tego typu nastawienie, obwarowane filozoficzno-polityczna
argumentacja, a poparte prawodawstwem i konkretnymi krokami de-
fensywnymi tworza chociazby z obszaru Europy i USA prawdziwe
,twierdze”, co powoli wchodzi do fachowego stownictwa zaintereso-
wanych badaczy®. Tragiczny natomiast jest fakt, ze obroricéw takich
urojonych ,twierdz”, gotowych walczy¢ ,na $mierc i zycie” nie braku-
je. Podstawowym argumentem tak radykalnie nastawionych ludzi jest
przekonanie, ze , kazda cywilizacja ma prawo chroni¢ swoje wartosci
i prawo przez siebie wypracowane”¥. Rzadko jednak dociekaja, co to
jest cywilizacja, brak im réwniez refleksji na temat, jaki jest ich osobisty
wkiad w obrone tejze cywilizacji oraz dlaczego i do ktérej z nich oni
sami przynaleza? I w ten oto sposéb masy miejscowej ludnosci z réz-
nych powodéw emanuja réznoraka agresja, skupiajac ja nierzadko na
migrantach, ich kulturach, religiach i wszystkim, czego nie mozna pod-
ciggnac¢ pod enigmatyczny, wsp6lny mianownik ,nasze”*.

W podobny sposéb, zbyt agresywnie i z nikla refleksja o nich
i o sobie, odrzuca sie obce religie jako z gruntu bledne, a nawet nie-
bezpieczne. To, co w nich podziwu godne nazywa si¢ , dziwactwem”;
to, co kulturowo pigkne - , kiczem”; a to, co prawdziwie duchowe -
,przezytkiem”. Zdumiewajace jest nieuzasadnione przekonanie, jako-
by ekspresje kultur i religii migrantéw moglyby zaszkodzi¢ lokalnej
spotecznosci. Odmienne wyznanie i kultura migrantéw bywaja wiec

% Zob. C. Milborn, Gestiirmte Festung Europa. Einwanderung zwischen Stachel-
draht und Ghetto, Wien 2006.

% J. Urlik, Zachdd - islam..., art. cyt., s. 70.

40 T, Ramadan, Uns neu erfinden. Uber Kulturen, die Kiinste und das Entertainment,
w: ,Kulturaustausch”, Zeitschrift fiir internationale Perspektiven, nr II, 2009,
s. 16 - krytykuje ten typ ludzi i to w arabskich kulturach, ktérzy absolutnie
naduzywaja takich poje¢ dotyczacych obcokrajowcéw jak: problem, zagro-
zenie, konflikt intereséw, walka ras, itp. Z przerazeniem stwierdza, ze zbyt
powszechnie miesza sie pojecie duchowosci z emocjonalnymi reakcjami; obse-
syjnie odwotuje si¢ do niesprecyzowanych norm; schizofrenicznie odrzuca si¢
dominujace kultury, a nie pracuje si¢ nad tworzeniem alternatywy.
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wykorzystane do podsycania niecheci, niekorzystnego prawodaw-
stwa, ograniczen spotecznych, a nawet negacji koscielnych praw. Co
ciekawe, czlonkami takiego lokalnego, podzegajacego spoleczeristwa
sa najczesciej osoby, ktére same prawie nie praktykuja, a ich wiedza
i emocjonalny zwiazek z wlasna kulturg sa zasadniczo stabe. Trakto-
wanie resztek wlasnych wierzen i zwyczajéw jako ,starego, dobrego
towaru konsumpcyjnego”*! w stabilnych i bogatych krajach, wprowa-
dza niestety w blad wielu innych. W ten sposéb utrwala sie przekona-
nie obiegowe i bez pokrycia, ze, jak na razie, od migrantéw niewiele
nam potrzeba.

3. Gléwne problemy kulturowo-religijne dzisiejszej Europy

Kiedy przed piecioma laty Francja, a troche pdzniej Irlandia,
odrzucila projekt wspélnej konstytucji europejskiej, zawrzato w calej
Europie, a nagléwki mediéw obwiescily, ze cata Unia Europejska oscy-
luje w kierunku , czarnej dziury” czy tez przeciwnie: ,umarta konsty-
tucja, niech zyje Europa”*%. Glebsza analiza argumentéw za i przeciw
konstytucji pokazata, ze w konflikcie tym nie chodzi tylko o sprawy
polityczne. W ogniu niekoriczacych sie do dzisiaj dyskusji na temat
wznawiania referendum czy podpisywania zgody przez opornych
prezydentéw oraz pierwszych unijnych nominacji ministréw, okazato
sie, ze w gruncie rzeczy rozbieznosci dotycza rozumienia uwarunko-
wan kulturowo-etycznych, na ktérych ma sie opiera¢ ten fundamen-
talny dokument. Stalo sie tez jasne, ze europejski , kontynent w swoim
dazeniu do jednosci musi jeszcze przebrna¢ przez niejeden spér, kon-
flikt, podziaty i sprzecznosci (...), gdyz ten, kto sie decyduje na wspdlne
przedsiewziecia Europy, powinien znac jej cala przesztosé i posiadaé
jasna perspektywe jej przysztosci”®. Jednak takie postulaty poprze-
dzajace polityczne decyzje nie natrafiajg na zrozumienie. Tym samym,
problemy kulturowe i religijne powstajace w coraz bardziej wymiesza-
nych narodowosciowo i kulturowo spotecznosciach Europy, mnoza sie
i komplikuja. Trudno tez wyznaczy¢ i opisa¢ ich wspdlne mianowni-
ki albo okresli¢ ruch, od ktérego nalezaloby rozpoczaé naprawe sta-

4 Por. V. Miller, Religia w Swiecie konsumpcji. Chrzescijariska wiara i praktyka
w kulturze konsumpcyjnej, przel. T. Szafranski, Warszawa 2007, s. 327-332.

42 Zob. Agencja dpa, Die EU fillt in ein schwarzes Loch, w: http:/ /portale.web.
de/Schlagzeilen/EU [dostep: 30.05.2005]. Por. O. Osica, Umarta konstytucja,
niech zyje Europa, w: http:/ /tygodnik.onet.pl/0,1232063, druck.html [dostep:
08.06.2005].

# K.J. Bade, Europa in Bewegung. Migration vom spiten 18. Jahrhundert bis zur
Gegenwart, Miinchen 2000, s. 5. Ttum. wilasne D.C.
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nu rzeczy. Skoncentrujmy sie wiec na najwiekszych, globalnych wy-
zwaniach ostatnich lat, w ktérych swoj niewatpliwie duzy udzial maja
przemieszczajacy sie¢ masowo ludzie.

3.1. Problemy tozsamosci i wielokulturowosci

Wraz z pytaniem o europejska tozsamos$¢é pominiemy wielce
problematyczne préby geograficznego czy tez geopolitycznego opisa-
nia tej rzeczywistosci. Nie bedziemy sie zajmowac zasadami okresla-
nia i konstrukcji wspétczesnych spoleczenistw, ale ich kompleksowa
tozsamoscig kulturowo-religijng, majac $wiadomos¢, ze nie istnieje
zadna sita, ktéra bylaby w stanie pokierowa¢ sprawiedliwym i réwno-
miernym rozwojem kultur i religii tego kontynentu. Najbardziej skom-
plikowana i zatrwazajaca w skutkach wydaje sie by¢ jednak trudnosé¢
wypracowania i przyjecia jednakowych dla wszystkich wartosci. Brak
powszechnego autorytetu, decydujacej instancji oraz jednego katalogu
wartosci nie oznacza w praktyce, ze w Europie nie ma na nie zapo-
trzebowania. Poszukiwanie globalnych rozwigzan, np. militarnych,
poprzez kolejne (inter-)nacjonalne mandaty ONZ prowadzi tylko do
konfliktu kompetencji i eskalacji nacjonalizméw. Opieranie sie na de-
cyzjach sadéw europejskich czy praw cziowieka m.in. co do obecnosci
krzyzy w szkotach, budza podzialy i niesubordynacje, a hamuja tak
potrzebny dialog o wartosciach. Teoretycznie mozna sobie wyobrazic,
ze to, co okresla kulture i religie jednego cztowieka na danym obszarze,
moze by¢ na innym prawnie zakwestionowane, a w trzecim obszarze
przedstawia¢ powazne zagrozenie. Tozsamos¢ Europejczykéw jest
wiec ewidentnie zagrozona przez pomieszanie systeméw wartosci i ich
sprawiedliwego zastosowania, ktére sami sobie zgotowali. Doskonale
rozumiejg to wybitni $wieccy autorzy jak Werner Weidenfeld, ktéry
w swoim , podreczniku” o Europie pisze:

»~Wraz z rozwigzaniem wczeéniej odkrytych porzadkow inter-
pretacyjnych dla $wiata, zapotrzebowanie na nowe wytyczne,
na caloSciowy opis rzeczywistosci, na powszechne systemy
podporzadkowania, jest wyjatkowo duze - szczeg6lnie jako
ramy dla uporzadkowania naptywajgcego nurtu informacji;
jako instrumentu do lokalizacji socjalnych obiektow. Defekty
w tozsamosci prowadza natomiast do swoistych zagrozen pa-
tologicznych - indywidualnie i kolektywnie”*.

4 W. Weidenfeld, Europa - aber wo liegt es?, w: W. Weidenfeld (red.), Europa-
Handbuch, Giitersloh 2002, s. 16. Ttum. wtasne D.C.
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Jakie istniejg proby wyjscia z tej obiektywnie trudnej sytuacji?
W preambule do nowo tworzonej europejskiej konstytucji nie wspomi-
na si¢ wprawdzie Boga, ale jest mowa o waznosci , historycznego, re-
ligijnego i humanistycznego dziedzictwa”* tego kontynentu. Nasuwa
sie wiec pytanie, czymze sa poszczegdlne elementy tego dziedzictwa
i czy sa one obecne w kolektywnej i jednostkowej Swiadomosci ludzi?
Najczesciej przytaczane argumenty za $wietnoscig pochodzenia Europy to:

a) helleniska filozofia tworzaca zreby usystematyzowanego,

tj. uniwersalnego myslenia;

b) zydowsko-chrzescijariska tradycja okreslajaca w Swiecie pocza-
tek i koniec rzeczy;

) rzymska tradycja z calym bagazem skutecznej, systematycznej
organizacji spoleczeristwa;

d) arabsko-islamskie komponenty, ubogacajace nauki Scisle
i wplywajace na estetyke;

e) tradycja o$wieceniowa nadajaca krytycznemu rozumowaniu
cztowieka wolnosé absolutna?.

Pluralizm powyzszych elementéw, przy najwyzszym szacun-
ku dla kazdego z nich, nie moze by¢ jednak niczym innym, jak tylko
sprawdzonymi czeéciami dawnych systeméw. Zasadnicza koncentra-
¢ja na tym, co faczy, jest w europejskim kontekscie twoércza, gdyz, jak
juz wspomniano, ewidentnie brakuje nam wspdlnego mianownika, tj.
sity i metody scalajacej pluralizm kultur i religii. Problem natomiast
stanowi obiektywna ocena proceséw globalizacyjnych w odniesieniu
do kreowania okreslonych tozsamosci. Stad duzo chetniej przedstawia
sie negatywy politycznej czy gospodarczej globalizacji, niz pozytywy,
tzw. ethnoscapes, tj. tych, ktérzy $wiadomie i z pozytkiem asymiluja
elementy obcych kultur’. Taka kontrolowana, kulturalna globalizacja
moze prowadzi¢ do powszechnie krytykowanego , amerykanizmu”,

4 Por. E. Brok, J. Leinen, Der Vertrag von Lissabon..., dz. cyt., s. 22-23 - doku-
menty raz jeszcze podkreslaja, ze pierwszym celem UE jest promocja wartosci
samej Unii i dobra wspdlnego jej obywateli; drugim, stworzenie przestrzeni
tzw. ,wolnosci, bezpieczenstwa i prawa”; trzecim, stworzenie mocnej i konku-
rencyjnej gospodarki. To wszystko zas ma sie urzeczywistni¢ przy zachowaniu
tzw. ,,demokratycznego etosu”, na ktory sie skladajg: godnosc czlowieka, de-
mokracja, wolno$¢, réwnosé, bezpieczeristwo, sprawiedliwosc i pokd;.

46 Zob. C. Geffré, Europa. Ein Zukunftsprojekt ausgehend von einem pluralen Erbe,
w: ,,Concilium”, Internationale Zeitschrift fiir Theologie, z. 2, 2009, s. 148-162.
¥ Zob. R. Viehoff, R. Segers, Die Konstruktion Europas. Uberlegqungen zum Pro-
blem der Kultur in Europa, w: tenze (red.), Kultur Identitit Europa. Uber die Schwie-
rigkeiten und Mdglichkeiten einer Konstruktion, Suhrkamp Taschenbuch - Wissen-
schaft 1330, Frankfurt am Main 1999, s. 18-28.
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rownie dobrze moglaby jednak prowadzi¢ do ,europeizmu”, ktérego
nam raczej brakuje. Wydaje sig, ze bezkrytyczne przyleganie do obcych
elementéw kulturowych i religijnych w Europie jest tak samo zlym
procederem, jak uzurpowanie sobie narzucenia innym wtasnych, trud-
nych do zdefiniowania wartosci kulturowo-religijnych.

Na koniec dotknijmy jeszcze jednego wyzwania obecnego na
europejskim kontynencie, a Scile powigzanego z tozsamoscia jego
mieszkaricéw. Poniewaz Europa zawsze byla naturalnym, multietnicz-
nym konglomeratem wielu mniej lub bardziej wolnych narodéw, nie
mozna jej porownywac z USA, tj. z panistwem jednego narodu, aczkol-
wiek réwniez wielokulturowego. Poniewaz nasycenie tyloma kultura-
mi i religiami powoduje naturalne ich przenikanie jednej do drugiej,
a duze nasycenie narodowosciowe chcialoby je rozdziela¢, dochodzi
do wielu nieporozumient w interpretacji dazen oraz préb globalnego
ich sterowania. Tuz po ,polskiej rewolucji”, ktéra przyczynila sie do
zburzenia muru berlinskiego, a tym samym do masowego przenika-
nia sie réznych kultur, pojawito si¢ wiele pytan o przysztos¢ Europy.
Wizja rezygnacji z parnstw narodowosciowych przerazata niejednego
badacza®, a innych motywowata do badarn nad stosunkiem kultury do
panistwa lub narodu®. Pochylenie sie nad tymi tematami i samowery-
fikujaca sie rzeczywistoé¢ sprawily, ze w ostatnich dwdéch dekadach,
zaréwno w kregach politykoéw, jak i badaczy kultury, przewazaja sta-
nowiska raczej akceptujace wielokulturowos¢ Europy jako stan umiar-
kowanie konfliktotworczy, niemniej konstytutywny i przysztosciowy
dla tego obszaru™.

48 7Zob. I. Eibl-Eibesfeldt, Zukunft multikulturelle Gesellschaft?, w: tenze i in., Ein-
wanderungsland Europa?, Graz 1994, s. 129-142. Por. J. Schmidt, , Multikultur”,
Zur Idee und Kritik eines Gedankenexperiments, w: tamze, s. 48-64 - autor uwaza
idee multikulturowosci za absolutng utopie.

4 Zob. D. Oberndoérfer, Assimilation, Multikulturalismus oder kultureller Plurali-
smus - zum Gegensatz zwischen kollektiver Nationalkultur und kultureller Freiheit
der Republik, w: K.J. Bade (red.), Migration — Ethnizitit — Konflikt..., dz. cyt., s.
127-147. Autor rozréznia polityczng substancje narodu i republiki: , Polityczna
substancja narodu jest jego kolektywna kultura. Kazdy obywatel powinien jej
podlegac zabiegajac o jej zachowanie. Natomiast polityczng substancjg republi-
ki jest jej konstytucja. Ona chroni indywidualng niezaleznoé¢ kazdej kultury.
(-.) W republice wiec, jako we wspoétczesnym konstytucyjnym panstwie, kul-
tura jest immanentnie pluralistyczna i zmienna. Jest ona otwarta na innowacje,
réwniez na to, co pierwotnie bylo jej obce”. Tamze, s. 127. Ttum. wiasne D.C.
%0 Zob. R. Stissmuth, Migration und Integration: Testfall fiir unsere Gesellschaft,
Miinchen 2006, s. 201-214.
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Jakkolwiek dyskusje na temat wielokulturowosci w Europie
nie milkng, to jednak najwrazliwszym tematem pozostaje integracja
kulturowo-religijna 0oséb spoza Europy. Uczestnicy goracych dysput
na temat ich ,kompatybilnosci” z kulturami i religiami naszego konty-
nentu przyjmuja skrajne stanowiska, ktére niejednokrotnie manipuluja
opiniami. Jak zwykle, niekorzystnym dla obiektywnosci badan i opinii
spolecznej jest czeste mentalne mieszanie tych dwoéch bardzo podob-
nych kwestii, mianowicie wielokulturowosci Europy oraz integracji
migrantéw. I tak np. méwiac o ,niezdrowej wielokulturowosci” chce
sie czasami aktywnie wplyna¢ na polityke migracyjng panstw. I od-
wrotnie, mozna réwniez wykazywacé sukcesy integracyjne niektérych
grup, aby wptynac¢ chocby na wyniki badan dotyczacych wielokulturo-
wosci europejskiej. W podobny spos6b §wiadome, tj. celowe szerzenie
kulturowego relatywizmu, zwlaszcza gdy méwi sie o ,postkulturowej
Europie”, przyjmuje posta¢ manipulacji’’. Nie ma bowiem obszaréw
bezkulturowych, natomiast nosiciele kultur i religii swoimi postawami
potwierdzajq jakas przyjeta hierarchie wartosci, ktéra zawsze podlega
weryfikacji.

3.2. Problemy sekularyzacji i nowej ewangelizacji

Kolejnym kompleksowym problemem Europy, wynikajacym
poniekad z wieloéci i zmiennosci kultur i religii na tym obszarze, jest
rzeczywisto$¢ sekularyzacji spoteczeristwa, a zarazem trudnosé¢ w ade-
kwatnym jej przeciwdziataniu. Trwajace od czasu o$wiecenia dialek-
tyczne napiecie tych dwéch tendencji wptywa réwniez na podwdjna
mozliwos¢ ich oceny. Cho¢ sam termin najogélniej oznacza , zesSwiec-
czenie”, moze on by¢ zar6wno w §wieckiej, jak i religijnej tradycji oce-
niany w kategorii upadku i cofania sig, albo tez w kategorii oczyszcza-
nia sie i religijnej niezaleznosci*®. Powoduje to u wielu badaczy miesza-
nie argumentow i tworzenie eklektycznych uzasadnieni. Problem doty-
czy szczegodlnie ostatnich dekad, po upadku komunizmu, kiedy stano-

51 Za taki uwazam jeden z artykuléw mlodego tureckiego autora, ktéry juz
w tytule chce czytelnikowi narzucié, dlaczego ten powinien przesta¢ dyskuto-
wac o cywilizacjach i religiach. Nastepnie stwierdza, ze Turcja juz jest oficjalnie
uznawana przez wielu jako multikulturowe spoleczenistwo. Wszystko po to,
zeby skonstatowad, ze jedyne, czego Turcy teraz potrzebuja to tzw. , postkul-
turowa” Unia Europejska. Zob. A. Kaya, Die Kulturfalle. Warum wir aufhdren
sollen, tiber Zivilisationen und Religionen zu diskutieren, w: ,Kulturaustausch”,
Zeitschrift fiir internationale Perspektiven, nr 4, 2008, s. 24-25.

52 Zob. W. Kasper, Sikularisierung, w: Staats Lexikon, t. 4, Freiburg im Breisgau
1995, s. 993-998.
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wiska rzecznikéw $wieckosci nie sg jednoznaczne, a autorzy broniagcy
religii wysuwaja raczej tezy o zmianie jej charakteru, niz o jej zaniku®.
Obie natomiast strony ewidentnie dostrzegaja tak dalece zachodzace
zmiany, ze nie nadgzaja za ich rzeczywistym zrozumieniem i opisem.
Jedna z powszechniejszych reakcji na wyzej naszkicowany
problem jest unikanie wartosciowania rzeczywistosci ,,sacrum i pro-
fanum” i podkreslanie wielkiej roli neutralnych, choé nieuniknionych
zmian. Dotyczy¢ one majg zaréwno pojeé, organizacji, jak i codzienno-
Sci, bez utozsamiania ich z okre$long epoka, kultura czy religia. Nazy-
wang w obszarach religijnych , desakralizacja”, a w laickich , zesSwiec-
czeniem”, sekularyzacje postrzega sie jako ,transformacje niegdys
chrzescijaniskich wartosci” w inne, blizej nieokreslone®. Suponuje sie,
ze jesli cos w naszym zyciu przeksztalcilo sie we wspdlczesna rzeczy-
wistoséé, to w duzym stopniu zachowuje ono pierwotng swa wartosc.
I tak, dawne szczegétowe rozporzadzenia Koscioléw dzisiaj zastepuje
si¢ ogélnym sloganem - ,my jesteSmy dobrymi ludZmi!”. I na odwrét,
to, co kiedys$ byto glebokim i powszechnym etycznym przekonaniem
mas (tolerancja, solidarno$c), dzisiaj prébuje sie okresli¢ przy pomo-
cy szczegdlowych rozporzadzen cywilnych, tak jak we wspomnianej
juz sprawie krzyzy w szkotach czy chust na gtowach muzulmanek.
Wszystko za$ z checi bezkonfliktowej akceptacji mato zreflektowane;j
sekularyzacji, ktéra tak na wszelki wypadek - z powodéw poprawno-
Sci politycznej - powinna oddali¢ od siebie to, co chrzescijariskie. Inne
stanowisko natomiast przedstawia kard. Walter Kasper, twierdzac, ze:

,nowozytna sekularyzacja nie zdolala tego, co religijne, tj.
chrzescijariskie, ani wykorzeni¢, ani uczyni¢ zbednym. To
ona wlasnie powinna liczy¢ sie, zaréwno ze wzgledu na reli-
gie, jak i na §wieckie spoleczenstwa, przy zachowaniu wlasnej
niezaleznosci w obu obszarach, z procesami dyferencjacji i we-

% W latach 90., kiedy religie i Koscioty w Niemczech przezywaty ewidentny re-
gres, niektérzy prébowali argumentowacd, ze w zamian powstato 5.000 nowych
,drég do swietosci, do zbawienia” (Heilswege) i to od najbardziej fundamenta-
listycznych do najbardziej egzotycznych. O inspiracji w tych czasach nowymi
impulsami religijnymi przybywajacymi do Europy z calego swiata i z wszyst-
kich trendéw psycho-filozoficznych czytaj w: K. Hoheisel, Das Wiedererwachen
von Religionen in der Postmoderne und ihre Distanz zum Christentum. Religions-
wissenschaftliche Uberlegungen, w: H. Kochanek (red.), Religion und Glaube in der
Postmoderne, Veroffentlichungen des Missionspriesterseminars St. Augustin
bei Bonn, nr 46, Nettetal 1996, s. 11-37.

% Por. W. Jaeschke, Sikularisierung, w: H. Cancik (red.), Handbuch religions-wis-
senschaftlicher Grundbegriffe, t. V, Stuttgart-Berlin-Koln 2001, s. 9-10.
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wnetrznego poglebiania, a wszystko w stuzbie nowego huma-
nizmu”>.

W kontekscie powyzszego nasuwa sie pytanie: jak chrzescijan-
skie Koscioly moga pomoéc ludziom, czesto zdezorientowanym wpty-
wami sekularyzmu i innymi zmianami kulturowo-religijnymi? Wielu
bowiem ludzi, nawet tych, ktérzy z zasady byli przekonani o bezuzy-
tecznosci religii, dzisiaj znowu teskni za odpowiedziami ostatecznymi.
,[...] nagle znowu szuka sie tego wymiaru, bo czlowiek jest wewnetrz-
nie ukierunkowany na wymiar wiecznoéci. Jego tesknota wykracza
poza niego samego, dlatego czlowiek sam nie znajdzie tego, czego
szuka”*®. Trzeba przyznad, ze wielu wystannikéw Kosciota doskona-
le rozumie te sytuacje zaleznosci wiernych czy tez poszukujacych od
rzetelnej analizy kultur i ewangelizacji. Sprobujmy skoncentrowac sie
na tych dociekaniach, gdyz zachodzi uzasadniona obawa, ze we wspo-
mnianych obszarach miejsce ma raczej bloga stagnacja, tj. konsternacja
pomiedzy dotychczasowym stylem stuzby bliznim a coraz wyrazniej-
szymi, nowymi mozliwosciami.

Co do rzetelnej analizy sytuacji §wiata i KoSciola - to niewatpli-
wie w spos6b globalny miata ona miejsce przy okazji Soboru Watykan-
skiego II. Pézniej przyszly dlugie i trudne czasy wprowadzenia w zy-
cie aggiornamento. Paralelnie niejako, z niejednej konsternacji Kosciota
skorzystaly nakre$lone wyzej procesy sekularyzacyjne. Natomiast
wraz ze wstapieniem Jana Pawta Il na urzad papieski odnotowaé moz-
na w jego zamiarach che¢ ponownej weryfikacji $éwiata i dotychczaso-
wych przedsiewzieé. Jego analityczne i korekcyjne dziatania szybko
zostaly zauwazone i nazwane najpierw ,ruchami”, a pézniej , progra-
mem” nowej ewangelizacji, ktéry sie rozwijal przez ponad ¢wier¢ wie-
ku*:

a) 1979-1989 jako odpowiedz na zblizajacy sie

upadek komunizmu;

b) 1989-1993 jako promocja dziatalnosci misyjno-animacyjnej;

¢) 1994-1999 jako przygotowanie do korica millennium;

d) 2000-2005 jako konieczny wkiad w jednoczaca sie Europe.

% W. Kasper, Sikularisierung, w: Staats Lexikon..., dz. cyt. s. 997-998. Ttum. wia-
sne D.C.

% M. VIk, Czy Europa stanie si¢ pogariska? W rozmowie z R. Kuczerg, Krakéw 2002,
s. 43.

7 Zob. D. Cichy, Die Neuevangelisierung unter Migranten als Herausforderung fiir
die Kirche des XXI Jahrhunderts. Inaugural-Dissertation, Philosophisch-theologi-
sche Fakultat SVD, Sankt Augustin 2004, s. 150-176, w: www.philtheol-augu-
stin.de/diss.cichy.pdf [dostep: 03.12.2009].
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Program ten nie byt oczywiscie uniwersalnym antidotum na
bolaczki ewangelizacyjne tamtych czaséw. Nie zahamowat tez po-
stepujacego sekularyzmu starego kontynentu. Byl on raczej wkom-
ponowany i skorelowany z innymi programami odnowy, np. forma-
¢ji kaptanskiej, reinterpretacji pastoralnej czy wilasnie konfrontacji ze
zmieniajacymi si¢ kulturami i religiami. Jego naczelnym hastem bylo
odnowienie gorliwosci, metod i srodkéw w ewangelizacji.

~Nowa ewangelizacja powinna wiec polegac na osobistych na-
wroéceniach ludzi uwazajacych sie za chrzescijan (...). Im prost-
szy sposob przekazu, tym lepiej. Im bardziej wspdlnotowy, tym
pelniej. Im wiecej otwarty na Ducha Swietego, tym owocniej.
«Nowa» nie jest tylko ponowna. To rzeczywiste odkrywanie
nowych drég w przepowiadaniu, w modlitwie, w zyciu wspdl-
noty. Potrzeba zatem zrozumienia chwili obecnej, gloszenia
w wolnosci, uwypuklenia miejsca sakramentéw, promowania
postugi swieckich i przezwyciezania mentalnosci typu «jakos
to bedzie»”.

Dzisiejsze wyzwania nowej ewangelizacji, podsycane rosnaca
wielokulturowoscia i zréznicowaniem religijnym Europy, wydaja sie
by¢ jeszcze bardziej prowokujace. Wywazone analizy dzisiejszego sta-
nu rzeczy w Kosciele nie nalezg do rzadkosci. Konkretne (czesto szoku-
jace) cyfry pokazuja, jak dalece postapity juz:

a) spadek religijnosci w poszczegdélnych panstwach;

b) kontynentalne skutki pluralizacji religii i kultur;

¢) indywidualizacja religijnosci lub jej reprywatyzacja;

d) powr6t lub transformacja bylych zachowan religijnych®.

Przy okazji takich analiz mozna zachowaé postawe pelna pozo-
réw, godzaca sie z wszystkimi, niby nieuchronnymi, skutkami sekulary-
zacji, oraz wyrzeczeniem si¢ w imie Zle zrozumianego dialogu (pokory),
wlasnej tozsamosci®. Mozna tez szerzy¢ watpliwe treéci o automatycz-

58 A. Sepioto, Nowa ewangelizacja. Sladami Jana Pawta II, Krakéw 2001, s. 28.

% Zob. K. Gabriel, Die religidse Situation Europas zu Beginn des 3. Jahrtausends,
w: , Zeitschrift fiir Missions-wissenschaft und Religionswissenschaft”, z. 1-2,
2009, s. 5-15. Zob. M.P. Zulehner, Die Sehnsucht nach Sinn, w: H. Denz (red.), Die
europdische Seele. Leben und Glauben in Europa, Wien 2002, s. 23-41.

% Do takich postaw zaliczam dos¢ powszechne okreslanie si¢ protestantow
w Niemczech, ktérzy nie zyczg sobie w Europie ani , Chrystofobii”, ani ,, Chry-
stoclubu”. Zob. M. Platow, Europa: ,,Raum der Hoffnung” und der Herausforde-
rung fiir Protestanten w: ,MD - Materialdienst des Konfessionskundlichen In-
stituts Bensheim”, nr 3, 2004, s. 41-42.
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nym nastaniu ,nowego katolicyzmu” poprzez globalizacje i szansach
na powstanie ,jednej uniwersalnej wspdlnoty koscielnej, ktéra zawrze
w sobie paradygmaty réwnosci i réznorakosci (...)”°. Faktem jednak
pozostanie, ze caloéciowy projekt doglebnej analizy siebie i $wiata ze-
wnetrznego, utworzenie programu wyjatkowo nowoczesnej ewangeli-
zadji i jej zastosowanie, poczawszy od nawrécenia siebie samego - za-
warte s3 w od dawna istniejacych wytycznych nowej ewangelizagji.
Funkcjonowanie, szczegdlnie w Polsce, coraz wiekszej ilosci szkot takiej
odnowionej ewangelizacji napawa nadziejg na poglebione studium wy-
tycznych Jana Pawta Il oraz prébe ich radykalnego zastosowania.

4. Kosciol wobec wptywu migrantéw na kultury i religie

Przywolane w powyzszym punkcie gtéwne napiecia obecne
na europejskim kontynencie, a wynikajace m.in. z dynamicznego mie-
szania si¢ kultur i religii, nie powinny nas utwierdza¢ w przekonaniu,
ze tylko europejskie doswiadczenia i reakcje na takie zawirowania sa
miarodajne. Kosciot katolicki, a z nim jego teologia, nie moga bowiem
by¢ zwiazane z ,,z zadna rasa czy narodem, z zadnym partykularnym
ukladem obyczajéw, zadnym dawnym czy nowym zwyczajem. Wier-
ny wlasnej tradycji i zarazem $wiadomy swej uniwersalnej misji, po-
trafi nawiazac tacznos¢ z réznymi formami kultury, przez co bogaca
sie zarowno sam Kosciél, jak i rozne kultury” (GS 58)2 Przyjrzyjmy sie
wiec powszechnym wskazaniom Kosciota dotyczacym podejscia, zro-
zumienia i praktyki zycia w obecnych spoteczenistwach przy masowej
obecnosci w nich migrantéw. W oparciu o relatywnie nowe wskazania
instrukcji Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podroz-
nych Erga migrantes caritas Christi (dalej EMCC), prze$ledZzmy wymogi
i skutki inkulturacji, poczawszy od jej najogélniejszej, az do bardziej
szczeg6lowej charakterystyki. Dynamika zmian polozenia migrantéw
(por. punkt 1 niniejszego artykulu), jak réwniez ré6znorodnosc¢ reakcji
na ich obecnos¢ (por. punkt 2), sa tylko dowodami na to, ze przejscie
z modelu monokulturowego do wielokulturowego nie odbywa sie bez-
osobowo. W trosce o to, aby naturalnie powstajace przy tej okazji na-
piecia spelnialy wymagania szacunku co do godnosci czlowieka oraz
jego kultury i religii, Kosci6t zacheca do systematycznej refleks;ji.

61 R. Schreiter, Das neue Verstindnis der Katholizitit in einer globalisierten Welt, w:
B. Mensen (red.), Globalisierung und ihre Auswirkungen auf religiosem und kultu-
rellem Gebiet, Akademie Volker und Kulturen. Vortragsreihe 2000/2001, t. 24,
Nettetal 2001, s. 18. Ttum. wtasne D.C.

62 Sob6r Watykanski I1. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes (dalej GS).
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4.1. Ocena ogolna

Nosnikami mieszajacych sie kultur i religii zawsze sa mobil-
ni ludzie; realnos¢ tej sytuacji trafnie ujela opublikowana w roku 1969
rzymska instrukcja De pastorali migratorum cura®. Przede wszystkim
podkreslita ona, ze procesy migracyjne dotycza zaréwno imigrantéw,
jak i ludnosci miejscowej - co jest okazja do wielostronnej oceny sytu-
acji. Nawotujac, szczegdlnie miejscowych chrzescijan, do uszanowania
godnosci ludzkiej w kazdym przybyszu, instrukcja nie unika konfron-
tacji z problemami wynikajacymi z kazdej migracji. Na poczatek cho-
dzi wiec o proste zauwazenie faktow, ze migracje zawsze i wszedzie
sa i beda normalnym zjawiskiem, jakkolwiek o specyficznej dynami-
ce, sila rzeczy zmieniajacej rzeczywisto$é, szczegdlnie w krajach, ktére
przyjmuja imigrantow.

Aby uargumentowac swoje, pierwotnie intuicyjne, zauwazenie
zachodzacych przemian, Kosciét méwi o mozliwosci i koniecznosci za-
interesowania sie tymi procesami. Od czaséw Soboru Watykariskiego
II nawotuje do szczerego spojrzenia na inne i wiasne kultury i religie
tak, aby w nich dostrzec zalazki , dobra i prawdy”®, ktére nie musza
is¢ w zapomnienie, lecz moga by¢ uswiecone, podniesione az do naj-
wyzszej godnosci ludzkiej i boskiej. Jeszcze bardziej zacheca nas do
zainteresowania sie spuscizna duchowo-kulturowa réznych ludéw
wstep do soborowego dokumentu Gravissimum educationis, w ktérym
czytamy, ze to wilasnie dzisiaj mamy na taka autoedukacje duzo wiecej
wolnego czasu niz niegdys®. Innym pozytywnym aspektem takiego
zainteresowania jest , mozliwos¢ «samosprawdzenia sig», wyplywa-
jaca z poznawania innych kultur i ludzi ré6znych denominacji religij-
nych, etnicznych i obyczajowych. Ich przemieszczanie ulatwia dialog
i daje impulsy do dalszej socjalizacji, do wlasnego ubogacenia, gtéwnie
przez wiasne odkrycia i spotkania”®. Kolejnym wezwaniem do gleb-

% Instrukcja Kongregacji Biskupow De pastorali migratorum cura (dalej DPMC),
rozdz. VII, nr 57, jest sSwiadoma, ze ,z migracjami zawsze s polaczone dalsze
problemy, np. mieszkanie, praca, zabezpieczenia socjalne i wszystko, co jest
powiazane z réznicami kraju pochodzenia, jezykiem i kultura”, w: V. Paolis de
(red.), Die Seelsorge fiir die Menschen unterwegs nach dem Motu Proprio , Pastoralis
migratorum cura” und nach der Instruktion ,, De pastorali migratorum cura”, Roma
1981, s. 168. Ttum. wtasne D.C.

6 Zob. LG 16. Por. Sobor Watykanski 11, Deklaracja o stosunku Kosciota do
religii niechrzescijariskich Nostra aetate 2 (dalej NA).

65 Zob. Sobér Watykariski 11, Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim Gravis-
simum educationis, Wstep (dalej GE). Por. GS 62.

% Document of the Pontifical Council for the Pastoral Care of Migrants and
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szego zainteresowania si¢ fenomenem migracji s jej najbardziej aktu-
alne aspekty, jak: aktualna ekonomia czy przysztos¢ panstwa, polityka
zdrowotna czy demograficzna, a nawet powszechne bezpieczenistwo.
Wiele zalezy od glebszego poznania mechanizméw i decyzji kreuja-
cych poczucie obowigzku i realnego wpltywu (glosowanie) na demo-
kratyczng rzeczywisto$¢ poszczegélnych panstw. Stad Kosciét apelu-
je w sprawach migrantéw do ,chrzescijan dobrej woli i z osobistymi
charyzmatami” (por. EMCC 3), aby zainteresowali si¢ w miare swoich
mozliwosci rowniez aktualnym zjawiskiem ludzi w drodze.

Delikatng kwestie kultur i religii Kosciét katolicki podejmuje
wspotodpowiedzialnie z paristwami, stajac na stanowisku, ze ,do wia-
dzy za$ publicznej nie nalezy okreslanie wiasciwego charakteru form
kultury ludzkiej, lecz dbanie o warunki i srodki potrzebne do podno-
szenia kultury wsréd wszystkich, a w tym takze wéréd mniejszosci na-
rodowych”®. Wolnoé¢ religijna powinna w tak szeroko pojetej kultu-
rze zazebiaé sie z caloksztattem wychowania i dziatalnoéci socjalnej®.
Przedsiewziecia Kosciota musza by¢ postrzegane calosciowo dopiero
po zapoznaniu sie z wykladnia nauki spolecznej, natomiast w kwestii
szczegblowej dotyczacej migrantéw nie mozna negowac ich zasadni-
czych praw do:

a) zachowania ,,najwyzszego dobra”, jakim jest wiara;

b) prawa do ojczyzny i do emigracji;

¢) prawa do zachowania mowy ojczystej;

d) prawa do pielegnowania spuscizny duchowej®.

Trudno sobie wyobrazi¢, ze kto$ po glebszym zapoznaniu sie
z zagadnieniami wspoélczesnych migracji bytby w stanie odrzucic¢ ja-
kiekolwiek z ich podstawowych praw, promowanych przez Koscioét
katolicki i inne instytucje™. Istniejaca faktycznie i codziennie pogte-
biajaca si¢ wielokulturowosé¢ i wieloreligijno$¢ spoleczenstw jest tak

Itinerant People. Pastoral Care of the Road Users, w: www .evangelizatio.org/por-
tale/adgentes /2007 /pcpmi_eng190607.html [dostep: 24.05.2007].

7 GS 59.

% Por. DH 4, 15.

% Zob. DPMC 4-11.

70 Zob. M. F. Gawrycki, Indianie w Ameryce i ich status prawny, w: W. Lizak (red.),
Problemy spoteczno-religijne Swiata na progu trzeciego tysigclecia, Warszawa-Kryni-
ca Morska 2002, s. 101-119 - autor przytacza regulacje prawne dotyczace ochro-
ny mniejszosci etnicznych i powotuje sie nie tylko na ogélng Powszechna De-
klaracje Praw Czlowieka, ale na réwnie wazne, cho¢ mniej znane dokumenty,
jak: Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych
(MPPGSIK) oraz Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych
(MPPOIP), obydwa przyjete 16.12.1966 przez ONZ.



MIGRACJE JAKO ZJAWISKO KULTUROWO-RELIGIJNE 39

oczywista, iz Kosciél, wychodzac z gleboko teologicznych pobudek,
przekonuje swoich cztonkéw do zasadniczej akceptacji ich osobowych
nosnikow. Twierdzi:

»Przejscie od monokulturowych do wielokulturowych spote-
czenstw moze stac si¢ znakiem zywej obecnosci Boga w histo-
rii w ludzkiej wspdlnocie, ktéry daje w ten sposéb dogodna
okazje do spelniania Jego planu urzeczywistniania uniwersal-
nej wspoélnoty ludzkiej. (...) Stad tez chrzescijanie sa powolani
do pielegnowania ducha tolerancji, ktéry - obok politycznego
i kulturalnego - tworzy istotny dorobek chrzescijafistwa. Po-
nadto s3 wezwani do poswiadczania i praktykowania szacun-
ku wobec tozsamosci innych oséb. Czynia to tam, gdzie jest to
mozliwe i stosowne, wstepujac na drogi dzielenia si¢ z ludZmi
réznego pochodzenia i kultur (...)” (EMCC 9).

Jakkolwiek zaufanie do proponowanych rozwigzan prawnych
w sprawach migrantéw nie musi i§¢ w parze z posiadang wiedza, su-
ponuje sie, ze zaréwno Koscidl, jak i panstwa formuluja je w dobrej
wierze. Zbyt wielkie jednak kontynentalne czy interpretacyjne rozbiez-
nosci mogg by¢ zaréwno przeszkoda w ich zrozumieniu, jak tez wy-
zwaniem do dalszej uporczywej pracy”.

4.2. Analiza szczegbtowa

Niewatpliwie wyzszym stopniem ogélnego poznania prowa-
dzacym do akceptacji kulturowo-religijnej dyferencjacji na danym ob-
szarze jest jej naukowe przeanalizowanie. Koscioét zacheca do takich
wysitkéw, gdyz jest przekonany o dynamicznych i tak daleko idacych
zmianach, iz mozna méwié o ,nowej epoce” w historii ludzkosci™

Analiza proceséw migracyjnych w $wietle misji Kosciola jest
wiec jednym z konkretnych wyzwan naukowych, pozwalajacym zro-
zumie¢ kulturowy kontekst wydarzerr oraz opracowac i zaplanowac
adekwatne dziafania. ,Ludzka wiedza i umiejetnosci moga w znacz-
nym stopniu zwiekszy¢ skutecznoé¢ dziatalnosci misyjnej tak w odnie-
sieniu do tresci, jak i praktycznych metod””. Wbrew pozorom analiza

71 Zob. H-J. Hoffmann-Nowotny, Internationale Ungleichheit und Weltmigration,
w: A. Treichler i in. (red.), Wohlfahrtsstaat..., dz. cyt., s. 27-36.

72 Zob. GS 54.

7 J.L. Luzbetak, Koscidt a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej, przet.
S. Tokarski, Warszawa 1998, s. 20.
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ruchéw migracyjnych wymaga zapoznania si¢ z réznymi obszarami
nauk historycznych, politycznych i spolecznych, a dopiero potem teo-
logicznych. W takiej tez kolejnoéci zostal przedstawiony cykl artyku-
16w o migracjach w zeszytach ,Nurtu SVD”. Réwniez instrukcja Erga
migrantes caritas Christi (4-9) zacheca do analizy takich niezwykle aktu-
alnych zagadnien jak: globalizacja i glokalizacja, demografia i socjolo-
gia, handel miedzynarodowy, $wiatowy terroryzm, najnowsza histo-
ria, globalna ekonomia, prawa cztowieka (konwencje), religie i kultury
Swiata, etyka gospodarcza, ekumenizm, misjologia.

Do powyzszych przedmiotéw powinno sie jeszcze dodac po-
glebienie wiadomosci z zakresu antropologii kultury, psychologii mi-
grantéw, andragogiki, religioznawstwa i wielu innych nauk szczegoéto-
wych. Nie trzeba by¢ w nich ekspertem, ale nawet przecietna, usyste-
matyzowana wiedza umozliwia konieczny catosciowy oglad zjawiska.

Juz Sobér Watykanski II podkreslal, iz , prawdziwe zas wy-
chowanie zdgza do ksztaltowania osoby ludzkiej w kierunku jej celu
ostatecznego, a rownoczesnie do dobra spotecznosci, ktérych cztowiek
jest czlonkiem i w ktérych obowigzkach, gdy dorosnie, bedzie brat
udzial”™. Takie potrdjne uzasadnienie edukacyjne wiacza automatycz-
nie kazda osobe w caloksztaltt poznania, wymagajac wkomponowania
siebie w juz istniejacg wielokulturowa i wieloreligijng rzeczywistos¢.
Z tego tez powodu planowanie przysztych zadan nie moze dotyczy¢
tylko migrantéw, czy tez odpowiedzi na pytanie: co my z nimi zro-
bimy? Podobnie nie mozna ogranicza¢ si¢ tylko do planowania akcji
pastoralnych przeznaczonych dla fachowcéw, aby im poméc odpo-
wiedzie¢ na watpliwosci: jak maja z migrantami postepowac? Kosciot
wychodzi z przeSwiadczenia, ze migracje bardziej scalaja - niz dziela
i dlatego potrzeba szerokiego spojrzenia na ten fenomen oraz globalne-
go planowania akcji pastoralnych potaczonych z adekwatng polityka
migracyjng poszczegélnych panstw. Instrukcja Erga migrantes caritas
Christi z 2004 roku wyraznie potwierdza, ze takie plany istniejq i dlate-
g0 wyznacza sobie siedem dalekosieznych celéw:

1. odpowiedzie¢ na najnowsze duchowe i pastoralne potrzeby mi-
grantow;

2. doswiadczenia imigrantéw uczyni¢ podstawa dialogu z miej-
scowymi;

3. wskaza¢ na koniecznos¢ nalezytego stosowania dwoéch aktual-
nych kodeksow;

4. spojrze¢ na migracje z ekumenicznego punktu widzenia;

* GE1.
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5. spojrze¢ na migracje z miedzyreligijnej perspektywy;

6. popiera¢ nowe pastoralne dziatania, otwarte na rozwéj nowych
struktur;

7. zadbac o spdjnosé duszpasterstwa migrantéw z akcjami Koscio-
téw lokalnych”™.

Jak wynika z tej pobieznej analizy celéw stuzby wsréd migran-
tow, kazdy z punktéw dotyczy po czesci otwartosci na dialog. Para-
frazujac, mozna w nich zauwazy¢ dialog ze spoteczenstwem; z lud-
noscig lokalng; z orzeczeniami prawnymi; z innymi chrzescijanami;
z innowiercami (a nawet niewiernymi); oraz z Kosciotem, tj. lokalnym
gospodarzem i tworcg nowych struktur. Cho¢ formalnie gtéwnym od-
powiedzialnym za caloksztatt duszpasterstwa migrantéw jest ordyna-
riusz danego miejsca, to jednak na Kosciét lokalny skladaja sie przede
wszystkim lokalni wierni. To oni, wraz z nowoprzybylymi wiernymi
imigrantami, majg by¢ twércami komunii, dialogu i misyjnosci.

,Koscioty lokalne sa powolane, by w duchu ewangelii skutecz-
niej rozwija¢ duszpasterskie formy stuzace lepszemu przyj-
mowaniu migrantéw (...). We wspoélczesnym spoteczenistwie,
ktére na skutek migracji staje sie coraz bardziej wieloetniczne,
interkulturowe i wieloreligijne, chrzescijanie sa powotani, by
rozpocza¢ wazny i fundamentalny nowy rozdzial misyjne-
go postania: rozwija¢ misyjna postawe wierzacych w krajach
o starej chrzescijariskiej tradydji. (...) Przy wielkim poszanowa-
niu oraz uwadze poswieconej tradycji i kulturze migrantow,
jestesmy jako chrzescijanie wezwani do dawania wobec nich
$wiadectwa ewangelii, mitosci i pokoju oraz jawnego gloszenia
wéréd nich Bozego Stowa” (EMCC 100).

Tak rozumiany dialog z migrantami wszystkich kultur i reli-
gii, a nawet innych filozofii i $wiatopogladéw, bazuje oczywiscie na
wielu wezesniejszych orzeczeniach Kosciota™. W kontekscie dialogo-
wania z migrantami powinnismy jednak zauwazy¢, ze wiasnie przez
ich mobilnos¢ dialog ten jest niejako ulatwiony, gdyz odlegle nam reli-
gie i kultury same sie przyblizaja, znajdujac blisko nas miejsce statego
pobytu.

> Zob. EMCC 3. Por. D. Cichy, Perspektywy misji wéréd migrantéw wedtug in-
strukcji , Erga migrantes caritas Christi”, w: P. Zajac (red.), Konflikty perspektyw
w historii i praktyce misji, Poznar 2009. s. 307-333.

76 Zob. Sob6r Watykarnski II, dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio 4, 9,
11; réwniez objasnienia relacji Kosciota do religii niechrzescijaniskich w NA 2
oraz GS 53-62, 83-93. Por. EMCC 69; AG 10.
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Z takiej wyjatkowej sytuacji Kosciot chce zrobi¢ dobry uzytek,
a jako ze nie moze zaprzesta¢ gloszenia Ewangelii (zob. 1Kor 9,16), od
dawna propaguje w kontekscie duszpasterstwa migrantéw idee ,in-
kulturacji”, rozumiejac ja jako mobilizacje wysitkéw jednostek i grup”,
aby zakorzeni¢ Ewangelie w danej kulturze. W tym kontekscie mozna
réowniez méwié o ewangelizacji kultur. Migracje jako zjawisko niezwy-
kle dynamiczne prowokuja pytanie o to, ktéra z kultur chcemy ewan-
gelizowac: nowo przybyla, miejscowa, czy te nowo powstajaca z wy-
mieszania wielu? Zdarza sie¢ bowiem, ze to wlasnie gteboko wierzacy
imigranci ewangelizuja zsekularyzowane kultury lokalne, a religijny
pluralizm odczytuja jako co$ naturalnego, tj. przyjmuja go latwiej niz
ludzie miejscowi. W zadnym jednak wypadku na pewno nie chodzi
o ogolacanie z , dobra i sensownosci” tego, co sie znajduje w innej kul-
turze czy religii rozumianej jako , pierwiastek boskosci”?®.

Przedstawiajac historyczny przebieg ewangelizacji kultur na-
lezy wiec paralelnie zwréci¢ uwage na przebieg ewangelizacji wéréd
migrantéw”. Oni to bowiem sg stalymi nosnikami wilasnych religii
i kultur, przemieszczajac je nieustannie w inne konteksty. Poniewaz
sa tylko ludzmi, a systemy wartosci przez nich wyznawane moga by¢
niekompatybilne z innymi, zwréémy uwage jeszcze na to, co Kosciot
zaleca omijac.

Kiedy Kosciét katolicki, w duchu aggiornameto, przeprowadzit
w latach 60. XX wieku analize otaczajacego go Swiata, zauwazyl wiele
dziatan ludzkich uwlaczajacych jego godnosci. Morderstwa, dyskry-
minacje, przerywania cigzy, eutanazje nazwat po prostu ,wstydem”,
nie omieszkal jednak zauwazy¢, ze bezposrednio rujnuja one réwniez

77, Termin [inkulturacja] moze by¢ rozumiany w dwojaki sposob: albo ozna-
cza on przenikanie do kultury drugiego cztowieka, albo tez, stosujac czasownik
w formie zwrotnej, otrzymamy takie jego znaczenie: asymilacja obcych elemen-
tow kulturowych przez dana kulture - s’inculturer (wkorzeniac sie) jest synoni-
mem s’incorporer (wcielac sie). W pierwszym przypadku inkulturacja nie rézni
sie od tego, co nazwalisémy akulturacja rozpatrywana od strony misjonarza,
chyba Ze on sam bedzie starat sie przedstawié¢ chrzescijaristwo w kategoriach
blizszych ewangelizowanym kulturom lub podejmie si¢ ponownego odczyta-
nia tych kultur, ktére przyblizytyby je do chrzescijaristwa”. Zob. H. Maurier,
Antropologia misyjna..., dz. cyt., s. 195.

78 Por. AG 9.

7 O historii ewangelizacji kultury zob. H. Carrier, Evangelization of Culture, w:
R. Latourelle (red.), Dictionary of Fundamental Theology, New York 1994, s. 282-
284. O historii ewangelizacji migrantéw zob. Pius XII, Konstytucja Apostolska
Exsul familia, w: AAS, v. 44, nr 13,1952, cz. I, nr 4-77.
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ludzka kulture®. Nieco pdzniej papiez Pawet VI odnotowal, ze rozdz-
wiek miedzy Ewangelig i kulturami przybrat formy wspoétczesnego
,dramatu”, nad czym goraco ubolewat®'. Swoje niezadowolenie z nie-
ktérych kierunkéw rozwoju kultury wyrazat tez czesto Jan Pawet I,
moéwiac o panoszeniu sie dzisiaj tzw. , kultury sSmierci”. Faktem jest,
ze nie wszystko w rozwoju kultur i religii jest zgodne z systemem war-
tosci przyjetym przez chrzescijan. Dlatego oficjatowie wielu dykasterii
zajmujacych sie m.in. migrantami z nadzieja spogladaja na wtasnych
wiernych, aby ci §wiadomie potepili wszelkie naduzycia wobec ,lu-
dzi w drodze”. Migracje bowiem, przez poczatkowa stabosé¢, nieswia-
domos¢, zagubienie, strach i inne przymioty migranta - zawsze beda
okazja do popelniania wobec nich nieuczciwosci. Stad przyjecie poje-
dynczych migrantéw, grup czy calych kultur i religii, w imi¢ udanej
inkulturacji, musi prowadzi¢ ,do stosownej oceny waloréw badz bez-
warto$ciowych elementéw kultur w $wietle wielkanocnych tajemnic
$mierci i zycia” (EMCC 36). Nie mozna zatem przej$¢ obojetnie nad tak
oczywistymi naduzyciami wymierzonymi w obcokrajowcéw, jak:
- nieuprzejmosé, blokowanie dialogu, nieuzasadnione oskarza-
nie czy ostatecznie ksenofobia;
- traktowanie ich tylko jako ,sity roboczej”, nieuczciwe wynagra-
dzanie, wygdérowane wymogi;
- ograniczanie dostepu do débr kultury, edukacji, opieki me-
dycznej czy awansu zawodowego;
- ograniczanie praw czlowieka, swobody religijnej, wyrazu swo-
jej kultury i przekonarn.

Instrukcja Erga migrantes caritas Christi reasumuje te i wiele in-
nych naduzy¢, wymagajac od nas wszystkich, aby wykazac stala , go-
towos¢ do przyjecia, szacunek, obrone i wsparcie kazdego czlowieka,
jak tez prawdziwa milos¢ do niego z uwzglednieniem rozmaitych form
wyrazu religijnego zycia i kultury” (EMCC 28). Pietnujac wszelkie nad-
uzycia przyjezdnych, ale réwniez samych migrantéw lub realizowa-
nych (wymuszonych) w zmowie z ludnoscia lokalng, zdecydowanie
wystepuje rowniez przeciw:

- szerzeniu moralnego relatywizmu i religijnego indyferentyzmu;

- zaniechaniu specyfiki katolickiego wychowania w przedszkolach;

- bezkrytycznemu udostepnianiu miejsc kultu wyznaniom nie-
chrzescijariskim;

80 Zob. GS 27, 29.
81 Zob. Pawet VI, Evangelii nuntiandi 20 (EN).
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- zbyt pochopnemu zawieraniu zwigzkéw malzenskich z nie-
chrzescijanami;

- braku postawy wzajemnosci wobec migrantéw innej kultury
czy religii®.

Jak mozna na koniec zauwazy¢, sprawa szczegdélowego pozna-
nia zagadniern migracji i samych migrantéw jest procesem zlozonym
i bardzo wymagajacym. Dziwia wiec az nazbyt pochopne opinie, wy-
glaszane czesto bez uprzedniej wiedzy i zaangazowania. Ci zas, ktérzy
ustawicznie poglebiajg znajomosé tematu, a nawet wlaczaja sie do so-
cjalnej badz pastoralnej pomocy, wyrazajq sie o wiele bardziej umiar-
kowanie. Przede wszystkim jednak sg w stanie zrozumie¢, ze migran-
ci jako osobowe nosniki réznorakich kultur i religii, w sposéb natu-
ralny, a nie odgérnie sterowany, wplywaja na ich wymieszanie. Nie
moze wiec zabraknaé wysitkéw przewidywania mozliwych wplywow
i skutkéw takich wymian. Zalecenie instrukeji EMCC (78), méwiace, ze
,Najwazniejszymi zadaniami wspoélpracownikéw duszpasterstwa mi-
grantéw sa: strzezenie etnicznej, kulturowej, jezykowej i obrzadkowej
tozsamosci, (...)” - musi by¢ jednak tak wypelnione, aby nie zaszkodzi-
to zadnemu dziedzictwu.

Zakonczenie

»Kultura jest wytworem ludzkosci, ale réwnoczesnie jest goto-
wa forma zycia, jaka zastaje kazde nowe pokolenie i w ktorej
musi dopiero wytworzy¢ sobie nowy, wlasciwy swej psychice
i odpowiadajacy swym wartosciom intelektualnym i moral-
nym ksztalt zycia (...)"*.

Kazdy wiec migrant czy grupa, zmieniajac miejsce pobytu,
szczegOlnie na stale, zastaje na miejscu okreslona kulture i prébuje
w nig wkomponowac najcenniejsze elementy wlasnej. W ten sposéb
automatycznie ma udzial w modyfikowaniu istniejacego porzadku
moralnego, bez wzgledu na stopien akceptacji czy dozwolonej przez
miejscowych partycypacji w poszczegélnych obszarach zycia spotecz-
nego. Cho¢ mniej wazne elementy kultury migrantéw najczesciej szyb-
ko ulegaja zapomnieniu lub transformacji, to jej komponenty religijne

82 Zob. EMCC 59-64. Nastepne cztery numery dotycza wskazan dykasterii
co do relacji katolika, a gtéwnie katoliczek, z migrantami muzulmanskimi.
W punkcie 67 bezposrednio wypomina sie , gorzkie doswiadczenia” katolikow
w takich relacjach.

8 Cz. Strzeszewski, Katolicka Nauka Spoteczna..., dz. cyt., s. 557.
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dtugo zachowuja swoje funkcje. Kazda wiec kultura w dialektycznym
napieciu opiera si¢ bezdusznej asymilacji, z trudem tworzy synkre-
tyzmy, a mimo to powoli sie zmienia. Najwiekszy wplyw na kultury
i religie imigrantéw w zindustrializowanych krajach maja powszechne
trendy takie jak: racjonalizacja, urbanizacja, prywatyzacja, separacja re-
ligii od spoleczenistwa i jej marginalizacja. Poniewaz kultury i religie
nie sa zjawiskami neutralnymi, tylko stajg si¢ nosnikami okreslonych
wartosci poprzez ludzi, problem pojawia sie, kiedy

,wierni praktykuja chrzescijaniskie doktryny i postuguja sie
symbolami w sposob, ktéry powoduje, ze nie wywieraja one
wplywu na ich codzienne praktyki spoleczne. Zamiast tego
przyjmuja nawyki interpretacyjne i zwyczaje zaczerpniete
z kultury konsumpcyijnej, ktéra traktuje przedmioty kulturowe
jako komercyjna dekoracje dla istniejacych juz wczesdniej struk-
tur zycia codziennego”®.

Przed tego typu skutkami migracji warto przestrzec kazdego.

W powyzszym kontekscie pojawiaja sie rowniez pytania natu-
ry ogoélnej: czy mozna méwic np. o stalosci religii i kultur, a jesli podle-
gaja zmianom - to jakie sa tego skutki?® Powaznym pytaniem jest tez:
jak rozdzieli¢ w teoretycznej refleksji nosniki kultur i religii, czyli kon-
kretne osoby, od tresci, ktére transmituja i przetwarzaja ze wszystkimi
konsekwencjami? Nurtuja nas réwniez bardziej praktyczne pytania
typu: jak kierowac procesami migracyjnymi? Do czego namawiaé kon-
kretnych migrantéw, aby nie musieli uciekac sie do sublimacji, substy-
tugji, sekciarstwa czy porzucania konstytutywnych elementéw wtasnej
kultury i religii? W koncu: jak zinterpretowaé drastyczne zmiany, np.
w kulturach i religiach Europy, ktérej protagonistami z pewnoscia nie
sa tylko imigranci? Alternatywna odpowiedz, ze albo bedziemy wobec
tych przemian tolerancyjni, albo musimy uzy¢ przemocy dla zachowa-
nia dawnego status quo, bylaby zbyt banalna. Kazde bowiem uprosz-
czone poszukiwanie rozwiazan w obszarach badar nad kulturami i re-
ligiami z goéry skazane jest na niepowodzenie.

Kiedy 19 stycznia 2004 roku doszio w Monachium do glosnej
dyskusji dwoch wybitnych naukowcéw: Jirgena Habermasa i J6zefa
Ratzingera, obaj oponenci byli raczej zgodni co do kryzysu wspétcze-
snych panstw i Koscioléw wobec postepujacej kulturowej i religijnej se-
kularyzacji. Habermas akcentowat, Ze to paristwa wychodza w swoim
normatywnym dziataniu z przesadnych zatozen, ktérych same nie sa

8 v J. Miller, Religia w $wiecie konsumpcji..., dz. cyt., s. 42.
% Por. W. Marschall, Kulturwandel..., dz. cyt., s. 31-45.
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w stanie wypelnié¢. Dzisiejszy papiez upatrywat przyczyne niekontrolo-
wanego , wykolejenia” si¢ sekularyzmu® raczej w zbyt liberalnym po-
rzadku spolecznym. Otwartym pytaniem do dzi$ pozostaje natomiast
pozycja i aktywnosé¢ Kosciotéw, nie w walce ze skutkami, ale w zapo-
bieganiu poglebiania sekularyzmu oraz wielokulturowosci i wieloreli-
gijnosci - o ile sa one negatywnymi zjawiskami. W kontekscie udziatu
migrantéw w tych procesach nalezy réwniez zapytaé o wzorce i meto-
dy ich udanej inkulturacji - tej w powszechnie spolecznym znaczeniu
i tej w typowo chrzescijariskim rozumieniu. Widzac pewne zaniedba-
nia obu instytucji w powaznym potraktowaniu imigrantéw, z miesza-
nymi uczuciami odbieramy raczej zyczeniowy tekst, ze:

»Jezusowe doswiadczenie enkulturacji, akulturacji i inkultura-
qji jest zaréwno bodzZcem, jak i wskazéwka dla wspoétczesnego
Kosciota, szczegélnie wtedy, gdy spotyka sie z réznorodnoscia
kultur”¥.

Nie mozna jednak nie dostrzec wysitkéw i wskazéwek wielu
zaangazowanych w to zjawisko, aby kazdy czlowiek starat sie wyro-
bi¢ sobie mozliwie szeroki oglad $wiata jako rodziny ludéw, do ktorej
naleza wszystkie wartodci ziemi - takze te kulturowo-religijne (por.
EMCC 8). Tylko wtedy mozemy stac sie gwarantami pelniejszej komu-
nii i jadniejszej komunikacji.

Streszczenie

Przedstawiajac osobe migranta stojacego na rozdrozu kultur
pojmujemy go jako dynamicznego tworce i plastyczne tworzywo. Jego
nie zawsze uSwiadomione ,postanie” ma jednak okreslony cel, do
ktérego dazy on na miare swoich snéw, ambicji, woli walki i kunsztu
przetrwania w otoczeniu obcych kultur i religii. W niniejszym artykule
migrant przedstawiony zostal w trzech zyciowych sytuacjach: przed
wyemigrowaniem, w konfrontacji z obcymi i po osiedleniu sie. Jego ak-
tywnoé¢ w nowym miejscu wywiera zawsze konkretne pietno na nim
samym i na ludnosci miejscowej - co kreuje jego osobisty i kolektywny
wymiar. Po zanalizowaniu mozliwych scenariuszy takich przemian
przeszliSmy do ich obserwagcji na terenie wielokulturowej i wieloreligij-
nej Europy. Poszukujac stabych punktéw w tych obszarach, w ktérych
udzial maja wszyscy mieszkarcy tego kontynentu, wskazujemy na

8 Zob. J. Habermas, J. Ratzinger, Vorpolitische Grundlagen des demokratischen
Rechtsstaates?, w: F. Schuller i in. (red.), Dialektik der Sikularisierung. Uber Ver-
nunft und Religion, Freiburg 2005, s. 15-37.

8 .M. de Mesa, Jezus i doswiadczenie miedzykulturowe..., dz. cyt., s. 17.
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paralelne zjawiska: kryzysu wartosci (europejskiej tozsamosci) i plura-
lizmu spoleczenistwa oraz sekularyzacji i nowej ewangelizacji. W obli-
czu dzisiejszych wyzwan migracji i nieuniknionych zmian w kulturach
i religiach - sa one odzwierciedleniem swoistej niemocy panstwa i Ko-
Sciota. Przechodzac do bardziej szczeg6lowej analizy pozycji Kosciota
w tych kwestiach, odkrywamy bogate rezerwy teologicznych wskazan.
Wybierajgc z nich to, co odnosi si¢ do migrantéw i ich wplywu na reli-
gie i kultury, widzimy koniecznos¢ poglebienia tego studium o pasto-
ralne aspekty duszpasterstwa migrantéw - co zostanie zrealizowane
w nastepnych numerach tego czasopisma.

Zusammenfassung

Die Darstellung des Migranten als einer Person auf den Kultur-
pfaden deutet darauf hin, dass er sowohl ein Schopfer als auch Schop-
fermaterial zugleich sein kann. Seine nicht immer bewusste, ,Sendung”
hat immer ein bestimmtes Ziel, zu dem er, je nach seinen Trdumen,
Ambitionen, Kampfwille und Uberlebenskunst, umkreist von anderen
Kulturen und Religionen, tendiert. Am Anfang dieses Artikels wurde
der Migrant in drei Lebenssituationen dargestellt: bevor er emigriert,
dann konfrontiert mit dem Fremden, und schliefilich als Anséssiger.
Seine Aktivitdten lassen an ihm und an der lokalen Bevolkerung im-
mer klare Spuren, was personliche und kollektive Bedeutung hat. Nach
einer kurzen Analyse von allen moglichen Szenarien des Migrantenle-
bens folgen dessen Beobachtungen im multikulturellen und multireli-
giosen Europa. Die Betrachtung von Schwachpunkten in diesen beiden
Bereichen, woran alle Bewohner dieses Kontinents teil haben, weist auf
die parallelen Phianomene hin: Wertekrise (europaische Identitédtskrise)
und Pluralismus, sowie Sdkularisierung und Neuevangelisierung. Im
Angesicht von heutigen Herausforderungen der Migrationen und un-
ausweichlichen Anderungen in den Kulturen und Religionen spiegeln
sich irgendwie die Ohnmacht des Staats und der Kirche ab. Wir gehen
dann zu einer mehr detaillierten Analyse der Kirchenpositionen in die-
sen Fragen und entdecken dabei die recht reichen, theologischen Hin-
weisreserven. Aus ihnen wird besonders das hervorgehoben, was den
Migranten und seinen Einfluss auf Religionen und Kulturen betrifft.
Wir spiiren aber eine viel zu grofSe Unzuldnglichkeit eines Studiums,
um pastorale Aspekte dieser Migrantenseelsorge addquat zu erortern,
was aus diesem Grunde wohl in den nédchsten Ausgaben dieser Zeit-
schrift zum Ausdruck kommen soll.
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Abstract

Presenting a migrant - a person standing on the cross-roads
of cultures, we comprehend them as a dynamic creator and a piece of
a plastic material. Their, not always conscious, “mission” has, however,
a specified aim, which they attempt to achieve due to the measure of
their dreams, ambition, will to fight and the artistry of survival whi-
le surrounded by strange cultures and religions. In the present article,
a migrant is introduced in three life situations: before they emigrate,
while confronting strangers, and having settled down. Their activity
in a new place always imprints on their own as well as on the local
population - which leads to the creation of their personal and collec-
tive dimension. Having analysed possible “scripts” of such transfor-
mations - we passed to observing the migrants in a multi-cultural and
multi-religious area that Europe is. Searching for weak points in tho-
se areas where all the citizens of this continent participate - we point
to the parallel phenomena: the crisis of value (the European identity)
and social pluralism as well as the secularisation and new evangeli-
sation. Facing today’s migration challenges and inevitable changes in
cultures - they reflect a specific state’s and Church’s incapacity. Going
further, to a more detailed analysis of Church’s in these matters - we
seem to discover rich stocks of theological indications. Choosing out of
the stocks the points that relate to the migrants and their influence on
religions and cultures - we notice the necessity to deepen the present
study by the pastoral aspects of migrants” priesthood, which will be
completed in the following issues of the present magazine.



