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Filozoficzne aspekty nawrocenia

Mirostaw Pawliszyn CSRS

Adiunkt w Katedrze Filozofii i Kultury Chrzescijanskiej
na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazur-
skiego. Ukonczyt studia teologiczne w Wyzszym Se-
minarium Duchownym Redemptorystow i filozoficzne
na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu, gdzie
2001 obronit prace doktorskg. Interesuje sie filozofig
wspotczesng, filozofig polska i rosyjska, metafizykq
i filozofig religii.

ostawiony temat domaga sie kilku istotnych dopowiedzen.

Po pierwsze, zauwazy¢ trzeba, iz mysle¢ bedziemy o na-
wréceniu w sensie $cisle religijnym. Nie chodzi zatem o zmiane pogla-
déw czy zyciowych nastawien, przemiane stylu zycia czy funkcjono-
wania w spoleczenistwie. Uwaga jest istotna, gdyz wydaje sie, ze stowo
nawrécenie mogloby tu by¢ zastosowane w bardzo szerokim sensie. Po
drugie, nie jest do korica pewne, czy mozliwym jest opisanie owego
fenomenu w kategoriach filozoficznych. Nie ulega watpliwosci, iz pier-
wotnie nawrécenie, o ile dokonuje sie w zyciu religijnym, zwyklo sie
rozpatrywac jako pewien fakt o charakterze mistycznym, dalece zin-
dywidualizowanym. Wreszcie, po trzecie, jezeli przyjaé¢ mozliwos¢ fi-
lozoficznego opisu, to jak uniknac pulapki zafalszowania religijnej Zr6-
dlowosci opisywanego aktu? Tak postawiona kwestia kaze w punkcie
wyijscia przyjac teze o zasadniczej niesprowadzalnosci religii do filozo-
fii. Ta raczej niekwestionowana teza nie niweczy problemu stopnia ich
wzajemnego splecenia i odniesieri.

Pierwsza z postawionych kwestii ma charakter wyboru meto-
dologicznego i nie nastrecza wiekszych probleméw. W sensie scistym
nawrécenie kojarzyto sie zazwyczaj ze zjawiskiem o charakterze reli-
gijnym, takim, ktére dotyka samej glebi cztowieka. Katechizm Kosciota
Katolickiego rozpatruje problem nawrécenia na trzech plaszczyznach.
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Dzieje sie ono na plaszczyznie serca, ktére wchodzi w postawe ,,skru-
chy” i checi odmiany zycia; postawa ta jest efektem , pociagniecia i do-
tkniecia przez faske Boga”; w konicu, prowadzi¢ ma ona do odpowiedzi
na ,milosierng mitos¢ Boga”'. Wida¢, iz nieusuwalny jest tu element
osobowego spotkania, ktérego partnerami sg cztowiek i Bég. To, co
istotne - wydarza si¢ pomiedzy nimi. Nawrdcenie nie jest rytem wta-
jemniczenia czy obrzedem. Intymnos¢ jest zarezerwowana dla nawré-
cenia religijnego.

Skoro znalezli$my sie w tym wlasénie punkcie - z cata moca sta-
je przed nami kwestia , filozoficznych aspektéw nawrécenia”. Pytanie
zasadnicze brzmi nastepujaco: czy w tak dalece zindywidualizowanym
przypadku, jakim jest nawrécenie, mozliwg jest proba jej zobiektywi-
zowanej analizy? Jak nie popas¢ w skrajny subiektywizm, w ktérym
podjeta préba bedzie niczym innym jak autorelacja z przezytych do-
znan? Z drugiej jednak strony, skoro ludzie doznajg aktéw nawrécenia
i to takich, ktére zmieniajg ich zyciowa postawe - na jakiej zasadzie
mieliby$my usunaé je z kregu filozoficznych rozwazan? Trzeba przyjac¢
tu okre$long metode badawcza. Zanalizujmy fenomen nawrécenia, po-
stugujac sie wybranymi przyktadami. Wszystko to by¢é moze rozswie-
tli, w jakim$ stopniu, postawiong kwestie.

Nawrécenie a ,zmiana” pogladow

Nawroécenie jest czym$ w rodzaju cezury, a skoro tak, to roz-
dziela ono rzeczywisto$¢ na cos, co bylo przed tym faktem, oraz cos,
co nastapito po nim. Co wiecej, rozdzielone elementy réznig sie dia-
metralnie, za$ glebia rozréznienia zawarta jest w intensywnosci prze-
zytego nawrdcenia; im jest ono plytsze, tym stabiej sie r6znig. Nawro-
cenie ma dotyczy¢, jak powiedzieliémy, glebi osobowosci, zatem nie
sposob ograniczy¢ go na przyklad do sfery ludzkich pogladéw. Kazdy
ma jakie$ widzenia $wiata, drugiego cztowieka, samego siebie, réw-
niez Boga. Na kazdej z tych ptaszczyzn zmieniaja si¢ ludzkie nastawie-
nia, przekonania. Jedne z nich nakladaja si¢ na siebie, inne decyduja
o modyfikacjach i réznicach. Poglady moga sie pogtebia¢ i umacniad,
mogg tez by¢ zmieniane w zaleznosci od najrozmaitszych czynnikéw.
Nie miejsce na szczegoétowa analize. Jednak zmiana pogladéw, obojet-
nie, czy bedzie rezultatem modyfikacji, czy radykalnego zerwania, nie
jest jeszcze, jak sie wydaje, nawrdceniem. Juz na plaszczyznie jezyka
widaé, ze zwykliSmy raczej ,zmienia¢ poglady”, niz ,nawracac sie”

1 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznar 1994, s. 342.
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na nie. W pogladzie jakos ,zapatruje sie” na taka czy inng rzeczywi-
sto$¢; znaczy to, ze moje , patrzenie” na niq jest szczegdlnie intensyw-
ne, zaangazowane. Chce w nim wyrazi¢ to, jakim jest 6w ,skrawek
rzeczywistosci” i jak ja sam sie do niego odnosze. Nie da sie ukry¢, iz
w pogladzie zawarty jest jakis stosunek do tego, co mnie otacza. Patrze
z dystansu i nie sile sie¢ raczej na to, by 6w dystans pokonaé. Poko-
nanie dystansu jest coraz dalej idacym zaangazowaniem, poglad staje
sie elementem ideologii. Zmiana pogladéw dotyczy tego, iz zaczynam
patrze¢ na dotychczasowe ,,skrawki rzeczywistosci” pod innym katem,
za$ ,innos$¢” bierze sie stad, ze albo zmienit sie 6w ,wycinek” $wiata,
albo pozycja, z ktérej na niego patrze.

Zauwazylismy, ze cztowiek w swym pogladzie na $wiat, mimo
zdystansowania, jest jako$ wen zaangazowany. Warto zapytac, co to
jest zaangazowane? Ot6z w pierwszym rzedzie zaangazowany zdaje
sie by¢ intelekt. Poglad to efekt namystu. Najpierw co$ zglebiam, nad
czymsS sie zastanawiam. Méwimy o tym, iz poglady ,trzeba sobie wy-
robi¢”. Znaczy to, ze pojawiaja sie dopiero wéwczas, gdy podejmie sie
wysilek rozumienia. Zrozumiana prawda jest w stanie zaangazowacé
i wole, i uczucia. Majac poglad, wolno mi ,,chcie¢” jego powszechnego
uznania. Uwazajac, ze ,godnym jest szanowac¢ drugiego czlowieka”,
moge chcieé, by poglad ten byl respektowany. Moge tez by¢ do owej
prawdy przywiazany, moze by¢ ona dla mnie cenna i wazna dla zycio-
wych decyzji. To, o czym mowa w tej chwili, ma, jak si¢ wydaje, swe
odniesienie do réznych ptaszczyzn naszych pogladéw. Na poziomie
pewnych moralnych prze$wiadczen, o czym byta mowa przed chwilg,
zda sig, iz nie sposéb temu zaprzeczy¢. Podobnie rzecz sie ma odnosnie
przekonan religijnych, spotecznych, naukowych, $wiatopogladowych.
Pominmy tu kwestie, wazna skadinad, iz zasada ta odnosi sie do tych
pogladow, ktére osadzone sa w wewnetrznej uczciwosci czlowieka,
obywatela, badacza. Nie kazdy wszak poglad, nawet jesli sie wen za-
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angazujemy, godzien jest, by go ,chcie¢” i zarazem , pielegnowac”.
Nawrécenie a ,zmiana” systemu wartoSci

Nawrdécenie ,porusza si¢” w innych obszarach ludzkich do-
$wiadczen. Czy dotyczy ono zmiany systemu wartosci? Czym jest war-
toé¢ ijak odnosi sie do niej cztowiek? Niemozliwym jest nie odnies¢ sie
w tym miejscu do Jézefa Tischnera, ktéry problem 6w zgtebit z duza
precyzjg. W punkcie wyjécia stwierdzamy, ze $wiat, w ktérym zyjemy,
nie jest $wiatem obojetnym; s3 w nim rzeczy i sprawy, jak zauwaza
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polski filozof: ,nawet bardziej «<sprawy» niz «rzeczy»”? ktére sa do-
bre, zte, wznioste i podte. Nie sposéb przejs¢ obojetnie wobec faktu
fundamentalnego rozszczepienia Swiata, rozszczepienia o charakterze
moralnym. Nieustannie usitujemy wymkna¢ sie temu, co zle i osiggnaé
stan jakiegos$ zjednoczenia z dobrem. Swiat wartoéci ma to do siebie, ze
,pojawia sie” przed cztowiekiem jako propozycja, i nic wiecej. Nie jest
tak, ze musimy wybrac te, a nie inng warto$¢; jesteémy wolni, chciato-
by sie rzec, dojmujaco wolni, w przyjeciu wartosci za swoje’. Nalezy
zauwazyd, iz wartos¢ wlasnie dlatego, ze nig jest, nie zmuszajac - ob-
liguje. Czlowiek ma jakis $wiat wartosci takich, ktére sa dlari cenne
i wazne. Wartosci maja to do siebie, ze jakos organizuja $wiat. Sytuuja
czlowieka wobec $wiata, umiejscawiaja go, kaza w co$ sie zaangazo-
wadé, a od czego$ sie zdystansowaé. Zaniechanie zaangazowania jawi
sie jako zawinione; spotegowane wysitkéw jest moralnie pozadane.

Wréémy do kwestii zmiany $wiata wartosci. Upraszczajac zlo-
zony problem powiedzie¢ trzeba, iz pojawia sie tu dwie mozliwosci.
Porzucenie wartoéci wraz z opowiedzeniem sie za anty-wartoscig nie
tylko nawréceniem zwane by¢ nie moze - ale $wiadczy nade wszystko
o aberracyjnych sktonnosciach natury. Czy jednak odwrécenie porzad-
kéw jest nawréceniem? Wartos¢ ma to do siebie, ze przynagla, przy-
woluje i ,wigze”. Jest oferta, by wiec po nia siegnaé trzeba dojs¢ do
przekonania, iz ,warto” naprawde to uczyni¢. Motywem siegniecia
jest che¢ usensownienia wlasnego zycia, a co za tym idzie, uczynienia
go lepszym. Opowiadam sie za wartoscia, bo ona nie pozwala, bym po-
zostat obojetnym. Jednak w punkcie wyjécia jest cos w rodzaju zachwy-
tu, przyciagniecia. Dalej nastepuje akt opowiedzenia sie, przylgniecia
do wartosci. Wydaje sie, ze spotykamy sie tu z sytuacja, kiedy mozna
mowic o swoiscie rozumianym nawroceniu. Mozna rzec, ze jest to na-
wrdcenie w sensie zalazkowym, a wigze sie to wladnie z kwestig aktu
porzucenia jednej wartosci i przylgniecia do inne;j.

Jest jednak co$, co nie pozwala utozsamié¢ przemiany w nasta-
wieniu ku wartosciom z aktem nawrdcenia. Postawmy teze o znacze-
niu zasadniczym. Zmiana wartosci dokonuje si¢ w samym czlowieku,
za$ nawrocenie, jak sie¢ wydaje, zwigzane jest z oddziatywaniem czyn-
nika zewnetrznego. Przyjdzie nam rozwazy¢ te kwestie szczegétowo.

2 1. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 2002, s. 480.
3 Por. tamze, s. 479-486.
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Natura i taska

Kiedy mowa o akcie nawrécenia - trudno nie zauwazyé, ze
zmienia sie w istotny sposéb terminologia? , Wartos¢” zostaje zastgpio-
na terminami ,natura” oraz ,laska”*, a nawrécenie jest porzuceniem
,obszaru” natury, na rzecz ,terytorium” taski. W §wiecie natury, pisze
E. Stein, dusza jest w stanie , braku posiadania siebie”. Dalej czyni ona
poréwnanie do sytuacji, w jakiej znajduja si¢ zwierzeta. Te s ,, pedzone
tuitaminie trwaja w sobie”®. Rzecz wymaga zanalizowania. Czlowiek
w Swiecie natury, zatem przed stanem nawrdcenia, nie jest pozbawiony
$wiadomosci. Zdaje sobie sprawe z tego, kim i gdzie jest. Ma kontakt
ze $wiatem, potrafi rozsadzaé i wybieraé. Na czym polega problem?
Jest on, podobnie jak zwierze, w swoiscie rozumianej sytuacji, ktéra
mozna okresli¢ mianem , pochwycenia”. Nalezy przez to rozumieé, ze
nie tylejest ,zniewolony”, co , ograniczony”, niezdolny do zachowania
dystansu wobec otaczajacego $wiata. E. Stein méwi o ,wydaniu stale
na tup tego, co sie wokét niego dzieje”®, co sprawia, ze cztowiek znaj-
duje sie w jakiej$ matni, mechanizmie, ktéry kaze tkwi¢ w okreslonej
sytuacji egzystencjalnej. Jest on na wskro$ niezdolny do ustawienia sie
poza tym ukladem. Swiadomos¢ funkcjonuje w tym sensie, ze porusza
sie¢ ona wylacznie w zakresie owego mechanizmu. Znane sg metody
pracy, systemy zaleznosci, a wszystko jest ttumaczone w ramach obo-
wigzujacego systemu, dzialania Swiata natury. Podsumowuje E. Ste-
in: ,Nie ma mozliwosci jakiego$ odciecia sie od tego””. Stan, w jakim
znajduje sie czlowiek w tym sensie jest zniewoleniem, ze nie sposéb od
takiego stanu rzeczy sie odcigé, przynajmniej sama natura zrobié¢ tego
nie potrafi.

Opisywany tutaj stan rzeczy mozna analizowa¢ dalej odwotu-
jac sie do E. Levinasa. Tkwienie w $wiecie natury, niemozno$¢ wyjscia
i swoiste skazanie na tkwienie w wyznaczonym przez nature miejscu
- sa czym$ w rodzaju ,skazania na istnienie”®, brakiem mozliwosci
przekroczenia wiasnego istnienia, sparalizowaniem w obliczu niemocy
podjecia jakiegokolwiek zadania.

Przeciwieristwem opisywanego tutaj stanu jest , krélestwo ,1a-
ski”?. E. Stein podaje niezwykle cenna wskazowke, ktéra zdaje sie by¢

# Por. E. Stein, Twierdza duchowa, przet. 1. Adamska, Poznan 1998, s. 42-43.
5 Tamze, s. 42.

¢ Tamze.

7 Tamze.

8 E. Levinas, Istniejgcy i istnienie, przel. ]. Margasinski, Krakow 2006, s. 48.
? Por. E. Stein, Twierdza..., dz. cyt., s. 43.
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kluczem dla poruszanego tematu. Niemoznos¢, o ktérej mowa, nie ma
charakteru catkowitego, ,,0osoba ksztaltujaca sie w krélestwie natury ma
moznos$¢ zamkniecia sie przed tym, co przenika do niej z zewnatrz”".
Niestety, nie jest wyjasnione, skad bierze sie ta ,mozno$¢ zamkniecia”,
procz jednej uwagi. Moze tego dokonac , opierajac sie tylko na wlasnej
wolnosci”". Problem wymaga zanalizowania.

Czym miataby by¢é owa , wlasna wolnos¢”? W punkcie wyijscia
stwierdzi¢ nalezy, ze jest ona jakims rodzajem dyspozycji, czyms, co
dopiero ma sie pojawi¢, co w mechanicznym Swiecie natury ma dopie-
ro zaistnie¢. Nie jest to ani ,,czyjas” wolnosé, ani tez wolnosc jako taka.
Nie chodzi tez, jak si¢ wydaje, o uéwiadomienie sobie, ze moge zacho-
wac sie w taki badzZ inny sposéb, zareagowac tak, jak chce w obliczu
r6znych, danych mi mozliwosci. Odnosimy wrazenie, ze dotykamy tu
samej istoty wolnosci, ktéra staje sie raczej wyzwoleniem, czy nawet
lepiej powiedzie¢ - wyzwalaniem. Otwartym pozostaje jednak pytanie,
skad bierze sie ta dyspozycja, ktéra przeciez na wskro$ nie przynalezy
do obszaru natury, przynajmniej tak, jak tu zostata opisana? Mozliwo-
Sci jest kilka, poczawszy od najbardziej fantastycznych, a skoriczywszy
na dwoch, by¢ moze najbardziej prawdopodobnych. Zatem moze by¢
ona charakterystycznym elementem istoty ludzkiej, przystugujacym
mu z tej wladnie racji, ze jest cztowiekiem. Woéwczas znaczyloby to,
iz czlowiek ma w sobie co§ w rodzaju pozostalosci po tajemniczym
i mglistym w swej istocie stanie poczatkowym, wspélnym i charaktery-
stycznym dla gatunku okreslanego mianem ,ludzi”. Druga mozliwos¢
to zalozenie, iz jest ona dana ,,z géry”, otrzymana od czegos lub kogos,
kto ma wiladze obdarowywania czlowieka.

Ta swoista wladza, jaka dysponuje czlowiek w pewnym mo-
mencie moze, ale nie musi doj$¢ do glosu. ,Moznos¢ zamkniecia” jest nie
tylko odgrodzeniem si¢ od $wiata, ale jednoczeénie procesem oczyszcze-
nia. Opisywany tutaj moment ma, jak sie wydaje, znaczenie kluczowe
dla zrozumienia istoty nawrécenia. By doszto do aktu zamkniecia - musi
nastgpi¢ poruszenie z zewnatrz, impuls, ktéry pobudzi do dzialania.

Literackie przyklady aktu nawrécenia

Odwotajmy sie do dwéch przykladow. Nalezg one do wzorco-
wych i staja sie klasycznym obrazem aktu nawrdcenia. Pierwszy z nich
zaczerpniety jest ze Zbrodni i kary F. Dostojewskiego, drugi - z Wyznarn
Sw. Augustyna.

10 Tamze, s. 42.
1 Tamze.
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Nawroécenie Raskolnikowa, podobnie jak $w. Augustyna, jest
procesem dlugotrwatym i dalece ztozonym. Na tej drodze pojawiaja
sie ludzie, ktérzy prozaicznymi sytuacjami zapoczatkowuja caly prze-
bieg zdarzen. Podczas jednej z rozméw na temat prawa ludzi ,niezwy-
ktych” do popelniania, w okre$lonych okolicznosciach, zbrodni - Ra-
skolnikow styszy nagle pytanie:

»,Wiec w Nowe Jeruzalem pan jednak wierzy?

- Wierze - odparl Raskolnikow z mocg; méwiac to, jak i w cig-

gu calej swej dlugiej tyrady, patrzal w ziemie, obrawszy sobie

jaki$ punkcik na dywanie. I w Boga pan wierzy? Przepraszam
za taka natarczywoscé. - Wierze - powtérzyt Raskolnikow pod-
noszac wzrok na Porfirego. - I we wskrzeszenie Lazarza?

- Wie-wierze. Po co to panu?

- Wierzy pan dostownie?

- Dostownie”*2,

Warto zauwazy¢, ze istotnym okaze sie tutaj pytanie o postacé
Lazarza, w ktérego wskrzeszenie Raskolnikow wierzy ,dostownie”.
Biblijny bohater powré6ci wkrétce podczas rozmowy z Sonig Marmie-
tadowa. By jednak nastgpit moment kluczowy - musi wydarzy¢ sie
kilka faktow. Jest trudna rozmowa, ktéra uséwiadamia jednej i drugiej
stronie tragizm ich duchowej sytuacji. Raskolnikow, ktéry tkwi jeszcze
w Swiecie natury, zdaje si¢ by¢ poczatkowo catkowicie nieczuty na roz-
pacz rozméwczyni. Jednak jej cierpienie przezywane tak bardzo auten-
tycznie sprawia, ze nagle reaguje w sposéb absolutnie nie-naturalny,
sktada pocalunek na jej stopie. Rozmowa staje si¢ coraz bardziej dziw-
na. Opuszczanie $wiata natury staje si¢ procesem trudnym do scharak-
teryzowania, jest nieoczekiwang reakcja na fakty, ktére same w sobie
sq proste i zwyczajne. Reakcja Soni to placz i préba obrony wartosci,
w ktére wierzy. Strona nawracajaca si¢ zdaje sie by¢é bezradna wobec
natloku dziatajacych impulséw.

»~Na komodzie lezata jakas ksiazka. Przemierzajac pokéj wi-

dzial jg za kazdym razem; teraz wzial i spojrzat na tytut. Byl to

Nowy Testament w rosyjskim przekladzie. Ksigzka byta stara,

zniszczona, w skérzanej oprawie. - Skad to? - zawotal do Soni

poprzez pokdj. Stala w tymze miejscu, o trzy kroki od stotu. -

Przyniesli mi - odparla, jakby przetamujac wewnetrzny opoér

i nie patrzac na niego. - Kto przyniést?

- Lizawieta przyniosta, prositam ja.

12 F, Dostojewski, Zbrodnia i kara, przel. C. Jastrzebiec-Kozltowski, Warszawa
1984, s. 267.
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«Lizawieta! dziwne!» - pomyslal. Wszystko u Soni stawalo sie
dla niego coraz dziwniejsze i cudaczniejsze z kazda minuta.
Podszedst z ksiazka blizej Swiecy i jat kartkowac. - Gdzie tu o La-
zarzu? - zapytal znienacka. Sonia uparcie patrzyta w ziemie
i nie odpowiadata. Stata troche bokiem do stotu. - O wskrze-
szeniu Lazarza gdzie tu jest? ZnajdZ mi to, Soniu. Popatrzyla
na niego z ukosa.
- Pan nie tam patrzy. W czwartej Ewangelii... - szepneta suro-
wo, nie zblizajac sie¢ do niego. - Znajdz i przeczytaj mi - powie-
dzial; usiadl, postawit tokcie na stole, podpart glowe reka i po-
sepnie utkwil gdzie$§ wzrok, przygotowujac sie do stuchania”*.
Podczas lektury uwyraznia sie dwojaka aktywnos¢ bohateréw.
Sonia, ktéra przezywa czytany przez siebie tekst, oraz Raskolnikow,
ktéry ,siedzac nieruchomo” dokonuje aktu oczyszczenia siebie, zaczy-
na rozumie¢ skale popelnionej winy i zdumiewajacq niewinno$¢ tej,
ktéra czyta mu tekst o Lazarzu. To zamkniecie na §wiat natury pozwa-
la na nowe widzenie $wiata, sprawia, ze nawet wypowiadane stowa
nabierajg nowych znaczen. Trudno nie zauwazy¢, ze tekst styszany
przez bohatera nie jest dla niego nowy. Wszak wczesniej okazalo sig, ze
go zna i wen wierzy. Jednak czytany przez Sonig, staje si¢ ostatecznym
impulsem do opuszczenia $wiata natury.
Podobny schemat powtarza sie w przypadku $w. Augustyna.
Droga ,, oczyszczenia” rozpoczyna si¢ od lektury tekstu Cycerona. Ob-
cowanie z madroscia, poszukiwanie prawdy sprawily, ze, jak pisze bi-
skup z Hippony, , ta wladnie ksiazka zmienita moje uczucia, ku Tobie
zwrdcita moje modlitwy, wzbudzila we mnie inne pragnienia i tesk-
noty”'. Efektem lektury byto pociagniecie ku madrosci, zapalenie sie
nig. Jak czytamy dalej ,dZwigac¢ sie zaczalem, aby wréci¢ do Ciebie”"™.
Obok lektury dziet filozoficznych pojawiajq si¢ inne bodZce wywoluja-
ce przemiane. Placz matki nad synem, fakt Smierci przyjaciela, dostrze-
zenie przemijalnosci $wiata - to zdarzenia, ktérych nie sposéb okresli¢
mianem nadzwyczajnych. Réwniez i bezposrednie okolicznoéci na-
wrdcenia, poza jednym wyjatkiem, zdaja sie by¢ oczywiste i natural-
ne. Sg nimi rozmowa z Alipiuszem, stopniowe u$wiadamianie sobie
skali popelnionych bledéw, wreszcie lektura Pisma Swietego. Wyjat-
kiem jest , glos, nie wiem: chlopca czy dziewczyny, raz po raz $piewnie
powtarzajacy: «Bierz, czytaj: bierz, czytaj». W tej chwili, zmieniwszy
wyraz twarzy, zaczalem w najwiekszym napieciu zastanawiac sig, czy
3 Tamze, s. 333.
" Sw. Augustyn, Wyznania, przel. J. Czuj, Warszawa 1954, s. 40.
> Tamze.
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dzieci $piewaja co$ podobnego w jakims rodzaju gry, i nie przychodzi-
to mi do glowy, zebym cos takiego gdzies styszal”'®. Analogicznie jak
postawa Soni wyzwolita w Raskolnikowie przemiane, tak tez dobiega-
jacy do Augustyna glos staje sie pobudka do aktu nawrdcenia. Jeden
i drugi uwrazliwieni w tym oto momencie, zaczynaja inaczej czytac¢
znajome teksty, a co za tym idzie, inaczej patrzeé na otaczajacy Swiat.

Istota aktu nawrocenia

Wida¢ wyraznie, ze zasadnicza zmiana zachodzi w samych bo-
haterach przywotanych w przyktadach, a wywotana jest czynnikami
zewnetrznymi. Docieramy do istoty zagadnienia. Akt nawrdcenia jest
gleboko wewnetrzny i osobisty. Nie ma innej mozliwosci. Zaklada on
najglebszy stopien interioryzacji, wejScia w siebie, niejako odejscia czy
zamkniecia si¢ wobec otoczenia. Mozna powiedzie¢, ze mamy tu do
czynienia z granicznym momentem ludzkiego bycia, samym ,ja” do-
$wiadczanym na granicy $wiadomosci i przedéwiadomosci. Co znacza
te stowa? ,Ja” jawi sie tu jako , balansujace” pomiedzy sytuacja, w kto-
rej wie, ze tu wlasnie co$ sie z nim dzieje, a niemoznoscig nazwania,
opisania tejze okolicznosci. Jest to stan oscylujacy pomiedzy wiem - nie
wiem, widze siebie - nie widze siebie; nawigzujac do M. Marleau-Pon-
ty’ego, ,ja” jest samo dla siebie widzialne - niewidzialne.

Niezwyklos¢ aktu wiaze sie z czasowym zawieszeniem innych
podstawowych prawd dotyczacych czlowieka. ZwykliSmy moéwig, iz
ten jest istotg ztozona. W fenomenie nawrdcenia prawda ta zostaje za-
wieszona. Nie ma znaczenia, ze na czlowieka skladaja sie takie badz
inne elementy, ze ma ciato i dusze, zmysty oraz rozum. Moment, ktéry
moze mie¢ zréznicowany interwal czasowy, stawia ,ja” poza kontek-
stem zlozonosci. Zdaje sie ono by¢ niejako ,wyjete” spod tego wiasnie
prawa. Cialo czy duch nie przezywaja nawrécenia w doswiadczeniu
zmystowym, rozumowym czy wolitywnym. Jest ono przezyciem eks-
kluzywnym, sytuujagcym ,ja” w stanie, ktéry mozna okreéli¢ stanem
ponadistotowym. Chodzi tu o wyjécie ponad siebie, ponad definicje,
ktéra opisuje ,ja”. Wydaje sig, ze stan ten nie jest nawet kategoria jed-
nosci sktadajacych sie na czlowieka elementéw. Nie jest on rodzajem
syntezy, ujednolicenia. Raskolnikow stuchajacy Soni czy $w. Augustyn
styszacy glos - stajg niejako obok samych siebie, obok wszystkiego, co
ich do tej pory opisywalo, i tego, co charakteryzuje ich w danej chwili
- sg zaréwno sobg, jak i nie-soba. Z jednej strony doprowadzeni do tej

16 Tamze, s. 168.
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sytuacji siecig najrozmaitszych okolicznosci, jakich doswiadczyli w zy-
ciu, ale z drugiej, chwilowo, catkowicie inni, postawieni , na zewnatrz”
samych siebie.

Opisywany tutaj moment umozliwia specyficzny rodzaj po-
znania Swiata. Bierze si¢ on wlasdnie ze specyfiki, w jakiej znalazlo sie
nawracajace sie ,ja”. Wiadomo, iz poznajace ,ja” poznaje okreslone po-
ziomy rzeczywistosci za pomoca okreslonych wladz poznawczych. Po-
przez zmysly poznaje, dla przyktadu, lezacy tu oto kamien, a poprzez
rozum - to wlasnie prawo matematyczne. W akcie nawrdcenia nie sa
rozpoznawane fragmenty otaczajacego uniwersum. Raskolnikow nie
patrzy tylko na czytajaca Sonie, Augustyn nie styszy glosu jako takiego.
Nie jest to rowniez poznanie o charakterze calosciowym, gdzie ogarnia
sie Swiat w jego ztozonosci poprzez nastepujace po sobie akty poznaw-
cze. ,Ja”, bedace ponad badz poza wtasna istota obcuje z czyms, co tez
jest ponad lub poza swiatem. Nie jest to jednak poznanie mistyczne, nie
jest to jeszcze doswiadczenie jakiejs istoty boskiej. Cos, co jest w specy-
ficzny spos6b poznawane, wydaje sie by¢ rowniez samo w sobie specy-
ficzne - bedac wewnatrz $wiata, jak i poza nim. Sprébujmy, przy catej
nieporadnoéci stownej, dopowiedzieé co$ jeszcze.

Zachodzi, jak sie wydaje, taka sytuacja. To oto ,ja” zostaje po-
stawione w chwili nawrécenia wobec jakiego$ zdarzenia. Skad bierze
sie wyjatkowos¢ zaistnialych uwarunkowan? Jest ono wydarzeniem
jednym z wielu, takim, ktére mozna w taki badZ inny spos6b doswiad-
czy¢. Sklada sie nan cala sekwencja innych poprzedzajacych lub towa-
rzyszacych okolicznosci. Jednak to, ktére wywotuje akt nawrécenia sie,
wydaje sie by¢, na wskro$, diametralnie innym, znéw ekskluzywnym.
Ta ekskluzywnos¢ bierze sie stad, ze ,ja” jest w tej oto chwili zdolne
do jego wyjatkowego odczytania. Jest to co§ w rodzaju pre-dyspozy-
¢ji do odnalezienia w tekscie tkwigcego w nim pod-tekstu, ustyszenia
w dzwigku jakiego$ pod-dzwieku'. Mowa o wzajemnym spieciu po-
miedzy tymi dwoma elementami. Nawrdcenie zdaje sie by¢ efektem
tego wtasnie spiecia.

Jak rozumieé przytoczone tutaj terminy: , pre-dyspozycja” oraz
,pod-tekst” i ,pod-dzwiek”? Pre-dyspozycja w tym kontekscie nie wy-
daje sie by¢ czyms skrytym, nieuswiadomionym, a jednoczesnie stale
obecnym, czyms$, co ujawniajac sie daje znak, ze tak naprawde nie jest
niczym nowym. Chociaz wydaje sig, ze w szerokim rozumieniu mozna
przywolaé tradycyjne rozumienie stowa, to w przypadku nawrécenia
zdolnos¢ ta funkcjonuje nieco inaczej. Przy takim zalozeniu wypowia-

7 Odwotuije sie tu do przytaczanych przykladéw nawrécen.
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damy twierdzenie: , kazdy czlowiek moze sie¢ nawréci¢”. Majac Swia-
domos¢ kontrowersyjnosci tego stwierdzenia trudno oprzec si¢ wraze-
niu, ze wypowiadamy tu sentencje do$¢ banalng. Chodzi jednak o to, iz
ujawnienie si¢ pre-dyspozycji ma swéj trudny do pokazania poczatek
w czasie. Jest to zwiazane z jakim$ z pozoru nieistotnym zdarzeniem.
Ow poczatek jest niezauwazalny, ale jej obecnosé staje sie od tej pory
nieusuwalna. Tkwiw czlowieku, w sposob coraz bardziej subtelny daje
o sobie znac¢ i pozwala dostrzega¢ to, co do tej pory bylo niezauwa-
zalne. Przywolujac E. Stein pre-dyspozycja zaczyna stopniowo wypie-
ra¢ w czltowieku to, co skazywalo go na tkwienie w wymiarze natury.
W momencie nawrécenia pre-dyspozycja dochodzi do glosu z cala
moca. Zasadniczy problem polega na tym, ze chwila tego ujawnienia
jest nieprzewidywalna; dlatego akt nawrdcenia nie moze by¢ z goéry
zaplanowany.

Czym jest pod-tekst? Czy tylko jaka$ ukryta wlasnoscia dzieja-
cych sie zdarzen, spotkan, rozméw, czytanych lub stuchanych lektur?
I drugi problem, jaka jest istota samego ujawniania sie pod-tekstu? Wy-
daje si¢, Ze owo ujawnianie si¢ zawiera w sobie co$, co nazwaé mozna
,moca tworcza”. Jest to rodzaj sity pobudzajacej do aktywnosci, wy-
dobywajacej z ,ja”, ktére wobec niej staje, jakis nieobecny do tej pory
dynamizm. Wydobywa ona na zewnatrz to, co do tej pory byto gteboko
skryte. Pod-tekst (pod-dzwigk) sprawia, ze pre-dyspozycja staje si¢ od
tej pory dyspozycja realna. Wazne jest to, ze skoro pre-dyspozycja byta
niejako ,ponad” ,ja”, docierajac don, przenika ,ja” do samych jego
zrodel. Przenikniecie jest rodzajem zmiazdzenia, zniszczenia tego, co
wigzalo ,ja” ze Swiatem natury. Powie przywolywana juz E. Stein, ze
dopiero w tym miejscu ,zdobywa dusza swoja nowa pelnie i staje sie
wlasnym domem”*®.

Czy to, co nazwane pod-tekstem - jest ukryta wlasnoscig danego
zdarzenia? Wydaje sie, ze na tak postawione pytanie nalezy odpowie-
dzieé przeczaco. Spotkanie, rozmowa, czytanie czy tez stuchanie tekstu
sq jakie sq. Jest w nich wszystko, co ma by¢. Te wiasnie wypowiedziane
stowa, ci wiasnie postawieni wobec siebie ludzie, taka, a nie inna lek-
tura. Zalozenie, iz wszystko, co nas otacza moze si¢ sta¢, na mocy za-
wartego w sobie pod-tekstu, przyczynkiem do nawrdcenia, jest znow
zbyt trywialne. Dzialajacy pod-tekst przeciska sie, przenika przez tekst
jako taki, pod-dzwigk podaza ku nawracajacemu si¢ poprzez dzwieki.
Trudno wskazac sposéb, moment i miejsce owego przeciskania sie. Po-
przez analogie mozna powiedzie¢, ze mamy tu do czynienia z podobna

8 E. Stein, Twierdza..., dz. cyt., s. 43.
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sytuacja, kiedy to przychodzi nam opisac strukture czasu. Skladaja sie
nan przesztosé, terazniejszos¢ i przysztosé. Stosunkowo najmniej kio-
potéw mamy z opisaniem przeszlosci i przysziosci. Jak jednak opisac
to, co tu i teraz, to, co znawcy nazwali ,szczeling terazniejszosci”? Wy-
daje sie, ze jest nam ona najblizsza, najlepiej uchwytna. Czym jednak
jest? Uchwycona, zanika w przesztosci, pojeta aktualnie - natychmiast
- staje si¢ wspomnieniem.

Podobnie dzialanie pod-tekstu jest jednoczesnie dane, w pe-
wien sposéb uchwytne, a zarazem gleboko ukryte. Wylania si¢ niejako
spoza rzeczy, rozmowy, spotkania. Przeciskajac si¢ przez nie, pozosta-
wia je nienaruszonymi. Sonia pozostata dalej sobg, z calym bagazem
jej bolesnych doswiadczen, tekst o Lazarzu tez pozostal nietkniety.
Zdarzenia, ktére otaczaly Augustyna réwniez nie zostaly w zaden spo-
sOb przemienione. Zatem dany tekst jest tylko droga, po ktérej podaza
pod-tekst, zaslyszany dzwiek jest tylko Sciezka, przez ktdéra przecho-
dzi pod-dzwiek. Wracamy do punktu wyjscia. Nawrdcenie to efekt
,pociagniecia i dotkniecia” - dopowie Katechizm -, przez taske Boga”.
Dotkniecie odbywa sie za poprzez to, co zawarte jest w Swiecie natury,
jednak samo w sobie jest czym$ w rodzaju ,spigcia” pomiedzy tym,
co ponad-naturalne i ta dyspozycja w cztowieku, ktéra stawia go poza
wlasng istota.

Powiedziano wyzej, ze nawrdcenie jest momentem gteboko
wewnetrznym i osobistym. Trudno tez wskaza¢ na to, jak dtugo ono
trwa, czy jest samo w sobie wydarzeniem jednorazowym, czy tez pro-
cesem, ktory jest rozciagniety w czasie. Wydaje sie jednak, ze nawet
jesli jest ono procesem, to musi zaistnie¢ jaki$ jeden moment, swoiscie
rozumiane przesilenie, ktére bedzie chwila decydujaca o wewnetrznej
przemianie.

Zakonczenie

Jakie sa nastepstwa omawianego zdarzenia? Powréémy raz
jeszcze do E. Stein: ,,Osoba ludzka moze przestawi¢ sie na wartosci du-
chowe i zwiaza¢ sie z przekraczajagcym nature duchem transcendent-
nym, dajacym jej nowe sily, inne niz naturalne, i umozliwiajacym jej
dzieki tym silom opanowanie natury”".

Nowa sytuacja stawia czlowieka w miejscu, w ktérym zaczy-
naja dominowac wartosci duchowe. Znaczy to, ze zostal przekroczony
stan, w ktérym nie mozna byto ztapaé¢ dystansu wobec $wiata natural-

1 Tamze.
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nego. Tak jak tam byto sie ,, pedzonym tu i tam”, tak tutaj duch odnaj-
duje stan trwatosci i stabilizacji. Bezdomnos¢, brak miejsca - zostaja
zastapione mozliwoscia ,, zadomowienia”?. Stan ten daje poczucie by-
cia u siebie, bezpieczenistwa i uspokojenia. Wazne jest jedno. Poczucie,
o ktérym mowa, ma swoje zrédlo. Bierze sie ono stad, iz stan, ktéry
wyzej nazwany zostal stanem ,laski”, zaklada istnienie kogo$ (czegos),
co samo w sobie jest samym centrum tej nowej rzeczywistosci. W prze-
ciwienistwie do Swiata natury, rzeczywistos¢ ta nie ,,chwyta w jakie-
kolwiek tryby”, ale pozwala by¢ prawdziwie cztowiekiem?. Sama zas
zmieniajac - nie zmienia sig, udzielajac si¢ - pozostaje nienaruszona.

Akt nawrdcenia sprawia, ze przeobrazenie, jakie dokonalo
sie w czlowieku, ma charakter gruntowny i calkowity, jest przemiana
o charakterze totalnym. Zatem, wbrew temu, co zalozono na poczatku
tych rozwazan, nie ma nawrdcenia potowicznego, w jakiejs tylko czesci
czy fragmencie czlowieka. Jednocze$nie moment nawrécenia oddziela
w spos6b zdecydowany czas ,, przed” i ,po” tym wiasénie akcie. Mozna
powiedzieé, ze stan naturalny zaniknal w tym sensie, ze istota ludzka
zostaje uwolniona od ograniczen, zywiotowosci i braku dystansu wo-
bec dzialajacej natury.

Przy catej niepelnosci przytoczonych analiz jedno jeszcze za-
stuguje na uwage. Mozna bowiem odnies¢ wrazenie, ze okolicznosci
osobowe czy rzeczowe, dzieki ktérym dokonato sie nawrdcenie, zo-
staly pozostawione przez tego, kto si¢ nawrdcit. Skoro byly one tylko
droga badz sciezka, poprzez ktéra zadzialata sila nawracajaca, wydaje
sig, ze byly niezbedne tylko w tym wtasnie momencie jako okazja czy
impuls. Jest jednak tak, ze pomiedzy nawréconym a tym, co bezpo-
$rednio stalo sie okazjg do nawrdcenia, zostalo zawigzane co$ na wzér
wspolnoty. Narodzit sie moment wzajemnej tacznosci, jednosci. Osoba
czy okolicznosci, w ktérych dokonato sie nawrdcenie, staly sie swiad-
kiem zachodzacego wydarzenia i pewnie tez pierwszym ogniwem spo-
tecznosci, do ktérej wkroczyt nawrécony.

Streszczenie

Artykut jest proba zanalizowania fenomenu nawrécenia w kon-
tekscie filozoficznym. Autor stawia teze, iz jest ono czyms$ zasadniczo
réznym od postawy ,zmiany pogladéw”. Podczas prowadzonych ana-

2 Por. tamze.
2 Przypomnijmy, Ze stan naturalny sprawial, iz czlowiek zyl na wzér zwie-
rzecia.
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liz odwoluje sie do dwdéch przykladow: sw. Augustyna, ktéry opisuje
swoje nawrécenie w ,Wyznaniach”, oraz Raskolnikowa, bohatera po-
wiesci ,,Zbrodnia i kara”. Nawrdcenie jawi sie jako zjawisko o wyjatko-
wym i wielowarstwowym znaczeniu. W swym najglebszym wymiarze
ma ono &ci$le religijny charakter.

Abstract

The article is an attempt to analyse the phenomenon of conver-
tion in the philosophical context. The author is putting the thesis that it
is something fundamentally different from the conduct of a “change in
one’s views.” During conducted analyses he is referring to two exam-
ples: of St Augustine who describes his conversion in “Faith,” and of
Raskolnikov, “The Crime and the Penalty” character. The conversion
appears to be a real world phenomenon about exceptional and mul-
tilayered meaning. In its deepest dimension it has a closely religious
character.



