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Recenzja

Adam Lelito, Cztowiek - animal mythicum w ujeciu Mircei
Eliadego, Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2008, 355 s. ISBN 978-83-
733248-8-6.

W roku 1949 Mircea Eliade wydaje w jezyku francuskim wielkie
dzieto Traité d’histoire des religions. Przedmowe — Wstgp do niego napisat
francuski jezuita Henri de Lubac. Dzieto to bylo poczatkiem wielkie-
go przetomu w religioznawstwie. Zmuszato bowiem do nowej oceny
fenomenu, jakim jest religia, zmuszalo do nowego spojrzenia na jej po-
czatki, jak tez zapowiadato przewartosciowanie pojecia i znaczenia mitu.

W jezyku polskim Traktat... ukazat sie w roku 1966. Wstep do pol-
skiego wydania napisal prof. Leszek Kotakowski. Polskie srodowiska
naukowe i kulturotworcze przyjety ksigzke z radoscia, ale i z niedowie-
rzaniem. W érodowisku krakowskich teologéw i filozoféw odbyla sie
dyskusja, mozna powiedzie¢ swoista promocja tej ksigzki. Miata ona
miejsce w Krakowskim Metropolitarnym Seminarium Duchownym.
Przygotowal i prowadzit ja éwczesny Rektor Seminarium Slaskiego
(z siedziba w Krakowie) ks. prof. Stanistaw Szymecki - znawca mysli
Eliadego (p6zniejszy Biskup Kielecki, a nastepnie Arcybiskup Biatostoc-
ki). W dyskusji promocyjnej wskazywano najpierw na Wstepy: do francu-
skiego wydania napisat H. de Lubac, do polskiego - L. Kotakowski. Bylo to
znaczace - Wistep Kotakowksiego nosit tytul: Religia paraliz czasu. Nastep-
nie, zdziwieniem i zaskoczeniem byto to, ze cenzura PRL bez zastrzezen
dala pozwolenie na druk dziela - stalo sie dostepne polskiemu czytelni-
kowi. W éwczesnym marksistowskim religioznawstwie Traktat stawat sie
przystowiowym koniem trojariskim. Ksigza bowiem niosta nowe spojrzenie
na poczatki religii w historii ludzkosci, na jej rozwdj, nowe spojrzenie na
problemy monoteizmu i politeizmu oraz mitu.

W kontekscie tych probleméw i zmian nalezy umieéci¢ ksigzke
ksiedza Adama Lelito. We Wistepie ksiazki pisze Autor, ze wspdlczesna
kulture cechuje kult rozumu, a jednoczesnie rozpaczliwe poszukiwa-
nie tego, co Eliade nazwat ucieczka cztowieka od czasu historyczne-
go w Swiat fantazji. A przeciez, zaréwno czlowiek, ktéry jest Swiadom
czasu historycznego, jak tez czlowiek zyjacy w Swiecie fantazji - jeden
i drugi - Zyja w $wiecie mitu. Zatem, by zrozumie¢ cztowieka wspoélcze-
snego, trzeba zrozumiec jego $wiadomos¢ mityczna.

Celem wiec ksigzki, w zamysle autora, jest odkrycie struktury
ludzkiej $wiadomosci. Przez analize mentalnosci cztowieka archaicz-
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nego, jak tez cztowieka wspolczesnej kultury Zachodu, autor wykazuje
taczaca ludzkosé, niezaleznie od czasu, strukture mityczng jej Swiado-
moéci. Inaczej méwiac, Autor pragnie odkry¢ prawde o cztowieku, ktéra
zawiera si¢ w micie. Poszukiwanie tej prawdy zawart autor w pieciu roz-
dziatach.

Badania nad mitem - krytyka oraz inspiracje - to tytul pierwsze-
go rozdziatu. Tresé¢ tego rozdzialu rozklada sie w tematach: Krytyczna
ocena interpretacji mitu; Korzenie Eliadowskiej interpretacji mitu; Wspotczesne
teorie mitu, wreszcie Eliadowskie ujecie mitu. Tytul rozdzialu sugeruje,
ze by zrozumie¢ geneze i istote mitu, trzeba umiesci¢ go w kontekscie
historii religii. Na przestrzeni dziejow pojawialy sie rézne ujecia, inter-
pretacje zjawiska mitu. To wiasnie ta r6znorodnoé¢ byta wyzwaniem
dla Eliadego, by poszukiwac glebszej interpretacji tak waznego tematu.
Mit wpisywat sie w kulture przesztosci - byt jej istotnym sktadnikiem
- poczawszy od paleolitu az do czaséw wspodtczesnych. Badanie bogac-
twa i r6znorodnosci kultury ludzkiej, doszukiwanie sie prawdziwych
znaczen symboli i mitéw, domagato sie solidnych studiéw interdyscy-
plinarnych. Jedno spojrzenie bowiem, jedna metoda naukowa, niestety
rodzila czesto prymitywny redukcjonizm, wieloé¢é metod zas prowadzi
do syntezy i obiektywizmu, w ktérym dostrzega sie mit jako konstytu-
tywny element ludzkiej $wiadomosci.

Drugi rozdzial: Cztowiek i mit - od paleolitu do wspétczesnosci -
zawiera trzy tematy: Kultury archaiczne — mit Zywy; Religie wysokorozwi-
nigte — mit jako Zywe kopaliny; Wspotczesnos¢ — mit zdesakralizowany. Mit
nie jest zjawiskiem zwigzanym z niedojrzaloscig intelektualng ludzko-
sci. Nie jest zjawiskiem, ktore sie pojawito i bylo skazane na zaginiecie,
na powolne umieranie w historycznym rozwoju. Oczywiscie, nastepo-
wala wymiana mitéw w ludzkiej spotecznosci. Zmieniata si¢ forma wy-
razu - szata obrazu - ale nie subtelna tres¢ metafizyczna mitu. Autor
ksigzki ukazuje tu odkryta przez Eliadego historie r6znych wymiaréow
mitu - od wymiaru kosmicznego, poprzez proces interioryzacji w wyz-
szej ekspresiji religijnej az do Swiata wspodlczesnego, w ktérym mit dalej
istnieje, cho¢ w formie zdesakralizowanej. I wiasnie taki wspoéttworzy
dalej ludzka kondycja. Rozdziat ten mozna nazwac historig wedréwki
mitu i my$lenia mitycznego w dziejach ludzkosci.

Niezmiernie waznym rozdzialem dysertacji jest rozdziat trzeci
- Koncepcja cztowieka mitycznego. Jego treé¢ zostala zawarta w trzech te-
matach: Mityczny archetyp - objawienie pierwotnej kreacji; Orientacja egzy-
stencjalno-ontologiczna; Idea cztowieka integralnego. Ukazanie Illud tempus
i przeniesienie cztowieka in illo tempore - to rzeczywiste dotkniecie tajem-
nicy sacrum przez ludzka skoniczonos¢, a wiec tego, co Nieskoniczone,
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Inne. Z tego dotkniecia rodzi si¢ mit opisujacy prawdziwa kondycje
czlowieka. Odkrycie prawdziwej tre$ci mitu - tre$ci metafizycznej, po-
maga czlowiekowi znalez¢é wlasciwe sobie miejsce nie tylko w obrebie
wspolnoty plemiennej, ale réwniez Kosmosu i rzeczywisto$ci sakralnej.
Staje sie Zrédlem integracji cztowieka z sacrum i Kosmosem.

Ukazanie nowej antropologii filozoficznej to tre$¢ czwartego
rozdzialu - Nowa antropologia filozoficzna. Tres¢ tego rozdziatu zostata
zawarta w trzech tematach: Nurty nowej antropologii we wspotczesnej filozo-
fii; Dialog kulturowy; Cztowiek mityczny centralnym pojeciem nowego huma-
nizmu. Odkrycie i opisanie prawdziwej treSci metafizycznej mitu - tresci
uniwersalnej, staje sie dla Eliadego wyzwaniem do stworzenia nowej an-
tropologii metafizycznej odpowiadajacej na wyzwania wspoétczesnosci.
Dotychczasowe antropologie, zdaniem Eliadego, s ograniczone i wpi-
sane w konkretne kregi kulturowe. Wspélczesnoéé, dzieki rozwijajacej
sie ciggle komunikagcji, informacji, migracji ludzi zaczyna istnie¢ bez
granic, staje sie otwarta na inne, rézne kregi kulturalne, a tym samym
na nowa, uniwersalng antropologie. Nowy czlowiek, ktéry wylania
sie z proponowanej antropologii Eliadego, to cztowiek silny egzysten-
cjalnie. Tworzy on bowiem tres¢ swego czlowieczenistwa w oparciu
o historie $wieta, ktéra zawsze i w kazdej sytuacji, nawet zdesakralizo-
wanej, wprowadza cztowieka w doswiadczenie sacrum.

Ostatni rozdziat jest oceng antropologii Eliadego: Ocena Elia-
dowskiej koncepcji cztowieka mitycznego. Zostala ona zawarta w dwu te-
matach: Krytyka; Szkota Chicago. Zaproponowane przez Eliadego tresci
nowej antropologii, zdaniem autora, wptynely na rozwéj poszukiwan
religioznawczych, jak tez staly sie inspiracja dla idei nowego huma-
nizmu, humanizmu przekraczajacego granice kulturowe i aczacego
Wschéd z Zachodem w wymiarze filozofii i religii. Wskazujac wszech-
obecne sacrum - tym samym wskazywat Eliade na koniecznos$é wiek-
szego otwarcia si¢ na dialog miedzyreligijny oraz dialog miedzykul-
turowy. Jego religioznawcza Szkota Chicago wychowata wielu znanych
religioznawcéw i do dzi§ wywiera wielki wplyw na rozwdj i jakos¢ tej
dyscypliny.

Uklad tematyczny rozdzialéw i ich kolejnos¢ dyktuje logi-
ka tresci. I tak przedstawienie mitu pomaga zrozumieé jego zwigzek
z cztowiekiem w perspektywie historycznej. Perspektywa historyczna
dostarcza tresci dla wypracowania koncepcji czlowieka mitycznego.
Wizja czlowieka z kolei moze byé¢ zweryfikowania z nadzieja nowego
humanizmu.

Ktokolwiek przystepowat do lektury dziet Mircei Eliadego, sta-
wal przez trudnym problemem: ich wielos¢, réznorodnosé w tresci, a
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wszystkie wlasciwie méwig o tym samym - ich trescia jest analiza wiel-
kich mitéw w religiach $wiata. Po lekturze jednej ksigzki (np. Traktatu
o historii religii) wydaje sie czytelnikowi, ze zna juz mys$l Eliadego. Kie-
dy wiec bierze do reki kazda inng ksiazke tegoz autora, jej lektura zaczyna
go nudzié, gdyz ma wrazenie, ze juz o tym czytat.

Nalezy wiec podziwiaé¢ autora ksigzki, ze miat dos¢ sity i prze-
brnat przez wielos¢ prac Eliadego, prac, w ktoérych przewija sie jeden
temat: problematyka mitu i symbolu. A jest ona obecna nawet w jego po-
wiesciach czy nowelach, w ktérych spotykamy subtelny erotyzm.

Autor ksigzki czytat prace Eliadego w kluczu, ktéry zostat za-
warty w temacie pracy: Czlowiek — animal mythicum. Ten temat-klucz
wyznaczyl réwniez tres¢ rozdziatéw, ktérych logiczna kolejnos¢ oddaje
dobrze problem zawarty w samym temacie.

Co wiec oznacza Cziowiek jako animal mythicum? Z analiz autora pra-
cy wynika, ze zaistnie¢ dla ludzkiej $wiadomosci oznacza uswiadomié sobie
swoja skoniczonos¢. I dalej, by istnieé, trzeba ja przekraczaé, przezwy-
ciezaé. Oto metafizyka czlowieka zawarta w wielkich mitach religii. Prze-
kraczanie skoriczonosci jest mozliwe. Na swych kraricach bowiem dotyka
ona tego, w co wprowadzaja ja tre$ci mitow - sacrum, ktére przybliza sie
do cztowieka ze swoim illud tempus, by z kolei cztowiek wszedt in illo
tempore - w czas stwarzany i wyznaczany przez sacruim.

Eliade ktadzie kres okresleniu mitu jako wyrazu infantylnego
etapu w procesie ewolugji cztowieka. Z analiz prac Eliadego wynika, ze
mit jest objawieniem sacrum, ktére wspottworzy ludzka $wiadomosé.
Mit nie jest dzielem jednostki. Wyraza on do$wiadczenie wspélnoty.
Dlatego tez, gdziekolwiek istnieje ludzka wspoélnota, jej doswiadczenie
bedzie zawsze wyrazane w jakiejs formie mitu. Doswiadczenie skon-
czonosci jest zawsze przezywane w wymiarze spolecznym i indywi-
dualnym. Dlatego, co tak mocno podkresla autor ksiazki, postepujaca
laicyzacja w Europie zachodniej rodzi frustracje i lek przez bezsensem
zycia i $émiercig. Czlowiek zlaicyzowany zakryt w sobie sacrum, ktére-
go jednocze$nie nie moze unicestwié, gdyz jego istnienie wyrasta ze
Swietego czasu - illud tempus.

Odczytanie cztowieka jako animal mythicum rodzi potrzebe stwo-
rzenia nowego humanizmu. Czlowiek, niezaleznie od okresu historyczne-
go, w ktérym zyje, od stadium kultury, ktéra stworzyl, pozostaje animal
mythicum, a wigc symbolem, ktéry musi sam siebie odczytaé, aby zrozumie¢
swoje przeznaczenie. Ten nowy humanizm byt catkowicie obcy dla humani-
zmu Sartre’a i humanizmu socjalistycznego, dla ktérych cztowiek miat
tylko istnienie, a tres¢ swego czlowieczenistwa miat dopiero sobie stwa-
rza¢ w atmosferze humanizmu ateistycznego.
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Tresci te, w kluczu zawartym w tytule pracy, wydobywa autor
w swych analizach dziel Mircei Eliadego. I to stanowi istote i wartos¢ ksiazki.

Ukazanie i ocena tak wielkiego wachlarza twoérczosci wymaga-
to od autora ksigzki zapoznania sie z kontekstem historyczno-filozoficzno
-religioznawczym, w ktérym tworzyt autor Traktatu o historii religii.
Musial wiec poznaé gléwne nurty filozoficzne i religiologiczne, po-
czawszy od starozytnosci, oraz teologiczne doby wspoétczesnej, do kto-
rych ciggle nawiazuje.

Od strony metodologicznej mamy w pracy doskonaly podziat bi-
bliografii. Sposéb cytowania jest bardzo staranny i metodologicznie po-
prawny. Autor jest wierny do ostatniej strony metodzie pracy, o ktérej méwi
we wstepie (s. 33).

Wnhikliwa lektura ksiazki stawia przed czytelnikiem nastepu-
jace pytania:

1. Zycie czlowieka, zdaniem Eliadego, jest ontologicznie i egzysten-
gjalnie ukierunkowane na sacrum, ono bowiem wspéltworzy ludzka
$wiadomosé. Doswiadczanie skoriczonoéci i jej przekraczanie jest Zro-
dlem religii. Czy w historycznym procesie ubogacania tej $wiadomosci,
wzrastala tez, zdaniem Eliadego, w swej tresci religia, ktéra w koricu
mogta sie sta¢ jedyna dla wszystkich? Czy tez odwrotnie, doswiadczenie
choé podstawowe dla wszystkich, objawia sie inaczej w zaleznosci od kul-
tury i takie musi pozostac. Jakie jest wigc miejsce chrzescijafistwa w po-
wszechnym doswiadczaniu tajemnicy sacrum? Czy w tym doswiadcze-
niu jest rowniez miejsce na Objawienie w rozumieniu chrzescijariskim?
Dlaczego narzedziem dialogu miedzykulturowego ma by¢ historia religii
- jak sugeruje to rumunski religioznawca?

2. W czwartym rozdziale, autor omawiajac nurty nowej an-
tropologii we wspoélczesnej filozofii, porusza tez, jak sam to okresla,
zagadnienie kultury uniwersalnej czy tez chrzescijaristwa uniwersalnego
Teilharda de Chardin. Zanim przejdziemy do problemu i pytania, naj-
pierw mate wyjasnienie. Rzeczywiscie, antropologia Teilharda jest opty-
mistyczna. Optymizm francuskiego jezuity nie rodzil sie jednak z faktu,
ze osiggniecia ewolucji sa niepowstrzymanie, nieodwracalne i nieutra-
calne. Czlowiek przyszlosci bedzie tez nie tyle bardziej inteligentny, co
bardziej odpowiedzialny, gdyz bedzie wiecej $wiadom $wiadomoscia
innych ludzi. Teilhardowski optymizm wyrastat ze zwyciestwa Zmar-
twychwstalego Chrystusa. Przyjecie lub odrzucenie tego zwyciestwa
i nadanie ksztaltu procesowi ludzkiego dojrzewania - jest dramatem
ludzkiej wolnosci. Ludzkosé, pisat Teilhard, stoi kazdego dnia przed
la grande option. O dramacie wolnosci pisat tez E. Fromm, ktérego an-
tropologie porusza autor w ksigzce. Wedlug Fromma ucieczka przed
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odpowiedzialnoscia, ucieczka przed stwarzaniem Wielkiego Czlowieka
- to dramat wolnosci cztowieka wszystkich czaséw - to ucieczka przed
samym sobag.

Eliade piszac o postepujacej laicyzacji w Europie zachodniej -
wskazuje jednoczesnie, ze jest ona Zrédlem frustracji i leku przed bez-
sensem zycia i Smierci. Jednak w procesie laicyzacji czlowiek nie po-
zbywa sie sacrum, wchodzi ono bowiem w strukture jego $wiadomosci.
Czlowiek chce ukry¢ w sobie cos, czego nie moze ostatecznie ani odrzu-
cié, ani unicestwié. Czym wiec jest sacrum, ktére odkrywa w analizie mi-
tow i opisuje Eliade? Zdaniem rumuniskiego religioznawcy jest ono rze-
czywisto$cig inng niz $wiat, ale wspéttworzy tez ludzka $wiadomosé,
nadaje czlowiekowi orientacje egzystencjalno-ontologiczna. Jak je opisa¢
i przyblizy¢ naszemu poznaniu?

3. O Eliade jedni méwig, ze jest fenomenologiem religii - inni ze
jest historykiem religii, jeszcze inni, ze ma w swej metodzie badania reli-
gii co$ ze strukturalizmu réznie rozumianego. Stad rodzace sie¢ czasem
opinie krytyczne o jego tworczosci mialy charakter natury ogolnej, jak
tez szczegblowej. Watpliwosci i zarzuty dotyczyly tez kwestii metodo-
logicznych. Czy jest w nim wiecej historyka czy fenomenologa religii?
Czy mozna dzi$ uprawiac¢ religioznawstwo bez jednego i drugiego?

Odczytujac mysl rumunskiego religioznawcy, autor musiat za-
poznac sie z kontekstem filozoficzno-teologicznym, w ktérym tworzyt
Eliade. A byt to réwniez kontekst wielkiej mistyki i filozofii Wscho-
du. Ow kontekst pozwolit mu wejs¢ w szczegdly filozoficzno-religio-
znawcze podejmowane przez autora Traktatu o historii religii i odczytad
w szczegodtach jego antropologie w kluczu: Czlowiek — animal mythicum.
Bez przesady mozna powiedzieé, ze autor ksigzki wchodzi do elitar-
nego grona znawcoéw mys$li Eliadego i jego Szkoty Chicago. Ksigzka jest
cennym wkladem w historie polskiego religioznawstwa i religiologii.
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