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Sercanie, Stadniki-Krakéw), mgr teologii (PAT). 1993-
1995 przygotowanie jezykowe i misyjne w Hales Cor-
ners, USA. 1995-2009 praca duszpastersko-formacyj-
no-dydaktyczna w Republice Potudniowej Afryki. 1999-
2001 licencjat z teologii Karla Rahnera na University
of Natal, RPA. 2005-2009 doktorat z pluralizmu inkluzywnego Jacqu-
esa Dupuis tamze. 2006-2009 wyktadowca teologii systematycznej
w Instytucie Teologii Katolickiej, Cedara-Pietermaritzburg, RPA. Za-
interesowania badawcze: teologia religii, dialog miedzyreligijny, eku-
menizm i teologia nadziei.

Wprowadzenie

W poprzednim artykule, opublikowanym w 2 numerze
,Nurtu SVD” z 2009 roku', wspomniatem o niektérych
postawach i podejsciach do ,,innosci” religijnej w Republice Potudnio-
wej Afryki w ciggu kilku stuleci. Podobnie jak w teologii religii mozna
rozréznic trzy gléwne koncepcje w odniesieniu do religii pozachrzesci-
janiskich (ekskluzywizm, inkluzywizm i pluralizm?), tak te same koncepcje

1 Zob. K. Grzelak, Ksztattowanie si¢ roznorodnosci religijnej w Republice Potudnio-
wej Afryki na przestrzeni wiekow, ,Nurt SVD”, nr 2, 2009, s. 9-28.

2 Ogolnie we wspolczesnej teologii religii powszechng praktyka wsrod teolo-
gow jest wyodrebnienie trzech postaw w stosunku do pozachrzescijariskich
tradyqji religijnych: ekskluzywizmu, inkluzywizmu i pluralizmu oraz réwnole-
glych sobie perspektyw: eklezjocentryzmu, christocentryzmu i teocentryzmu. Ist-
nieja réwniez inne typologie, na przyklad, typologia proponowana przez Pau-
la Knittera w jego ksigzce zatytulowanej Introducing Theologies of Religions (Ma-
ryknoll-New York 2002). Knitter rozréznia model ,wymiany” (ekskluzywizm),
model ,wypetnienia” (inkluzywizm) i modele ,, wzajemnosci” oraz ,akceptacji”
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mozna dostrzec w historii wzajemnych relacji religii w RPA, we wza-
jemnych stosunkach miedzy chrzescijanami i przedstawicielami po-
zostatych religii, od chwili pojawienia sie , biatych” osadnikéw w XVI
wieku az do chwili obecnej. Niniejszy artykut dokonuje analizy istnie-
jacych stosunkéw miedzy chrzescijaristwem i religiami pozachrzesci-
janskimi w RPA, poczawszy od ich pierwszego spotkania ze sobg, az
do demokratycznych przemian w 1994 roku.

Spotkanie chrzescijanstwa z religiami pozachrzescijanskimi

W momencie przybycia Europejczykéw do RPA kalwini -
grupa dominujaca - mieli ogromne trudnosci z akceptacja pierwotnej
religijnosci mieszkaricéw kontynentu, przejawiajacej sie w licznych
tradycyjnych kultach afrykanskich. Dzi§ mozna jedynie Zzalowa¢, ze
ewangeliczny przekaz wiary chrzescijaniskiej w RPA potaczony byt
z dzialaniem gleboko destrukcyjnych sit ekonomiczno-politycznych,
ktére odniosty ,sukces” i doprowadzily dwie rdzenne religie (Khoi
i San) do prawie catkowitego wymarcia w granicach wspéiczesnej
RPA. Ekspansja kolonialna przyczynita sie do zniszczenia wszystkich
jeszcze wtedy dobrze funkcjonujacych i niezaleznych form admini-
stracji i zarzadzania wéréd rdzennych ludéw. Tych natomiast, ktérzy
przetrwali, gleboko wyeksploatowata. Wspomniane dziatania destruk-
cyjne wplynely takze negatywnie na ostabienie tradycyjnych wierzen
w obecnos¢ i dziatalnos¢ , przodkow” wéréd innej grupy pierwotnych
poludniowoafrykanskich spolecznosci - ludéw Bantu®.

Dla poréwnania, muzulmanie i hindusi od samego poczatku
swojej obecnosci w RPA przeciwstawiali sie wptywom chrzescijaristwa
i rzadom ,biatych”%. Wystarczy wspomnie¢ tutaj dokonania takich mu-

(pluralizm). Pomimo ciaglych potrzeb tworzenia nowych typologii, bardziej
precyzyjnych i adekwatnych do bogatej rzeczywistosci $wiata religii, tradycyj-
ne , potréjne” podejécie do religii - ekskluzywizm, inkluzywizm i pluralizm wyda-
je sie nadal obowigzywac. Powodem jest fakt, ze przez ostatnie dziesieciolecia
wspomnine trzy podstawowe i wzajemnie rozbiezne perspektywy zdomino-
waly toczaca sie debate o religiach. Jest to réwniez jeden z powodéw, dla kto-
rego w niniejszym artykule uzywana jest typologia tradycyjna.

® M. Prozesky, The Challenge of Other Religions for Christianity in South Africa,
,Journal of Theology for Southern Africa”, t. 74, 1991, s. 39.

* W artykule zachowuje terminologie uzywana w czasach kolonialnych i apar-
theidu, dobrze ukazujaca istniejacy wtedy podziat rasowy na , bialych” (Afry-
kaneréw i ludnosé pochodzenia Europejskiego), ,czarnych” (Afrykanczykow)
i, kolorowych” (grupa ludnosci mieszanej). Terminologia ta jest nadal uzywa-
na w zyciu codziennym jedynie w jezyku potocznym, méwi sie: the whites,
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zulmanskich i hinduskich przywédcoéw religijnych, jak Schech Yusuf,
Tuan Guru, Sheikh Madura, Imam Haron lub Mahatma Gandhi. Jednak,
poza tymi wyjatkowymi postaciami, niechrzescijanie (gléwnie afrykan-
scy tradycjonaliéci i muzulmanie) od 1567 do 1804 roku mieli ogélny
zakaz publicznego praktykowania wiary i propagowania swoich religij-
nych przekonan. Najlepszym przykltadem sa muzulmanie z Przyladka
(dzisiejszy Kapsztad) i okolicznych rejonéw?, ktérych za ztamanie wspo-
mnianego zakazu karano nawet Smiercia. Wprawdzie innowiercy mogli
cieszy¢ sie wolnoscia religijng, ale tylko po nawréceniu na chrzescijan-
stwo. Przyktad ten ukazuje, jak ogromny wplyw miata polityka rzadowa
na stosunek Kosciota do niechrzescijan, co z kolei pozwala zrozumieé
istnienie niemal identycznego stanowiska w postrzeganiu religii poza-
chrzescijaniskich, zaréwno przez wiladze rzadowe, jak i Kosciét.

Nawet jesli w 1804 roku pozwolono niechrzescijanom prak-
tykowac swoja wiare, nadal uznawano ich za potencjalnych konwer-
tytow. Kazdy liczebny wzrost wyznawcéw innych religii odbierany
byl jako zagrozenie dla chrzescijariskiej wiary. Do tego nalezy dodaé
jeszcze jeden czynnik wplywajacy na sytuacje niechrzescijan. Na po-
czatku XIX wieku, poza ,biatymi” chrzescijanami, mata grupa zydéw,
,bialych” muzulmanéw i , bialych” buddystéw, reszte spoleczenistwa
stanowili albo ,,czarni”, albo ,kolorowi” (mulaci), albo przedstawiciele
ludnosci indyjskiej. Co oznacza, ze obok negatywnego stosunku kal-
winskich chrzescijan (gléwnie , biatych”) do innowiercéw, kluczowa
role w postrzeganiu wyznawcéw innych religii zaczat odgrywac takze
kolor skéry. Mimo ze z czasem kalwinizm stopniowo zaczat otwieraé
sie na religijng ,,innos¢” poszczegdlnych grup kulturowych, nadal na-
potykat trudnosci w zaakceptowaniu ,, odmiennosci” ras. Wyzwanie,
ktéremu chrzescijaristwo musiato stawié¢ czota w tamtych czasach, mia-
to zatem podwdjny charakter: religijny i polityczny (rasowy)®.

Tych kilka, ale konkretnych, przyktadéw pokazuje dos¢ jasno, ze
w epoce kolonialnej najbardziej rozpowszechniong postawa wobec nie-
chrzescijan byta postawa ,, wykluczenia” (ekskluzywizmu). Postawa ta zo-
stala przejeta w epoce pokolonialnej przez spadkobiercéw kalwinizmu,

the blacks, the coloured. Chociaz coraz czeéciej na okreslenie ludzi ,,czarnych”
uzywa sie terminu , Afrykanczycy”. W akademickich pracach, jesli uzywany
jest powyzszy , podzial rasowy”, to tylko dla oddania klimatu tamtych czaséw.
We wspolczesnej RPA ogélnie przyjete jest, ze wszystkie te grupy objete sa
jednym terminem - , Potudniwoafrykanczycy”.

°> G. Lubbe, Religious Pluralism and Christianity in South Africa, [w:] M. Prozesky
(red.), Christianity amidst Apartheid, Johannesburg 1990, s. 209.

¢ Tenze, s. 210.
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mianowicie Holenderski Kosciét Reformowany (NGK?), ktéry w dodat-
ku zdefiniowat religie pozachrzescijaniskie jako , nieprawdziwe”.

Kontakty miedzy religiami w latach 1910-1960
(postawa ekskluzywna)

Generalnie podwaliny pod przeszle i terazniejsze relacje mie-
dzy chrzescijaristwem a religiami pozachrzescijariskimi zostaty poto-
zone juz na poczatku XX wieku. Liczne wydarzenia i ich dalszy rozwoj
mialy decydujacy wplyw na ten proces. W roku 1910 (rok ten zbiegt
sie z pierwsza konferencjg misyjng w Edynburgu) ,czarni” Poludnio-
woafrykarnczycy utworzyli organizacje, ktéra miata na celu zjednocze-
nie i reprezentowanie ich intereséw. Dwa lata pdzniej organizacji tej
nadano nazwe Konwencji Narodu Afrykanskiego®, ktéra w 1923 roku
przeksztalcila sie w Afrykanski Kongres Narodowy (ANC?). Jednym
z politycznych celéw ANC w tamtym czasie bylo zniesienie dyskrymi-
nujacej ustawy z 1913 roku o wlasnosci ziemskiej (the Land Act), ktoéra
pozbawiala Afrykanczykéw ogromnej czesci gruntéw posiadanych
przez nich od pokolerr. Z czasem ANC rozszerzyla swoja dziatalnosc¢
i zajela sie innymi aktami dyskryminacji'”. W tym samym okresie na-
stapil rowniez wzrost dziatalnosci misyjnej Kosciota, ktérej celem byto
nawracanie Afrykanczykéw i innowiercow (gtéwnie muzulmanéw) na
chrzescijafistwo'’.

Bez watpienia jednak w latach dwudziestych ubieglego wie-
ku dominujacym problemem zaréwno w polityce Afrykaneréw??, jak
i w Koéciele byl rasizm. Juz na konferencji zorganizowanej w Kapszta-
dzie w 1927 roku, a sponsorowanej przez NGK, wiekszos¢ Afrykane-
réw opowiedziala sie za prawnym wprowadzeniem segregacji rasowe;j.
Od tamtego wydarzenia spoéréd innych afrykanerskich kosciotéw re-

7 The Dutch Reformed Church (Nederduitse Gereformeerde Kerk - NGK).

8 The All African People’s Convention.

? The African National Congress.

107, de Gruchy, Christianity in the Twentieth-Century South Africa, [w:] M. Prozesky,
J. de Gruchy (red.), Living Faiths in South Africa, New York-Lonodn, 1995, s. 87.

' M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations in South Africa (circa 1960-
2000): From Exclusivism to Pluralism, ,,The Muslim World”, nr 3, 2006, s. 427-428.
12 Afrykanerzy” (wlaczajac spotecznosé tzw. Boeréw) to grupa etniczna w Re-
publice Poludniowej Afryki postugujaca sie jezykiem , Afrikaans” (jezyk ger-
marski o holenderskim dialekcie), wywodzaca sie od pierwszych osadnikow
pochodzenia holenderskiego, francuskiego i niemieckiego, ktérzy przybyli na
Przyladek (obecny Kapsztad i jego okolice) w okresie administracji Holender-
skiej Spotki Wschodnioindyijskiej (1652-1795).
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formowanych zwtaszcza NGK rozpoczat prace nad stworzeniem teolo-
gicznych podstaw pod przyszly apartheid'. Nalezy jednak pamietac, ze
religijny ekskluzywizm NGK siegal znacznie wcze$niej, mianowicie roku
1857, kiedy to Synod tegoz Kosciota stworzyt oddzielne struktury ko-
Scielne dla ,biatych”, , czarnych”, ,kolorowych” i ludnosci pochodze-
nia indyjskiego'. Ta wyjatkowa praktyka zaczela stopniowo wywierac
wplyw na wylaniajaca sie prorasistowska teologie i rasistowskie stano-
wisko rzadu wobec grup spotecznych pochodzenia nieeuropejskiego.
Przykiad NGK pokazuje jak religia, w sobie charakterystyczny
sposob, przyczynila sie¢ do powstania wiele lat pézniej ideologii apar-
theidu, umieszczajac NGK na drodze religijnego ekskluzywizmu, opar-
tego na falszywej interpretacji zrédet biblijnych i negatywnym widze-
niu innych religii. NGK byl bowiem przekonany, ze segregacja rasowa
i religijny ekskluzywizm byty wpisane w bozy plan zbawienia ludzkosci,
ktéry wraz z ustalonymi spolecznymi strukturami nie podlegat jakiej-
kolwiek formie weryfikacji. Btedna interpretacja bozego objawienia
i jednostronne widzenie religijnej rzeczywistosci lezaly zatem u pod-
staw wieloletniego niesprawiedliwego systemu spoleczno-politycz-
no-religijnego w RPA. Ci, ktérzy prébowali dokona¢ jego weryfikacji,
zwlaszcza w drugiej potowie XIX i w XX wieku (Afrykanczycy, komu-
nisci, muzulmanie i w mniejszym stopniu katolicy"), zostali uznani za
,realne zagrozenie” dla panstwa i byli skutecznie zwalczani.
Oficjalnie apartheid wprowadzono w zycie w 1948 roku. Wy-
znawcy tradycyjnych religii afrykanskich, , czarni” wyznawcy islamu,
hinduizmu i buddyzmu zostali teraz nie tylko duchowo, ale réwniez
politycznie odizolowani od siebie. Jak trafnie zauwaza Martin Proze-
sky, z dnia na dzieii RPA stawala si¢ krajem ,rasistowsko-kapitali-
stycznej dominacji” ludzi , bialtych”, zyjacych w symbiozie z socjo-re-
ligijng hegemonia chrzescijaristwa (NGK?'). Nikogo nie dziwi zatem,
ze w latach czterdziestych, w opisanym kontekécie dominagcji jednej
grupy kulturowej, jednej partii i jednego kosciota, zaréwno rzad, jak

13 7. de Gruchy, Christianity in the Twentieth-Century South Africa, [w:] M. Proze-
sky, J. de Gruchy (red.), Living Faiths..., dz. cyt., s. 90.

4 M. Haron, Three Centuries of the NGK Mission amongst Cape Muslims, ,,JIM-
MA”, nr 1, 1999, s. 118.

15 Po szczegotowy opis podejrzeni i izolacji Kosciota katolickiego we wezesnych
latach apartheidu zob. A. Garth, The Catholic Church and the Apartheid: The Re-
sponse of the Catholic Church in South Africa to the First Decade of National Party
Rule 1948-1957, Johannesburg 1989, s. 3-4.

16 M. Prozesky, South Africa’s Contribution to Religious Studies, ,Journal of The-
ology for Southern Africa”, t. 70, 1990, s. 10.
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i NGK - byli zmuszeni podja¢ liczne préby odpowiedzi na kwestie po-
tudniowoafrykanskiej , réznorodnosci” kulturowej i religijnej'’.

Pierwsza widoczna, akceptowang przez NGK, strategia rzadu
wobec ,réznorodnosci” kulturowej i religijnej byta strategia , catkowitej
izolacji” poszczegdlnych grup ludnosciowych i religijnych, poparta me-
todami przemocy, zastraszenia i eliminacji*®. Sitg napedowa tych dziatan
byta ideologia apartheidu, a szczegélnie proklamowana ustawa o zgru-
powaniach terytorialnych (the Group Areas Act). Zgodnie z nig zmuszono
,czarnych”, ,kolorowych” i ludnosé indyjska, a co za tym idzie, ,czar-
nych” afrykanskich tradycjonalistéow, muzutmanéw, buddystéw i hin-
duséw - do zycia wylacznie w obrebie okre$lonego terytorium. W ten
sposob wymienione grupy zostaly odseparowane nie tylko duchowo,
ale réwniez fizycznie. Co wiecej, duchowq i fizyczng separacje potaczona
z implementacja innych, podobnych w charakterze ustaw zastosowano
takze w stosunku do ,czarnych” chrzescijan, ktérzy zostali porzuceni
przez swoich ,bialych” braci i siostry i zepchnieci na spoteczny i religij-
ny margines na kolejne dziesieciolecia. W rezultacie jakakolwiek forma
kontaktu miedzy religiami, wiaczajac $wiadomos¢ istniejacej ré6znorod-
nosci religijnej, zostala skutecznie wyeliminowana.

W latach czterdziestych i pieédziesiatych ubieglego stulecia
w uzyciu byta takze inna strategia wobec réznorodnosci religijnej - fi-
lozofia ,hegemonii”. Zgodnie z nig wierzenia niechrzescijan, wiaczajac
ich religijne praktyki, wyjasniano w Swietle wiary i przekonan domi-
nujacej chrzedcijanskiej wiekszosci. Konsekwentnie wszystkie tra-
dycje religijne, za wyjatkiem chrzescijanistwa ludzi , bialych”, zostaty
okreslone jako obce lub nieprawdziwe. Strategie ,hegemonii” wyraznie
odzwierciedlata konstytucja RPA, ktéra ktadla nacisk na podtrzymanie
,wartosci chrzescijariskich i cywilizowanych norm”, a wiec w rezulta-
cie podtrzymanie systemu wartosci jednej dominujacej grupy religij-
nej. Jeszcze dobitniej zostalo to uwypuklone w jednym ze zdan z pod-
recznika ksztalcgcego nauczycieli, autorstwa M.C. Kitshoffa i W.B. van
Wyka, ktére argumentowato, iz istnieje ,wieksze prawdopodobien-
stwo, ze dziecko praktykujace wiare chrzescijariska bedzie sie zacho-
wywacé moralnie lepiej od dziecka niechrzescijaniskiego lub niewierza-
cego” (tlum. wilasne®).

7 Zob. D. Chidester, Religious Studies as Political Practice, ,Journal of Theology
for Southern Africa”, t. 58, 1987, s. 10.

8 Tenze, s. 13.

19 Tamze.

20 M.C. Kitshoff, W.B. van Wyk, Method of Religious Education and Biblical Stu-
dies, Cape Town 1983, s. 4.
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W 1953 roku, po zakoniczonej konferencji zorganizowanej przez
Federalng Rade ds. Misji Holenderskiego Kosciota Reformowanego na
temat , Chrzescijaniskich zasad w wielokulturowej RPA”, NGK ofi-
cjalnie uznat swoja teologie za panistwowa?. Natomiast swoja biblijna
hermeneutyka jeszcze bardziej przyczynit sie do umocnienia ideologii
apartheidu, udzielajac rzadowi moralnego poparcia i usprawiedliwia-
jac dyskryminujace prawa.

W 1955 roku w Kliptown (Transvaal), z inspiracji i pod przewod-
nictwem ANC i innych opozycyjnych grup politycznych, miato miejsce
opracowanie ,Karty Wolnosci”%. Inicjatywa ta zostala jednak catkowi-
cie zlekcewazona przez rzad, a wydarzenie przyczynito sie do jeszcze
szybszego wprowadzenia w zycie (obok wspomnianej wczeéniej usta-
wy o zgrupowaniach terytorialnych) innych dyskryminujacych ustaw
prawnych - ustawy o oswiacie dla ludzi Bantu (the Bantu Education Act)
i ustawy o matzenistwach mieszanych (the Mixed Marriages Act?). Wspo-
mniane akty prawne obowigzywaty az do chwili demokratycznych wy-
boréw w 1994 roku, czyli poczatku tworzenia sie nowego prawa konsty-
tucyjnego. Jedynym projektem ustawy, ktéry nigdy nie przeszedt w par-
lamencie, byto prawo zabraniajace organizowania nabozenistw religij-
nych. Osoba, ktéra odegrata dominujaca role w procesie zatrzymania tej
ustawy, takze za sprawa licznych publicznych protestéw i demonstracji,
byt arcybiskup Durban Denis Hurley OMI (1915-2004).

Wydaje sie czyms$ oczywistym, ze w powyzszej atmosferze po-
litycznej zainicjowanie dialogu (lub nawigzanie zdrowych stosunkéw)
pomiedzy chrzedcijaristwem i innymi religiami bylo niemozliwe*.
Wspomnie¢ nalezy tutaj o niektérych czynnikach, ktére bezposrednio
wplynely na brak jakichkolwiek form wzajemnych stosunkéw miedzy
religiami. Po pierwsze, brak politycznej wolnosci, ktéry uniemozliwiat
wzajemne relacje. Dodatkowo, prowadzona przez koscioly chrzescijani-
skie dziatalno$¢ misyjna byta nadal postrzegana w kategoriach nawra-
cania innowiercéw, co bylo odbierane przez tych ostatnich jako zagro-
zenie dla ich wiary. Przyjazne relacje z muzuimanami, hindusami lub
afrykanskimi tradycjonalistami - , by tylko porozmawia¢” - uwazane
byly za pozbawione sensu. Wypada tutaj wspomnie¢, ze w kontekscie
segregacji rasowej rowniez ogromna czes¢ chrzescijan zostala praw-

2 D. Chidester, Religions of South Africa, London 1992, s. 201.

2 Karta Wolnosci” zawierata wytyczne odnosnie przysztosci RPA. Zob. F. Es-
ack, The Freedom Charter through the Eyes of an Islamist, [w:] J. Polley (red.), The
Freedom Charter and the Future, Johannesburg 1989, s. 105-110.

2 M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 430.

2 G. Lubbe, Religious Pluralism and Christianity..., dz. cyt., s. 211.
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nie, chociaz niezamierzenie, pozbawiona kontaktéw z innymi grupa-
mi kulturowymi i religijnymi. Prawo o zgrupowaniach terytorialnych
obowigzywato takze ludnos¢ , biala”, ktéra nie mogta bez waznej przy-
czyny przekracza¢ granic obszaréw zamieszkiwanych przez pozostale
grupy. Ponadto, zwykli chrzescijanie nie widzieli potrzeby nawiazy-
wania kontaktéw z niechrzesdcijanami, a nie posiadali tez wymaganej
wiedzy o religiach zamieszkujacych RPA. , Czarny segment” w koscio-
tach chrzescijaniskich europejskiego pochodzenia, ktéry byl w stanie
nawigzaé dialog z , czarnymi” wyznawcami innych religii, nie liczyt
sig, pozostajac na marginesie zycia religijnego.

Po drugie, paralelnie do postawy ,wykluczenia”, obecnej
w teologicznym mysleniu i dziataniu NGK, ekskluzywizm kulturowy
i religijny mozna byto dostrzec w dzialalnosci pozostatych gléwnych
kosciotéw chrzescijariskich. Byl on szczegélnie widoczny w licznych
dyrektywach tychze kosciotéw. Niektoére z nich odziedziczyly oddziel-
ne struktury koscielne dla ,biatych” i ,czarnych”, a w innych przy-
padkach - nawet oddzielne struktury dla poszczegélnych grup etnicz-
nych w tej samej wspodlnocie eklezjalnej”. Jeszcze inne koscioty, chociaz
oficjalnie wystepowaly przeciwko segregacji, musialy, zgodnie z pra-
wem, posiada¢ oddzielne parafie, szkoty i seminaria dla ,czarnych”
i ,biatych”. Tak byto w przypadku Kosciota katolickiego®. Postawa

% W. Kistner w swoim artykule Structuring Church Unity for the Future wy-
mienia koscioty o tradycji holendersko-reformowanej i koscioty nalezace do
rodziny luterariskiej. Podczas gdy ,czarna” czes¢ Holenderskich Kosciotlow
Reformowanych i Potudniowoafrykanskiego Kosciota Ewangelicko-Luteran-
skiego przylaczyta sie do Potudniowoafrykariskiej Rady Kosciotéw, ,biali”
wyznawcy tych koscioléw odméwili cztonkostwa w Radzie ze wzgledu na
rézne opinie odnosnie spraw politycznych, a takze problem czynnego udziatu
w walce o obalenie apartheidu. Zob. Structuring Church Unity for the Future, [w:]
W.S. Vorster (red.), Church Unity and Diversity in the Southern African Context,
Pretoria 1980, s. 98.

% Te podzialy pomiedzy ,biatymi” i ,czarnymi” w Kosciele katolickim wyni-
kaly gléwnie z: a) r6znic w poziomie wyksztalcenia w szkotach przeznaczo-
nych dla ,,czarnych” i ,bialych”; b) ksztatcenia kleru w dwéch oddzielnych se-
minariach, dla ,bialych” w Waterkloof (dziatajace od 1952 r.) i dla ,,czarnych”
w Hammanskraal (utworzone w 1963 r.); ¢) mianowania czarnych biskupéw
ordynariuszami diecezji, gdzie ,biali” wierni ich nie akceptowali; d) margi-
nalizacji ,,czarnych” ksiezy w dostepie do wladzy w strukturach koscielnych;
e) pastoralnej struktury kosciota, szczegdlnie widocznej na typowo afrykan-
skich misjach i ,,biatych” parafiach. Zob. S.C. Bate, The Church under Apartheid,
[w:] J. Brain, P. Denis (red.), The Catholic Church in Contemporary Southern Af-
rica, Pietermaritzburg 1999, s. 152-154. Bate pisze dalej, ze Kosciot katolicki
,zmierzal do funkcjonowania jako dwie duze niezalezne jednostki: kosci6t
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ekskluzywna wobec niechrzescijan byla w tamtym okresie powszechnie
wpisana w teologie i dziatalnos¢ wielu koscioléw. Ponownie podam
przykltad Kosciota katolickiego, ktéry przed ostatnim Soborem byt zde-
cydowanie zamkniety na dialog nie tylko z innymi religiami, ale takze
z innymi koSciotami chrzescijariskimi. Nawet jesli taki dialog w rela-
cjach Kosciota katolickiego z niechrzescijanami moég}t zaistnied, jedy-
na jego rolg bylo przygotowanie innowiercéw na przyjecie Ewangelii,
a w stosunku do niekatolikéw pozostawat integralng czescia teologii
,powrotu”. Pozostale koscioty chrzescijaniskie, szczegélnie o korze-
niach kalwinskich, charakteryzowaty sie jeszcze wigkszym zamknie-
ciem na jakakolwiek forme dialogu. W koncu ekskluzywizm wielu ko-
Sciotéw byt takze obecny w ich cichej akceptacji polityki apartheidu, co
w konsekwengji prowadzito do wycofania sie tych koscioléw z podej-
mowania formalnych kontaktéw z niechrzescijanami.

Po trzecie, prawdziwy dialog miedzyreligijny w tamtym cza-
sie byt niemozliwy ze wzgledu na brak otwarcia po stronie samych
religii pozachrzescijariskich wobec chrzescijan, ktérych utozsamiono
z owa dominujacg w RPA czesciag spoteczeristwa, odmawiajaca pozo-
stalym religiom i grupom kulturowym dostepu do mediéw, edukacji
oraz mozliwosci stanowienia prawa. Ograniczenia te, stosowane wo-
bec innowiercéw, prowadzily do uzasadnionej ostroznosci i rezerwy
wobec kosciota chrzedcijariskiego, jego wierzen, wyznawanych warto-
Sci, zasad moralnych, poddajac w watpliwos¢ ich waznos$é zaréwno
woéweczas, jak i w przysziosci¥.

Ogodlnie, okres 1910-1960 nalezy ocenic jako rzeczywisty eksklu-
zywizm w stosunkach miedzy omawianymi grupami religijnymi, wi-
doczny zaréwno w teologii NGK, jak i w jego poparciu dla segregacji
rasowej. Jak wspomniatem, podobna ekskluzywna postawa byla obecna
w nastawieniu pozostatych kosciotéw chrzescijariskich do przedsta-
wicieli innych religii, co sie¢ wyrazalo w ich biernym akceptowaniu
polityki apartheidu i w stworzeniu niesprawiedliwych, rasistowskich
struktur koscielnych.

osadnikéw dla «biatych» i kosciét misyjny dla «czarnych». Kosciot osadnikéw
odzwierciedlal rasistowskie nastawienie ludnosci «biatej» (...). «Biali» ani nie
chcieli, ani nie dazyli do przebywania w towarzystwie «czarnych» na zadnej
innej ptaszczyznie, niz relacja pan-stuga, zaréwno w pracy, jak i w domu”. Ten-
ze, s. 151 (ttum. wlasne).

¥ M. Prozesky, South Africa’s Contribution..., art. cyt., s. 10.
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Relacje miedzy religiami w drugiej potowie XX wieku.
Pojawienie sie postawy inkluzywnej

W drugiej potowie XX wieku nowe proby inkluzywnego, a nawet
pluralistycznego podejscia do ,innosci” religijnej zaczely sie wytaniaé
zar6wno w kosciele chrzescijariskim, jak i po stronie religii pozachrze-
Scijaniskich. Pomiedzy polowa lat sze$édziesiatych a dziewiecdziesia-
tych zasadniczo dominowato podejécie inkluzywne, skoncentrowane
na akomodacji ludzi, ktérzy wierzyli inaczej. Pluralistyczna postawa
uwidocznita sie dopiero pdzniej, w ostatnim okresie historii RPA, cha-
rakteryzujac sie wigksza otwartoscia religii na wzajemna wspotprace.

W latach szes¢dziesigtych postawe chrzescijan wobec religijnej
,innosci” mozna nazwac strategia ,tolerancji”. Przy czym tolerancja
ta nie byta w pelni zamierzona lub szczera, lecz raczej oparta na , po-
btazliwosci” w stosunku do niechrzescijan. Chrzescijanistwo w tamtym
okresie nie stanowilo juz tak zwartej grupy wyznaniowej (jak kalwi-
nizm czaséw kolonialnych), ktéra bytaby wystarczajaco silna, by kul-
tywowac religijng hegemonie®. Lata sze$¢dziesigte charakteryzowaly
sie duza réznorodnoscia i liczebnoscia kosciotléw i wspdlnot chrzesci-
janskich, ktére wiaczyty sie mniej lub bardziej skrycie w walke przeciw
segregacji oraz dyskryminacji religijnej ,innosci”.

Widocznym znakiem postawy ,tolerancji” byla konstytucja
RPA, ktéra obok nacisku na chrzescijariskie wartosci, podkreélata , za-
gwarantowanie i obrone wolosci sumienia i wyznania”. Gwarancja
i obrona wolnosci religijnej wydawata sie jednak watpliwa w sytuacji,
gdy jedna grupa nadal wyraznie dominowala, a inne stanowily zdecy-
dowang mniejszoé¢. Prawda jest, Ze niechrzeécijanie mieli zagwaranto-
wang wolnos¢ wyznania i praktyk religijnych, mogli zatem budowac
meczety i Swiatynie, gromadzi¢ sie na spotkaniach religijnych, instru-
owac swoich wyznawcéw, a nawet kontynuowac dziatalno$¢ misyjna.
W rzeczywistosci jednak niechrzescijanie postrzegali siebie jako zale-
dwie ,religijnie tolerowanych”, pozostajac politycznie ,zniewolony-
mi”. Zrédlo problemu tkwilo w relacjach miedzy religia a niesprawie-
dliwym systemem politycznym. Wyznawcy innych religii nie mogli
czud sie wolni religijnie w warunkach politycznego zniewolenia, bedgc
ponadto podzieleni wedlug ras. Stad, cho¢ rzad odsylal do konstytucji
mowiacej o ,wolnosci sumienia i wyznania”, niechrzescijanie postrze-
gali takie zachowanie rzadu jako ,kpine” z prawdziwej wolnosci, uwa-
Zajac ja co najwyzej za religijng , pobtazliwos¢”?.

% Zob. D. Chidester, Religious Studies..., art. cyt., s. 13.
¥ G. Lubbe, Religious Pluralism and Christianity..., dz. cyt., s. 212-213.



RELACJE MIEDZY RELIGIAMI W RPA... 37

Wzrost wiekszej tolerangji religijnej i bardziej otwartej postawy
wobec ,, innosci” nastapit dopiero w kontekscie waznych wydarzen po-
litycznych w latach szeéédziesiatych. Jedno wydarzenie miato wyjat-
kowe znaczenie dla owego wzrostu - tzw. Konwencja w Cottesloe (1960).
Pod koniec lat pigédziesigtych i na poczatku szes¢dziesigtych powota-
ny zostal do zycia Pan-Afrykanski Kongres (PACY), ktéry odlaczyt sie
od ANC z powodu zbyt tagodnego stanowiska ANC wobec polityki
apartheidu. PAC obrat radykalng, ekskluzywng postawe filozoficzno-te-
ologiczng w stosunku do zaistnialej sytuacji politycznej, wyrazajac ja
dosadnie w powiedzeniu ,, Afryka dla Afrykariczykéw”3!.

21 marca 1960 roku PAC zorganizowal pokojowy protest prze-
ciwko wprowadzonym restrykcjom, zakoriczony krwawym pogromem
jego uczestnikéw, znanym jako ,masakra w Sharpeville”. Tragedia ta do-
prowadzita do spotkania w Cottesloe przedstawicieli Swiatowej Rady Ko-
sciolow (WCC®) oraz Holenderskiego Kosciola Reformowanego w celu
potepienia zaistnialych aktéw przemocy wobec niewinnej ludnosci,
a w konsekwengji potepienia takze apartheidu. W czasie spotkania przy-
gotowano odpowiednie oswiadczenie potepiajace rasizm, ktéore NGK jed-
nak zakwestionowat, doprowadzajac do jego wycofania sie z WCC. W ten
sposéb NGK ponownie zamanifestowat swoje poparcie dla rzadu. Wyjat-
kiem byt pastor dr Beyers Naudé®, ktéry przyjat postawe zdystansowana
wobec stanowiska swojego Kosciota. Za te decyzje Naudé zostat wydalo-
ny z NGK, a przez wiele lat szykanowany i izolowany przez spotecznosc¢
Afrykaneréw. Po konwencji w Cottesloe NGK oficjalnie wystapit z WCC
(w 1961 roku) pozostajac jedynie w Swiatowym Zwigzku Koscioléw Re-
formowanych. W tym samym czasie rzad potudniowoafrykanski stracit
swoje miejsce w ONZ, a RPA zaczeta by¢ stopniowo politycznie i gospo-
darczo izolowana na arenie miedzynarodowej*.

W latach siedemdziesiagtych i osiemdziesigtych rzeczywistym
problemem niechrzescijan i wielu chrzescijan nie byla tak bardzo spra-

% The Pan-African Congress.

51 M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 431.

3 The World Council of Churches.

% Beyers Naudé byt jednym z gtownych liderow NGK-u. Postawa sprzeciwu
wobec stanowiska wlasnego Kosciota i polityki apartheidu kosztowata Na-
udé’go wykluczenie ze struktur koscielnych, liczne szykany oraz izolacje ze
strony spotecznosci Afrykaneréw. P6zniej Naudé zostat zalozycielem , Instytu-
tu Chrzescijariskiego”, ktéry znaczaco przyczynit sie do walki z apartheidem.
Wiecej informacji o tym wydarzeniu mozna odnalez¢é w pracy zbiorowej C. Vil-
la-Vicencio i C. Niehous (red.), Many Cultures, One Nation (Cape Town 1995).
% . de Gruchy, Christianity in the Twentieth-Century..., dz. cyt., s. 95-96.
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wa przynaleznoéci do okreslonej religii, zagadnienie zbawienia lub
dialog miedzyreligijny, lecz sam system dehumanizacji. Jakakolwiek
wspodlpraca pomiedzy religiami nie mogta pomingé tego problemu.
Dazenie do ,zabawienia-wyzwolenia” w poszczegélnych religiach
musiato uwzgledni¢ konkretny cel, ktérym byla radykalna zmiana
owego systemu, wraz ze wszystkimi jego strukturami, na system spo-
teczny oparty na réwnych prawach dla wszystkich®. Zatem to nie teo-
logiczny lub abstrakcyjny dialog pomiedzy religiami wydawat sie by¢
najwazniejszy, ale istniejaca sytuacja ciemiezonych ludzi, ktéra wyma-
gala natychmiastowego ustosunkowania sie.

Prozesky w swoim artykule The Challenge of Other Religions
for Christianity in South Africa (1991) pisal, ze nagle zaistniata wspdlna
plaszczyzna, ktéra zaczeta jednoczy¢ politycznych przywédcéw, chrze-
Scijaniskich teologow i wyznawcéw wszystkich religijnych tradycji.
Ta wspdlng plaszczyzng bylo przezwyciezenie politycznej ekonomii,
spolecznej nieréwnosci, krzyczacej niesprawiedliwosci, marginalizacji
réznych grup i eksploatacji ludzi ,,czarnych”, biednych i pokrzywdzo-
nych®*. W omawianym okresie mozna zatem méwié¢ o umacniajgcej
sie postawie inkluzywnej posrod religii, ktére stopniowo wilaczyly sie
w walke o wolnoé¢ i rownouprawnienie i konsekwentnie zaczely prze-
kracza¢ istniejgce bariery kulturowe i doktrynalne.

Postawa pluralistyczna wéréd chrzescijan
i wyznawcéw innych religii

W odpowiedzi na proby poszukiwania przez religie sposo-
béw zwalczania apartheidu w 1983 roku uformowat sie Zjednoczony
Front Demokratyczny (UDF¥). UDF byt wazna organizacja jednoczaca
poszczegdlne grupy miodziezowe, organizacje religijne i ruchy wy-
zwolericze. Jeszcze przed utworzeniem UDF pastor dr Allan Boesak,
uczestnik konferencji zorganizowanej w 1982 roku przez Swiatowy
Zwiazek Kosciolow Reformowanych (WARC®), publicznie potepit
apartheid jako , herezje”, nawotujac jednoczeénie do usuniecia NGK ze
Zwiazku. Nieugiete stanowisko Boesaka i jego zdolnosci przywdédcze
uczynily go jednym z gléwnych lideréw UDF¥. Z czasem liczne orga-
nizacje religijne, wywodzace sie z réznych tradycji, poparly inicjatywe

% M. Prozesky, The Challenge of Other Religions..., art. cyt., s. 43.

% Tenze, s. 35-36.

%7 The United Democratic Front.

% The World Alliance of Reformed Churches.

% . de Gruchy, Christianity in the Twentieth-Century..., dz. cyt., s. 104-107.
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UDF, przylaczajac sie do walki z rezimem. Ta wieksza otwartos¢ i ta-
twos¢é w nawiazaniu kontaktow miedzy religiami w walce z systemem
doprowadzita do konkretnych inicjatyw, kiedy to chrzescijanie, muzul-
manie, hindusi, afrykanscy tradycjonalisci i inni zaczeli wspétpraco-
wac ze sobg w stopniu znacznie wigekszym niz dotychczas. Zjawisko to
stanowito precedens niespotkany w potudniowoafrykariskiej historii
kontaktéw miedzy religiami*.

Jednym z owocéw tej blizszej wspodtpracy byto uformowanie sie
w 1984 roku Potudniowoafrykariskiej Sekcji w Swiatowej Radzie Religii
i Pokoju (WCRP-5A*), wspierajacej program UDF. Sekgja ta stata si¢ , plat-
forma” zjednoczeniowg dla grup mtodych chrzescijan i postepowych mu-
zulmanéw oraz przedstawicieli pozostatych religii. Jej czlonkowie byli
przekonani, ze utworzenie WCRP-5A i jej dziatalnos$¢ w latach osiemdzie-
sigtych miata znaczacy wplyw na przyszle przemiany spoteczno-politycz-
ne lat dziewiecdziesigtych®. Z kilku powodéw WRCP-5SA stata sie wazna
organizacja religijng. Po pierwsze, dla odmiennych tradycji religijnych
wytworzyla ona przestrzeri do wyrazenia dezaprobaty dla polityki rza-
du, niesprawiedliwosci i nieludzkich praw. Po drugie, WRCP-SA umozli-
wiata Potudniowoafrykanczykom doswiadczenie religijnej r6znorodnosci
uswiadamiajac im, ze wielos¢ religii w RPA stanowita jedng z gléwnych
charakterystyk spoleczeristwa. Po trzecie, WRCP-SA postrzegata siebie
jako potencjalne ,medium” stuzace pojednaniu, szczegdlnie w sytuadji,
gdyby zaistniat konflikt miedzyreligijny juz po przemianach®.

W ciagu nastepnej dekady (1984-1994) WCRP-SA nawiazata
relacje z podobnymi organizacjami potudniowoafrykanskimi, anga-
zujac sie w liczne projekty. Na przyktad, w 1984 roku zaaranzowata
,Pokojowe wyklady Desmonda Tutu”, gromadzace przywdédcoéw re-
ligijnych, naukowcéw oraz dziataczy politycznych z catego religijnego
spektrum. Gléwnym celem wykladéw bylo zlozenie hotdu tym, kto-
rzy poswiecili swoje zycie w walce o wolno$é, sprawiedliwosé, poko;
ijednos¢, a wiec w walce o wartosci, ktére tworzyly fundament kazdej
tradydji religijnej. Posrednio wyklady te nakreslity nowa wizje miedzy-
religijnych kontaktéw i wspotpracy w przysztej RPA*.

Kolejng wazng inicjatywa WCRP-SA, podjeta we wspdtpracy
z Instytutem Teologii Kontekstualnej, byla konferencja zorganizowana

%0 M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 447-448.
#1 The South African Chapter of the World Council of Religion and Peace.

42 M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 448.

# Zob. K. Kritzinger, Belicvers in the Struggle for Justice and Peace, Johannesburg
1991 (Preface, s. V).

4 M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 448-449.
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w maju 1988 roku w Soweto. Przewodnim tematem konferencji byta
,Rola wierzacych w walce o sprawiedliwo$é¢ i pokdj”. To z kolei za-
owocowalo zorganizowaniem w Kapsztadzie (w maju 1990 roku) Kra-
jowej Konferencji Muzulmanéw, w czasie ktérej wezwano do zwotania
wszystkich potudniowoafrykanskich przywédcéw religijnych celem
omoéwienia przysztych relacji pomiedzy panstwem a religig®.

Omawiajac inicjatywy podjete przez WCRP-SA nie mozna za-
pomniec o jeszcze jednym kluczowym wydarzeniu, ktére zainicjowato
publiczng debate wéréd postepowych teologéw na temat stosunku ko-
Sciota chrzescijariskiego do rasistowskiego rzadu. Wydarzeniem tym
bylo opublikowanie dokumentu zwanego Kairos (1985), ktéry po raz
pierwszy oficjalnie i w imieniu wszystkich chrzescijan okreslit aparthe-
id jako , herezje”. Niestety, liczni krytycy $wiata pozachrzescijariskiego
uznali go za kontrowersyjny i niepelny, poniewaz zostat opublikowa-
ny bez uwzglednienia stanowiska innych religii. Réwniez wielu chrze-
Scijaniskich teologéw wyrazato trudnosci w zaakceptowaniu jego tresci.
Byla jednak grupa chrzescijan, ktéra postrzegata deklaracje Kairos jako
silny i przemawiajacy symbol oporu*. Mimo swoich wad, dokument
ten uznano w calym potudniowoafrykanskim swiecie religijnym za
wazne o$wiadczenie, ktére moglo zjednoczyé naréd w walce o obale-
nie apartheidu.

W 1986 roku RPA byla swiadkiem jeszcze jednego spoleczno-
politycznego wydarzenia, potaczonego z masowymi demonstracjami
- wprowadzenia stanu wyjatkowego. W tamtym czasie znaczacym in-
cydentem, ktéry paradoksalnie doprowadzit do polepszenia wzajem-
nych relacji miedzy religiami, byla deklaracja Synodu NGK okresla-
jaca islam jako religie ,nieprawdziwg”. To negatywne o$wiadczenie,
majace za swdj pierwotny cel zjednoczenie kosciotéw chrzescijariskich
w walce przeciw islamowi, ktéry w szybkim tempie rozprzestrzeniat
sie w RPA, wywolalo zupelnie przeciwny skutek. Deklaracja spowo-
dowata solidarne potepienie wypowiedzi Synodu NGK nie tylko przez
spolecznos¢ muzulmarnska i organizacje polityczne, ale takze przez
koscioty chrzedcijariskie oraz miedzyreligijne organizacje takie jak
WCRP-SA. Ponadto liczni przywdédcy religijni, w tym Boesak i Naudé,
osobiscie potepili deklaracje za teologicznie bledng i niesprawiedliwg.

Co jednak jest wazne w tym incydencie dla stosunkéw miedzy
religiami - ogtoszono jednomyslny protest $wiata chrzescijariskiego
i religijnego w RPA wobec omawianego stanowiska NGK w stosunku

4 Tamze, s. 449.
% J. de Gruchy, Christianity in the Twentieth-Century..., dz. cyt., s. 108-109.
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do islamu, a posrednio takze wobec stanowiska rzadu. Ekskluzywne
widzenie islamu bylo w rzeczywistosci negatywnym postrzeganiem
kazdej innej religii w RPA, poza chrzescijanistwem. Niektérzy komen-
tatorzy argumentuja réwniez, ze ten religijny ekskluzywizm jeszcze
bardziej zjednoczyl ze spotecznoscia muzulmanska tych, ktérzy byli
przesladowani - ,czarnych”, , kolorowych” i chrzescijan pochodzenia
indyjskiego. Wydarzenie to doprowadzilo do waznej i owocnej deba-
ty publicznej na temat miejsca i roli islamu w potudniowoafrykariskim
spoleczenstwie®.

Relacje miedzy religiami w okresie transformacji

W sytuacji, gdy religijne i polityczne aspekty zycia spotecznego
byly Scisle ze soba powiazane, uznanie réwnych praw dla wszystkich
religii w RPA wymagato politycznej wolnosci, co z kolei wigzalo si¢
z obaleniem rzadu. Petna akceptacja réznorodnosci religijnej mogta do-
konac¢ sie po uzyskaniu przez spoleczenstwo wolnosci politycznej. Taka
radykalna transformacja dokonata sie¢ w latach dziewiecdziesiatych,
gdy RPA byta swiadkiem narodzin demokracji. Zmiana systemu po-
litycznego objeta spoteczne, kulturowe i religijne sfery spoleczenistwa.
Zasadnicza zmiana dotyczyla oczywiscie rownosci rasowej, zréwnania
dominujacej klasy ludzi ,, biatych” z tymi, ktérzy dotychczas postrzega-
ni byli jako obywatele drugiej kategorii (ludnos¢ indyjska, , kolorowa”
i Afrykariczycy).

Réwnolegta zmiana dokonata sie z religijnego ekskluzywizmu na
wolnos¢ religijng, gdzie odtad kazda religia mogta istnie¢ zgodnie ze
swoim statusem i wierzeniami. Ekskluzywizm NGK oparty na btednej
interpretacji Biblii, usprawiedliwiajgcej rasizm i nobilitujgcej chrzesci-
janstwo jako jedynie prawdziwa religie, zastapily postawy inkluzywng
i pluralistyczng. Interesujace, ze w procesie transformacji obie postawy
zaczely wylania¢ sie¢ w sposéb naturalny. Wydaje sie, ze sam proces
przemian byt powodem takiego stanu rzeczy, umieszczajac poszcze-
golne religie w réznych, nieznanych dotad, konfiguracjach i interak-
cjach oraz stopniowo prowadzgc do uznania ,religijnej innosci” jako
stalego elementu potudniowoafrykanskiego spoleczeristwa®.

Prawda jest takze, iz na poczatku lat dziewiecdziesigtych wielu
zaczeto mie¢ nadzieje, ze obecnos¢ innych religii w RPA i ich zaan-
gazowanie w obalenie systemu moglo doprowadzi¢ do pozytywnej

4 M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 450-451.
8 W. Saayman, Towards a Tripolar Approach to the Relationship between the Reli-
gions, ,Religion and Theology”, nr 1, 1995, s. 2.
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,konfrontacji” z chrzescijaristwem i przyczynié sie do wigkszej otwar-
tosci chrzescijan na ,, innych”. Wierzono, ze taka twoércza konfrontacja
miedzy niechrzescijanami i chrzescijanami mogta poméc obu grupom
zaangazowac sie jeszcze bardziej w przyszlg reforme spoteczna.

Niektérzy komentatorzy twierdzili, ze odnoénie walki z apar-
theidem i zaakceptowania réznorodnosci religijnej szczegdlna odpo-
wiedzialno$¢ spoczywata na chrzescijanistwie i chrzescijariskiej teologii,
poniewaz to chrzescijanie stanowili liczebng wiekszos¢ w spoteczen-
stwie RPA. Trzeba pamietaé, ze prawie wszyscy, ktérzy kontrolowali
finanse, posiadali wiadze lub byli odpowiedzialni za funkcjonowanie
policji i wojska - byli chrzescijanami. W wielu wypadkach ludzie ci,
jako praktykujacy chrzescijanie, prébowali kierowaé sie chrzescijan-
skimi zasadami. Chrzescijanami byla réwniez duza grupa ludzi prze-
sladowanych i tych, ktérzy z nimi sympatyzowali i popierali w walce
oporu. Czyms$ oczywistym bylo zatem, ze wielopoziomowa transfor-
macja musiala najpierw dokona¢ sie w $wiadomosci chrzescijan, i ze
na chrzescijanach spoczywat obowiazek zaproszenia , pozostalych” do
narodowej odbudowy®.

Inni komentatorzy, jak Gerrie Lubbe, nie do korca zgadzali
sie¢ z powyzszym argumentem. Chociaz duchowa odpowiedzialnosé
w skonfrontowaniu niesprawiedliwego systemu spoczywata na chrze-
Scijanistwie, to jednak, by taka konfrontacja przyniosta konkretne owo-
ce - nie mogla by¢ przeprowadzona tylko przez , bialych” chrzescijan
z kilku powodéw. Wiekszoséé ,biatych” chrzescijan nadal popierata
polityke wykluczenia i hegemonii ze wzgledu na swoje bezpieczenistwo.
Od strony psychologicznej miato to swoje uzasadnienie: ,biali” chrze-
Scijanie jako ,biali” zyli w atmosferze zagrozenia, niepewni swojej
przysztosci w nowym porzadku politycznym. W konsekwengji byli
niezdolni do wiaczenia sie w teologiczng debate, ktéra wymagata za-
inicjowania kontaktéw i dialogu z niechrzescijanami.

Ponadto szybki wzrost ruchéw charyzmatycznych i ewan-
gelicznych w ,bialym” segmencie spoleczenistwa jeszcze bardziej
wzmocnil fundamentalistyczne postawy religijnie wsréd chrzescijan,
a tym samym dziatal przeciw zaakceptowaniu pluralizmu religijnego
w RPA jako faktu. W rezultacie teologiczna refleksja na temat religij-
nej r6znorodnosci i podjecie dialogu z przedstawicielami religii poza-
chrzescijaniskich, jesli mialy rzeczywiscie nastapic, to wylacznie w wy-
niku zrobienia odwaznego kroku nie przez ,biatych”, ale ,czarnych”
chrzescijan i teologéw. Powodzenie takiej inicjatywy bylo tym bardziej

4 M. Prozesky, The Challenge of Other Religions..., art. cyt., s. 36.
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prawdopodobne, ze ,czarni” chrzescijanie do$wiadczali i dzielili ten
sam los, ten sam brak zyciowych szans - co inne mniejszosci religijne.
,Czarni” chrzescijanie tak naprawde byli jedynymi, ktérzy rozumieli
,krzyk” mniejszosci religijnych o wolno$¢ sumienia i wyznania, o in-
tegracje spoleczng i twoérczy dialog. Ponadto ,czarni” chrzescijanie,
ktérzy wywodzili sie z tradycyjnych religii afrykanskich, doswiadcza-
jac réznorodnosci religijnej na co dzieri w swoich rodzinnych domach,
posiadali wymaganego ducha religijnej tolerancji, co bylo istotne w na-
wigzaniu i prowadzeniu rozmow.

Rzeczywiscie, w okresie przejéciowym mozna bylo zaobser-
wowaé widoczng zmiane w refleksji teologicznej posréd ,,czarnych”
teologéw, ktorzy posiadali wiedze teologiczna i byli otwarci na debate
o, wielosci religii” jako elemencie ubogacajacym spoleczeristwo. W re-
fleksji teologicznej tamtego czasu podejmowano szczegdlnie zagadnie-
nie wplywu réznorodnoéci religijnej na wzmocnienie procesu zacho-
dzacych przemian. Dzieki toczacej sie debacie nie tylko przygotowano
spoleczenstwo na codzienne kontakty z wyznawcami innych religii po
apartheidzie, ale réwniez zabezpieczono sie przed potencjalnym kon-
fliktem miedzyreligijnym?'.

Pomimo tych pozytywnych préb otwarcia sie¢ chrzescijan na
wyznawcoéw innych religii i przygotowania gruntu pod ewentualna
wspolprace, przemiany lat dziewiecdziesigtych byty mozliwe tak na-
prawde dzieki dobrej woli i rtéwnemu zaangazowaniu sie wszystkich
religii. Wierzono, ze tylko takie zaangazowanie moglo sta¢ sie dyna-
miczng sila, zblizajaca do siebie wyznawcéw réznych tradycji oraz
wzmacniajgcg jednoéc¢ i harmonie w narodzie, ktéry byt zréznicowany
pod kazdym wzgledem. Tak wiec, z jednej strony ,, nowe” poludnio-
woafrykarniskie spoteczenistwo musiato uznaé, przyjac i wiaczy¢ religie

% Wydaje sig, ze we wspolnym zaangazowaniu w walke polityczna przeciw
niesprawiedliwemu systemowi, ,czarni” chrzescijanie i niechrzescijanie zacze-
li postrzegac siebie nie tylko jako politycznych towarzyszy, lecz réwniez akcep-
towac jako religijnie odmiennych. Relacje religijne pomiedzy chrzescijanami
i niechrzescijanami nie tylko koncentrowaly sie¢ na walce o prawa polityczne,
lecz réwniez, poprzez wzajemny kontakt, pozwalaty otworzy¢ sie na dzielenie
sie swoimi religijnymi przekonaniami. Garrie Lubbe pisze dalej, ze poniewaz
,czarni” chrzescijanie byli zmuszeni zaakceptowaé hegemonie chrzescijan-
stwa w RPA, na ich barkach, w kontekscie pluralizmu religijnego, spoczywata
szczegoblna odpowiedzialnosé, by odciaé sie od chrzescijaniskiego nacjonalizmu
i wyjs¢ do wyznawcoéw innych religii. Z kolei w grupie ,,czarnych” chrzescijan
szczegblna odpowiedzialnos¢ spoczywata na ,czarnych” teologach. Zob. G.
Lubbe, Religious Pluralism and Christianity..., dz. cyt., s. 214-215.

51 Tenze, s. 215-216.
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w proces narodowej rekonstrukcji, z drugiej strony, same religie mu-
sialy zdecydowaé o czynnym towarzyszeniu takiemu procesowi. To
ostatnie wydawato sie by¢ wrecz konieczne, jesli jakakolwiek religia
chciata nadal pozosta¢ liczaca sie wspdlnota w nowym uktadzie spo-
teczno-politycznym™.

Z perspektywy czasu wydaje sie, ze religie dobrze rozumialy
potrzebe zbudowania wspdlnej plaszczyzny porozumienia i ze poprzez
dialog i wspoélprace, na swoj sposob, przyczynity sie do przywrdcenia
spokoju, zapewnienia bezpieczeristwa i wzmocnienia jednosci. Z cza-
sem religie zaczely wplywac na trzy obszary publicznej przestrzeni -
konstytucje, media (zwlaszcza telewizje i radio) oraz o$wiate®. Kon-
kretne przyklady pokazuja, ze byty to rzeczywiscie obszary, w ktérych
religia decydujaco wptyneta na rekonstrukcje narodu.

Pluralizm religijny w okresie demokracji.
Etap poczatkowy - powolanie Krajowego Forum
Przywoédcéw Religijnych oraz uchwalenie nowej konstytucji

Jak wspominatem, walka z apartheidem wykreowata widoczng
plaszczyzne wspdlnego zaangazowania wielu postepowych organiza-
qji religijnych, ktore, dzialajac w kierunku przyszlej demokracji, w du-
zym stopniu wniosly swéj wktad w upadek apartheidu. Organizacje
te (obok politycznych ugrupowan) zaczeto z czasem postrzegac za
~wWspolsprawcow” tzw. ,potudniowoafrykarskiego cudu”*. Przez na-
stepne siedemnascie lat mozna bylo zaobserwowag, ze zaréwno wspo-
mniane organizacje, jak i same religie wykazywaly ciggle zaintereso-
wanie budowaniem sprawiedliwego i humanitarnego spoleczenstwa.

Bez watpienia religia odegrala wazng role w programie trans-
formacji w RPA, podobnie jak w wielu innych rozwijajgcych si¢ pan-
stwach trzeciego Swiata. Rola religii w okresie poczatkowej demokracji
byto mobilizowanie i umacnianie ludzi gtoszonymi wartoéciami i ogol-
nie przyjetqa moralng integralnoscia. Niektérzy twierdza, ze religia po-
zostata niezastagpionym partnerem w procesie ,narodowej odbudowy”

2 G. Lubbe, The Role of Religion in the Process of Nation-Building: from Plurality to
Pluralism, ,Religion and Theology”, nr 2, 1995, s. 160.

5% M. Prozesky, South Africa’s Contribution..., art. cyt., s. 20.

% Odniesienie do pokojowego przejecia wladzy w 1994 r. przez Nelsona Man-
dele i ANC oraz wprowadzenia réwnoséci rasowej w kontekscie rosnacego na-
piecia pomiedzy ,bialym” segmentem spoteczenstwa, ktéry posiadal wiadze,
i pozostalymi grupami ludnosciowymi, ktére przez lata zaliczane byly do dru-
giej kategorii spolecznej.
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i w tworzeniu projektéw na rzecz jego rozwoju®.

Wspomnialem juz, ze w potudniowoafrykarskim kontekscie
takiego zaangazowania nie mozna byto zawezaé¢ do jednej tradycji re-
ligijnej - chrzescijaristwa, poniewaz od samego poczatku mogto to wy-
da¢ sie podejrzane, biorac pod uwage historie chrzescijaristwa w tym
kraju. Jako liczebnie najwieksza i wazna grupa religijna, chrzescija-
nie doszli do przekonania, ze nie mieli moralnego prawa, by w spo-
sob selektywny zadecydowac o zakresie wigczenia sie innych tradycji
w omawiany proces narodowej odbudowy. Stad tacy chrzescijafiscy
liderzy jak arcybiskup Desmont Tutu, dr Beyers Naudé lub dr Frank
Chikane zaczeli nawotywaé do réwnego udzialu wszystkich tradycji
religijnych w budowaniu demokratycznego porzadku®. Pierwsze de-
mokratyczne wybory udowodnily, ze dynamiczna wspoélpraca religii
byla rzeczywiscie mozliwa. Religijni przywodcy z poszczegélnych tra-
dycji skutecznie wigczyli sie w przeprowadzenie pierwszych demokra-
tycznych wyboréw. To niespotykane dotad porozumienie religii i ich
glownych lideréw w tamtej dziejowej chwili oraz ich wkiad w proces
wyborczy zaowocowalo poglebieniem zaufania do religii ze strony
zwyklych ludzi.

Wielu komentatoréw jest zgodnych, ze w tym poczatkowym
okresie demokracji osoba, ktéra wyjatkowo przyczynita sie¢ do budo-
wania tolerancji, szacunku i wspétpracy pomiedzy religiami byt Nel-
son Mandela. Jeszcze przed upadkiem apartheidu Mandela byt swia-
domy ogromnej roli, ktéra religia odgrywata w walce oporu. Nikogo
nie zaskoczylo zatem, gdy na inauguracje swojej prezydentury Mande-
la zaprosil przedstawicieli r6znych religii do przeczytania wybranego
fragmentu ze swoich natchnionych tekstow oraz udzielenia btogosta-
wienstwa nowej prezydenturze.

Rok pézniej (1995) Mandela byl jednym z inicjatoréw powola-
nia Krajowego Forum Przywdédcow Religijnych”, ktérego celem bylo,
w razie potrzeby, wspieranie wiedza i doswiadczeniem nowoutworzo-
nego rzadu. Pomimo jednak tak bliskiej ,,zazylosci” miedzy panistwem
a religia, Mandela, a p6zniej jego nastepca Thabo Mbeki, byli $wiado-
mi, ze to obopdlne zaangazowanie sie panstwa i religii w problemy
spoleczno-polityczne musiato zawiera¢ klarowna granice rozdziatu
miedzy nimi*®. W ten sposéb rozdziat pomiedzy tymi dwoma podmio-
tami stat sie w demokratycznej RPA rzeczywistoscia.

% G. Lubbe, The Role of Religion..., art. cyt., s. 168.

% Tamze.

%7 The National Religious Leaders Forum.

5 M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 445.
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Poszczegolne religie zaakceptowaly swoje miejsce w relacjach
z panstwem bez wiekszych zastrzezen, co znalazto odbicie w , Dekla-
racji o odpowiedzialnosci i prawach religii”®. Dokument ten zawierat
omowienie istotnych regulacji na linii panstwo-religia. Pafistwo zobo-
wigzalo sie uznac i troszczy¢ o religijng réznorodnoéé w potudniowo-
afrykanskim spoleczenistwie, ale takze gwarantowato rozdziat z religia.
Wszystkie religie posiadaly réwne prawa, stajac wobec tych samych
mozliwosci i wyzwan®. Mandela widzial réwniez potrzebe dalszego
konstytucyjnego zabezpieczenia zwigzku panstwo-religia, a szczegdl-
nie potrzebe zabezpieczenia wolnosci religijnej dla odmiennych tradycji
w nowym panstwie. Zlecit zatem komisji odpowiedzialnej za przygoto-
wanie konstytucji umieszczenie niektérych waznych klauzul, zwlaszcza
tej gwarantujacej wspomniang wolnosé®'. Po rozmowach z przedstawi-
cielami religii, a szczegdlnie z Krajowym Forum Przywoédcéw Religij-
nych i WCRP-SA, komisja umiescita w konstytucji klauzule nadajaca
,wolnos¢ religijng” wszystkim Potudniowoafrykanczykom bez wzgle-
du na rase lub wyznanie®>. Od tamtej chwili poludniowoafrykanska
karta praw czlowieka podkreélata, ze , kazdy ma prawo do wolnosci
sumienia, religii, mysli, przekonar i opinii” (§ 15%) (ttum. wlasne). Prze-
strzenig publiczng, w ktérej wolnos¢ religijng zagwarantowang konsty-
tucja zaczeto prawie natychmiast wprowadzaé w zycie, byly media®.

Odzwierciedlenie religijnej roznorodnosci w mediach

W nowym ustroju zainteresowane wspodlnoty religijne otrzy-
maly pozwolenie na zakladanie prywatnych stacji radiowych. Bylo to
wynikiem inicjatywy podjetej przez Niezalezny Urzad ds. Srodkéw
Komunikacji RPA%® (dawny Niezalezny Urzad ds. Przekazu®), dziala-
jacy z ramienia rzagdu. W tym samym czasie niektore religie utworzyty
wilasne komisje w celu zorganizowania i nadzorowania transmisji pro-

% The Declaration of Religious Rights and Responsibilities.

80 G. Lubbe, The Role of Religion..., art. cyt., s. 170.

1 M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 445.

62 Konstytucja Potudniowej Afryki zostata wprowadzona w zycie 8 maja 1996 r.
Zob. ,South Africa-Constitution” [on-line], www.unesco.org/most/rr3safr.htm
[dostep: 1.09.2008].

8 South African Bill of Rights” [on-line], www.rebirth.co.za/bill_of rights S.A.1.htm
[dostep: 1.09.2008].

4 M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 456.

% The Independent Communications Authority of South Africa.

% The Independent Broadcasting Authority.
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gramow religijnych. Tak bylo w przypadku Poludniowoafrykarskiej
Rady Kosciotéw, wspélnoty muzutmanskiej oraz innych grup religij-
nych zainteresowanych transmisja religijnych tresci.

Dyskusje pomiedzy poszczegélnymi komisjami doprowadzi-
ty do powotania Niezaleznego Forum ds. Religijnego Przekazu, ktéry
wybrat zarzad skladajacy sie z 15 czlonkéw, reprezentujacych poszcze-
golne koscioly chrzescijariskie i tradycje religijne. W 1996 roku wydano
dokument ,, Normy dla religijnego przekazu”, ktéry doprowadzit do for-
malnego otwarcia stacji religijnych, nadajacych swoje programy w réz-
nych rejonach RPA®. Na przyktad, spotecznosé¢ muzuimariska otrzyma-
ta tymczasowe licencje i miata dostep do dwoéch stacji w Kapsztadzie,
dwoch w Johannesburgu i jednej w Durban. PéZniej stacje te potaczono
przekazem satelitarnym z Miedzynarodowym Kanatem Islamu w Lena-
sia koto Johannesburga, a w 2004 roku powstata nowa stacja Telewizji
Islam (iTV®). Z kolei SABC® zgodzila si¢ na emitowanie niedzielnych
programow religijnych, ktérych celem byto promowanie glebszego zro-
zumienia dla odmiennych przekonan i praktyk religijnych.

Ten proces wiekszej otwartoséci rzadu RPA w przyznawaniu
koncesji radiowych i telewizyjnych poszczegélnym grupom religijnym
nie obyt sie bez pewnych napiec. Czasami mialo si¢ wrazenie, ze w uzy-
skaniu antenowego czasu lub otwieraniu nowych stacji telewizyjnych
niektore religie byty bardziej uprzywilejowane niz inne. Przykladem
podwéjnych standardéw potudniowoafrykarskiego Urzedu ds. Przeka-
zu moga by¢ trudnosci katolickiej stacji radiowej Radio Veritas podczas
ubiegania si¢ o koncesje w nadawaniu programoéw katolickich. W éro-
dowiskach katolickich zaczeto postrzegaé takie zachowanie rzadu jako
antykatolickie, raczej niespotykane wobec innych religii, co bylo tym
trudniejsze do zrozumienia w nowej epoce religijnej wolnosci.

Poza tym incydentem, opisana wyzej sytuacja w mediach byta
namacalnym dowodem praktycznej realizacji fundamentalnego prawa
do wolnoéci religijnej w demokratycznej RPA. Transmisja specjalnie
przygotowanych programéw z réznych srodowisk religijnych ukazuje
poludniowoafrykanska gotowos¢ uszanowania wolnosci ludzi w wy-
powiadaniu si¢ na tematy religijne bez obaw pojawienia sie¢ fali , reli-
gijnego fundamentalizmu”, jak to mialo miejsce w innych krajach na
afrykanskim kontynencie™.

% www.ifrb.org.za/index.php?option=com_frontpage&Iltemid=1 [dostep: 1.09.
2008].

% M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 457.

% The South African Broadcasting Committee.

70 M. Haron, The Dynamics of Christian-Muslim Relations..., art. cyt., s. 457.
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System edukacji

W czasie gdy RPA starala sie zabezpieczy¢ wolnos¢ wyznanio-
wa, réwnolegle mialy miejsce proby wprowadzenia w zycie programu
edukadji religijnej w o$wiacie, celem poznawania istniejacych religii i ich
etycznych systemow”. Préby opracowania takiego programu podejmo-
wali liczni pedagodzy i autorzy religijni. Na szersze oméwienie zastu-
guje propozycja J.S. Kriigera przedstawiona w artykule zatytulowanym
»From One to Many. The Challenge of Religious Pluralism: The Teach-
ing of Christianity in State Schools and Universities in South Africa”.

W swojej analizie Kriiger zwraca uwage na obecno$¢ religii
w publicznej o$wiacie jako kwestie, ktéra wymagata natychmiastowe-
go ,zajecia sie” w nowym potudniowoafrykanskim spoteczenstwie’.
Religia bowiem ma wystarczajacy potencjal, by wyposazy¢ ludzi mio-
dych w system wartosci oparty na okreslonej moralnosci i dajacy po-
czucie bezpieczenistwa i przynaleznosci do okresdlonej grupy religijnej
lub kulturowej. R6zne systemy wartosci bedace w uzyciu w poszcze-
golnych tradycjach religijnych - mogly rzeczywiscie poméc w odnowie
spoleczenistwa, zwlaszcza na poziomie edukacji mtodszego pokolenia.
Wymagano zatem, by program nauczania odzwierciedlat, mozliwie jak
najlepiej, obecne w RPA bogactwo réznorodnosci religijnej”. Kriiger
przedstawit rézne opcje wprowadzenia religii do edukacji publiczne;j,
spoéroéd ktoérych uprzywilejowal tzw. model ,integracyjno-plurali-
styczny”, ktéry oferowal konkretng wiedze religijna i religioznawcza,
tj. dobre zrozumienie wazniejszych systemoéw etycznych lub tradycji
religijnych™. Kriiger uprzywilejowatl ten model, poniewaz promowat
on tolerancje religijng i wzajemne zrozumienie posréd odmiennych
kultur, co doskonale wpisywalo sie w potudniowoafrykanska rze-
czywistoé¢. Model mowit o réwnych prawach dla wszystkich religii,
traktowal réznorodnos¢ religijna jako bogactwo oraz zachecat religie
do podjecia wysitkéw w rozwigzywaniu spolecznych i ekologicznych

71 Trzeba wspomniec o tak waznych artykutach na ten temat, jak C. Kitshoff,
The Role of Religious Education in Building a Nation in Multiethnic South Africa,
,Religious Education”, nr 3, 1994, s. 313-337; G. Mitchell, The End of Tunnel:
Religious Education for a Non-Racial South Africa (Cape Town 1993); D. Chidester,
Religion in Public Education (Cape Town 1994) oraz Diversity as Ethos: Challenges
for Inter-Religious and Intercultural Education (Cape Town 1999).

72 Zob. J.S. Kriiger, From One to Many: The Challenge of Religious Pluralism. The
Teaching of Christianity in State Schools and Universities in South Africa, Pretoria
1994, s. 10.

73 Tenze, s. 11.

7 Analize r6znych modeli zob. tamze, s. 12-15.
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problemoéw, ktore spoleczeristwo mogto napotkac™.

Ponadto Kriiger proponowal nowga strukture teologicznego
wyksztalcenia na pafistwowych uniwersytetach, zwlaszcza ze istnieja-
ce na tym poziomie programy edukacyjne nie odzwierciedlaty dobrze
pluralizmu religii i brakowato im kontekstualnego podejscia do sytu-
acji religijnej w RPA. Istniejace programy opracowano jeszcze w cza-
sach, gdy pluralizm religijny w RPA nie byt w pelni uswiadomiony
ani uznawany za co$ wartoéciowego. Taka sytuacja wymagata rady-
kalnych zmian. Reforma w tym kierunku nastepowata juz na wydziale
teologicznym UNISA”, ktéry w 1993 roku podjat decyzje o przeksztat-
ceniu sie w Wydzial Teologii i Studiéw Religiologicznych. Natomiast
Instytut Badan Teologicznych (czes¢ tego wydziatu) stat sie Instytutem
Teologii i Religii. Transformacje taka uznano za prawdziwy postep
w poréwnaniu z innymi panstwowymi uczelniami, ktére nadal pozo-
stawaly ekskluzywnie chrzescijariskie, a takze z innymi instytucjami
koscielnymi, ktérych celem byto jedynie ksztalcenie kandydatéw do
postugi duchowej dla swoich eklezjalnych wspélnot”. Z biegiem czasu
przemiana z UNISA nastgpita réwniez na pozostatych uniwersytetach.

W chwili obecnej wydziaty teologii i studidéw religiologicznych,
ktére w przysztosci funkcjonowaly oddzielnie, funkcjonuja jako jedna
szkota teologiczno-religiologiczna. Mankamentem tego modelu jest fakt,
ze taki system tamie istniejace réznice i konieczne granice miedzy teolo-
gia a studiami religiologicznymi. Jego zaleta jest natomiast, ze teologia
chrzedcijaniska jest zgtebiana w szerszym pluralistycznym kontekscie
muzulmanskich, hinduskich, zydowskich lub afrykanskich tradycyj-
nych doktryn religijnych i otwiera sie na mozliwosci innowacyjnych ba-
dan naukowych oraz tworcze teologiczno-religijne myslenie.

Te liczne inicjatywy o charakterze miedzyreligiinym w de-
mokratycznej RPA ukazuja, ze przez szacunek dla ludzkiej wolnosci
i zréznicowanej religijnosci udalo si¢ zbudowaé, w mniejszym lub
wiekszym stopniu, spoleczeristwo tolerancyjne, szanujace religijng roz-
norodnoé¢ i tozsamos¢ oraz kulturowe réznice poszczegélnych grup
ludnosciowych. Konstytucja, media, system edukacji, a takze inne ini-
cjatywy stanowia konkretny wkiad w podtrzymanie pluralizmu religij-
nego w RPA i wzajemng wspoélprace miedzy religiami.

75 ].S. Kriiger, From One to Many..., dz. cyt., s. 14.
76 The University of South Africa in Pretoria.
7 1.S. Kriiger, From One to Many..., dz. cyt., s. 16-17.
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Zakonczenie

Niniejszy artykul przedstawil w duzym skrécie stan stosunkow
miedzy tradycjami religijnymi w RPA w dobie kolonialnej, w okresie
apartheidu i w czasach demokracji, wskazujac na wielorakie czynniki
kulturowe, gospodarcze, polityczne i religijne, ksztattujace relacje mie-
dzy religiami. Powyzsze analizy pokazaly, ze w poludniowoafrykan-
skim spektrum religijnym jedyna religia majaca uprzywilejowana po-
zycje przez dziesiatki lat, chroniong przez konstytucje, bylo chrzesci-
janistwo, a w nim Holenderski Kosciét Reformowany. Chrzescijaristwo
w tym kraju zawsze posiadato najwieksza liczbe wyznawcéw i odgry-
walo dominujaca role w ksztattowaniu religijnej (i nie tylko) historii RPA.

Artykut ten ukazal, ze w czasie kolonializmu i w pierwszych la-
tach apartheidu, chrzescijaiistwo ze wzgledu na swoje uprzywilejowa-
ne miejsce nie odczuwato potrzeby nawigzywania dialogu z religiami
pozachrzescijariskimi. Natomiast brak inicjatywy po stronie innych re-
ligii w stosunku do chrzescijan byt wynikiem politycznych ograniczen
wymierzonych w tego typu dziatalnos$é. Ten ostatni czynnik byt takze
powodem braku wzajemnych relacji posréd samych religii pozachrze-
Scijaniskich. Przez dziesiatki lat zatem relacje miedzy religiami pozosta-
waly w stanie ,,embrionalnym” lub byty stabo rozwiniete. Niewatpli-
wie poszczegdlne religie zdawaly sobie sprawe ze swojego istnienia,
niemniej ich wzajemna wiedza o sobie i kontakty zazwyczaj na tym sie
koniczyty. Ten brak interakgji religijnej w omawianym okresie mozna
uznaé za wzajemny (po czesci wymuszony) ekskluzywizm. Jednak na-
wet w tym wzajemnym , wykluczeniu si¢” istnialy pewne pozytywne
tendencje i préby nawiazania blizszych kontaktéw lub raczej préby
uznania swojej wzajemnej ,,innosci”.

W latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych niektére grupy
religijne wywodzace si¢ z islamu, hinduizmu, judaizmu i tradycyjnych
religii afrykanskich odnalazty swoje miejsce w ruchu oporu, w walce
o wolnoé¢ i demokracje. Jesli jakakolwiek forma kontaktéw miedzyreli-
gijnych byta obecna w tych latach, to raczej na poziomie wspdlnego za-
angazowania sie¢ we wspomniang walke. Mozna zatem moéwié o pew-
nej formie dialogu praktycznego (praxis), ktérego celem bylo obalenie
niesprawiedliwego systemu. To wzajemne zobowiazanie do walki
zaowocowalo bardziej pozytywnym otwarciem sie religii na siebie, co
w konsekwencji prowadzito do pojawienia sie postawy inkluzywnej.

W latach dziewiecdziesiatych juz sam proces przemian stat sie
sita napedowa do wiekszego zainteresowania kontaktami miedzyreli-
gijnymi i do wspdlnie podjetych inicjatyw. Analiza zaangazowania sie
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religii w okresie transformacji pokazala, ze poszczegdlne religie podje-
ty decyzje blizszej wspoétpracy ze soba w stopniu dotychczas niespoty-
kanym. Przywodcy religijni zdali sobie sprawe, ze w réwnym stopniu
zaproszono ich do zaadresowania szerokiej gamy problemoéw, ktérym
spoleczenstwo poludniowoafrykanskie musialo stawia¢ czota. Pomi-
mo to ich wspdlne zaangazowanie w liczne inicjatywy i projekty nadal
pozostalo ograniczone. Mozna powiedzieé, ze wyrazato sie ono wiek-
szg wspOlpraca, ale nadal utrzymywato sie na poziomie indywidualnej
dziatalnosci poszczegélnych religii. Ponownie najbardziej widoczna
forma dialogu w tym okresie byl dialog dziatania (praxis). W tamtym
czasie mozna bylo takze odnotowac stopniowe pojawienie sie dialogu
zycia, widocznego w blizszych interakcjach miedzy wyznawcami po-
szczegOlnych religii, ktérzy po obaleniu apartheidu zaczeli zamieszki-
wacé te same rejony RPA, te same dzielnice, pracowa¢ w tych samych
biurach lub zaktadach pracy.

Rezultatem dialogu , praktycznego” i ,zycia” byly konkretne
inicjatywy, w ktére zaangazowaly sie religie, mianowicie wspétpraca
z rzagdem w ramach nowo utworzonego Krajowego Forum Przywo6d-
coéw Religijnych oraz konsultacje w zagwarantowaniu religijnej wolno-
Sci dla wszystkich grup wyznaniowych w nowej konstytucji. Osobnym
owocem dialogu religijnego z rzadem byto pozwolenie na transmito-
wanie programoéw religijnych przez poszczegoélne tradycje. Ostatnim
waznym osiggnieciem miedzyreligijnym, w odpowiedzi na potrzebe
wszczepienia wartosci religijnych mlodemu pokoleniu, byta reforma
w o$wiacie. Zatem takze edukacja ludzi mlodych zaczeta odzwiercie-
dla¢ odmienne postawy w podejéciu do sfery ducha, moralnosci i co-
dziennego zycia.

Zagadnieniem, ktére wymagatoby dalszych poszukiwan, jest
stan stosunkéw miedzy religiami w RPA, od obalenia apartheidu az
do chwili obecnej. Taka analiza dostarczytaby odpowiedzi na pytanie
o najbardziej widoczne formy dialogu w relacjach miedzy religiami na
przestrzeni siedemnastu lat istnienia demokracji. Ufam, ze temat ten
zostanie podjety w nastepnym artykule poswieconym wspomnianemu
zagadnieniu.
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Relacje miedzy religiami w RPA od czasow kolonialnych
do przemian demokratycznych w 1994 roku

Streszczenie

Podobnie jak w teologii religii, gdzie mozna rozrézni¢ trzy
glowne koncepcje w odniesieniu do religii pozachrzescijariskich
- ekskluzywizm, inkluzywizm i pluralizm - te same koncepcje mozna do-
strzec w historii wzajemnych relacji religii w RPA od chwili pojawienia
sie ,,biatych” osadnikéw w XVI wieku az do chwili obecne;j.

W momencie przybycia Europejczykéw do RPA dominujaca gru-
pa byli kalwini. Pomimo ze w 1804 roku pozwolono niechrzescijanom
praktykowac swoje religie, nadal uznawano ich jedynie za potencjalnych
konwertytow. Z czasem kalwinizm zaczal sie stopniowo otwiera¢ na reli-
gijna ,,innos¢” poszczegdlnych grup kulturowych, napotykat jednak trud-
nosci w zaakceptowaniu ,,odmiennoéci” ras. Przekonani, ze segregacja
rasowa i religijna byly wpisane w bozy plan zbawienia - spadkobiercy
kalwinizmu (zwlaszcza Holenderski Kosciét Reformowany - NGK) hot-
dowali zasadzie ekskluzywizmu. Postawa ta utrwalila si¢ w okresie apar-
theidu, ktéry oficjalnie wprowadzono w zycie w 1948 roku.

W drugiej potowie XX wieku - zar6wno w Kosciotach chrzesci-
janiskich, jak i posréd religii pozachrzescijariskich - pojawily sie préby
inkluzywnego podejscia do ,,innosci” religijnej. W tym okresie postawe
chrzedcijan w RPA wobec innych religii mozna nazwac strategia , to-
lerancji”. Wsp6lng plaszczyzng, ktéra zaczela jednoczy¢ politycznych
przywodcéw, chrzescijariskich teologéw i lideréw innych tradycji reli-
gijnych bylo przezwyciezenie politycznej ekonomii, spotecznej nieréw-
nosci oraz eksploatacji ludzi , czarnych”. W omawianym okresie moz-
na zatem méwi¢ o umacniajgcej si¢ postawie inkluzywnej posrod religii,
ktére stopniowo wlaczyly sie w walke o wolnoé¢ i rownouprawnienie.

Postawa pluralistyczna - charakteryzujaca sie wieksza otwarto-
Scig chrzescijan na inne religie i na wzajemna wspétprace - uwidocznita
sie dopiero w ostatnim okresie historii RPA. Latwos¢ w nawigzywaniu
kontaktéw miedzyreligijnych dokonata sie w kontekécie przemian ustro-
jowych lat dziewieédziesiatych. Zasadnicza zmiana dotyczyta réwnosci
rasowej. Rownolegla transformacja dokonata sie z religijnego ekskluzy-
wizmu na wolnos¢ religijng; odtad kazda religia mogta istnie¢ zgodnie
ze swoim statusem. Z czasem religie zaczelty wpltywac na trzy obszary
publicznej przestrzeni: konstytucje paristwa, media oraz oswiate. Dobra
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wola i réowne zaangazowanie sie religii w proces zachodzacych prze-
mian staly sie sila wzmacniajaca jednos¢ i harmonie narodowa.

Stowa kluczowe: religie w RPA, ewangelizacja RPA, teologia
religii, dialog miedzyreligijny.
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The Relations among Religions in the Republic of South Africa from
the Colonial Period until the Democratic Transformations in 1994

Abstract

As in the theology of religion it is possible to differentiate three
main concepts concerning non-Christian - exclusivism, inclusivism and
pluralism - exactly the same concepts may be observed in the history of
mutual religious relations in the Republic of South Africa, starting from
the arrival of the “White” settlers in 16™ century, till present times.

In the same times when the Europeans arrived to the Republic
of South Africa - the Calvinists dominated in the society. Although, in
1804, the non-Christians were allowed to practice their religions - still,
they were only perceived as potential converts. In time, Calvinism be-
gan to gradually open to the religious “difference” of the individual
cultural groups; however, many difficulties were encountered while
accepting the race differences. Believing that the racial and religious
segregation were both included in the God’s salvation plan - the heirs
of Calvinism (especially the Dutch Reformed Church - NGK) professed
the exclusivism rule. This attitude became established in the times of the
apartheid which was officially introduced in 1948.

In the 2" half of the 20" century, both in the Christian Church-
es as well as among non-Christian religions, attempts were observed
of the inclusive attitude towards the religious “difference.” Then, the
South African Christians” attitude towards other religions may be re-
ferred to as the strategy of “tolerance.” The common platform that
started to unite the political leaders, Christian theologians and the lead-
ers of other religious traditions - was the surmounting of the political
economy, social inequality and the exploitation of the “Black.” In the
described period, it is possible to discuss the reinforcing inclusive at-
titude among these religions which gradually got involved in the fight
for freedom and equality of rights.

The pluralistic attitude - characterised by the Christians’ greater
openness to other religions and to mutual co-operation - became vis-
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ible only in the last period of the South African history. The easiness to
form new inter-religious relations became a fact in the context of po-
litical transformations of the 1990s. The primary alteration concerned
the racial equality. The parallel transformation took effect from the
religious exclusivism into the religious freedom; since then, each reli-
gion has been allowed to exist according to their own status. In time,
the religions started to influence the three spheres of the public space:
the state constitution, media and the educational system. Religion’s
good will and equal engagement into the process of the forthcoming
transformations - became the power strengthening the unity and the
national harmony.

Key words: religions in the Republic of South Africa, the evan-
gelisation of the Republic of South Africa, the theology of religion, in-
ter-religious dialogue.



