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mym tytule), wygltoszonego 7 XI 2005 roku na sympozjum ,Kosciét w dialogu
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log Kosciota z islamem wedtug dokumentow soborowych i posoborowych (1963-1999),
Warszawa 2000. Tekst , wyjSciowego” referatu zostat zaopatrzony w przypisy.
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1. Stowo wstepne - rézne teologie

W naszym czasie (w jezyku taciiskim - nostra aetate) okreslo-
ne pojecia moga by¢ definiowane na rézny sposob. Istnieje szereg me-
todologicznych podejs¢ do danego zagadnienia , streszczonego” w na-
zwie. Z jednej strony fakt ten wskazuje na pluralizm mysli oraz inter-
pretacji, z drugiej zas moze by¢é powodem powaznych semantycznych
nieporozumien. Dotyczy to rowniez stowa ,teologia”, ktére ma boga-
ta historie. Prezentuja ja podreczniki teologii, w tym rézne introduk-
¢je badz propedeutyki teologii. Uczeni poszczeg6lnych dziedzin , po-
ruszaja sie” w Swiecie dziesigtek, a moze nawet i setek definicji podsta-
wowych, terminéw kluczowych. W okresie posoborowym na polskim
gruncie refleksji religijnej upowszechniona zostata definicja okreslajaca
teologie jako nauke , 0 cztowieku i Bogu w Chrystusie”?.

Stowo ,teologia” funkcjonuje na dwu biegunach. Jest nazwa
dziedziny naukowej, ktéra ma swéj przedmiot, cel i metode. Dziedzina
ta dzieli si¢ na szereg subdyscyplin, réwniez uporzadkowanych meto-
dologicznie. Nazwa , teologia” nie zawsze wskazuje na subdyscypliny
tradycyjnej, ,dostojnej nauki” méwiacej o Bogu i wierze w Niego, lecz
na sposoby uprawiania tejze nauki, na jej okreslone nurty, prady my-
slowe, akcenty, a nawet ideologie manipulujace wiarg religijnag®. Nie-
ktore nurty teologii zdobyly wyjatkowa popularnos¢. Staty sie nawet
medialne. Przykladem moga by¢ nastepujace teologie: feministyczna®,
liberalna’, ,,$mierci Boga”®, wyzwolenia’. Od lat mowi sie tez o tzw.
teologii politycznej. Z kolei Jan Pawet II glosit oryginalna nauke, ktéra
okreslit jako ,teologia ciata”®.

Wskazujac na tytut niniejszej refleksji: Od teologii leku i uprzedze-
nia do teologii odwagi i dialogu, stwierdzi¢ nalezy wyraznie: nie ma takich

2 Zob. tytut dzieta W. Granata powstalego w czasie soborowego , przetomu” -
tenze, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 1-2, Lublin 1972-1974.

* Zob. M. Wojciechowski, Teologia, [w:] B. Kaczorowski i in. (red.), Nowa ency-
klopedia powszechna PWN, t. 6, Warszawa 1996, s. 357-359; zob. Cz.S. Bartnik,
Metodologia teologiczna, Lublin 1998.

* Teologia feministyczna, [w:] B. Kaczorowski i in. (red.), Nowa encyklopedia...,
dz. cyt., t. 6, 5. 359.

5 Teologia liberalna, [w:] tamze, s. 359.

® M. Rusecki, Teologia $mierci Boga, [w:] tamze, s. 359.

7 R. Jaszczuk, Teologia wyzwolenia, [w:] C. Rogowski (red.), Leksykon pedagogiki
religii, Warszawa 2007, s. 799-803; J. Brzozowski, Teologia wyzwolenia, [w:] Nowa
encyklopedia. .., dz. cyt., t. 6, s. 359-360.

8 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do , poczat-
ku”. O Jana Pawta II teologii ciata, Lublin 1981.
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dziedzin teologii jak teologia leku, teologia uprzedzenia, teologia od-
wagi. W ramach teologii religii (sytuujacej sie na styku teologii w sen-
sie Scistym i religioznawstwa oraz oceniajgcej inne religie i ich war-
tos¢ zbawcza w Swietle wlasnego objawienia)’ ,funkcjonuje” teologia
dialogu. W dziejach chrzescijaristwa obecne byly teologie antydialogu,
np. dawno przebrzmiala teologia pogardy ,uderzajaca” w Zydéw lub
tez ,teologia” demonizujaca islam. Zywe byly kiedy$ w chrzescijan-
stwie, wlasciwie az do czasu Nostra aetate, postawy leku, uprzedzenia,
a w skrajnych przypadkach nieokielznanej nienawisci wobec ,,innych”,
ktérzy nie dzielili tego samego kosmicznego porzadku. Ci, ktérzy na-
dal pielegnuja uczucia nieprzyjazni, , pozostali” w minionych epokach.
Zyjac obecnie, nie Zyja ,w naszym czasie”.

Okreslenie ,teologia leku i uprzedzenia” ma charakter de-
skryptywny. Opisuje ono postawy tych, ktérzy szukaja religijnej, teo-
logicznej legitymacji swojego zachowania. , Boje sie muzutmanéw, bo
tak mi kaze moja religia, bo jestem cztonkiem religii szczycacej sie ab-
solutnym charakterem!”'°. Stwierdzenie to jest wewnetrznie sprzeczne.
Co wiecej, jest szczegodlnie niebezpieczne, bowiem przenosi wypowia-
dajacego takie stowa w $wiat wyobrazni i fikcji.

Ewangeliczne i paschalne oredzie: , Nie lekajcie sie!”; ,Nie boj-
cie sie!”, wypowiedziane siedem wiekéw przed Mahometem przez Je-
zusa Chrystusa na Ziemi Izraela, ziemi Jego , Sladoéw”, dotyczy posta-
wy wiernych Syna Bozego wobec swoich starszych i mtodszych bra-
ci w wierze. Jezus przyszedl na $wiat, azeby wyzwoli¢ czlowieka, jego
religie' i kultury z wszelkich irracjonalnych lekéw. Ktéz zabroni spa-
rafrazowac stowa Jezusa Zmartwychwstatego (Tego samego wczoraj,
dzis i na wieki) do wyznawcéw innych religii? - , Nie bojcie sie, chrze-
$cijanie, muzutmanéw (i Zydéw)!”. Podobnie stuszne jest wezwanie:
,Nie bojcie sie, muzulmanie (i Zydzi), chrzescijan!”

? T. Dajczer, Teologia religii, [w:] M. Wojciechowski (red.), Chrzescijaristwo wsrdd
religii, Warszawa 1990, s. 45-65; 1.S. Ledwon, Teologia religii, [w:] M. Rusecki
iin. (red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin-Krakéw 2002, s. 1235-1247;
J.J. Pawlik, Teologia religii, [w:] C. Rogowski (red.), Leksykon pedagogiki..., dz.
cyt., s. 797-799. Zob. nadto G. Dziewulski (red.), Teologia religii. Chrzescijariski
punkt widzenia, L6dz-Krakéw 2007.

10 Zob. R. bukaszyk, Absolutny charakter chrzescijaristwa, [w:] F. Gryglewicz i in.
(red.), Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 37-39.

11 Zob. Religie swiata o Jezusie. Dossier Jezusa Chrystusa. Dokument Komisji ds. Dia-
logu Migdzyreligijnego Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku
2000, Katowice 1998. Zob. tez H. Waldenfels, Ukrzyzowany i religie Swiata, thtum.
P. Pachciarek, Warszawa 1985.
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2. Drogi chrzescijan wéréd muzulmanow

Drogi chrzescijan od blisko péttora tysigca lat spotykaja sie,
a nawet zbiegaja badz nakladaja sie - w Ziemi Swietej, i nie tylko - na
drogi muzutmanéw'.

Chrzescijanin powinien znaé realia swojej drogi przebiegajacej
wéréd muzutlmandw, krzyzujacej sie z , traktami” swoich braci i sidstr
w jedynym Bogu. Powinien pamieta¢ o meczennikach za wiare w Chry-
stusa, rowniez tych wspodtczesnych, dzisiejszych, ktérzy patronuja trud-
nej rzeczywistosci dialogu. Winien jest modlitwy do Boga Wszechmo-
gacego za rzesze nieznanych z imienia meczennikéw, czestokro¢ ubo-
gich ludzi, ktérych $mier¢ , zapamietat” tylko Bog. ,Swiat” zignorowal
ich misterium $mierci jako wydarzenie niemajace znaczenia w wymia-
rze globalnym. Obowigzkiem chrzescijanina jest poznanie sytuacji reli-
gii Jezusa Chrystusa w Palestynie, Izraelu, Arabii Saudyjskiej, Kuwejcie,
Iraku, Indonezji i wielu innych panistwach kultury islamu®.

Krzysztof Koscielniak na poczatku XXI wieku stwierdzil, iz
,obecnie sytuacja chrzescijan w wielu krajach muzulmanskich jest nie
mniej tragiczna niz w ubieglych wiekach”'*. Szereg panstw niespra-
wiedliwie traktuje chrzescijariskich obywateli. Wolnos¢ religijna jest
w nich podwazana, a prowadzenie ewangelizacji wéréd muzulma-
noéw bezwzglednie zabronione. W niektérych parstwach nie funkcjo-
nuje zaden kosciél. Przesladowania chrzescijan za wiare sa na porzad-
ku dziennym?®.

Drogi chrzescijan wéréd muzulmanéw naznaczone sa cierpie-
niem. Fakt ten nie moze jednak odbiera¢ chrzescijanom wiary w sens
spotykania si¢ z muzulmanami. Dialog zycia jest ta rzeczywistoscia, od
ktérej nie mozna uciekaé. Zobowiazuje on chrzescijan do cierpliwego
znoszenia trudnych doswiadczeri i ofiarowania ich w intencji porozu-
mienia ze swoimi bra¢mi i siostrami - muzulmanami'®.

12 Zob. J. Nosowski, E. Sakowicz, Islam. II. Dzieje - 1. Ekspansja, [w:] S. Wielgus
iin. (red.), Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 504-507 (bibliografia);
R. Markowski, E. Sakowicz, Islam. III. W kulturze Zachodu, [w:] tamze, kol. 509-
513 (bibliografia).

13 E. Sakowicz, Chrzescijanie w krajach islamu, ,Przeglad Powszechny”, nr 6,
2010, s. 32-46.

14 K. Koscielniak, Islam a przemoc i nietolerancja, [w:] E. Sakowicz, Czy islam jest
religiq terrorystow?, Krakéw 2002, s. 185.

15 Tamze, s. 185-190.

16 Na temat dialogu zycia zob. E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem..., dz. cyt.,
s. 226-230.
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3. Jerozolima - Miasto Pokoju, czyli przestrzen odwagi,
spotkania, dialogu

Wierzacy w Chrystusa powinien ustysze¢ w swoim sercu sto-
wa wspotbraci w wierze, zyjacych w Ziemi Swietej, ktore zdaja sie by¢
stowami Ducha gwifgtego: ,Nie bdjcie si¢ Jerozolimy!”, ,Nie badzcie
uprzedzeni do Miasta Pokoju, najpiekniejszego w $wiecie miasta, bo
w nim zyl, nauczal, umierat i zmartwychwstat Jezus, miasta, ktore jest
dziedzictwem i duchowa wlasnoscia catej ludzkosci!”. Chrzescijanie
i muzutmanie oraz Zydzi - ,rodzeristwo” w tym samym Bogu - sa
,dzie¢mi Jerozolimy”, jej mieszkaricami i obywatelami. Wszyscy lu-
dzie , urodzili sie” w Jerozolimie i wszyscy bez wyjatku zdazaja do nie-
bieskiego Jeruzalem".

Jerozolima ,wola” o odwage we wzajemnych spotkaniach.
Przez wzglad na Gréb Dawida i Wieczernik, Mur Placzu oraz mecze-
ty Al-Aksa i Kopuly Skaty, przez wzglad na Bazylike Grobu Parnskie-
g0 i Swietego Krzyza wierni jednego Boga maja wyzwala¢ sie z lekow,
a takze uprzedzen. Miejsca te nie moga stuzy¢ strachowi. Generowac
majg odwage, ktdra jest sila tworcza, zdolng wyzwoli¢ ze zta i grze-
chu. Im wyzsze ,mury” powstaja wokoét Jerozolimy, tym wyrazniej
brzmia stlowa zapisane w Ewangelii o Jezusie Chrystusie, ktéry zbu-
rzyl na zawsze wszelkie ,$ciany” wzniesione przez czlowieka oraz ze-
rwal wszystkie , kurtyny” i, zastony” zawieszone pomiedzy ludzmi.

Wiedza chrzescijan o sytuacji ich Kosciota w Jerozolimie
i w Izraelu, a takze w panstwach islamu nie moze generowacé stra-
chu, ktory tatwo przeradza sie w agresje oraz nienawis¢, niemajace nic
wspoélnego z religia'®.

4. Pamie¢ chrzesdcijan i muzulmanoéw oraz jej oczyszczanie

Dzisiejsi chrzescijanie s3 spadkobiercami pamieci swo-
ich przodkéw. Pamieé Zydéw przez 2000 lat byta - i wciaz pozosta-
je - przestrzenia ich suwerennosci. Ona stanowita ich , panfistwo”. Zy—
jac w rozproszeniu jako , wieczni tutacze” az do przywroécenia w 1948
roku - po XX wiekach ,nieistnienia” - panstwa Izrael, Zydzi zawsze
byli , u siebie” dzieki pamieci o Torze i przymierzach zawigzywanych
z nimi przez Jahwe. Pamieé¢ muzulmanéw jest natomiast , koraniczna”,

7S, Kobielus, Niebiariska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu, War-
szawa 1989.

18 O Kosciele katolickim w paristwach islamu (zob. hasta po§wigcone danemu
panstwu) mowi m.in. Encyklopedia katolicka, t. 1-20, Lublin 1973-2014.
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,wycéwiczona” nauka na pamieé¢ sur $wietego Koranu. Muzutmanie
(podobnie jak ich bracia Semici - Zydzi) pielegnuja plemienna pamie¢
nie tylko o tym, co piekne i twoércze. Przez dziesiatki, a nawet setki lat
zyli w $wiecie krzywd wyrzadzonych im przed dziesigtkami czy set-
kami lat. Przeszto$¢ u jednych i drugich naklada sie na terazniejszosc.

Lek i uprzedzenia, trwoga oraz przerazenie rodza sie od cza-
su do czasu wséréd mieszkanicéow kultury Zachodu, zaréwno Starego
Kontynentu, jak i Nowego Swiata - Ameryki. Kosci6t prosi dzig swoich
wiernych o , oczyszczenie pamieci”. Wpierw trzeba jednak pamie¢ te
obudzi¢ wiasnie po to, by wyzwoli¢ ja ku dobru. Wydaje sie, ze czesto-
kro¢ po stronie chrzescijaniskiej pozostaly negatywne uczucia do ,,dru-
giego” bez pamieci o tym, co uczucia te wywotlato.

Przypomnieé dzi$ nalezy zwycieski pochéd islamu przez Afry-
ke Pétnocng w pierwszych dziesiecioleciach istnienia , trzeciego monote-
izmu” (oprécz judaizmu i chrzescijaristwa). Z powierzchni ziemi (czy ra-
czej z powierzchni piasku) zostaly wéwczas , zmiecione” katedry i bisku-
pie rezydencje. Dzi$ jedynie historycy wczesnego $redniowiecza, ,topo-
grafowie” Kosciota, potrafiag zaznaczy¢ na mapie punkty, oazy kwitnace-
go chrzescijaristwa, ktore staly sie oazami islamu. Wiele stolic biskupich
Afryki Péinocnej trudno nawet nanie$¢ na mape. Mozna je natomiast od-
nalezé w zabytkach pismiennictwa. Biskupi Koscioléw partykularnych
(ktoérzy zawsze przyporzadkowani sa istniejacej badz nieistniejacej kate-
drze) nosza rowniez tytuty katedr ,rozebranych” przez Arabéw. Fakty te
nalezy przywola¢ w zbiorowej chrzescijariskiej pamieci nie po to, by spo-
tegowac lek i uprzedzenia, ale by przed dialogiem z muzutmanami zasta-
nowic sie nad samym soba, nad dziejami chrzescijaristwa i chrystianizmu.

Warto przywola¢ w pamieci upadek Konstantynopola w 1453
roku. Wydarzenie to stanowito prawdziwy szok dla swiata Wschodu
i Zachodu - ,ekumeniczng traume” ogarniajaca ekumene, czyli caly
owczesny swiat". W powszechnym odczuciu facinnikéw i Bizantyjczy-
kow, ktorzy zyli w XV wieku, bardziej realnym byt koniec $wiata i Sad
Ostateczny niz upadek Konstantynopola. Lek ten przeniknat , struktu-
ry” Europy. Dzi$ o upadku Konstantynopola niewielu pamieta, lek na-
tomiast zyje i ,zywi sie” nowymi faktami.

Kolejnym wzmocnieniem leku i uprzedzen byta dla éwcze-
snej chrzescijaniskiej Europy tzw. odsiecz wiedenska. Polska udowod-
nita , przestraszonej” Europie, iz nie tylko stanowi , przedmurze chrze-
Scijanistwa”, ale jego obronng twierdze. Wedtug jednych historiogra-

19°S. Skrzyniarz, Konstantynopol, [w:] A. Szostek i in. (red.), Encyklopedia katolic-
ka, t. 9, Lublin 2002, kol. 709-714 (bibliografia).
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fow wiedenskie zwyciestwo kroéla Jan Il Sobieskiego w dniu 12 IX 1683
roku bylo ocaleniem chrzescijaristwa przed nawata turecka, wedtug in-
nych - obrong débr materialnych, krélewskich skarbcéw przed grabie-
za. Imperium Osmanskiemu zapewne bardziej chodzito o spladrowa-
nie Europy, zdobycie kontrybucji wojennych, zagarniecie ziem niz pro-
klamowanie islamu.

Przez blisko péttora tysiaca lat koegzystencji chrzescijan i mu-
zulmanéw kalendarium wojen, walk, zmagan, odsieczy, atakow
i obron jest bardzo bogate, a faktografia dramatyczna.

5. Reinterpretacja fundamentalizmu

W XX wieku wewnatrz islamu pojawito sie i uksztaltowato zjawi-
sko fundamentalizmu®. Fundamentalizm muzutmariski oraz islam nie sg
wyrazami bliskoznacznymi, ani tym bardziej nie oznaczaja tego samego
fenomenu religijnego. Zastrzezenie to jest wazne, poniewaz w spoleczen-
stwach Zachodu, ktére podatne s na manipulacje dokonywang przez
srodki spolecznego przekazu, nadto charakteryzuja sie niskg kultura reli-
gijna, a takze niewiedza z zakresu nauk o religii, fundamentalizm muzul-
mariski najczeéciej utozsamiany jest z islamem jako catoscig. Takie podej-
Scie skutkuje popetnianiem logicznego btedu pars pro toto, czyli wzieciem
czesci za caloéé. Blednym jest zatem postrzeganie islamu przez pryzmat
ugrupowan fundamentalistycznych, tym bardziej skrajnych organizacji
terrorystycznych. Jako niesprawiedliwy jawi sie tez sad, wedlug ktoérego
kazdy muzutmanin jest fundamentalistg lub terrorysta.

Fundamentalizm muzulmarniski® - wedlug Janusza Daneckiego
- ,ma negatywny odciert” i ,stuzy jako propagandowe straszenie spo-
leczenistw zachodnich niebezpiecznym islamem”*. ,W rzeczywistosci -
twierdzi ten autor - fundamentalizm muzulmanski jest wyrazem buntu
spoteczenstw muzulmarnskich przeciw wartosciom etycznym i kulturo-
wym Zachodu, uzurpujacym prawo do uniwersalnosci”?.

2 E. Sakowicz, Fundamentalizm muzutmarniski, [w:] O. Blaszczak i in. (red.), En-
cyklopedia , biatych plam”, t. 19, suplement, Radom 2005, s. 99-102. Zob. tez
M. Szulakiewicz, Z. Karpus (red.), Fundamentalizm i kultury, Toruni 2005, zwlasz-
cza czes$¢ Il pt. Fundamentalizm i religie, s. 243-314. Zob. tez B. Tibi, Fundamenta-
lizm religijny, ttum. J. Danecki, Warszawa 1997; E. Pace, P. Stefani, Wspotczesny
Sfundamentalizm religijny, thum. K. Stopa, Krakéw 2002.

21 Zob. punkt Muzutmariski fundamentalizm, [w:] J. Danecki, Podstawowe wiado-
mosci o islamie, t. 2, Warszawa 1997, s. 119-149.

22 7. Danecki, Kultura islamu. Stownik, Warszawa 1997, s. 75.

2 Tamze.
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Fundamentalisci méwia stanowcze ,Nie!” nie tylko dla kon-
cepcji demokracji propagowanej przez Zachéd, ale tez negatywnie od-
nosza sie do innych dzialaii narzuconych wyznawcom islamu ,z ze-
wnatrz”. Fundamentalizm, jak uwaza ]. Danecki, jest p6Zna reakcja is-
lamu na okres kolonialny oraz polityke kolonizatoréw, ktérzy panowa-
li nad muzutmanami w XIX i XX wieku, az do upadku systemu kolo-
nialnego po II wojnie $wiatowej. Fundamentalizm przeciwstawial sie
réwniez tzw. socjalizmowi muzulmanskiemu, narzuconemu islamowi
przez sowieckich terrorystow. Muzulmarskie ugrupowania fundamen-
talistyczne sa takze przyczyna wewnetrznych napie¢ w samym islamie.

Fundamentalizm muzulmanski stanowi dzis wielkie wyzwanie
zaréwno dla samego islamu, jego sunnickiego i szyickiego nurtu, jak
i dla $wiata Zachodu - jego kultury oraz polityki, réwniez dla chrze-
Scijanistwa. Azeby dialog z islamem nie byt chybionym dziataniem, ko-
nieczna jest reinterpretacja fundamentalizmu muzulmanskiego, a tak-
ze poréwnanie go z fundamentalizmami innych religii.

6. Przetom tysiacleci - czas apokaliptycznej trwogi

W imie realizmu nalezy pamietac¢ o wydarzeniach dziejacych sie
na naszych oczach i z naszym udziatem. Jednym z nich jest atak terrory-
styczny w dniu 11 IX 2001 roku na World Trade Center w Nowym Jor-
ku (nalezy dokladnie przebadac jego polityczne, ekonomiczne, a przede
wszystkim kulturowe i cywilizacyjne skutki). Z perspektyw czasu ko-
nieczna jest analiza zaré6wno wojen w bylej Jugostawii, Afganistanie,
Iraku, jak i intifada w Ziemi Swietej, nadto , arabska wiosna”?.

Mistrzynig w sianiu grozy byta Oriana Fallaci. Ta , postanka”
leku, trwogi i uprzedzenia chciata sparalizowa¢ Europejczykéw oraz
Amerykanow, straszac ich islamem niczym uciele$nionym diablem,
a muzulmanami niczym zastepami sit piekielnych. W swoich dzietach
proklamowala istnienie wirtualnej Eurabii, bedacej przestrzenia za-
grozenia dla kazdego Europejczyka. Przed wojna, ktéra rozpoczeta sie
w 2003 roku w Iraku, to jej glos, usprawiedliwiajacy przyszle zmaga-
nia wojenne na Ziemi Abrahama, byl szczegélnie promowany w licz-
nych mediach. Dzi$§ nalezy odwaznie zapyta¢ politykéw i dziennika-
rzy: dlaczego glos Jana Pawla II, apostota dialogu, byl wéwczas wy-
ciszany, tlumiony? Ojciec Swiety zdecydowanie przeciwstawiat sie
wojnie w Iraku, podobnie byl przeciwny kazdej militarnej konfronta-
qji z jakimkolwiek pafistwem islamu. Dlaczego ,inzynierowie” opinii

* Arabska wiosna, http://pl.wikipedia.org/wiki/ Arabska_wiosna [dostep:
20.05.2015].
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publicznej, politycy, kreatorzy porzadku w $wiecie, nie chcieli stucha¢
glosu Najwiekszego Autorytetu §wiata? Dlaczego nie chcieli tego gto-
su podawac do wiadomosci?

Jan Pawet II nie byl naiwnym pacyfista, mieszajacym sie w we-
wnetrzne sprawy Ameryki, Unii Europejskiej i Izraela czy panstw arab-
skich lub muzulmarskich. Byt realistg, czlowiekiem pamieci historycz-
nej. Wiedzial, iz owoce kazdej wojny sa gorzkie i cierpkie, a ich smak
,odczuwaé” bedzie niejedno powojenne pokolenie. Dazyt, by wszyscy
ludzie dobrej woli nieustannie przechodzili od leku i uprzedzenia do
odwagi, a nastepnie dialogu.

7. Nostra aetate - drogowskazem dla chrzescijan

Co powyzsza refleksja ma wspodlnego z ogloszona 28 X 1965
roku deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijafiskich No-
stra aetate? Powyzszy dokument Soboru Watykanskiego II powstat
w okresie eskalacji nienawisci miedzy , dzie¢mi jednego Boga” - Ara-
bami i Zydami, rodzeristwem w Abrahamie. Deklaracja sformutowana
zostala prawie 20 lat po zakoriczeniu Il wojny swiatowej, ktéra stanowi-
ta niemal kosmiczng katastrofe antropologiczng. Doswiadczenie wojny
bylo wielkim imperatywem, by ludobéjstwo kulturowe nigdy w dzie-
jach ludzkosci nie miato juz miejsca. Niemiecki narodowy socjalizm od-
bierat ludziom imiona. W obozach koncentracyjnych unicestwiat swych
wrogow tylko i wylacznie z powodu nienawisci rasowej oraz pogardy
wobec religii. Kontekst powstania deklaracji, jej historia i przestanie sta-
nowia wielki ,znak” - wyzwanie dla dzisiejszego $wiata.

Dzieki $wiadomosci i madrosci Ojcéw Soboru lek i uprzedze-
nie zaczal ustepowaé miejsca odwadze, a takze dialogowi. Teologia
dialogu w naszym czasie (nostra aetate!) znalazta (prawie) petne zrozu-
mienie w Koéciele powszechnym, szczegélnie w sercach papieza i bi-
skupow bedacych z nim w jednosci, a takze teologéw, uprawiajacych
~Swieta nauke” w jednosci z magisterium Ko$ciofa.

Nostra aetate stanowi wielki imperatyw: nie bojcie si¢ nazy-
waé muzulmanéw braémi i siostrami w Adamie i Ewie, w Abrahamie,
w Mojzeszu, w Jezusie, w Jahwe, w Allahu, w Bogu! Wszyscy ludzie
sa dzie¢mi jednego Boga - Ojca odwagi, Nauczyciela i Mistrza dialogu.
Nie bojcie sie islamu, bo lek jest droga donikad, bo nie jest on silg twor-
czq! Sila tworcza jest milosé, bedaca w istocie bezinteresowna afirma-
cja drugiego czlowieka.
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8. Kosciol spoglada z szacunkiem na muzulmanow

W numerze 3. deklaracji Nostra aetate czytamy:

~Kosciot spoglada z szacunkiem réwniez na muzulmanoéw,
czcicieli jedynego Boga, zyjacego i samoistnego, mitosiernego
i wszechmocnego, Stworzyciela nieba i ziemi, ktéry przemo-
wil do ludzi. Staraja si¢ réwniez poddawac z calej duszy Jego
ukrytym postanowieniom, tak jak poddat sie Bogu Abraham,
do ktérego islamska wiara chetnie sie¢ odwoluje. Jezusa wpraw-
dzie nie uznaja za Boga, czcza Go jednak jako proroka, a Jego
dziewiczq Matke Maryje darza szacunkiem i niekiedy poboz-
nie Ja wzywaja. Oczekuja nadto dnia sadu, kiedy Bég odda za-
plate wszystkim wskrzeszonym ludziom. Dlatego tez cenig zy-
cie moralne i czcza Boga szczegolnie przez modlitwe, jalmuz-
ne i post.

Nawet jezeli w ciaggu wiekéw powstawaly miedzy chrzescija-
nami a muzulmanami liczne spory i uczucia wrogosci, $wie-
ty Sobor zacheca wszystkich, aby zapominajac o tym, co byto,
czynili szczere wysilki zmierzajace do wzajemnego zrozumie-
nia i dla dobra wszystkich ludzi dbali wspdlnie o sprawiedli-
wos¢ spoteczng, dobro moralne, a takze o pokdj i wolnos¢ oraz
je wspierali”?.

9. Prekursorzy i promotorzy teologii odwagi i dialogu

Prekursoréw deklaracji Nostra aetate, gloszacych teologie od-
wagi i dialogu miedzy obydwoma monoteistycznymi tradycjami reli-
gijnymi, spotka¢ mozna w czasie oddalonym od , naszego czasu” o bli-
sko tysigc lat. Imiona dwdch sposréd nich - chrzeécijanina i muzulma-

% Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich, [w:] Sobér Watykani-
ski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 2002,
nr 3. Zob. B. Dembowski, L. Fic, Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Koscio-
ta do religii niechrzescijaniskich, [w:] tamze, s. 327-332. Zob. tez wczesniejsza ,in-
trodukcje” do tego dokumentu: S. Nagy, Wprowadzenie do Deklaracji o stosun-
ku Kosciota do religii niechrzescijariskich, [w:] Sobor Watykariski II. Konstytucje, de-
krety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1986, s. 327-333. Na temat deklaracji Nostra
aetate zob. E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem..., dz. cyt., s. 61-66. Zob. nad-
to S.J. Zurek (red.), Pokdj dla swiata. Znaczenie dialogu miedzyreligijnego (w kontek-
Scie ,, Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich Nostra aetate Sobo-
ru Watykarnskiego I1”) dla spolecznosci polskiej i ukrairiskiej oraz Kosciota w Europie
érodkowowschodniej (1965-2005), Lublin 2006.
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nina (z wcale niemalej listy chcacych spotykac sig, by ze soba rozma-
wiaé) - odnotowuje w przypisie deklaracja Nostra aetate®.

W dziejach wzajemnych relacji chrzescijaristwa oraz islamu
godna uwagi jest wymiana korespondencji miedzy sultanem Al-Nasi-
rem z Bejaya (Ibn Alennas Al-Nasir) w dzisiejszej Algierii a papiezem
Grzegorzem VII (zm. 1085 rok)¥. Fakt ten wskazuje zaréwno na filozo-
ficzno-teologiczng przestrzen wzajemnych kontaktéw, jak i na plasz-
czyzne polityczna. W 1076 roku Al-Nasir skierowal do papieza list do-
magajac si¢, by wyswiecil on biskupa w celu sprawowania pieczy nad
chrzescijanami pozostajacymi pod jego wladza. Prosbie tej towarzyszyt
,gest” sultana, wyrazajacy sie w uwolnieniu chrzescijariskich niewol-
nikéw. Sultan przekazat nadto papiezowi dary.

W odpowiedzi Grzegorz VII skierowat do Al-Nasira list apostol-
ski Gaudeamus in Domino. Podkreslit w nim, iz decyzje suttana zainspiro-
wal sam Bog, Stworca wszystkich rzeczy. Papiez zaznaczyt, ze wszechmo-
gacy Bog pragnie, by nikt z ludzi nie zostat zatracony, lecz aby wszyscy
zostali zbawieni. To przekonanie usposabia ludzi do mitosci Boga i bliz-
nich. Nie nalezy czyni¢ drugim tego - pisal dalej papiez - czego nie chce-
my, by inni nam czynili. Chrzescijanie oraz muzulmanie winni okazywac
sobie milosierdzie, a takze wyswiadcza¢ dobro ze wzgledu na fakt wia-
ry (wyrazanej wprawdzie na rézny sposob) w jedynego Boga. Zachecat,
by chrzescijanie i muzutmanie darzyli siebie wzajemna miloscig ze wzgle-
du na czes¢ oddawang jedynemu Bogu. Jedni i drudzy, jak zaznaczy! Naj-
wyzszy Pasterz Kosciota, kazdego dnia wychwalaja Boga, Stworce i Wiad-
ce $wiata. Grzegorz VII nazwal suttana swoim bratem w Abrahamie.

Z uwagi na wyjatkowa range listu papieza Grzegorza VII do
Al-Nasira przytoczymy jego znaczne fragmenty:

,Grzegorz biskup, stuga stug Bozych, do Anzira, kréla prowin-
qji Sitifense w Mauretanii, w Afryce, pozdrowienie i apostolskie
blogostawienstwo. Twoja szlachetnos¢ przystata nam w tym roku
list z zadaniem, aby$my mianowali biskupa wedlug konstytucji
chrzedcijaniskiej, Servando. Uczynilismy to chetnie, poniewaz twe
zadanie wydato sie nam sprawiedliwe i bardzo dobre. Przystates
nam dary, a ponadto przez respekt dla blogostawionego Piotra,
ksiecia apostolow, a takze przez milos¢ dla nas obdarzytes wolno-
Scig kilku chrzeécijan, ktérzy pozostawali w niewoli u was, w do-

2% Zob. Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich, [w:] Sobor Waty-
kariski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznari 1986, s. 335, przypis 5.
27 1. Swastek, Grzegorz VII, [w:] J. Walkusz i in. (red.), Encyklopedia katolicka, t. 6,
Lublin 1993, kol. 336-337.
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datku z obietnica uwolnienia jeszcze innych. Dobrocia taka na-
tchnat twe serce Stworca wszystkiego, Bég, bez ktérego nie mo-
zemy uczyni¢, ani nawet pomysle¢ niczego dobrego; On, kt6-
ry o$wieca wszystkich na tym Swiecie, o$wiecit twéj umyst co do
tej decyzji. Istotnie, B6g wszechmogacy, ktéry chce, by sie zbawi-
li wszyscy ludzie i aby nikt nie zginat, niczego wiecej nie pochwa-
lajak cztowieka, ktéry, po milosci Boga, mituje cztowieka i nie czy-
ni innym tego, czego nie chce, aby jemu uczyniono. Do takiego mi-
tosierdzia jednak my i wy jesteémy nawzajem zobowigzani, bar-
dziej jeszcze niz w stosunku do innych ludéw, bo, cho¢ w spo-
s6b odmienny, wierzymy i wyznajemy Boga Jedynego i co dzien
Go chwalimy i czcimy jako Stwérce wiekéw i wladce sSwiata. Jak
powiada Apostol, On jest naszym pokojem, bo On z dwéch rze-
czy uczynit jednos¢. (...) Doprawdy Bog wie, ze cie szczerze kocha-
my w imie Boze, pragniemy dla ciebie zbawienia i chwaty w zyciu
obecnym i przysztym. I sercem oraz ustami prosimy tegoz Boga,
azeby po diugich latach poszukiwan zaprowadzit cie na tono
szczesliwosci najswietszego patriarchy Abrahama”?.

10. Muzulmanie to bracia i siostry chrzescijan,
ktorzy wierza w tego samego Boga - Swiadectwo
Jana Pawtla Il w duchu Nostra aetate

Deklaracja Nostra aetate nauczyla chrzescijan - wyzwolonych
z leku - postrzegania w muzulmanach braci i siéstr. Najwyzszy Pasterz
Kosciota katolickiego Jan Pawet II byl niestrudzonym, nieuleknionym
apostotem dialogu, przypominajacym , dzieciom Jerozolimy” (Zydom,
chrzescijanom, muzutlmanom) ich niepodwazalne i nierozerwalne bra-
terstwo. W przemdwieniach papieza, wygtaszanych do muzutmanéw,
w homiliach do chrzescijan zyjacych ,w morzu islamu”, nieustannie
obecne bylo sformulowanie zapisane w numerze 3. deklaracji Nostra
aetate. Obecne w soborowej deklaracji stowa zyczliwosci wobec isla-
mu stanowily o$ papieskiej refleksji. Wyznaczaly punkt centralny dla
innych petnych szacunku i mitosci stéw o islamie oraz muzuimanach.

Kluczowym tekstem odnoszacym sie¢ do dialogu z islamem
bylo przemdéwienie Jana Pawla II wygtoszone do mlodych muzulma-

% Zob. T. Dajczer, Mistyka al-Halladza w perspektywie dialogu Kosciota z islamem,
[w:] W. Kowalak (red.), Duchowos¢ misyjna: materiaty sympozjum misjologicznego
1977-1978, Warszawa 1982, s. 240 n.; tekst tego dokumentu podat tez J. Urban,
Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Koéciota, Opole 1999, s. 135,

przypis 4.
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néw w Casablance w dniu 19 VIII 1985 roku. W czasie tego spotkania
Jan Pawet Il wyznal: ,Wierzymy w tego samego Boga, Boga Jedynego,
Boga zyjacego, Boga, ktéry stwarza $wiat i swoje stworzenia doprowa-
dza do doskonatosci”®.

Fragment deklaracji Nostra aetate o ,,Bogu zywym” przywotat
Jan Pawet II przemawiajac do spotecznosci katolikow Ankary w Tur-
¢ji w dniu 29 XI 1979 roku. Czes¢ tego przemodwienia poswiecit argu-
mentacji za szacunkiem Koéciola wzgledem muzulmanéw. ,Kosciét
spoglada z szacunkiem réwniez na mahometan [powinno by¢ muzul-
manéw - E.S.], oddajacych [,wraz z nami” - czytamy w innym tek-
Scie soboru, konstytucji Lumen gentium, numer 16 - E.S.] cze$¢ jedyne-
mu Bogu, zywemu i samoistnemu (...)”*. Fragment wystapienia doty-
czacy szacunku wobec muzuimanéw Jan Pawet Il zakoniczyt stowami:
,1 z mysla wiec zwrécona do waszych wspétobywateli, lecz takze do
szerokiego $wiata muzulmanskiego ponownie dzisiaj wyrazam szacu-
nek Kosciota katolickiego dla ich wartosci religijnych”?'. Islam wierzy
w tego samego ,zywego Boga”, w ktérego wierza katolicy. Ta praw-
da przesadza o imperatywie darzenia muzulmanéw szacunkiem oraz
traktowania ich jako braci i siostry chrzescijan. Ona uczy odwagi.

Jan Pawet 1I, przemawiajac do przywdédcow muzulmariskich
Kenii (Nairobi, 7 V 1980 roku), wskazat na wiezi chrzescijaniistwa z is-
lamem. Powiedziat wéwczas, parafrazujac stwierdzenie deklaracji No-
stra aetate:

,,Kosciot katolicki zdaje sobie sprawe z tego, ze kult oddawany
jedynemu, zywemu, istniejagcemu, milosiernemu i wszechmo-
gacemu Stwoércy nieba i ziemi jest wspdlny dla niego i dla is-
lamu. Jest to wielka wiez taczaca wszystkich chrzescijan i mu-
zulmanow”*,

Przymiot $wietosci Boga stat si¢ przedmiotem wystgpienia Jana
Pawta II w czasie sympozjum chrzescijafisko-muzulmariskiego, ktére
mialo miejsce 9 V 1985 roku w Rzymie. Temat sympozjum brzmial:
Swigtosé w chrzedcijaristwie i islamie. Papiez po raz kolejny powtérzyt sto-
wa wypowiedziane wczesniej w trakcie réznych spotkart z muzuima-

» Jan Pawet I, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga. Spotkanie z mlodzie-
2q muzutmariskq. Casablanca, 19 sierpnia 1985, [w:] E. Sakowicz (red.), Islam w do-
kumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta II (1965-1996), Warszawa 1997, s. 125.

%0 Jan Pawet II, Przeméwienie Ojca Swigtego do wspdlnoty katolickiej w Ankarze.
Ankara, 29 listopada 1979, [w:] tamze, s. 62.

51 Tamze, s. 62.

32 Jan Pawel II, Do przywoédcow muzutmariskich. Nairobi, 7 maja 1980, [w:] tamze, s. 78.
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nami, iz Bég, w ktérego wierza muzuimanie i chrzescijanie, jest tym sa-
mym Bogiem. ,Wasz Bég i nasz jest jeden i ten sam”?*. Stwierdzenie to
stanowi , korzen” teologii dialogu chrzescijan z muzulmanami.

Papiez Jan Pawel II powtérzyt numer 3. Nostra aetate, w kto-
rym jest wzmianka o Bogu, Stwdércy nieba i ziemi, w przeméwieniu do
wspolnoty katolickiej w Ankarze, na ktére zwrécono wczeéniej uwage:

»Dzieki (...) wierze w transcendentnego Boga Stwoérce czlowiek
znajduje sie u szczytu stworzenia. Zostat stworzony, jak naucza
Biblia, «na obraz i podobienristwo Boze» (Rdz 1, 27); jesli cho-
dzi o Koran, $wieta ksiege muzulmanéw, chociaz czlowiek zo-
stal uczyniony z prochu, «Bég tchnat wen swego ducha i obda-
rzyl go stuchem, wzrokiem i sercem», czyli inteligencja (sura,
32, 8)"34.

O Bogu, Stworcy nieba i ziemi, wspomnial tez Jan Pawel II
przemawiajac do przywoédcéw muzulmariskich Kenii. Papiez powie-
dzial wowczas: , Kosciot katolicki zdaje sobie sprawe z tego, ze kult od-
dawany jedynemu, zywemu, istniejagcemu, milosiernemu i wszechmo-
gacemu Stworcy nieba i ziemi jest wspdlny dla niego i dla islamu. Jest
to wielka wiez Iaczaca wszystkich chrzescijan i muzulmanéw”*.

We wczesniejszych wypowiedziach Magisterium Kosciota byta
mowa o Bogu, ,Stwércy nieba i ziemi”, ,Stwoércy czlowieka”. Nowy
akcent w rozwazaniu prawdy o stworzeniu pojawil sie¢ w przemo-
wieniu Jana Pawla II na potkaniu z przedstawicielami muzutlmanéw
w Belgii (Bruksela, 19 V 1985 roku): , Chrzescijanie i wyznawcy isla-
mu, spotykamy sie w wierze w jedynego Boga, naszego Stwoérce, Mi-
strza, sprawiedliwego i milosiernego Sedziego”?*. Stowa: ,nasz Stwor-
ca” sa proklamacja wspdlnej wiary w Boga - Stwoérce chrzescijan i mu-
zulmanéw. Ta nad wyraz oczywista prawda domaga sie zaakcentowa-
nia. Niejednokrotnie bowiem wyznawcy réznych religii zyja tak, jak-
by ,inny Stwérca” powolal ich do istnienia. Prawda o jedynym Bogu
Stworcy jest zrodlem szczegodlnej relacji z muzulmanami, motywuje
dialog i jemu przyswieca. Zwrécil na to uwage papiez, cytujac Nostra

% John Paul 11, To the Participants in the Symposium on ,Holiness in Christianity
and in Islam”. Rome, May 9, 1985, [w:] F. Gioia (red.), Interreligious Dialogue. The
Official Teaching of the Catholic Church (1963-1995), Boston 1997, s. 283.

% Jan Pawet II, Przeméwienie Ojca Swigtego do wspdlnoty katolickiej w Ankarze, [w:]
E. Sakowicz (red.), Islam w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 63.

% Jan Pawet 11, Do przywddcéw muzutmariskich, [w:] tamze, s. 78.

% Jan Pawet I, Zrozumienie i dialog. Spotkanie z muzutmanami. Bruksela, 19 maja
1985, [w:] tamze, s. 123.
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aetate w czasie katechezy wygloszonej w ramach srodowej audiencji
generalnej (Watykan, 5 VI 1985 roku).

Mysl powyzsza jeszcze bardziej rozwinigta zostala w kolejnym
przeméwieniu Biskupa Rzymu, wygloszonym na spotkaniu z muzul-
manami (Jaunde, Kamerun, 12 VIII 1985 roku). Jan Pawetl II zwrdcit
sie do zgromadzonych z nastepujacymi stowami: ,Bracia i siostry wy-
znajacy religie muzutmarnska”. I zaraz dodat: ,Nazywam was bra¢mi,
poniewaz Bég, nasz Stwoérca, uczynit nas cztonkami tej samej rodziny
ludzkiej i wzywa nas, bysmy Go wielbili i byli mu postuszni”¥. Chrze-
Scijanie i muzulmanie sg ,,czlonkami tej samej rodziny ludzkiej”. Istnie-
ja zatem miedzy nimi wewnetrzne wiezi, ktérych nikt nie moze pod-
wazy¢, czy - tym bardziej - wyrzec sie. Dokonane przez Boga dzieto
stworzenia jest wielkim wyzwaniem dla cztowieka, a takze zobowigza-
niem, by podjat on odpowiedzialng troske o zycie i Swiat.

,Bog umiescil nas na tej samej ziemi - konstatowat w tym sa-
mym przeméwieniu Najwyzszy Pasterz Kosciofa - jako swoich
przedstawicieli, bySmy wiernie opiekowali sie §wiatem przy-
rody i bysmy budowali nasze ludzkie spoleczenistwa zgodnie
z Jego wola. Muzulmanie uwazaja, ze Bég, ktory stworzyl czto-
wieka jako swego wystannika, pragnie, bysmy postepowali jak
uczciwi i godni zaufania zarzadcy dziela stworzenia”*.

Bog nie tylko stworzyt Swiat, ale stwarza go nieustannie. We
wspomnianym przeméwieniu w Casablance Najwyzszy Pasterz Ko-
Sciola zwracat sie do mlodziezy z nastepujacymi stowami: , Wierzymy
w tego samego Boga, Boga Jedynego, Boga zyjacego, Boga, ktory stwa-
rza $wiat i swoje stworzenia doprowadza do doskonatosci”.

W przemoéwieniu do mieszkanicéw stanu Kaduna w Nigerii
(Kaduna, 15 111982 roku), szczegoélnie do spolecznosci muzuimarskiej,
papiez zwrdcil uwage na braterskie uczucia i szacunek, ktére powin-
ny laczy¢ chrzescijan oraz muzulmanéw. W pierwszych stowach wy-
stapienia zwroécit sie do muzutmanéw stowami: ,, Drodzy Przyjaciele”,
by po chwili stwierdzi¢:

+My wszyscy, chrzescijanie i muzulmanie, zyjemy pod ston-
cem jedynego, milosiernego Boga. Wspdlnie wierzymy w jedy-
nego Boga, Stworzyciela czlowieka, (...) prawdziwie mozemy

% Jan Pawet 11, Wspdlnota i ludzkie braterstwo. Jaunde, 12 sierpnia 1985, [w:] tam-
ze, s. 117.
% Tamze.
% Jan Pawet 11, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga, [w:] tamze, s. 125.
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nazwac sie wzajemnie bra¢mi i siostrami przez wiare w jedy-
nego Boga. JesteSmy wdzieczni za te wiare, poniewaz bez Boga
zycie cztowieka byloby jak niebiosa bez stonica. Ze wzgledu na
te wiare w Boga chrzescijaristwo i islam majg wiele wspdlne-
go: przywilej modlitwy, obowiazek sprawiedliwosci polaczo-
nej z mitosierdziem i jalmuzng, a nade wszystko swiete posza-
nowanie godnosci cztowieka, ktére stanowia podtoze podsta-
wowych praw kazdego cztowieka, wlacznie z prawem do zy-
cia nienarodzonego” .

Przytoczone $wiadectwa Jana Pawla Il to zaledwie , kilka zdan”
wyjetych z bogatej antologii tekstow o islamie i do muzutmanéw, wy-
gloszonych w czasie jego pontyfikatu. Tak jak teologia leku i uprze-
dzenia nie ma sensu, tak teologia odwagi i dialogu jest jedynie stusz-
na drogg, dla ktérej nie ma alternatywy. Poswiadczyt to swoim zyciem
i émiercig Jan Pawel II, apostot dialogu Kosciota katolickiego z muzul-
manami, wiernymi islamu.

11. Podsumowanie - chrzescijanie powolani do odwagi i dialogu

Przejécie od teologii leku i uprzedzenia do teologii odwagi
i dialogu nie jest tatwe. Deklaracja Nostra aetate okazala si¢ aktem upra-
womocniajagcym Ow 1yt przejécia” w skali ogélnokoscielnej. Zadekre-
towana katolicka (czyli powszechna) zyczliwos¢ wobec muzulmanéw
domaga sie dzi$ aktu indywidualnego, podjetego ,w duchu i praw-
dzie”. Lek i uprzedzenie wobec wiernych islamu nie mogg by¢ uspra-
wiedliwione teologicznie. W gruncie rzeczy nie ma zadnych racji reli-
gijnych nakazujacych bac¢ sie islamu.

Drogi chrzescijan w muzulmanskich panistwach znaczone sa
czesto wielkim cierpieniem. Chrzescijanie oddajacy zycie za Chrystu-
sa wiedzg, iz ich krew (a wiec réwniez ich bél, cierpienie, zycie w nie-
ustannym stanie zagrozenia, uczucia beznadziejnosci) jest ,posie-
wem chrzescijaiistwa” na ziemi islamu. Starozytnej sentencji méwia-
cej, iz , krew meczennikéw jest posiewem chrzescijan”, nikt nie ma pra-
wa (tym bardziej niechrzescijanin) wymaza¢ z ksiegi madrosci religii
Chrystusa. Nie mozna porzuci¢ drég chrzescijan wsréd muzutmandéw.
Trwanie na nich domaga sie solidarnego wsparcia ze strony tych, kt6-
rzy doswiadczaja prawdziwej wolnosci religijnej. Chrzescijanie mo-
wiacy po arabsku, turecku oraz w innych jezykach panstw kultury is-

%0 Jan Pawet 11, Zwartosci Nigerii sprzyja potaczenie sit w imie Boze. Spotkanie z lud-
nosciq muzutmariskq. Kaduna, 15 lutego 1982, [w:] tamze, s. 96 n.
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lamu domagaja sie znakéw solidarnosci z nimi ze strony chrzescijan
zyjacych w panstwach kultury Zachodu.

Przygotowaniem do dialogu, a jednoczesnie jego owocem, jest
,oczyszczanie pamieci”. Historia nabrzmiala cierpieniem, podszyta le-
kiem, domaga sie¢ zaréwno przypomnienia, jak i reinterpretacji. Histo-
ria nierozszyfrowana, celowo znieksztalcana, poddana manipulacji,
pozostawiona samej sobie, ma destrukcyjny wplyw na bieg wydarzen
,tuiteraz”. Ten, kto falszuje historie, niszczy nie tylko siebie, ale doko-
nuje brutalnego zamachu na swdéj naréd, na wilasna religie! Obowigz-
kiem chrzescijan jest ,, zapomnienie przesztosci”, czyli jej oczyszczenie,
wyzwolenie z falszywych interpretaciji.

W procesie ciagglego wychodzenia z leku i trwogi przed isla-
mem niezmiernie wazna jest reinterpretacja fundamentalizmu. Polity-
cy oraz stuzacy im dziennikarze powinni przesta¢ straszy¢ swiat Za-
chodu ,wygodnym” w ich reku straszakiem - fundamentalizmem mu-
zulmanskim. Przestraszonym spoteczenistwem, zaleknionymi pan-
stwami tatwo jest manipulowac. Raczej niech politycy i dziennikarze
inicjujag powazne badania nad geneza i przyczyng fundamentalizmu
muzulmarnskiego, a takze upowszechniajg wyniki tych badan. Politycy
nie moga wcigz nakrecac spirali nienawiéci do wszystkich muzulma-
néw, chcacych zy¢ w pokoju.

Przetom XX i XXIwieku okazat sie czasem apokaliptycznej trwo-
gi. Wyznawcy réznych religii (oraz ateici wykorzystujacy religie do
pozareligijnych celéw) moga op6zni¢ nadejscie swojej - ludzkiej ,apo-
kalipsy”, jesli zaczng budowaé mosty porozumienia ponad przepascia-
mi niezgody, a nawet nienawisci. Drogowskaz nie tylko dla chrzesci-
jan, a takze dla muzutmanéw (i dla Zydoéw - kiedy bowiem jest mowa
o muzulmanach, zawsze myéli sie o Zydach) stanowi Nostra aetate - de-
klaracja religijnej zyczliwosci wobec ,,innego”. Chrzescijanie maja mo-
ralne prawo oczekiwa¢ podobnej , deklaracji” ze strony swoich miod-
szych braci w wierze w tego samego Boga - muzulmanéw, jak réwniez
starszych braci w wierze - Zydéw. Zaréwno jedni, jak i drudzy wciaz
nie ogtosili takiej ,deklaracji” wobec $wiata. Czas juz dojrzal, by gest
chrzescijan zrodzit podobny gest muzulmanéw (i Zydow)*.

Kosciét, swiadomy dramatycznej sytuacji w Swiecie poréznio-
nym, w ,zglobalizowanej wiosce” (global village), w ktorej zdajq sie rza-
dzi¢ jednak prawa (subtelnej, zawoalowanej) piesci - piesci w bialej re-
kawiczce, z gltebokim szacunkiem spoglada na wszystkich, ktérzy te

4 Jednakowe stowo dla nas i dla was. List 138 uczonych i zwierzchnikéw muzutman-

1

skich do przywddcow chrzescijaristwa, ,,Wiez”, nr 1, 2008, s. 31-54.
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przestrzen zamieszkuja. Kosciot katolicki spoglada z szacunkiem na
muzulmanéw. Gdyby bez szacunku ,rzucat wzrokiem” niczym po-
ciskami w muzulmanéw, przestatby by¢ Chrystusowa wspdlnota lu-
dzi proklamujacych w Swiecie - swoim zyciem! - przykazanie mitosci
Boga i blizniego.

Péttora tysigca lat koegzystencji chrzescijan i muzutlmanéw nie
bylo znaczone tylko i wylacznie , ogniem i mieczem” oraz , ptaczem
i rozpacza” niewinnych. W ciagu dziejéw spotka¢ mozna i spotykaé
trzeba (po jednej oraz po drugiej stronie) prekursoréw, a takze nauczy-
cieli odwagi i dialogu. Spotkaniom chrzescijan z muzulmanami patro-
nowac¢ moga madrzy Bozy mezowie: papiez Grzegorz VIl i papiez Jan
Pawet II, sultan Al-Nasir z Bejaya (Ibn Alennas an-Nasir) i emir Abd
El-Kader (bojownik o wolno$¢ Algierii, ktéry w 1860 roku, w czasie po-
groméw antychrzescijariskich w Syrii, z narazeniem wlasnego zycia
uratowat kilka tysiecy chrzescijan).

Liczne $wiadectwa Jana Pawla II (jego slowa brzemienne
w zyczliwosé, czyny zywe, autentyczne, prawdziwe, nie zawsze od-
czytywane poprawnie przez katolickich fundamentalistow - jak np.
ucalowanie w 1999 roku Koranu, jego spotkania zawsze twodrcze, ktére
byly wyrazem szacunku dla tozsamo$ci innego i réwnoczesnie afirma-
cja chrzescijaniskiej tozsamosci) sa niepodwazalnym dowodem na to,
ze muzulmanie to bracia i siostry chrzescijan, ktérzy wierza oraz czcza
tego samego Boga, tego samego Allaha. Z tej wilasnie racji wierni Chry-
stusa powolani sa do odwagi i dialogu, ktére maja teologiczny wymiar.

Deklaracja Nostra aetate byta podejsciem pod ,prég nadziei”.
Pontyfikat Jana Pawta II, przebiegajacy , w naszym czasie”, oznaczat
,przekroczenie progu nadziei” w duchu Nostra aetete. Za tym progiem
papiez podat reke muzulmanom i okazat im serce.

EuGENIUSZ SAKowICZ
0d teologii leku i uprzedzenia do teologii odwagi i dialogu.
Soborowa deklaracja Nostra aetate o islamie i muzutmanach

Streszczenie
Niniejszy artykul zwraca uwage na fenomen dialogu miedzy-
religijnego, dla ktérego nie ma alternatywy. Zbiegajace sie drogi chrze-
Scijan i muzulmanéw sa wyzwaniem dla inicjowania spotkani moty-
wowanych wiara w Boga. Na szlakach koegzystencji ,,dzieci Abraha-
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ma” sytuuje sie wyraznie Jerozolima - Miasto Pokoju, wyzwalajace ku
odpowiedzialnosci za losy §wiata. Wazne jest, by odwracac sie od zlej
pamieci, pragnien zemsty za doznane krzywdy i kierowac swoja mysl
ku prawdzie. Domaga si¢ tego dialog - odpowiedz na wole Boga wo-
bec ludzkosci, w tym chrzescijan i muzulmanéw. Wielka przeszko-
de w spotkaniu wyznawcéw tych dwaéch religii stanowi fundamenta-
lizm. Konieczna jest jego reinterpretacja (zdemaskowanie). Mimo ,,cza-
su apokaliptycznej trwogi”, przypadajacej na przelom II i III tysiagcle-
cia, nie mozna rezygnowac z dialogu. Dla katolikow zawsze aktualna
jest ogloszona w 1965 roku przez Sobér Watykanski I deklaracja o sto-
sunku Kosciota do religii niechrzescijaniskich Nostra aetate.

Stowa kluczowe: deklaracja Nostra aetate, dialog chrzescijan-
sko-muzulmanski, fundamentalizm, islam, Jan Pawet II, Jerozolima,
muzulmanie, teologia leku i uprzedzenia, teologia odwagi i dialogu.

EuGENIUSZ SAKOwICZ
From the Theology of Fear and Prejudice to the Theology
of Courage and Dialogue.
Islam and Muslims in the Declaration Nostra aetate

Abstract

The parallel paths of Christians and Muslims call for organising
meetings where the participants are driven by their faith in God. There
is no alternative to interreligious dialogue. ”Children of Abraham” can
discern one clear point on their road to coexistence: Jerusalem, that City
of Peace, making man free to take responsibility for the world. It is
important to turn away from bad memories, abandon the urge for re-
venge for the wrong once done and direct one’s thoughts to the truth.
It is the dialogue that calls for it - the answer to God’s plan towards
humanity, including Christians and Muslims. Fundamentalism is one
of the greatest obstacles in their relationships. What is needed is its
reinterpretation (tearing off its mask). Despite the “apocalyptic fears”
at the turn of the second and third millennium, one cannot give up the
dialogue. “Declaration on the Relation of the Church to Non-Christian
Religions Nostra aetate”, proclaimed by the Second Vatican Council in
1965, remains relevant to all Catholics.

Keywords: Declaration Nostra aetate, Muslim-Christian dia-
logue, fundamentalism, Islam, John Paul I, Jerusalem, Muslims, theo-
logy of fear and prejudice, theology of courage and dialogue.



