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Adiunkt w Instytucie Historii i Stosunkéw Miedzynaro-
dowych UWM w Olsztynie. W pracy badawczej koncen-
truje sie na problematyce wspoétczesnej Afryki, relacjach
francusko-afrykanskich oraz systemach medialnych na
Swiecie. W 2010 opublikowat monografie Francgafrique.
Stosunki francusko-afrykanskie — wczoraj i dzis oraz za-
inicjowat czasopismo naukowe ,Olsztynskie Studia Afrykanistyczne”,
ktorego jest redaktorem naczelnym. W 2011 wydat podrecznik aka-
demicki Wspdtczesna Afryka Subsaharyjska. Wybrane zagadnienia.
W 2012 opublikowat monografie Problematyka afrykariska w mediach
francuskich na przyktadzie dziennika ,,Le Monde” 1990-2010. Wspotini-
cjator i organizator ,,Dni Afryki w Olsztynie” (od 2004). W 2014 otrzy-
mat stopien doktora habilitowanego nauk spotecznych w dyscyplinie
nauk o polityce w Instytucie Politologii Uniwersytetu Wroctawskiego.

Islam, religia i spos6b zycia jednej piatej populacji Swiata, obecnie
obarczony jest odpowiedzialnoscia za wiele tragicznych wydarzen,
niejednokrotnie kojarzy sie go takze z terroryzmem. Jaki jest zatem is-
lam w Afryce Zachodniej? Jak i kiedy tam dotarl? Jak praktykuje go
ludnoéé¢ lokalna? Autor bedzie staral sie odpowiedzie¢ na postawio-
ne pytania na przykladzie bractw religijnych w Senegalu, ktére charak-
teryzuja islam w tym kraju. Zebrany material Zrédlowy oraz przeana-
lizowana literatura przedmiotu pozwolity tez autorowi sformutowaé
teze o zafrykanizowaniu islamu, co jego zdaniem pozwala méwié o is-
lamie jako religii afrykanskiej.
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Islam i Afryka od wiekéw byly ze soba nierozerwalnie zwigza-
ne. Afryka to kontynent, ktéry stuzyt jako schronienie dla pierwszego
pokolenia muzulmanéw uciekajacych przed przesladowaniami Kuraj-
szytow na poczatku Objawienia. Z Pétwyspu Arabskiego islam szybko
rozprzestrzenit sie we wszystkich kierunkach geograficznych. W dru-
giej potowie VII wieku (w 670 roku) dotart na wschod Afryki Pétnoc-
nej, zas w VIII wieku do Afryki Zachodniej.

Pierwszy saharyjski ruch muzutmanski, zmierzajacy do zaloze-
nia wielkiego panstwa, zostal utworzony przez Almorawidéw'. Ruch
brat poczatek od swojej kolebki w dolnym biegu rzeki Senegal i roz-
przestrzeniat sie w kierunku potudniowym ku Ghanie oraz na péinoc
ku Maroku. Muzulmanscy historycy arabscy zaczeli pisa¢ o Afryce Za-
chodniej na poczatku VIII wieku, nazywajac ja Bilad es Sudan (Kraina
Czarnych). Potwierdzajg to zachowane zapiski arabskich kronikarzy,
historykéw i podréznikéw, w tym Al-Masudiego, Al-Bakriego (1029-
1094), Ibn Batuty (1304-1369) i innych. Historia w jej wspdlczesnym
rozumieniu zajmowal si¢ takze pochodzacy z Tunezji Ibn Khaldun
(1332-1406), ktéremu przypisuje sie utworzenie arabskiej filozofii histo-
rii i socjologii. Jest on autorem m.in. historycznego dziela Kitab al-ibar,
w ktérym opisat historie Arabéw, Berberéw i Perséw. Zdaniem brytyj-
skiego historyka Johna Donnelly’ego Fage’a, gdyby zachodni naukow-
cy zainteresowali sie badaniami i pracami Ibn Khalduna, arabski uczo-
ny moéglby uzurpowac sobie prawo do tytutu, jaki dzierzy Herodot, oj-
ciec historii. Jednakze zachodni badacze uznali za wlasciwe przemil-
czec jego dorobek naukowy, byé moze wtasnie dlatego, ze byt Afryka-

1, Poczatki Almorawidow ging w mrokach legend. Mawiano, ze wédz ber-
beryjskiego plemienia Gudala, ktérego terytorium obejmowato wieksza czes¢
wspolczesnej Mauretanii, odbyt obowigzkowa muzulmarska pielgrzymke do
Mekki, a w drodze powrotnej towarzyszyl mu marokanski nauczyciel religijny
imieniem Abd Allah Ibn Jasin. Jego nauczanie bylo tak skuteczne, Ze grono re-
ligijnie motywowanych ochotnikéw zatozylo fortece ribat przy ujsciu rzeki Se-
negal. Nazwa Almorawidéw zostala wkrétce nadana zwolennikom Ibn Jasina,
niezaleznie od tego, czy taki ribat rzeczywiscie istnial. Podobnie jak inni Berbe-
rzy z zachodniej Sahary nosili oni lisam, czyli zastone na twarz jako zabezpie-
czenie przed pustynnym pylem. Zakrywanie twarzy bylo cecha wyrézniajaca
Almorawidow, ktérzy zaczeli by¢ znani w pozostatej czesci Afryki Péinocnej
i na Pélwyspie Iberyjskim jako al-mutalassim - «zamaskowani ludzie». Wojska
Almorawidéw posuwaly sie dalej na péinoc, podbijajac Maroko, wiekszg czesé
Algierii i olbrzymie polacie Sahary. W roku 1062 jeden z ich przywédcéw imie-
niem Jusuf Ibn Taszufin zatozy! miasto Marrakesz w potudniowym Maroku”.
Zrédto: D. Nicolle, Islam. Historia - kultura - nauka. Dzieje islamu od powstania do
konica XV wieku, Poznan 2007, s. 154.
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ninem, a znaczna czes¢ jego badan poswiecona byta temu kontynento-
wi% Niezaleznie jednak od tego pojmowanie historii jako procesu cy-
klicznego, wykorzystanie analizy oraz polozenie akcentu na fakty czy-
nig z Ibn Khalduna jednego z najwiekszych mysélicieli i historykéw 6w-
czesnego okresu®.

Oproécz prac Khalduna zachowaly sie takze kroniki i teksty in-
nych arabskich podréznikéw oraz uczonych, miedzy innymi Abd al-
Rahmana al-Sadiego Tarikh al-Sudan (Historia Sudanu), napisana w 1653
roku. Jest to opis historii i spoteczeristwa Timbuktu od jego powstania
az do okresu rozkwitu. Tarikh al-Fattash, napisana przez Mahmuda Ka-
tisa, jest dodatkiem do tekstu al-Sadiego, ktéry zawiera wazne infor-
macje na temat prawa, administracji oraz dziedzictwa Timbuktu. Za-
réwno Tarikh al-Fattash, jak i Tarikh al-Sudan sa dzi$ uwazane przez spe-
cjalistow za cenne Zrédia badan nad historiag Sudanu Zachodniego, re-
gionu, w ktérym w okresie wczesnego $redniowiecza rozwijaly sie zor-
ganizowane panstwa, przyciagajace kupcéw arabskich i berberskich.
Handel transsaharyjski sprowadzat do Afryki Zachodniej znaczne bo-
gactwo, nowe rozwigzania gospodarcze, ale tez islam.

W tamtym okresie dominujaca potega stato sie krolestwo Gha-
ny ludu Soninke. Jego stolica byto miasto zwane réwniez Ghana, kt6-
ra obecnie jest poludniowowschodnim mauretariskim miastem Kum-
bi Saleh. Ghana kontrolowata dostep do bogatych z16z zlota w rejo-
nie zbiegu granic wspoélczesnych panstw: Senegalu, Gwinei oraz Mali.
Te zasoby ztota interesowaly szczegélnie muzuimanskich kupcéw, ale
handel obejmowat réznorodne towary - od wartosciowych wyrobéow
luksusowych po niewolnikéw i sél. Niektére z saharyjskich krélestw
muzulmanskich byly niezwykle bogate, potezne oraz posiadaty wyso-
ko rozwinieta kulture. Najbogatsze byto krélestwo Mali, ktére zastapi-
to Ghane jako dominujaca dotychczas site w Afryce Zachodniej*. Zda-
niem polskiego historyka Michata Tymowskiego witadcy Mali bardzo
wczednie przyjeli islam. W okresie rozkwitu, w XIII i XIV wieku, ich
panistwo uwazane bylo za muzulmanskie. Jednak islam malijski réz-
nit sie znacznie od arabskiego, poniewaz warunki spoteczne i politycz-
ne byty tu odmienne. W poczatkowym okresie islam propagowalo sro-
dowisko dworskie dziatajace pod przywoédztwem dynastii. Islam byt
wiec na poczatku religia grupy rzadzacej nie tylko w Niani, stolicy,

2 B. N'Diaye, Wspdtczesna Afryka Subsaharyjska. Wybrane zagadnienia, Olsztyn
2011, s. 40.

% A. Adeniji, L'Historiographie africaine, I'histoire universelle et le défi de la mondia-
lisation, ,, Bulletin du CODESRIA”, nr 1-2, 2004, s. 82.

* D. Nicolle, Islam..., dz. cyt., s. 149.



Z DZIEJOW ISLAMU W AFRYCE ZACHODNIE] ’57

ale takze wladcéw panstewek zaleznych oraz grup rzadzacych duzymi
miastami. Religia ta przyszta wraz z niektérymi zdobyczami cywiliza-
qji arabskiej, takimi jak: wzorce polityczne oraz prawne, postugiwanie
si¢ pismem i kalendarzem muzulmariskim, a takze umiejetnos¢ budo-
wania meczetéw®. Nie nalezy lekcewazy¢ wptywu cywilizacji arabskiej
na szybki rozw6j oraz konsolidacje wewnetrzng imperium Mali, polski
historyk przestrzega jednak, ze:

,Bledem byloby [...] przecenianie znaczenia wplywoéw ze-
wnetrznych. Z bogactwa bowiem wzorcéw, jakich dostarczy¢
mogla cywilizacja muzulmanska Maghrebu i Egiptu, wybiera-
no tylko te, ktére znalez¢é mogly zastosowanie w odmiennych
warunkach gospodarczych i spolecznych w Mali. Co wiecej,
zakres oddziatywania tych wplywow ograniczony byt do gor-
nych warstw spoleczeristwa, nie obejmowatl natomiast szero-
kich rzesz ludnosci”®.

Wsréd czynnikéw faworyzujacych rozpowszechnianie sie
w owym okresie kultury islamu poza sferg dynastii i dzialalnosci pan-
stwa nalezy wymieni¢ osiedlanie sie w duzych miastach Sudanu Za-
chodniego kupiectwa arabskiego oraz berberskiego. Zachowania,
a takze wzorce kulturowe przedstawicieli naptywowego, zamoznego
i wyksztalconego kupiectwa mogty by¢ atrakcyjne dla ludnosci miej-
scowej. Fakt ten ulatwiat takze rozpowszechnianie sig¢ islamu i powo-
dowal, ze kupcy byli druga obok dynastii sila przyczyniajaca sie do
islamizacji Mali. Budowanie meczetéw miato tez duze znaczenie dla
propagowania islamu w Mali przez wladze. Budowano je w XII-XIV
wieku w gléwnych oérodkach miejscowych - Niania, Gao, Timbuk-
tu. Najstynniejszy Wielki Meczet w Dzenne zbudowany zostat w XIII
wieku przez pierwszego muzulmariskiego wiladce. Wieksza czesé
struktury meczetu zostata wiernie zrekonstruowana w 1907 roku z za-
chowaniem charakterystycznej glinianej architektury sredniowieczne-
go Mali. DZzenne bylo centrum szerzenia islamu, a wokoét meczetéw
skupialy sie grupy uleméw, pozostajace pod opieka wiladcy. Zostaly
réwniez utworzone pierwsze szkoty koraniczne, w ktérych uczyla sie
mlodziez meska z bogatych rodzin. Szerzenie islamu wspieraly takze
pielgrzymki wladcow Mali do $wiatyni islamu (Mekki i Medyny). Pra-
wie wszyscy krélowie Mali odbyli hadzdz, czyli pielgrzymke do Mekki
(przez Egipt). Historia utrwalita zwlaszcza wyprawe Mansy Musy 1,
ktéry panowat od 1312 do 1337 roku. Jego pielgrzymka byla szcze-
5M. Tymowski, Historia Mali, Wroclaw 1979, s. 96.
¢ Tamze, s. 97.
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goélnie stynna ze wzgledu na niebywate bogactwo przywiezione przez
Manse i jego $wite, co podobno spowodowato spadek ceny zlota na
kairskim rynku’.

Podsumowujac ten etap nalezy podkresli¢, ze co najmniej od XI
wieku, wraz z poczatkiem ruchu Almorawidoéw, islam zyskiwat coraz
wiecej zwolennikéw na potudnie od Sahary. Jednak religia ta nie byta
popularna wsréd calej ludnosci. Wyznawat ja dwor lub dynastia rza-
dzaca wraz z otaczajacymi ich uczonymi muzutmariskimi, jak to miato
miejsce w imperium Mali. W okresie od XI do XVII wieku poprzez han-
del i dzieki obecnosci marabutéw na dworach krélewskich islam roz-
wijat sie w Sudanie Zachodnim. Niezaleznie od tego procesu, do korica
XVII wieku nie byt on postrzegany jako religia, ktéra mogtaby zmobili-
zowac dos¢ duza liczbe zwolennikéw. Dopiero od schytku XVII stule-
cia islam zaczat jawic sie jako religia, ktéra mogtaby by¢ motorem pew-
nych zmian w spoteczenistwie. W dalszej czesci naszych rozwazan za-
sadne stanie si¢ oméwienie najwazniejszych czynnikéw, ktére mialy
istotny wplyw na owe zmiany.

Handel niewolnikami i islamizacja (XVI-XVIII wiek)

Pojawienie sie Europejczykéw u wybrzezy Afryki w XV wieku
oraz rozwdj handlu atlantyckiego, ktérego gtéwnym , produktem” stat
sie niewolnik, zburzyly struktury gospodarcze, polityczne i spotecz-
ne Senegambii. Bezprecedensowa ekspansja niewolnictwa oraz handlu
niewolnikami, czasami wspierane przez niektére elity wiadzy, powo-
dowata, ze islam byl jedynym sposobem ucieczki od rabunkéw i prze-
mocy wiladz ceddo®.

W latach 1673-1677 w panstwach pétnocnej Senegambii rozwi-
jal sie rewolucyjny ruch religijny Toubenan®, kierowany przez Berbe-
ra Nasra al Dina. Ruch ten zrodzit si¢ m.in. w wyniku kryzysu han-
dlu transsaharyjskiego, wynikajacego ze zmiany szlakéw handlowych
w kierunku Oceanu Atlantyckiego. Dziatalno$¢ Nasra al Dina zyska-
ta takze poparcie niektérych panistw Wolof, takich jak Waalo, Kajoor
i Futa Toro (w tym ostatnim krélowie zostali zastgpieni przez Bour Ju-
liit - kré6l muzulmanin).

W trakcie jednego roku zwolennikom ruchu udato si¢ odnosi¢
kolejne zwyciestwa oraz poganskich wiadcéw zastapi¢ imamami. Jed-
nak bezposrednia interwencja Francuzéw, ktérzy wspierali lokalnych

” D. Nicolle, Islam..., dz. cyt., s. 156.
8 Ludnos¢ tubylcza, praktykujaca tradycyjne religie i niewyznajaca islamu.
? Wyraz z jezyka wolof, oznaczajacy ,nawracaliémy sie”.
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potentatéw, sprawila, ze marabuci zostali pokonani. Naser al Din zgi-
nat w bitwie w 1677 roku®.

Rewolucja al Dina i koalicja ceddo przegrata z Francuzami, obec-
nymi w Saint-Louis oraz dbajacymi o interesy oparte na handlu niewol-
nikami. Jej porazka w 1677 roku stanowita punkt zwrotny w historii cate-
go regionu i zapoczatkowala nowe zjawisko w procesie islamizacji. Ary-
stokracja oddalila sie od islamu. Zaczela tez stosowaé przemoc w rela-
gjach z ludnoscig, ktéra masowo przyjmowata islam i dostarczata ludzi
do walk, toczacych sie w tym regionie w XVIII i na poczatku XIX wie-
ku. Mowa m.in. o rewolucji Toroodo w Futa Toro w 1776 roku z Thier-
no Souleymanem Baalem i Abdoulem Kaderem Kanem, a takze rewol-
cie przywodcéw religijnych w Jambor z Matarem Ndoumbem Diopem
w 1797 roku oraz w Waalo z Djilem Fatimem Thiamem w 1823 roku.

Ekspansja kolonialna i opér islamski (XIX wiek)

Francja, obecna w Senegalu od czaséw okupacji Saint-Louis
w 1654 roku, spotkala si¢ z dwoma rodzajami oporu - ceddo oraz is-
lamskim. Ten ostatni przybrat forme swietej wojny skierowanej prze-
ciwko Europejczykom i panistwom ceddo. Najbardziej znanymi bohate-
rami tego oporu byli: El Hadj Omar Tall (1797-1864) w Gérnym Sene-
galu-Nigrze, Maba Diakhou Ba w Saloum oraz Gambii, Mamadou La-
mine Drame w kraju Soninke, a takze Cheikh Amadou w Fouta i Jolof.

Pod koniec XIX wieku wszyscy zostali pokonani przez Fran-
cje albo panstwa ceddo wspierane przez Francje. Porazka militarna spo-
teczenistw senegambijskich, dominacja polityczna mocarstw europej-
skich, kryzys spoteczny i agresja kulturalna niosty ze sobg powazne
konsekwencje w procesach religijnych wsréd ludnosci Senegalu. W XX
wieku dynamicznie rozwijajg si¢ bractwa religijne un islam confrérique.

Senegalski badacz Bakary Samb' przypomina, ze w przypad-
ku Senegalu nie zgadza¢ sie z kolonizacja oznaczato réwniez odrzu-
ci¢ kulture i jezyk francuski. Po upadku walki zbrojnej, prowadzonej
przez lokalnych wodzéw ceddo, to marabuci przejeli opér, ale ich wal-
ka byla raczej kulturowa i pozostawalta sposobem na znalezienie al-
ternatywy dla polityki asymilacyjnej kolonizatora. W tym kontekscie
jezyk arabski zajmowal uprzywilejowana pozycje wéréd muzutman-

10 Ig guerre des Marabouts, www.une-autre-histoire.org/la-guerre-des-mara-
bouts/ [dostep: 3.02.2015].

1 Bakary Samb - profesor w Centrum Studiéw i Badan nad Religiami (CER) na
Wydziale Cywilizacji, Religii i Sztuki oraz Wydziale Komunikacji na Uniwer-
sytecie Gaston Berger w Saint-Louis.
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skich uczonych. Z jednej strony byl jezykiem Koranu, z drugiej - wy-
razem alternatywy oraz uwolnienia si¢ od dominacji kolonialnej, przy-
najmniej w wymiarze kulturowym i jezykowym. Aby lepiej zrozumieé
te postawe, nalezy przypomnied, ze jezyk francuski od dawna byt sym-
bolem dominacji kulturowej. Stato sie to przyczyna melanzu pojec. Tak
wiec ,francuski” w jezyku wolof nazywa sie nasardn (z arabskiego Na-
srani, czyli ,[z] Nazaretu”, , chrzescijaniski”). W $wiadomosci narodu
jezyk francuski kojarzony byt jako antyteza religii muzuimanskiej. Je-
zyk arabski stal si¢ natomiast schronieniem oraz alternatywa wobec
kolonizacji, jej polityki kulturowej opartej na asymilacji tubylcéw. Zja-
wisko to bylo o wiele bardziej zauwazalne we francuskojezycznej Afry-
ce na potudnie od Sahary. W przeciwienstwie do Brytyjczykéw, kto-
rzy opowiedzieli si¢ za forma rzadéw posrednich, bez woli kulturowe-
go ksztattowania skolonizowanych, Francja zawsze byla przekonana
o stusznoéci ,misji cywilizacyjnej”, ktéra miata nastapic¢ poprzez asy-
milacje narodéw pod jej panowaniem.

W ten spos6b, wyrazajac odmowe na dominacje jezyka i kul-
tury francuskiej, Senegalczycy, szczegélnie muzulmanie, wybierali
co$ innego, a mianowicie jezyk arabski jako nosnik ,,cywilizacji islam-
skiej”™2. Proces ten nie nastepowal bezrefleksyjnie. Sposéb, w jaki je-
zyk arabski byt ,narzucony” w Afryce Subsaharyjskiej, wywotat szero-
ka dyskusje, zwlaszcza wsrdéd intelektualistow, ktérzy stawiali zasad-
ne pytania: czy to kolejna dominacja kulturowa, jak to byto w przypad-
ku jezyka francuskiego, czy taka praktyke zaakceptowata miejscowa
ludnosé? Odpowiedzi bylo wiele, niejednokrotnie rozbieznych, a na-
wet sprzecznych. Intelektualisci afrykanscy pod wplywem idei Négri-
tude poddawali w watpliwoé¢ mozliwos¢ identyfikowania sie Afryka-
néw zislamem i jego dogmatem. Dla 6wczesnych intelektualistow isla-
mizacja byta po prostu inng forma dominacji kulturowej.

W naszej ocenie poglad ten pomija fakt kulturowy, tj. przy-
wlaszczenie nowej religii dokonane samodzielnie przez afrykanskich
muzulmanéw, dostosowujac ja do otoczenia, a takze znajdujac w niej
,odpowiedzi” na swe zapotrzebowanie sacrum i fatum. W tym kontek-
Scie warto podkresli¢ dwa aspekty. Po pierwsze wprowadzenie islamu
w Afryce Subsaharyjskiej dokonalo si¢ wzglednie spokojnie za posred-
nictwem sufizmu®, wspomaganego wiezami handlowymi i kulturo-
wymi, ktérych brakowalo w przypadku chrzescijaristwa, nadal uwaza-
nego przez tubylcéw za religie kolonizatora. Po drugie marabuci, pra-

12 B, Samb, Islam, Négritude et culture arabe: acculturation ou assimilation critique?,
www.oumma.com/Islam-Negritude-et-culture-arabe [dostep: 23.01.2015].
13 Stowo siif jest pochodzenia arabskiego i oznacza prosta odziez z welny.
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gnac alternatywy kulturowej dla modelu kolonialnego, ksztattowali is-
lam i jego dogmat, aby lepiej pasowal do systemu wartosci pierwot-
nych, czyli miejscowych.

Filary islamu mistycznego w Afryce Zachodniej:
sufizm - baraka - marabut

Cheikh Anta Babou' widzi w sufizmie odrzucenie przemocy
i przyjecie mistycznych sposob6éw, aby stawi¢ czota przeciwnosciom.
Senegalski historyk umieszcza jego rozwdj w pierwszych czterech wie-
kach islamu i definiuje go jako system myslenia oraz sposéb zwalcza-
nia nafs (duszy cielesnej). Metoda ta opiera sie¢ na metodach i lekcjach
opracowanych przez pokolenia mysélicieli oraz praktykéw. System su-
fizmu obejmuje szereg dzialani i postaw, ktére majg na celu uwolni¢
cialo od uscisku obaw naszego $wiata, pozwalajac duchowi stopnio-
wo zbliza¢ sie do krélestwa Bozego, aby osiagna¢ ostateczny cel: sta¢
sie¢ wali (przyjacielem) Boga. Zdaniem Anta Babou’a sufizm jest re-
akcja na postawe Omajjadéw i Abbasydow. Wykorzystywanie przez
nich bogactwa oraz wladzy odbierane bylo jako ekstrawaganckie, za-
przeczato tez Scistemu i trzezwemu autorytetowi proroka Mahometa,
a takze jego czterech kalifow"™. Z kolei francuski publicysta Laurent de
Saint Périer postrzega sufizm jako Sciezke realizacji duchowej, mistycz-
nej mocy islamu oraz wyraz kwintesencji Objawienia. Uwaza, ze su-
fizm jest antyteza sztywnej, rygorystycznej interpretacji salafitow:

53 tacy, ktérzy w imie wiary obiecuja pieklo dla ich przeciw-
nikéw, aby zarezerwowacé najlepsze miejsca dla siebie. [...] I sa
tacy, dla ktérych islam jest pokojem i miloscig, tacy, dla ktérych
wielki dzihad oznacza walke cztowieka z samym sobg, aby by¢
blizej Boga, osiaga¢ Prawde (hagiga)”*c.

Francuski dziennikarz przedstawia sufizm jako wynikajacy
z sunnickiej ortodoksji, czasami uwazany za oddzielny odlam islamu,

4 Cheikh Anta Babou - wykladowca na Wydziale Historycznym Uniwersyte-
tu Pensylwanii w Filadelfii. Jego zainteresowania badawcze dotycza m.in. mi-
stycznego islamu w Afryce Zachodniej i Senegalu, Afryki przed 1800 rokiem,
dekolonizacji Afryki, religii oraz rzadéw kolonialnych w Afryce, islamu i spo-
teczeristwa w Ameryce.

15 C.A. Babou, Le Jihad de I'dme: Ahmadou Bamba et la fondation de la Mouridiyya au
Sénégal (1853-1913), Paris 2011, s. 21.

16 1. de Saint Périer, Soufisme: islam du coeur, coeur de l'islam, www jeuneafrique.
com/ Article/JA2807-2808p060-061.xml0/ [dostep: 30.03.2015].
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wyznawany przez miliony wiernych w swiecie muzulmarskim, a tak-
ze - szerzej - stanowiacy forme poboznosci. Przytacza stowa katolic-
kiego ksiedza, ktdry zastanawia sie nad przyczynami braku nagltasnia-
nia tego nurtu islamu w mediach:

»Kiedy gléwne media wolg podwyzszaé¢ ogladalnos¢ pokazu-
jac tak spektakularne, jak i barbarzynskie okrucieristwa popel-
nione przez tzw. dzihadystéw w imie islamu, nic nie stycha¢
na temat innego islamu, pokojowego i pacyfistycznego sposo-
bu oddania sie Bogu, ktéry zachwyca sie pieknem wszechswia-
ta, ktory kultywuje $wiadomos¢ swietej wartosci ludzkiego zy-
cia, ktory faczy w sobie mitos¢ do Stworcy i mitoé¢ do ludzi. Co
robi¢, aby triumfowal «islam pokoju»?”".

Nalezy takze przypomnie¢ wspoélne praktyki w bractwach su-
fickich, takie jak dhikr i wird, bedace réwniez filarami sufizmu. Dhikr
oznacza nieustanne wzywanie Boga poprzez intonowanie Jego imion
(99 imion, niektére sposréd nich sg trzymane w tajemnicy i daja szcze-
g6lna moc duchowa), co pozwala adeptowi pokonaé¢ swiatowe troski,
aby doprowadzi¢ do wejScia w Boza mitos¢. Wird jest z kolei wycia-
giem z Koranu lub specjalnej modlitwy, mistyczna wiedza przekazy-
wana bezposrednio zalozycielowi przez proroka Mahometa. Poza tym
w sufizmie obecne sa: khalwa (rekolekcje) oraz fikr (forma medytacji sto-
sowana przez sufich w celu oczyszczania umystu i duszy).

John Spencer Trimingham w ksiazce The Sufi Orders in Islam™
wyréznia trzy fazy w rozwoju sufizmu jako instytucji: khanaqah (miej-
sce, gdzie uczono sufizmu), tarigah® (droga) i td'ifa (wspoélnota religij-
na). Faza khanaqah, ktéra rozciaga sie od VIII do XII wieku, to okres,
w ktérym idee i kreatywnosé intelektualna sufich rozwijaly sie. Jest to
réwniez okres rozluznienia organizacyjnego - mistrzowie i uczniowie
sa czlonkami nieformalnych grup, w ktérych nie ustanowiono struk-

7 Tamze.

18 Oxford 1971.

19 W jezyku arabskim termin tarigah jest uzywany dla okreslenia bractwa. Ozna-
cza droge i regulamin zycia. Wedtug Ferdinanda Dumonta tarigah poczatkowo
oznaczata metode psychologii moralnej, majaca na celu praktyczne prowadze-
nie indywidualnego powotania. Nastepnie stala sie ogétem rytuatéw treningu
duchowego, zalecanych w przypadku wspélnego zycia w réznych bractwach
islamskich. Rytualy te polegaja na wymogu wypelniania typowych obowigz-
kow islamu, ale takze specjalnych przepiséw danego bractwa. Przepisy okresla
Koran, sunna (tradycja wywodzaca sie od proroka Mahometa) albo dzialania
iwypowiedzi zalozyciela bractwa. Zob. F. Dumont, La pensée religieuse de Ahma-
dou Bamba, Dakar-Abidjan 1975 [tu i dalej thum. z jezyka francuskiego wiasne].
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tur. Faza tarigah zaczyna sie w XIII, a konczy w XV wieku. Jest ona
okresem instytucjonalizacji sufizmu. Jego uczniowie i aspiranci zorga-
nizowani byli w r6znych bractwach mistycznych, sposréd ktérych kaz-
de charakteryzowalo sie okreslonym zestawem éwiczerr duchowych,
prowadzonych przez mistrzéw oraz zwigzanych z kanatem transmisji
inicjacyjnej (silsila). Kazdy kanat faczyt bowiem sufickich mistrzow, na-
lezacych do tej samej szkoly myslenia i uzywajacych tych samych me-
tod nauczania. To pozwalalo powracaé do idei zatozyciela: silsila kadi-
rija siega do jej zalozyciela Abd al-Kadira al-Dzilaniego (zmart w 1166),
szadilijja do Abu Hassana al-Shadhiliego (1196-1258), a tijanijja do Mu-
hamada al-Tijaniego (1738-1815). W ti’ifa, koricowej fazie sufizmu, ma-
jacej swoj poczatek w XV wieku, autorytet szejka rést i ulegt znacza-
cej zmianie. Duchowa moc mistrza, jego baraka, staje si¢ wazniejsza niz
opanowanie przez niego nauk islamskich. Co wiecej, wiara, ze baraka
jest dziedziczna, staje sie gléwnym kryterium sukcesji szejka zamiast
jego zastug. Od tego momentu sufizm, ktéry byt wczesniej mistycznym
ruchem elity, przeksztalca sie¢ w ruch poboznosciowy®.

Chcac okresli¢ role marabutéw w rozwoju islamu w Senega-
lu, naukowcy podkreslaja znaczenie pojecia baraka (barke i barka w dia-
lektach senegalskich). Termin baraka wystepuje w Koranie, ale tylko
w liczbie mnogiej (barakat). Obejmuje on caly szereg pojeé: , dar laski
Boga”, , blogostawienistwo”, ,moc magiczna”, ,moc nadprzyrodzona”.
Wedtug Alphonsa Gouilly’ego baraka to ,odrobina faski”, ktérej Allah
udziela niektérym ludziom. Zwigzana jest z ,magiczna wiladza, po-
legajaca na mocy blogostawienia lub na charyzmie [...]”*. W kontek-
Scie senegalskim baraka stanowi u Muridéw (przedstawicieli bractwa
muzulmarnskiego)®? wazne pojecie, pochodzace od Proroka Mahome-
ta. Jest ona przekazywana szejkowi, czyli marabutowi, co pozwala mu
by¢ uznanym przewodnikiem, uprzywilejowanym talibe, tj. zwolenni-
kiem i mistrzem, godnym zaufania duchowym przywoédca w procesie
edukacji. Jego rola jest podwdjna - to profesor edukacji religijnej i prze-
wodnik, przekazujacy duchowa wiedze (w jezyku wolof xam-xam). Po-
nadto szejk, czyli przywddca, powinien posiadaé nie tylko wiedze z za-
kresu islamu, ale takze co$ wiecej, to, co w jezyku wolof okresla si¢ mia-
nem barke (baraka).

Istotna role odgrywa tu posta¢ matki. Wynika to z przeswiad-
czenia, ze Mame Diarra Bousso czesciowo przypisuje sie zrédto $wie-
tosci szejka Ahmadou Bamby. Teksty hagiograficzne przedstawiaja
2 Podaje za C.A. Babou, Le Jihad..., dz. cyt., s. 22.

2 Zob. A. Gouilly, L'islam dans I’Afrique Occidentale Frangaise, Paris 1925.
2 Na temat bractwa Muridéw szczegotowo pisze w dalszej czesci artykutu.
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portret uczonej kobiety muzutmanskiej, wzorowej zony i matki, obda-
rzonej wyjatkowa moca duchowa, ktérej sita nie koniczy sie wraz z jej
$miercig. To ona przyniosia ulge mistyczng i pocieszala syna, gdy zo-
stal aresztowany przez Francuzéw. Jej grob w miejscowosci Porokha-
ne, potozony okoto 200 km na potudniowy wschéd od Dakaru, jest
obiektem specjalnego kultu. Mezczyzni, a zwlaszcza kobiety wyraza-
ja swoje oddanie podczas dorocznej pielgrzymki, ktéra jest jedyna piel-
grzymka poswiecong muzulmanskiej §wietej w Senegalu.

Etymologicznie stowo murabitun oznacza ludzi, ktérzy poswie-
cili swe zycie obronie religii w spotecznosci islamskiej. Ich szczegélna
poboznosé ma im zapewnic¢ moc mistyczng oraz ukryta przed innymi
reputacje. Cieszacy sie mistycznym wyborem Boga w zamian za swe
oddanie otrzymuje odrobine $wietosci (baraka w jezyku arabskim), kt6-
ra przekazuje swym doczesnym i duchowym potomkom. Ta mistyczna
moc daje mu mozliwo$¢ wstawiennictwa, dokonywania cudéw oraz
pierwszenistwa moralnego. Skutkuje to absolutng wtadza takiej osoby
W swojej spolecznosci.

W Afryce Pétnocnej arabskie stowo marabut koresponduje z mi-
stycznym $wietym sufi zwigzanym z silsilg (kanatem transmisyjnym
mistrzow duchowych zwanych hekme), ktéry kroczy ukryta droga (tari-
gah) islamu. To duchowy nauczyciel, ascetyczny samotnik, prowadza-
cy zycie pelne oddania. W Afryce Subsaharyjskiej marabuci sa czasa-
mi uwazani za ludzi, ktérzy obdarzeni sa r6znymi mistycznymi moca-
mi. Jednak wigekszo$¢ z nich jest uznawana za bardzo madrych, ktérzy
doskonale znajg islam i pelnig role doradcza dla miejscowej ludnosci.
Ich zycie (z dala od reszty spoteczenistwa) umozliwia im niezbedny dy-
stans, umacniajacy ich wielki autorytet moralny.

W kontekscie senegalskim, szczegélnie u Muridéw, uwazano,
ze szejk (marabut) opanowat islamska nauke batin (to, co jest utajnio-
ne, niejawne), ktérej nie posiadl uczen. Dzigki tej utajnionej nauce prze-
wodnik zna niedostatki i utomnosci kazdego czlowieka. Pozwala mu
to, niczym lekarzowi, leczy¢ i oczyszczac serce kazdego ucznia ze ztych
elementow. Dla realizacji tego procesu najlepszym miejscem byla daara,
czyli szkota koraniczna. Daara jest zatem miejscem, w ktérym odbywa
sie edukacja Muridow.
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Islam w Senegalu

Ponad 90% ludnosci Senegalu wyznaje islam, przy czym wiek-
sz0$¢ muzulmandéw zwigzana jest z przywddcami religijnymi, ktérzy na-
leza do bractw religijnych sufi oraz tarigah. Ich zwolennicy sa zobowia-
zani przestrzegac reguly i zasady etyki ustalone przez zalozyciela. Brac-
twa maja hierarchiczng organizacje: po odejsciu przywoddcy jego miejsce
zajmuje najstarszy syn. Jak pisze Ewa Siwierska, , nazwy bractw pocho-
dza od imion zatozycieli, ktérzy stali sie symbolem jednosci i solidarno-
$ci wyznawcow”?. Nalezy jednak zauwazy¢, ze nie dotyczy to wszyst-
kich przypadkéw. Na przyktad nazwa bractwa muridijja w Senegalu nie
ma nic wspdlnego ani z imieniem, ani z nazwiskiem zatozyciela.

Najwigksze bractwa w Senegalu to: tidzanijja, muridijja, kadi-
rija i lahinijja (Layéne). Dwa pierwsze sa najbardziej rozpowszechnio-
ne. Tym samym gdy moéwi sie o muzulmaninie w Senegalu, rodza si¢
pytania: czy jest on Tidzan czy Murid, czy jest zwolennikiem tidzanij-
ji czy muridijji?

Rozwdj tidzanijji w Senegalu stanowi zastuge gléwnie trzech
postaci: Al-Hadzego Malika Si (1854-1922), Abdulaje’a Niassa (1840-
1922) oraz jego syna Ibrahima Niassa (1900-1975), przywddcy bractwa
na obszarze Afryki Zachodniej.

»Podczas jednej z wizji Ibrahim Niass mial otrzymac dar szcze-
golnej faski od Boga, dzieki czemu zapoczatkowal nowe odga-
tezienie bractwa znane jako spotecznos¢ obfitej faski (arab. Dza-
ma’al al-Fajda). Wedle jego nauk dar Bozej taski przekazywany
jest za posrednictwem szejkéw i umozliwia poznanie prawdy
absolutnej. Szejk udziela jej ludziom nieoswieconym, przyczy-
niajac sie¢ w ten sposéb do masowego zbawienia. Wedlug Nias-
sa taska, ktorej zZrodta tkwig w Koranie, manifestuje sie poprzez
tidzanijje. Jest ona zatem spotecznoscig wybrang, albowiem bo-
skie prawdy przekazywane sa tylko jej cztonkom, aby mogli
powrdci¢ do korzeni swojej wiary” .

Zwolennicy Niassa uznali te doktryne za rewolucyjng w is-
lamie, gdyz zapewniata milionom ludzi mozliwo$¢ duchowego do-
$wiadczenia. Ruch zainicjowany przez Niassa stat sie atrakcyjny, po-
niewaz przeczyl tezie o elitarnoéci islamu. Niass dawal nadzieje bied-
nym, ekonomicznie upoéledzonym, a takze rodzil wiare w wartos¢

3 E. Siwierska, Islam w Afryce Zachodniej bractwa tidzanijja, , Afryka”. Biuletyn
Polskiego Towarzystwa Afrykanistycznego, nr 17, 2003, s. 39.
2 Tamze.
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muzulmanéw afrykanskich, zwtaszcza na tych obszarach, gdzie sta-
nowili oni mniejszos¢, np. w Ghanie. Proces wtajemniczenia do swe-
go ruchu i duchowego rozwoju adepta uczynit prostym oraz zro-
zumiatym dla zwyklych ludzi, niemajacych wyksztalcenia religijnego.
Wedle jego doktryny najkrétsza droga do osiagniecia jednosci z Proro-
kiem prowadzi bezposrednio od niego i jest otwarta dla kazdego mu-
zulmanina, ktéry pragnie dotrze¢ do prawdy. Wystarczy jedynie przy-
taczy¢ sie do ruchu. Zwolennicy Niassa wierza ponadto, ze taska, sta-
nowiaca centralny element jego nauk, przejawia si¢ nie tylko w spos6b
duchowy, ale takze materialny, na przyktad w uzdrowieniach czy po-
wodzeniu w interesach.

Na poczatku lat 30. XX wieku Ibrahim Niass wysylal inicjatoréw
glownie na obszary éwczesnych kolonii brytyjskich (Gambia, Sierra Le-
one, Ztote Wybrzeze, Nigeria), przyczyniajac si¢ do spopularyzowa-
nia swego ruchu w Afryce Zachodniej. W odréznieniu od cztonkéw
bractwa, wywodzacych sie z tradycji Al-Hadzdz Umara Talla, skupio-
nych wokét tak zwanej tidzanijji tradycyjnej, zwolennicy Niassa w pét-
nocnej Nigerii tworzg ruch okreslany jako tidzanijja reformowana®.

Ruch Ibrahima Niassa stanowi najbardziej rozpowszechniony
odtam tidzanijji. Wedle niektérych szacunkéw w Afryce Zachodniej li-
czy blisko 60 milionéw wyznawcéw. Ma tez zwolennikéw poza kon-
tynentem afrykanskim, m.in. we Francji oraz USA. Znaczne wplywy sa
widoczne w péInocnej Nigerii, Gambii, Mali, Ghanie i Sierra Leone. Jed-
nak najsilniejsza pozycje zdobyl w Senegalu.

Islam dotart do Senegalu i regionu rzeki Senegal w XI wieku.
W 6wczesnym czasie region ten byt zamieszkiwany przez grupe et-
niczna Tukulor, ktéra jako pierwsza byta poddana islamizacji. Rodzina
Ahmadou Bamby, chociaz z pochodzenia Tukulor, w wyniku przeby-
wania w otoczeniu innej grupy - Wolof - przez wiele pokolerr podle-
gala wpltywom tej ostatniej. Szejk Ahmadou Bamba przyszed! na swiat
w 1850 (lub 1851)* roku w wiosce Mbacke w kroélestwie Baol (cen-
trum Senegalu). Nazwa wioski pochodzi od nazwiska dziadka Ahma-
dou Bamby, zatozyciela wioski, ktérego gleboka wiara wywierata duzy
wplyw na zycie religijne mieszkanicow oraz zapewnita mu powszech-
ny szacunek. Byl to cztowiek o wysokiej kulturze i ortodoksyjnych po-
gladach na kwestie asymilacji muzulmanskich wartosci kulturowych.
Ze swojej wioski uczynit oérodek akademicki oraz stolice religijng.

» Tamze.
2% 7Zrédla podaja rézne daty.
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Ojciec Ahmadou Bamby, Mouhammad Mbacke, znany pod na-
zwiskiem Momar Anta Saly, byl wybitnym prawoznawca oraz czlo-
wiekiem poboznym, ktéry nauczat Koranu i nauk religijnych. Matce,
Mame Diarra Bousso, za jej poboznosé i szlachetnoé¢ nadano przydo-
mek Jaratul-lah (co w tlumaczeniu oznacza ,sasiadka Allaha”). Rodzi-
ce Ahmadou Bamby bardzo wczes$nie zauwazyli u syna sklonnosé¢ do
poboznosci, medytacji oraz dazenie do moralnego postepowania, kto-
re nie toleruje rozrywki, nieprzyzwoitosci i grzechu. Wszedzie, gdzie
w trakcie studiéw przebywal, zauwazano jego niezwykla doskonatosé
duchowa. Byl znawca Koranu, a takze nauk religijnych, gramatyki czy
retoryki?.

Cheikh Anta Babou uwaza, ze pojawienie si¢ turuq (liczba mno-
ga od tariga) w Afryce Zachodniej nie byto przypadkiem, ale wynikiem
Sswiadomych decyzji niektérych przywédcéw sufickich, ktérzy do-
strzegli mozliwo$¢ nie tylko zmian religijnych, ale takze transforma-
qji spotecznych i politycznych. Dla Cheikh Ahmadou Bamba muridijja
byla podstawowa bronig dzihadu al Akbar (wielki dzihad), zainicjowa-
na przez niego wobec szkodliwych sil spolecznych i politycznych tam-
tego czasu. Ten wielki dzihad (Jihad nafs - dzihad przeciwko swojemu
ego, przeciwko cielesnej duszy) dokonywat sie poprzez tarbiyya (ksztat-
cenie duszy) w celu rozpowszechniania wartosci islamskich wéréd lu-
dzi i ochrony ich przed korupcyjnymi oraz negatywnymi skutkami
francuskich wptywoéw i tradycji. Powyzsze zalozenie Bamba wyrazit
w stynnym zdaniu:

»Prawdziwym wojownikiem w drodze do Boga nie jest ten, kto-
ry odbiera zycie swoim wrogom, lecz ten, ktéry walczy ze swo-
ja cielesna dusza (nafs), aby osiagna¢ doskonatosé duchowa”.

Pod koniec XIX wieku Francja zakoniczyla podbéj Senegam-
bii. Po zniszczeniu hegemonii tradycyjnych klas rzadzacych stwo-
rzyla warunki do rozwoju muzulmarnskiego prozelityzmu religijne-
go. Jednak wtadze francuskie obawialy sie ewentualnego zjednocze-
nia marabutéw, ktérzy byli podejrzewani o che¢ prowadzenia Swie-
tej wojny. W rezultacie Ahmadou Bamba stat sie gléwna ofiara poli-
tyki kolonialnej. Z powodu sukceséw jego dziatalnosci i popularnosci
wéréd mas chiopskich, ktére dotaczyly do jego ruchu, byt traktowany
jak marabut, mogacy zmobilizowa¢ ludzi na rzecz $wietej wojny. Zo-
stal aresztowany przez administracje kolonialng, a nastepnie deporto-
wany do Gabonu w Mayombe, gdzie przebywat od 1895 do 1902 roku.
¥ B. N'Diaye, Wspdtczesna Afryka..., dz. cyt., s. 134-135.

% C.A. Babou, Le Jihad..., dz. cyt., s. 20.
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W latach 1907-1912 zostal ponownie deportowany, tym razem do Mau-
retanii. Po powrocie mieszkal w Diourbel (Baol) pod stala kontrola
wiladz kolonialnych?.

Ahmadou Bamba, zatozyciel muridijja, nalezy do kierunku su-
fizmu, w ktérego ramach mozemy wyrdzni¢ dwa nurty. Pierwszy opie-
ra sie na literalnej interpretacji Koranu i sunny. Drugi, zwany tez mi-
stycznym, proponuje symboliczng lub alegoryczna interpretacje tek-
stow sakralnych. Ten ostatni kierunek bada ukryty sens tekstow. Ah-
madou Bamba nalezy do drugiego nurtu sufizmu. Droga muridijja Ah-
madou Bamby jest prosta, a gléwne zasady, na ktérych sie opiera, two-
rza modlitwa, praca i pokora®. Murid to muzulmanin, dla ktérego naj-
wazniejsze sa nastepujace zasady: wiara w Boga, Jego Proroka, obja-
wienie monoteistyczne (iman), postuszenstwo Bogu przejawiajace sie
w przestrzeganiu pieciu filaréw (islam) oraz dazenie do doskonato-
sci duchowej i ,,upigkszanie czynéw” (ihsan). Cheikh Ahmadou Bam-
ba przyjmowat tytut , stuga Proroka” (Chadim ar-Rasul), czym nie pod-
wazal rangi Mahometa jako ,Pieczeci prorokéw”. W odréznieniu od
innych przywédcéw bractw nie glosil swojego pokrewieristwa z ro-
dem Proroka, ale podkreslat swe afrykanskie korzenie, ktérych byt tez
obrorica®. Dla zalozyciela muridijja poboznos¢ i nasladowanie Proroka
stanowily najwlasciwsza droge do osiagniecia doskonatosci duchowej:

,Bamba podkreslal, ze jego religia jest milos¢ do Boga. Glosil,
ze kazdy, kto przylaczy sie do niego, bedzie szczesliwy, chro-
niony przed trudnymi do$wiadczeniami i bezeceristwami $wia-
ta doczesnego”?2.

Muridijja opiera sie na praktykach religijnych islamu i sunnie,
ale odwoluje sie takze do stylu zycia Afrykanéw. Jest to pierwsze brac-
two sufi, wywodzace sie z czarnego srodowiska afrykanskiego. Posia-
da specyficzny charakter lokalny. C.A. Dieye okreslit te droge w spo-
s6b nastepujacy:

,Cheikh inauguruje w taki spos6b nowa ere w historii islamu
i cztowieka czarnego. Rzeczywiscie, czarna ludnos¢ Senega-
lu musiata zazwyczaj jezdzi¢ do Mauretanii w poszukiwaniu

» M. Diouf, Commerce et cosmopolitisme. Le cas des diaspora mourides du Sénégal,
,Bulletin du CODESRIA”, nr 1, 2000, s. 20-29.

3% B. N'Diaye, Wspdtczesna Afryka..., dz. cyt., s. 137.

81 E. Siwierska, Islam w Senegalu - pacyfista Ahmadu Bamba, ,Rocznik Muzut-
manski”, nr 9, 2012, s. 10.

2 Tamze.
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nauczycieli duchowych. Ale Cheikh Ahmadou Bamba odwré-
cit role, bedac pierwszym czarnym duchowym przywoédca, za
ktérym tlumnie szta ludnoé¢ rasy biatej, udowodnit, ze wszy-
scy ludzie maja jedna dusze i pokonuja siebie tylko przez bo-
jazn Boza, ktéra ofiarowujq ich Stwércy”®.

Centrum muridijja stanowi $wiete miasto Touba*, polozone
200 km od Dakaru. Jak glosi legenda, w 1887 roku Khadimou Rasoul
udat sie od Darou Salam, kierowany przez site Boza, ktéra tylko $wieci
ludzie moga odczuwaé w finalnym stadium poboznosci. Ukazaly mu
sie znaki, ktére kierowaty go do miejsca Touba. W chwili jej odkrycia
przez Ahmadou Bambe miejsce to byto oddalone od centrum Senega-
lu, zatem nieatrakcyjne dla zwyklego cztowieka. Ponadto wtadze ko-
lonialne robity wszystko, aby ogranicza¢ wptywy Bamby. Jednak dla
mistyka miejsce to miato znaczenie szczegolne, przede wszystkim za-
pewnialo izolacje sprzyjajaca relacjom duchowym. Po $mierci Bam-
by w 1927 roku zaczatl sie wyjatkowo szybki rozw6j Touby. Powsta-
nie mauzoleum oraz przeprowadzenie cztonkéw jego rodziny do tego
miast sprawily, ze z kazdym rokiem do Touby wyruszaty coraz licz-
niejsze pielgrzymki. Z biegiem czasu osiadali tutaj pielgrzymujacy oraz
ludnoé¢ naptywowa.

Obecnie w centrum Touby znajduje sie gtéwny meczet, naj-
wazniejsze miejsce na $wiecie dla kazdego Muridy. Touba jest najwiek-
szym symbolem nauczania Ahmadou Bamby, stanowi materializacje
jego ambicji, miejsce, gdzie realizowana jest istota islamu, a mianowi-
cie din, dawla, dunja®. Przyczyn niezwyklego rozwoju Touby z pew-
noécia nalezy szukaé¢ w zamysle jej zalozyciela, to jest wizji stworze-
nia modelu islamskiego miasta. Tlumaczy to wyjatkowy wymiar
Touby w duchownej spusciznie zwolennikéw drogi muridijja oraz
w postawie kaliféow, przewodniczacych bractwa od 1927 roku.

Zatozyciel Touby - Ahmadou Bamba - jest autorem wielu prac
i opracowan w zakresie nauk religijnych, edukacji oraz wychowania.
W odzie poswieconej §wietemu miastu pisze:

»Z16b z tego miejsca miejsce poboznosci, nauki i religii. Niech
bedzie ono zrédtem uniesienia.

Zr6b z tego miejsca miejsce adoracji Allaha Milosiernego i od-
rzucenia Szatana.

% C.A. Dieye, Touba, Signes et Symboles, Paris 1997, s. 30-31.
3 Etymologicznie touba oznacza , wielkie dobro”.
% Din - religia, dawla - wspolnota, dunja - $wiat.



170 Bara N'Diaye

Zr6b z tego miejsca miejsce nauczania, miejsce medytacji i miej-
sce zrozumienia.

Zr6b z tej ziemi ziemie bogactw, ziemie bezpieczna, ziemie mi-
tosierna, ziemie wiecznej obfitosci.

Zbieraj w tym miejscu wszelkie dobra, pochodzace ze wscho-
du, z zachodu, z péinocy, z poludnia, z nieba, z ziemi.

Ochron moje miasto od wszystkich bezboznikéw”*.

Budowa wielkiego meczetu w Toubie, symbolu mocy muridij-
ja, byla jedynym ziemskim dziataniem interesujagcym Ahmadou Bam-
be. Wedtlug tradycji ustnej Bamba pewnego dnia w 1925 roku zebrat
w Diourbel dygnitarzy bractwa i zwrécil sie do nich ze stowami:

,Otrzymalem od Najwyzszego nakaz budowy w $wietym mie-
$cie Touba meczetu, ktéry bedzie poswiecony Allahowi, Naj-
wyzszemu i jego Prorokowi. Ta budowla nie bedzie wzniesio-
na na moja chwate, ani na stawe «muridijja», ale w hotdzie Naj-
wyzszemu i jego umitowanemu wystannikowi. Budowa tego
meczetu jest jedynym dziataniem ziemskim, ktére mnie intere-
suje. Uczyricie z tej realizacji wasze najwieksze zajecia, ponie-
waz jest to nakaz Bozy”¥.

Cheikh Ahmadou Bamba pozostal wierny swej filozofii zycia
opartej na dialogu, tolerancji i uniwersalnym charakterze islamu. Cal-
kowicie poswiecil sie stuzeniu Bogu oraz Prorokowi. Pozostaje sym-
bolem i pamieta sie go jako ,cztowieka, ktéry sprzeciwil sie bialym”.
Wspélczesne elity Muridéw podkreslaja jego wyksztalcenie, wiedze,
a takze osiggniecia wychowawcze. Powoluja sie na stowa szejka: ,,Moje
rzeczywiste cuda to moja twoérczos¢” .

Cheikh Ahmadou Bamba poprzez swe zycie i twérczos$¢ po-
zostaje niewyczerpanym zrédlem pozytywnej energii. Sformulo-
wat on metodologie dziatania wokét tego, co jest najbardziej skutecz-
ne w senegalskim systemie wartosci: ngém (wiara), xel (madrosc), fit
(odwaga), jom (uczciwo$d), fulla (powaga), fayda (prawosc), ngor (szla-
chetnosc), kersa (pokora), teggin (skromnosc). Nauczal przy tym, ze
nie ma innych zainteresowan oprécz ,nauki zastosowanej w dziata-
niu (czynie) i odzwierciedlanej w dobrym zachowaniu”. Innymi sto-

% Zob. C.A. Bamba, Matlabul fawzeyni (Poszukiwanie powodzenia w dwdch swia-
tach), wersy: 193, 197, 218, 201, 226, 72.

%7 Zob. Mosquée de Touba: Le symbole de la puissance du Mouridisme, www.lhebdo-
madaire.info [dostep: 20.03.2006].

% E. Siwierska, Islam w Senegalu ..., dz. cyt., s. 18.
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wy wiedza, praca (czyn) i wartosci sa , Tréjca Swieta” postepu w tym
i w przyszlym $wiecie.

Muridijja jest w Senegalu najbardziej wptywowa tarigah pod
wzgledem politycznym i ekonomicznym, doskonale faczac wiare ze
sferg $wiecka:

»Tolerancyjna i pokojowa koegzystencja miedzy wiekszoscia
muzulmansky a wyznawcami innych religii oraz stabilna sy-
tuacja kraju to zastuga niezwykle wywazonych relacji pomie-
dzy rzgdem a Muridami i innymi ugrupowaniami muzulman-
skimi w tym kraju”®.

Uwagi koficowe

W wyniku przeprowadzonej analizy mozemy stwierdzi¢, ze
obecnie islam jest religia tradycyjna w Afryce Zachodniej. Wystepuje
we wszystkich krajach regionu, ale ulegl procesowi afrykanizacji m.in.
dzieki dokonaniom Cheikha Ahmadou Bamby, zalozyciela muridijja
w Senegalu pod koniec XIX wieku. Przebaczenie, jakie okazal swoim
wrogom (pomimo 17 lat wygnania i 13 lat aresztu domowego az do
$mierci w 1927 roku), pacyfizm, a takze nauka, ktéra pozostawil, sa
przykltadem modelu potrzebnego swiatu muzulmanskiemu oraz $wia-
tu, uwiktanemu w mordercza nietolerancje i wzajemne wykluczenie.

Bara N'DiAYE
Z dziejow islamu w Afryce Zachodniej

Streszczenie

Artykul stanowi analize historyczna sytuacji islamu w Afryce
Zachodniej. Religia ta, obecna w tym regionie od XI wieku, byta naj-
pierw wyznawana przez dwor lub dynastie rzadzaca oraz otaczajaca
ja $wite uczonych muzulmarskich, jak to mialo miejsce w imperium
Mali. W okresie od XI do XVII wieku, islam, dzieki kontaktom han-
dlowym oraz obecnosci marabutéw na dworach krélow, rozwijat sie
w Sudanie Zachodnim. Mimo to do kornca XVII wieku nie byt postrze-
gany jako religia majaca wielka liczbe wyznawcéw. Dopiero od kon-
ca XVII stulecia stat sie religig, ktéra mogta by¢ motorem okreslonych

% Tamze.
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zmian spolecznych. Obecnie islam mozna uwazac za religie tradycyjna
Afryki Zachodniej. Ulegt on procesowi afrykanizacji m.in. dzieki doko-
naniom Cheikha Ahmadou Bamby, zalozyciela muridijja w Senegalu
pod koniec XIX wieku. Jego pacyfizm oraz nauka sa przykladem, kto6-
ry jest dzi§ potrzebny $wiatu muzulmanskiemu, czesto uwiklanemu
w mordercza nietolerancje i wzajemne wykluczenie.

Stowa kluczowe: Afryka Zachodnia, Senegal, islam, afrykani-
zacja islamu, Cheikh Ahmadou Bamba, muridijja.

BARA N'DIAYE
The history of Islam in West Africa

Abstract

This text is an analysis of Islam situation in West Africa. Present
in the region since the eleventh century, however, it was the religion
of the ruling dynasty, along with their surrounding Muslim scholars,
as in the empire of Mali. In the period from the eleventh to the seven-
teenth century through trade and by the presence of marabouts in the
courts of the kings, Islam developed in Western Sudan. Regardless of
that process, to the end of the seventeenth century, Islam was not seen
as a religion that could mobilize a fairly large number of followers. But,
until the end of the seventeenth century, Islam appear as a religion that
could be a force for certain changes in society. Today, Islam is a religion
traditional in West Africa. Africanization process took place, because of
some leaders achievements, among others, Cheikh Ahmadou Bamba,
the founder of «Muridiyyah» in Senegal in the late nineteenth century.
His pacifism and his teachings are an example of a much-needed model
of the Muslim world and the temporal world in general, engaged in
a murderous intolerance and mutual exclusion.

Keywords: West Africa, Senegal, Islam, Africanization of Is-
lamu, Cheikh Ahmadou Bamba, Muridiyyah.



