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Profesor nauk teologicznych, encyklopedysta-lek-
sykograf. Kierownik Katedry Peda-gogiki Kultury
i Edukacji Miedzykulturowej na Wydziale Nauk Pe-
dagogicznych UKSW w Warszawie, byly wielolet-
ni kierownik Sekcji Religiologii oraz Katedry Teolo-
gii Religii na Wydziale Teologicznym UKSW, konsul-
tant Rady ds. Dialogu Religijnego przy KEP, cztonek
Komitetu ds. Dialogu z Religiami Niechrzescijanski-
mi tejze Rady. Autor ponad 300 publikacji oraz ponad 1600 haset en-
cyklopedycznych, kilkunastu ksigzek, m.in.: Islam w dokumentach Ko-
Sciofa i nauczaniu Jana Pawfa II; Dialog KosSciofa z islamem wedtug do-
kumentdéw soborowych i posoborowych (1963-1999); Czy islam jest
religiq terrorystow?; Pryncypia dia-logu Kosciota katolickiego z religia-
mi Dalekiego Wschodu i Indii w Swietle nauczania Soboru Watykarn-
skiego II oraz dokumentéw posoborowych,; Rozmowy o islamie i dialo-
gu, redaktor pozycji Jan Pawet II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu.

W naszym czasie (w jezyku faciriskim pierwsze stowa refleks;ji, ktéra
przedstawiam, brzmialyby: nostra aetate) szereg poje¢ stuzacych
do opisywania rzeczywistosci, a ,,zarezerwowanych” i ,,zagospodaro-
wanych” przez filozofie badz - p6zniej - nauki przyrodnicze (fizyke,
biologie) weszto do powszechnego obiegu. Na pewno jednym z takich
terminéw jest ,,dualizm”.

W rozumieniu powszechnym i zarazem potocznym dualizm
to - jak chce Stownik jezyka polskiego z 1988 roku - ,istnienie obok
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siebie odrebnych zjawisk, tendencji, zasad, pierwiastkéw, dwoistos¢”.
Nie trzeba by¢ misjologiem, teologiem religii - specjalista w zakre-
sie dialogu, by, odnoszac to stowo do rzeczywistosci misji i dialogu,
stwierdzi¢, iz w tym przypadku definicja ta nie jest trafna. Jest raczej
trefna. Trudno w dziejach Kosciola wskazac na epoke, kiedy prowa-
dzone bylyby tylko misje, a pomijany dialog, na pewno w kazdej epoce
rozumiany specyficzne, czesto w ogodle tak nie nazywany. Juz wyjscie
misjonarza do adresata przeslania ewangelicznego i spotkanie z nim,
nawet jezeli nie jest dialogiem, to pewne struktury dialogu ujawnia.

Pismo Swiete - najwazniejsza ksiega misjonarza, vademecum
misyjne - od chwili powstawania Swietego, inspirowanego ,$wiattem”
Bozym zapisu, bylo ksiega dialogu. Natchniony autor wchodzit w ,, dia-
log” z Bogiem, stuchat Jego stéw, a nastepnie je zapisywal. W epoce bi-
blijnej spotecznosci narodowe spotykatly sie nie tylko na polach walk
i bitew. Nar6d wybrany oraz ci, ktérzy go nie stanowili, wzbogacali
siebie nawzajem, ale tez deprawowali w wielorakich wymiarach - filo-
zoficznym, jezykowym, obyczajowym. Biblia rodzila si¢ w kontekscie
spotkania - dialogu oraz anty-dialogu r6znych kultur i religii.

Juz na poczatku artykulu stawiam teze: misje i dialog nie sa
niezaleznymi od siebie, odrebnymi, przeciwstawnymi, wykluczajacy-
mi sie ,faktami”, ,odrebnymi zjawiskami”. Wedlug zdroworozsadko-
wego ogladu nie ma sprzecznosci miedzy misjami a dialogiem.

Sobdér Watykanski II (1962-1965) nie byt areopagiem metodo-
logéw nauk, logikéw podejmujacych dywagacje nad religijng seman-
tyka. W trakcie Soboru spotkali sie pasterze Kosciola, reprezentujacy
rozne regiony jednej ekumeny - jednego $wiata: odmienne tradycje cy-
wilizacyjne i religijne, wielorakie doswiadczenia w sferze zycia poli-
tycznego, przeciwstawne dziedzictwa. Zwolani zostali do Watykanu
przez papieza zwolennicy niezmiennej wedtug nich wizji i interpretacji
Swiata, w ktérym chrzescijaristwo ma nawraca¢ pogan, innowiercéw,
batwochwalcéw, animistow, niewiernych. Zebrani byli w Watykanie -
jednak w wiekszosci - zwolennicy procesu aggiornamento (,,aktualizo-
wania”) Kosciota, w ktérym waznym faktorem okazal si¢ dialog nie
jako ,wytrych”, lecz , klucz” do otwierania ludzkich umystéw i woli
na $wiat warto$ci reprezentowanych przez tzw. innych czy tez obcych.

W tekscie podejme prébe , spojrzenia” na pojecia misji i dialo-
gu. Nastepnie nie tyle odpowiem na pytanie: Misje i dialog - soborowy
dualizm?, bo na nie juz odpowiedziatem, ile sprébuje podaé¢ argumen-
ty uwiarygodniajace specyfike , bliskoznacznosci”, co wiecej -, jedno-
$ci” tych wlasnie okresleni: misje i dialog.
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1. Okreslenie, istota i cel misji

Misje (tac. mittere - posytaé; missio — postanie, wystanie) to gto-
szenie Ewangelii i zakladanie statych struktur Kosciota (diecezji, para-
fii) posréd narodéw oraz grup spotecznych nieochrzczonych ,w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego”, nieznajacych Jezusa Chrystusa, niewie-
rzacych w Niego jako jedynego Odkupiciela czlowieka i $wiata oraz
nieznajacych krzyza i Ewangelii (DM 6). Misje w sensie Scistym (czy-
li ewangelizacja niechrzescijan) oraz dialog miedzyreligijny sa elemen-
tami jednej misji Kosciota, ktéra jest gtoszenie wszystkim ludziom zba-
wienia w Jezusie (RM 1-2,4,11)".

Misje to podejmowana i prowadzona przez Kosciét (ale tez przez
inne religie) zorganizowana dzialalnos¢, majaca na celu pozyskanie no-
wych wyznawcéw (nawrdcenie ludéw i narodéw) oraz zalozenie stalych
struktur instytucjonalnych tegoz Kosciota (réwniez struktur innych religii)
na danym terytorium. Dzialalnosci misyjnej towarzyszy akcja humanitar-
na i charytatywna. Ta aktywnos$¢ jest tez obecna w dialogu miedzyreligij-
nym, szczegdlnie w formie dialogu dziel, czyli spotecznego zaangazowania.

Sob6r Watykaniski II ,dysponowat” dziedzictwem naucza-
nia, byt spadkobierca wypowiedzi z ,epoki przedsoborowej’, nie tyl-
ko z XX wieku, ale réwniez z wczesniejszej Tradycji. W kazdym cza-
sie, w kazdej epoce - i tej przedsoborowej, i posoborowej - punkt wyj-
Scia, fundament dzialalnoSci misyjnej oraz ewangelizacyjnej stano-
wi nakaz misyjny Jezusa Chrystusa. Imperatyw ten - ku zdziwieniu la-
ikéw - nazywany jest ,mandatem misyjnym”. Gwoli wyjasnienia man-
dat ten nie jest karg, wymierzong przez Chrystusa dla jego wierzacych,
lecz nagroda. Podany w Ewangelii Mateusza (28,19) i Marka (16,15),
,zaadresowany” zostal do wszystkich ochrzczonych. Chrzest $wie-
ty, ktérego formuta wpisana jest w 6w ,mandat”, stanowi znak po-
wszechnego wyzwania do podejmowania trudu $wiadczenia o Trdjje-
dynym Bogu i trwania z Nim w ,,dialogu zbawienia”. W odpowiedzi na
nakaz misyjny misjonarze maja ,,czynic¢ uczniami” Jezusa Chrystusa tych,
ktérym glosza wiare w Niego oraz ktérym udzielajg chrztu $wietego. Pro-

1 Zob. J. Gorski, Odpowiedzi na 101 pytarii o misje, Krakow 2005, s. 13-16;
R. Skrzypczak, Kosciot misyjny wedtug Jana Pawta 11, Lublin 2005, s. 30-33; W. Kluj,
Teologiczne podstawy misji wedtug Jana Pawta 1I, Warszawa 2008, s. 7. Zob. tez
Z. Krzyszowski, Duchowosé misyjna w Redemptoris missio Jana Pawta 11, ,, Roczniki
Teologiczne”, t. 54, z. 6, 2007, s. 145-156; W. Kluj, Duchowos¢ misyjna: miedzy ,, Ad
gentes” a ,Redemptoris missio”, , Annales Missiologici Posnanienses”, t. 15, 2006,
s. 19-36; E. Sakowicz, Powszechna odpowiedzialnos¢ za misje ,,ad gentes” wedtug en-
cykliki ,, Redemptoris missio” Jana Pawta II, ,Nurt SVD”, t. 36, nr 1, 2002, s. 19-34.
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wadzacy dialog coraz bardziej staja sie ,,uczniami” Pana. On rozmawiat
ze wszystkimi - z dzie¢mi, niewiastami, w tym tymi , lekkich obyczajow”,
przedstawicielami rzymskiego rezymu. Wymieniat nawet zdania z ,gro-
bami pobielanymi”. Do wszystkich zostat postany z oredziem zbawienia.

W doktrynie Soboru Watykanskiego II, ukazujacej istote, sens,
znaczenie i przestanie ,misji”, wyrézni¢ mozna aspekty: trynitarny,
chrystologiczny, pneumatologiczny oraz eklezjologiczny. Te same
aspekty wyznaczaja pryncypia dialogu Kosciota katolickiego z religia-
mi niechrzescijariskimi, stanowia podstawy tego dialogu?

2. Aspekt trynitarny®

Boég w Trojcy Jedyny jest Zrodtem, a zatem i zasadg, reguty misji
podejmowanej przez Kosciot. Istote misji wyraza tajemnica Boga w Troj-
cy Jedynego. Jak Bog Ojciec postal swojego Syna Jezusa Chrystusa dla
zbawienia calej ludzkosci, a Ojciec i Syn posylaja Ducha Swietego, tak
Bog w Trojcy Jedyny posyta Kosciét. Wysytanie przez Kosciét misjo-
narzy odzwierciedla Boze , postania”. Kosciét darowany zostal swiatu,
by stanowi¢ znak i narzedzie zbawienia. Misje sytuuja sie zatem w cen-
trum historii zbawienia®. Trynitarne uzasadnienie misji podane zostato
przez Konstytucje dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (KK 2-4) oraz
Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus (DM 2-5)°.

Teologowie dialogu miedzyreligijnego wskazuja na relacje we-
wnatrztrynitarne z relacja fundamentalng - mitoécia - jako paradyg-
matem dialogu. Dialog podejmowany jest ze wzgledu na Boga Trojje-
dynego, ktéry jest Milodcia®. Argumentacja trynitarna misji, ukazuja-
ca Bozy plan zbawienia wszystkich ludzi, uzasadnia dialog. Czlowiek
bez relacji z drugim czlowiekiem gubi sam siebie. Relacje miedzyludz-
kie maja odzwierciedla¢ relacje trynitarne.

2 Zob. E. Sakowicz, Dialog migdzyreligijny, w: tenze (red.), Jan Pawet II. Encyklo-
pedia dialogu 1 ekumenizmu, Radom 2006, s. 151-153.

3 Zob. J. Gorski, Trynitarne uzasadnienie misyjnej natury Kosciota, ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne”, t. 25-26, 1992-1993, s. 57-68; R. Skrzypczak, Kosciot
misyjny..., dz. cyt., s. 59-116; W. Kluj, Teologiczne podstawy misji..., dz. cyt., s. 55-
69; M. Rusecki, Trynitarne podstawy dialogu miedzyreligijnego, w: J. Perszon (red.),
Jan Pawet II a religie swiata, Torun 2007, s. 35-65; tenze, Traktat o religii, Warszawa
2007, s. 507-533. Zob. takze P. Sokolowski, Dialog miedzyreligijny w ujeciu ksiedza
profesora Mariana Ruseckiego, ,Nurt SVD”, t. 46, nr 1, 2012, s. 9-26.

* R. Skrzypczak, Koscidt misyjny..., dz. cyt., s. 116.

® Zob. W. Kluj, Teologiczne podstawy misji..., dz. cyt., s. 67.

6 Zob. P. Sokotowski, Objawiona mitos¢. Agapetologiczna wiarygodnosc chrzescijan-
stwa, Lublin 2011, passim.
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3. Aspekt chrystologiczny”’

Jezus Chrystus wyznacza centrum misyjnego dzieta Kosciota.
Stanowi On istote przepowiadania misyjnego.

W okresie posoborowym pewni entuzjasci dialogu, ktérzy za-
pomnieli o kluczowym znaczeniu i sensie oraz argumentacji na rzecz
misji, zaczeli wskazywac na paralelne drogi zbawienia, réwniez te bez
Jezusa. W takim ujeciu nie tylko misje nie miatyby sensu, ale i dialog.
Bezzasadnos$¢ misji oraz dialogu stala sie oczywista dla tzw. plurali-
stow teologicznych (gtosicieli teologii pluralizmu religijnego). Sko-
ro juz okreslona spotecznosé religijna idzie pewna (w sensie pewnosci
moralnej) droga do zbawienia, to po c6z jej przeszkadzaé jakimi$ za-
chetami, wezwaniami do dialogu? Misje w takim rozumieniu nie byty-
by niczym innym, jak brutalnym zamachem na tozsamos¢ danej religii,
a dialog narzucaniem swojej absolutnej prawdy komus, kto jest silnie
przywiazany do absolutnego charakteru wtasnej religii.

Sobor Watykanski Il przypomniat ,,odwieczng” prawde o Jezu-
sie Chrystusie jako jedynym Zbawicielu ludzkosci®. On jest Zbawca lu-
dzi wszystkich kultur i religii, rtéwniez tych, ktére uwazaja, ze dokona-
ty oczyszczenia prawdziwego monoteizmu, znieksztalconego czy zdra-
dzonego boskimi roszczeniami Jezusa, syna Maryi (islam), oraz tych,
ktére utrzymuja, ze juz sa u Ojca i dlatego Syn nie jest im potrzebny (ju-
daizm). W wypowiedziach niektérych teologéw katolickich w czasie po-
soborowym ujawnial sie niezgodny z doktryna Kosciola poglad wyklu-
czajacy zydow jako adresatow Ewangelii, ktérym zadna miara nie moz-
na glosi¢ Jezusa. Dialog z zydami - nawet jesli jego uczestnicy myslq ina-
czej - stanowi proklamacje Chrystusowej Dobrej Nowiny i prowadzony
jest wylacznie ze wzgledu na Chrystusa, jedynego Zbawiciela zydéw.

Syn Bozy - druga Osoba Boza - uzasadnia angazowanie sie
w dialog miedzyreligijny. W nauczaniu posoborowym (w gruncie rze-
czy bedacym nauczaniem soborowym), szczeg6lnie u Jana Pawta Il moc-
no byta wyeksponowana chrystocentryczna argumentacja na rzecz dia-
logu miedzyreligijnego. Jezus Chrystus przez akt wcielenia upodobnit

7 Zob. A. Miotk, Potrzeba duchowosci misyjnej, ,Nurt SVD”, t. 34, nr 4, 2000, s. 34 r;
R. Skrzypczak, Kosciét misyjny..., dz. cyt., s. 117-201; E. Sakowicz, Chrystologicz-
ne podstawy dialogu Kosciola z religiami pozachrzescijariskimi w Swietle wypowiedzi
Papieza Jana Pawta II (cz. I), ,Animator. Biuletyn Misyjno-Pastoralny”, t. 4, 1993,
s. 70-90; M. Rusecki, Chrystologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego, w: H. Zi-
mon (red.), Dialog miedzyreligijny, Lublin 2004, s. 29-64; S. Moysa, Jezus Chrystus
i jego Duch a dialog miedzyreligijny, ,Bobolanum”, t. 9, z. 2, 1998, s. 307-318.

8 Zob. R. Skrzypczak, Kosciét misyjny..., dz. cyt., s. 117-139.
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sie do kazdego bez wyjatku cztowieka, czy to Greka, czy zyda, czy to
poganina, heretyka, schizmatyka, odszczepierica, czy wiernego i nieska-
zitelnego. Celowo uzywam tych poje¢ (uzupelniajac nimi podany juz
wezedniej katalog pejoratywnych okresler naszych braci w stworzeniu
i czlowieczenstwie), ktére od Vaticanum II zaczeto eliminowac ze ,,stow-
nika jezyka teologicznego i eklezjologicznego”. Chciano w ten sposéb
podkresli¢ absurd oddzielania Jezusa od okreslonego cztowieka poprzez
oznaczanie go takimi czy innymi etykietkami, wizytéwkami, zaslaniaja-
cymi jego czlowieczenstwo. Dialog miedzyreligijny stuzy uswiadomie-
niu przez wiernych Chrystusa ontycznego podobienistwa Jezusa do kaz-
dego czlowieka i vice versa. Do ukrzyzowanego Pana podobny jest ten,
kto nie zna krzyza, krzyz ten nienawidzi chcac go potamac (jak pewne
fundamentalistyczne frakcje siostrzanych wobec chrzescijaristwa religii
Abrahamowych). Ze wzgledu na wcielenie Chrystusa dla misji i dialogu
nie ma alternatywy. Jan Pawet II spotykajac sie z niechrzescijanami, np.
uchodzcami, cierpigcymi, méwil: ,Widze w was twarz Jezusa Chrystu-
sa”. Dialog jest odkrywaniem w twarzy niechrzescijanina oblicza Syna
Bozego. Drugi cztowiek, réwniez niechrzescijanin, to alter Christus.
Krzyz Jezusa Chrystusa stanowi symbol streszczajacy cala ak-
tywnos¢ misyjna glosicieli Ewangelii. Misjonarze przez wieki z krzyzem
w reku (przede wszystkim w sercu!) udawali sie na krarice ziemi, by tam
go proklamowaé oraz to wszystko, co on wyraza: bezgraniczna mitosc,
afirmacje czlowieka z jego predyspozycjami, duchowym , uposazeniem”,
grzech pokonany przez ufnosc i catkowite oddanie si¢ Bogu. Misjonarze
oraz prowadzacy dialog (w jego réznorodnych formach i postaciach) kie-
ruja sie pamiecia o Odkupicielu oraz Jego dziele odkupienia. Pan Jezus nie
odkupit, nie zbawit jakiego$ anonimowego, fikcyjnego, wirtualnego czto-
wieka, lecz kazdego zyjacego na sposéb okreslonej kultury i religii. Jezus
wskazuje na metode misyjnego zaangazowania, ktéra jest dialog.

4. Aspekt pneumatologiczny®

Szczeg6lne znaczenie w dziele misyjnym Kosciota pelni Zesta-
nie Ducha Swietego. Paraklet - Pocieszyciel, jak przypomina Jan Pawet II

9 Zob. A. Miotk, Potrzeba duchowosci..., art. cyt,, s. 35-37; W. Kluj, Pneumatologiczne per-
spektywy teologii misji w , Redemptoris missio”, ,,Collectanea Theologica”, t. 71, nr 2, 2001,
s.59-76; R. Skrzypczak, Kosciot misyjny..., dz. cyt., s. 203-242; W. Kluj, Teologiczne podstawy
misji..., dz. cyt., s. 137-152; E. Sakowicz, Preumatologiczne podstawy dialogu Kosciota z reli-
giami pozachrzescijariskimi w nauczaniu Jana Pawta II, ,Czestochowskie Studia Teologicz-
ne”, t. 19-20, 1991-1992, s. 145-173; tenze, Duch Swiety tajemniczo obecny w religiach i kul-
turach niechrzescijariskich, w: M. Marczewski (red.), Duch, ktory jednoczy. Zarys pneumato-
logii, Lublin 1998, s. 253-258; S. Moysa, Jezus Chrystus i jego Duch..., art. cyt., s. 307-318.
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w encyklice Redemptoris missio, jest ,, gtéwnym sprawca misji” (RM 22-25)".
Duch Swiety stanowi site sprawcza i moc misji. On wypelnia dzieto
zapoczatkowane przez Syna Bozego. Czerpigc motywacje z nauczania
Vaticanum II, posoborowa teologia misji podkreséla, iz Duch Swiety po-
budza Kosciét do dziatalnosci misyjnej. Trzecia Osoba Boska sprawia,
ze we wszystkich ludach, narodach, plemionach (okreélenie , narody”
w jezyku Biblii byto synonimem pojecia ,religia”) prowadzacy dzia-
talno$¢ misyjng odkrywajq zalazki, zarodki prawdy, owe starochrze-
Scijaniskie logoi spermatikoi, obecne w innych systemach wierzen, trady-
gjach religijnych i filozoficznych.

W teologii dialogu, inspirowanej nauczaniem Soboru, silnie
obecny jest wymiar pneumatologiczny. Przestrzenia obecnosci Ducha
Swietego jest sumienie czlowieka, w ktérym dokonuja sie jego funda-
mentalne wybory moralne i zyciowe. Skoro Duch, zgodnie z opisem
z Ksiegi Rodzaju, unosit sie nad wodami (por. Rdz 1,1), to dlaczegéz
Duch Swiety nie miatby unosi¢ sie nad ludzmi, réwniez o niechrzesci-
janskich przekonaniach religijnych?

W czasie Miedzynarodowego Kongresu Pneumatologéw, ktory
odbywat sie w dniach 22-23 marca 1982 roku w Rzymie, uczestnik Sobo-
ru Watykarnskiego II - Karol Wojtyta-Jan Pawet Il - wypowiedziat stowa:
,,Duch Swiety jest tajemniczo obecny w religiach i kulturach niechrzesci-
jariskich”. Koéciol, przekonany o obecnosci Ducha Swietego w sercach
i sumieniach niechrzescijan, z tej wlasnie racji prowadzi z nimi dialog.
Co wiecej, Duch Swiety inspiruje niechrzescijan do modlitwy.

5. Aspekt eklezjologiczny

Kosciét Jezusa Chrystusa stanowi zapowiedz - zadatek, znak
Kroélestwa Bozego. W czasie posoborowym w teologii podkreslano
prawde o Koéciele jako sakramencie czy prasakramencie. Argumen-
tacja za prowadzeniem dziatalnosci misyjnej i dialogiem miedzyreli-
gijnym ma ten sam wymiar eklezjologiczny. Kosciét gtosi Ewangelie
~Na misjach” oraz inicjuje i kontynuuje dialog, poniewaz jest znakiem-

19°W. Kluj, Teologiczne podstawy misji..., dz. cyt., s. 137.

11 Zob. A. Miotk, Potrzeba duchowosci..., art. cyt., s. 37; W. Kluj, Eklezjologiczne
podstawy teologii misji w nauczaniu Jana Pawta II, ,Colloquia Theologica Adal-
bertina. Practica et Canonica”, z. 2, 2000, s. 59-75; R. Skrzypczak, Kosciot mi-
syjny..., dz. cyt., s. 243-383; W. Kluj, Duchowosé misyjna..., art. cyt., s. 87-106;
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narzedziem jednosci calej rodziny ludzkiej (ludzkosci) oraz znakiem-
sakramentem zbawienia tejze rodziny (a zatem niechrzescijanie sg wo-
bec chrzescijan braémi i siostrami, chociazby ci pierwsi twierdzili, ze bra-
terskie wiezi istnieja tylko w ich plemiennej grupie). Skoro Kosciét jest
powszechnym sakramentem zbawienia, to nie moze nie ponosi¢ odpo-
wiedzialnoéci za wyznawcoéw innych religii, ale tez za niewierzacych.

W optyce tej prawdy o Kosciele spojrze¢ nalezy na r6zne oko-
tosoborowe i posoborowe teorie, koncepcje teologiczne czy konsta-
tacje doktrynalne. Glosna kiedys teoria anonimowego chrzescijani-
stwa byla préba uwiarygodnienia eklezjologicznych podstaw dialogu.
Nie przekreslala motywacji misyjnej Kosciofa. Z kolei wypowiedzi Ma-
gisterium Kosciota o przynaleznosci i przyporzadkowaniu do Koscio-
ta ujawniaja jego - i w ogole chrzescijanistwa - uniwersalistyczny wy-
miar. Dla Kosciola nie ma stref zamknietych. Co wigcej, Kosciét sam
nie jest zamkniety w ciasnych granicach socjologicznych. Promieniuje
na te przestrzenie, w ktérych go instytucjonalnie i strukturalnie nie ma
lub gdzie zostal zniszczony. Kosciét - jako Mistyczne Ciato Chrystu-
sa - nie moze by¢ zamkniety w jurydycznym gorsecie.

Caty Kosciél powszechny, jak tez kazdy Kosciét partykularny
(lokalny) jest misyjny. Misje trwaé beda do Paruzji - powtérnego przyj-
Scia Jezusa Chrystusa na $wiat. Wedlug soborowego dekretu misyjne-
go Ad gentes Koscidl pielgrzymujacy ,jest misyjny ze swej natury”.
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspodtczesnym Gau-
dium et spes twierdzi natomiast, ze Ko$ci6t ponosi odpowiedzialnosé za
$wiat. Jego zadaniem jest nie tylko dziatalnos¢ scisle religijna, ale réw-
niez stuzba na rzecz rozwoju ludzkosci, wyzwolenia, sprawiedliwosci.
Nowa metode misyjna, wskazana przez encyklike Redemptoris missio,
stanowi inkulturacja. Poprzedzita ja w rozwoju historycznym akomo-
dacja, polegajaca na przystosowaniu sposobéw przepowiadania Sto-
wa Bozego i struktur Kosciota do specyfiki chrystianizowanych ludéow
inarodéw. Bez dialogu nie bytoby akomodacji oraz inkulturacji. Celem
inkulturacji jest wprowadzanie wartosci ewangelicznych do wszyst-
kich kultur $wiata, by ocali¢ i zachowac w nich to, co najcenniejsze.

*k%k

Misje i dialog, posiadajace takie samo teologiczne uzasadnienie,
nie stanowia wykluczajacych sie rzeczywistoéci. W przesziosci trakto-
wane byly przeciwstawnie czy jako sprzeczne rzeczywistosci gtow-
nie przez tych, ktérzy nie znali nauczania Kosciota, a wlasne mysle-
nie przedktadali nad myslenie i ,,czucie z Kosciolem”. Dialog stanowi
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integralna cze$¢ misji Kosciota. Stanowi forme preewangelizacji - przy-
gotowuje do gloszenia Ewangelii tym, z ktérymi prowadzona jest roz-
mowa. Misjonarze oraz promotorzy dialogu nie moga ukrywacé mo-
tywow swojego zaangazowania w prowadzone dzielo. Kamuflowa-
nie argumentéw generuje dualistyczng interpretacje tych dwu sprze-
zonych ze soba dziatan - misji i dialogu.

W czasie Soboru Watykanskiego II zmagaly sie prady prodia-
logiczne z antydialogicznymi. Reprezentanci drugiej opcji, stanowia-
cy mniejszosé, zajmowali pozycje integrystyczne. Wyrazali doktrynalny
fundamentalizm, wykluczajacy jakikolwiek dialog, zar6wno ekumenicz-
ny, jak i miedzyreligijny. Byli i tacy, ktérzy z przekonaniem twierdzili, iz
zwyciestwo paradygmatu dialogu w czasie Vaticanum Il oznaczalo triumf
protestantyzmu, modernizmu, liberalizmu, a nawet masonerii w Koscie-
le. Soborowe dywagacje stuzy¢ mialy - twierdzili zwolennicy tzw. pra-
déw zachowawczych - zdradzie Kosciota. Zywiac takie przekonanie,
wielce zastuzony dla misji Kosciola w Afryce, jeden z najwigkszych glo-
sicieli Ewangelii i fundatoréw struktur eklezjalnych na tym kontynen-
cie w XX wieku, abp Marcel Lefebvre, nazwat Sobér ,,bandyckim Sobo-
rem Watykanskim II”, a jego uchwaly uznat za wyraz zgody papieza na
autodestrukcje Kosciota. Wprowadzony podstepnie do Kosciota ,, trojan-
ski kor” dialogu i ekumenizmu miat skutecznie zniszczy¢ rdzeri moralny
Kosciota, obréci¢ go w doktrynalng i moralng perzyne.

EuGENIUSZ SAKOwICZ
Misje i dialog - soborowy dualizm?

Streszczenie

Autor stawia teze, ze w ewangelizacyjnej misji Kosciola nie ma
sprzecznoéci pomiedzy misjami a dialogiem. Pismo Swiete - najwaz-
niejsza ksiega misjonarza i vademecum misyjne - stanowi ksiege dialo-
gu. W soborowym aggiornamento dialog okazal sie waznym faktorem,
,Kkluczem” do otwierania ludzkich umysiéw i woli na wartosci repre-
zentowane przez innych. W ujeciu autora misje i dialog to pojecia ,bli-
skoznaczne”, gdyz wyrazaja jedna misje Kosciota: gtoszenie ludziom
zbawienia w Jezusie Chrystusie (zob. RM 1-2,4,11). W doktrynie uka-
zujacej istote, sens i przestanie misji wyréznia sie aspekty: trynitarny,
chrystologiczny, pneumatologiczny oraz eklezjologiczny. Kazdy z nich
wyraza i realizuje misje we wlasciwym sobie klimacie dialogu. Autor
akcentuje role dialogu w procesie preewangelizacji - przygotowania
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do gloszenia Ewangelii. Misjonarze oraz promotorzy dialogu nie moga
ukrywaé motywow swojego zaangazowania w przestrzeni pozachrze-
Scijaniskiej. Kamuflowanie argumentéw generuje dualistyczng inter-
pretacje tych dwu sprzezonych ze sobg dzialan - misji i dialogu.

Stowa kluczowe: dialog, ewangelizacja, gloszenie, misje, Sobor
Watykanski II.

EUGENIUSZ SAKOWICZ
Mission and dialogue - a conciliar dualism?

Abstract

The author puts forward a premise that there is no contradic-
tion between “mission” and ”dialogue” in the evangelisation activities
of the Church. The Holy Bible, the most important book of the mission-
ary, his vademecum, is the book of dialogue. Dialogue was a key factor
for the aggiornamento of the Second Vatican Council, opening up minds
and hearts to see valuable things in various worldviews. Mission and
dialogue are almost synonymous, since both terms express the one and
same mission of the Church: the proclamation of salvation through Je-
sus Christ to all people (see RM 1-2,4,11). The essential meaning and
purpose of the doctrine of mission communicates itself in four ways:
trinitarian, Christological, pneumatological and ecclesiological. Each
of these ways expresses and fulfils mission in its own, proper climate
of dialogue. The author stresses the role of dialogue in ”pre-evangeli-
sation”, that is, preparation for the proclamation of the Gospel. Mis-
sionaries and advocates of dialogue cannot conceal their motivations
in their involvement in the non-Christian sphere. Camouflaged “mis-
sion intentions” generate the dualistic interpretation of those two inter-
twined activities: mission and dialogue.

Keywords: dialogue, evangelisation, proclamation, mission,
Second Vatican Council.



