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Lud Bozy reprezentujacy cata ludzkosé, Kosciét Drugiego Przymie-
rza zgromadzony przez Boga, powolany do wielbienia Stwércy,
postusznie oddajac sie Jego zbawczym dziataniom, zZyjacy na catej ziemi
w duchu zbawiennego postuszeristwa i poddany Jego wiadzy; Kosciot
Chrystusowy - Jego Mistyczne Cialo majace dzieli¢ role oblubienicy ze
wszystkimi ludami i narodami; Kosciét, ktéry otrzymat postannictwo
oraz moc uobecniania az po krarice ziemi tajemnicy w nim ukrytej i sta-
nia sie matka wielu Koscioléw-Coérek - nigdy nie zatracit $wiadomo-
Sci, ze otrzymal od Chrystusa misje, ktéra aktualizuje Jego postannic-
two, zwiastuje wszelkim ludom i narodom Dobra Nowing o zbawieniu
oraz gromadzi je w Chrystusie. Swiadomos¢ tej misji oraz jej odzwier-
ciedlenie w zyciu Ludu Bozego nie we wszystkich okresach wystepo-
wala z dostateczng dynamika, a teologiczna motywacja, ksztaltujaca te
$wiadomo$é, nie zawsze byta rozumiana tak samo.

Misjologia jest relatywnie mtoda dziedzing teologiczna. Ks. Jo-
seph Schmidlin, ojciec misjologii katolickiej, rozpoczal wyklady z tej
dziedziny w 1910 roku na uniwersytecie w Miinster przy powstalej
tam w tym samym roku Katedrze Misjologii. W 1917 roku opublikowat
pierwszy podrecznik Wstep do misjologii', a w 1919 roku klasyczne dzie-
to, pod wieloma wzgledami do dzi$ aktualne, Zarys misjologii katolickiej>.

Misjologia jako systematyczne i krytyczne ujecie nauki o roz-
krzewianiu wiary jest dziedzing teologii praktycznej. Ma do czynienia
z konkretnymi zagadnieniami zycia Kosciota, nie moze wiec przecho-
dzi¢ obojetnie obok pogladéw na misje, jakie funkcjonuja w réznych
srodowiskach koscielnych, ani tez lekcewazy¢ historycznie uwarun-
kowanych form praktyki w tym zakresie oraz pojeé, ktére te prakty-
ke wyrazaja. Przemiany w mysleniu misjologicznym moga (i powin-
ny) by¢ ujmowane w teologicznym rozumieniu przez dokumenty ko-
Scielne ewangelicznej odpowiedzialnosci za historie ludzka oraz w hi-
storycznym kontekscie ogélnokoscielnych wydarzen.

1. Kontekst dziejowy oraz teologiczny misji

By zrozumie¢ calg treé¢ stowa , misje” oraz ich glebokie powig-
zania teologiczne, ontologiczne, kulturowe i spoleczne, trzeba je pola-
czy¢ z kontekstem teologiczno-eklezjologicznym i politycznym, w kto-
rym ono sie pojawilo. Kontekst ten ukazuje, w jaki sposéb byto ono
»Pprzezywane” w umystach jego uzytkownikéw z chwilg pojawienia sie.

! J. Schmidlin, Einfiihrung in die Missionswissenschaft, Miinster 1917 (wyd. 2, 1919).
2 Tenze, Katholische Missionslehre im Grundriss, Miinster 1919 (wyd. 2,1923).
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Wiek XVI, XVII i XVIII to czasy wielkich odkryé geograficz-
nych dalekich krajow zamorskich, okres stynnych zeglarzy i zdobyw-
coéw oraz kolonizacji. Za odkrywcami szly podboje polityczne, ktére
nie ograniczaly si¢ jedynie do ujarzmiania politycznego, lecz niosty ze
soba podbdj kulturowy i religijny. Wiadze swieckie wykorzystywaty
do tego celu takze misje. Za zdobywcami szli misjonarze w celu nawra-
cania na wiare chrzescijariska podbitych narodéw. Zachlanno$¢ admi-
nistracji politycznej, zmierzajaca do podboju kulturowego, a takze re-
ligijnego, byta bezkompromisowa, nie liczyta sie z doborem srodkéw
prowadzacych do osiggniecia tego celu.

Powigzanie misji z polityka kolonialng datuje si¢ juz od czaséw
Konstantyna I Wielkiego. Wtedy jednak oznaczato ono tylko wspétpra-
ce Kosciola z panistwem w dziedzinie polityki wewnetrznej, w dziedzi-
nie za$ misyjnej pozyskanie dla chrzescijaristwa miejscowego wtadcy
oznaczalo pozyskanie catego ludu (cuius regio, eius religio).

Od czas6w nawrdcenia Sasow przez Karola I Wielkiego misje co-
raz czeéciej stawaly sie w rekach wladcéw chrzescijaniskich narzedziem
ekspansji politycznej. Ogélnie przyjeta metoda byly misje orezne, kté-
re od epoki wielkich odkry¢ geograficznych staly sie formalnie aprobo-
wane. Wladcy chrzescijaniscy faczyli swoja gorliwoéé religijng z intere-
sami panstwowymi. Szczytem tego polaczenia byl tzw. patronat (padro-
ado) kroléw Portugalii oraz wikariat (vicariato) krélow Hiszpanii, ktérzy
w dobie wielkich odkry¢ geograficznych praktycznie kierowali dziafal-
noscig misyjna. Stolica Apostolska wydata szereg aktow patronackich,
ktére jednak w wielu przypadkach byly przez kréléw katolickich nad-
uzywane i niewlasciwie interpretowane lub w ogoéle ignorowane’®. W re-
zultacie, zamiast stuzy¢ ewangelizacji, staly si¢ narzedziem europeiza-
qji oraz , kula u nogi” w dziatalnosci misyjnej, patronat narzucat bowiem
narodom ewangelizowanym zwyczaje, tradycje i mentalnos¢ iberyjska,
zachodnig, a wladze Swieckie, zapominajac o podstawowej zasadzie, ze
ewangelizowac to nie kolonizowac i europeizowad, jeszcze bardziej po-
glebiaty ten proces, usilujac przez dzialalnos¢ misjonarzy osiggnac okre-
Slone cele polityczne. Ideg przewodnig stalo sie przekonanie, ze oprécz
dominium politycznego istnieje rowniez dominium duchowe. W élad za
potega kolonialng rozwinat sie imperializm duchowy. Pozytywnym war-
todciom, wystepujacym w religiach niechrzescijaniskich, nie przypisywa-
no zadnej lub prawie zadnej wagi. Widziano w nich jedynie zabobony

% Por. Bullarium Patronatus Portugaliae Requm in Ecclesiis Africae, Asiae, Oceaniae.
Bullae. Brevia, Epistolae, Decreta Actaque S. Sedis ab Alexandro 11 ad hunc usque
tempus amplectens, Olisipone 1868-1897; F.J. Hernhes, Coleccion de Bulas, Breves y
otros Documentos relativos a la Iglesia de America y Filipinas, Brusselas 1879.
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i bledy. Wszystko, co nie miescito sie w europejskich doswiadczeniach
kulturowych, budzito sprzeciw przynajmniej natury estetycznej, przede
wszystkim za$ moralnej. W konsekwencji misjonarze nie usitowali na-
wet poznaé wartosci duchowych poszczegélnych ludéw, ich obrzedéw
kultowych, autentycznych modlitw oraz duchowosci, a eliminujac boga-
ty skarbiec duchowy ludéw ewangelizowanych przeszczepiali na tereny
kolonialne ich wlasna, zachodnig kulture oraz wlasne tradycje i obyczaje.

Gwoli sprawiedliwosci i przedstawienia catej prawdy nalezy
mieé réwniez na uwadze, ze cho¢ w pewnych okresach panstwa kolo-
nizujace wykorzystywaly misje i misjonarzy do swoich przyziemnych
celow, to jednak szczerze dbaty o rozkrzewianie wiary, cho¢ by¢ moze
metodami, ktére dzi$ trudno nam aprobowac.

Oficjalne czynniki koscielne zdawaly sobie sprawe z niebezpie-
czenstwa zbyt Scistego Iaczenia si¢ z potegami kolonialnymi i raz po
raz nawolywaly do naprawy dziela misyjnego oraz usitowaty uwolni¢
je spod wplywu polityki kolonialnej. Nie mozna bowiem przemilcze¢
faktu, ze i wéwczas nie brakowato ludzi, ktérzy teoretycznie i prak-
tycznie odrzucali misje orezne. Nie szczedzili tez wysitku dla przysto-
sowania idei chrzeécijariskich do warunkéw lokalnych.

Prekursorem odebrania kierownictwa misji z rgk wiadcow
$wieckich byl Rajmund Lull (1235-1316), najwiekszy misjonarz Sre-
dniowiecza wéréd muzulmandéw oraz inspirator utworzenia p6zniej-
szej Kongregacji Rozkrzewiania Wiary*. Do czotowych pionieréw po-
tozenia kresu misjom oreznym, uznania pafistwowej suwerennosci po-
gan, wolnosci w przyjmowaniu wiary, respektowania ludzkich praw,
obyczajow i uczué niewiernych, nalezat nasz rodak Pawet Wtodkowic.
Jego wystapienie na Soborze w Konstancji (1414-1418) oraz pozosta-
wione pisma stawiajg go w rzedzie twércéw prawa narodéw i niezwy-
kle ciekawych eklezjologow®. Zasady te zostaly przejete w XVI wieku
przez hiszpanskich obroficow Indian, gtéwnie przez Bartlomieja de Las
Casasa oraz Franciszka Vitorie®. Barttomiej de Las Casas, bedac przez

* Th. Ohm, Machet zu Jiin gern alle Volker. Theorie der Mission, Freiburg i. Br. 1962,
s. 685-690.

° H. Chlapowska (red.), Litterae ac res gestae inter Polonos Ordinemque Crucifer-
orum, Wroctaw 1970; L. Ehrlich, Pisma wybrane Pawta Wiodkowica, t. 1-3, Warsza-
wa 1969; K. Gorski, Historyczny kontekst mysli Wiodkowica, ,,Znak”, nr 16, 1964,
s. 911-918; G. Labuda, Polska i krzyzacka misja w Prusach do potowy XIII wieku,
,Annales Missiologicae”, nr 9, 1937, s. 201-235; A. Niesiolowski, Dwie metody
nawracania. Pierwsze dyskusje polsko-niemieckie z okazji pigcsetlecia Pawta Wiodko-
wica, ,Annales Missiologicae”, nr 8, 1936, s. 107-142.

¢ Por. Francisco de Vitoria, O Indianach, Warszawa 1954.
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dziesiatki lat doradca Karola V i Filipa I, poruszyt cata opinie publicz-
na w Hiszpanii, w jej koloniach, a nawet poza $wiatem hiszpaniskim,
stajac sie sumieniem wiladcéw hiszpanskich. Jego dziatalnos¢ wywar-
ta decydujacy wplyw na rewizje metod dzialalnosci misyjnej oraz two-
rzenia si¢ prawa narodéw”’.

Od XVI wieku narastaja sity dazace do odpolitycznienia dzia-
talnosci misyjnej i zmierzajace do przejecia kierownictwa dziela misyj-
nego przez Stolice Apostolska. Jednak trzeba bylo niemal 100 lat, za-
nim mysl ta doczekala si¢ realizacji w postaci zatozenia Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary (1622 rok), w ktérej dzieto misyjne otrzymato ko-
Scielng wladze centralna. ,,Dusza” nowej Kongregacji stat sie jej pierw-
szy sekretarz, a p6zniejszy kardynal, Francesco Ingoli. Opracowat on
program, ktéry po dzien dzisiejszy nie stracil na aktualnosci i ktéry -
w tej czy innej formie - znalazt sie w p6zniejszych encyklikach papie-
skich po oredzie Pawla VI Africae terrarum (1967) oraz dokumenty So-
boru Watykanskiego II wiacznie®. Program przewiduje m.in. polozenie
kresu ingerencji wladzy $wieckiej w sprawy misyjne, utworzenie hie-
rarchii rodzimej i ksztalcenie kleru rodzimego, wykluczenie z metody
pracy misyjnej sily i przymusu w jakiejkolwiek postaci, przede wszyst-
kim za$ szanowanie kultury oraz obyczajéw misjonowanych ludéw,
a takze pozyskiwanie ich dla Ewangelii, a nie dla cywilizacji europej-
skiej’. W realizacji tych zatozen Kongregacja napotkata na olbrzymie
trudnosci ze strony panstw patronackich i w ciggu 350 lat istnienia nie
zdotala w pelni przeprowadzi¢ swoich planéw.

Pionierami i wielkimi zwolennikami akomodacji (adaptacji)
misyjnej byli franciszkanie, juz na przetomie XIII i XIV wieku dziata-
jacy na Dalekim Wschodzie. Jan de Montecorvino (1247-1328) przetlu-

7 W dzietach Apologética Historia de las Indias oraz Historia General de las Indias,
pisanych w latach 1527-1561, domaga sie¢ m.in. rzetelnej akomodacji, aby sta¢
sie ,wszystkim dla wszystkich” (1 Kor 9, 22).

8 Por. ,Neue Zeitschrift fur Missionswissenschaft”, nr 19, 1963, z. 4 w calosci
poswiecony osobie F. Ingoliego i dziejom Kongregacji Rozkrzewiania Wiary
oraz trzytomowe dzielo zbiorowe: J. Metzler (red.), Sacrae Congregationis de Pro-
paganda Fide Memoria Rerum. 350 anni a servizio delle missioni 1622-1972, Roma-
Freiburg-Wien 1971-1972.

® W instrukeji z 1659 roku skierowanej do trzech pierwszych wikariuszy apo-
stolskich w Azji ostro i zdecydowanie Kongregacja wystapila przeciw meto-
dom stosowanym przez kolonizatoréw: Quid enim absurdius quam Galliam, Hi-
spaniam aut Italiam aut aliam Europae partem in Sinas invehere? Non haec, sed fidem
importare, quae nullius gentis ritus et consuetudines, modo prava non sint, aut respu-
it aut laedit, immo vero sarta tectaque vult (Collectanea Sacrae Congregationis de Pro-
paganda Fide, Romae 1907, t. 1, s. 42).
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maczy! na jezyk mongolski Psatterz i Nowy Testament oraz odprawiat
Msze $w. w tym jezyku'®. Klasycznymi natomiast przedstawicielami
akomodaciji stali si¢ jezuiccy misjonarze w Indiach i Chinach w XVI-
XVII wieku'. W Chinach zapoczatkowal te metode Matteo Ricci (zm.
1610), ktéra nastepnie kontynuowali m.in. trzej polscy jezuici: A. Rudo-
mina (zm. 1631), ]. M. Smogulecki (zm. 1656) oraz M. Boym (zm. 1659).
Najgtosniejszym z jezuitéw stal sie Adam Schall (zm. 1666), ktéry za-
stynal przede wszystkim jako matematyk, astronom, inzynier oraz
glowny doradca cesarza'.

W Indiach pionierskq metode akomodacyjna rozpoczat w 1605
roku Roberto de Nobili (1577-1656), przyjmujac spos6b zycia pokutni-
ka-bramina (sanyassi) i unikajac przebywania wsréd ludzi z nizszych
kast'. Zasadniczo chodzito o pytanie, czy w ewangelizowaniu trze-
ba zada¢ od nawréconych catkowitego porzucenia dotychczasowe-
go sposobu zycia lub tez zostawi¢ im religijng terminologie, zwyczaje,
obyczaje, a nawet caly sposéb zycia. Spory powstate na skutek rézni-
cy zdan znane sa pod nazwa sporéw o akomodacje lub sporéw o ryty
chinskie, wzglednie malabarskie. Rozpoczely sie w 1631 roku, trwaly
przeszto 100 lat i angazowaly nie tylko misjonarzy, zakony oraz Stoli-
ce Apostolska, lecz poruszyly takze calg Europe z Sorbong i Salaman-
ka (ktérej profesorem byl m.in. Francisco de Vitoria) na czele. Zakon-
czyly sie zakazem metody akomodacyjnej wydanym przez Benedykta
XIV w bullach Ex quo singulari (1742 - dla Chin) oraz Omnium sollicitu-
dinum (1744 - dla Indii). Zakaz obowigzywal przez niemal dwiescie lat
i dopiero w XX wieku zostal cofniety przez Kongregacje Rozkrzewia-
nia Wiary jako nieaktualny'.

10J. Richard, La papauté et les missions d'Orient au moyen-age (XIlle-X Ve siécles),
Rome 1977, s. 145-154; S. Delacroix (red.), Histoire Universelle des Missions Catho-
liques, Paris 1956, t. 1, s. 187-189; A. Mulders, Missionsgeschichte. Die Ausbreitung
des katholischen Glaubens, Regensburg 1960, s. 171-174.

' A. Huonder, Der chinesische Ritenstreit, Aachen 1921; ]. Bettray, Die Akkomoda-
tionsmethode des P. Matteo Ricci S] in China, Romae 1955; A. Kurek, Inkulturacja
misyjna w Chinach w XVII i XVIII w., ,Zeszyty Misjologiczne ATK”, nr 7, 1986,
s. 144-155.

12 A. Vith, Johann Adam Schall von Bell S.]. Missionar in China, kaiserlicher Astro-
nom und Ratgeber am Hofe von Peking 1592-1666. Ein Lebens- und Zeitbild, Nettetal
1991.

13'S. Delacroix (red.), Histoire Universelle des Missions Catholiques..., dz. cyt., t. 2,
s. 44-49; P. Dahmen, Robert de Nobili S.]. Ein Beitrag zur Geschichte der Missions-
methode und der Indologie, Miinster 1924; V. Cronin, A Pearl to India. The Life of
Roberto de Nobili, London 1959.

4 Zakazy zostaly cofniete: dotyczace Indii - w 1940 roku (por. ,Acta Apostoli-
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2. Obciazenia terminu , misje”

W tym czasie szereg misjonarzy pracowato nad deokcydentali-
zacja dzieta misyjnego. Frédéric-Vincent Lebbe CM (zm. 1940), zwany
apostolem nowozytnych Chin, pietnowal europeizm misji chiriskich,
uwazajac go za gléwna przeszkode ewangelizacji. Zadat jak najszerzej
pojetej akomodacji chrzescijaristwa do mentalnosci chiniskiej”. Jego
idee przewodnie znalazly sie¢ w liscie apostolskim Benedykta XV Maxi-
mum illud (1919) oraz w pdzniejszych dokumentach koscielnych, stajac
sie rzeczywisto$cia w przeddzienn Soboru Watykarskiego II'°.

W procesie ogélnoswiatowych przemian dokonata sie réwniez
gleboka zmiana mentalnosci w Kosciele. Dzi$ juz nie prowadzi sie dys-
kusji nad stosownoscia czy niestosownoscia akomodacji do lokalnych
kultur - inkulturacja stata si¢ nakazem chwili. Soborowy Dekret misyjny
(nr 22) oraz pézniejsze autorytatywne wypowiedzi papieskie (np. Paw-
ta VI Africae terrarum z 1967 roku) nie pozostawiaja w tym wzgledzie
zadnych watpliwosci. Obowigzujaca norma stato sie polecenie soboro-
we: , Ktokolwiek bowiem ma zamiar udac si¢ do innego narodu, powi-
nien mie¢ w wielkim poszanowaniu jego spuscizne narodowa, jego je-
zyk i obyczaje” (DM, nr 26)".

Wspominane wyzej czasy to réwnoczesnie okres reformacji,
ktéra zaatakowala m.in. hierarchiczny charakter Kosciota oraz ustano-
wienie $wiecen kaptanskich przez Chrystusa. Dlatego biskupi i teolo-
dzy skupili sie gtéwnie na obronie uprawnieri ptynacych ze $wiecen;
broniono atrybutéw duchowej i prawowitej wladzy przystugujacej du-
chownym na mocy $wiecen. Praktyczng konsekwencja tych polemik
bylo zarezerwowanie prawa gloszenia Ewangelii i wyktadu nauki ka-
tolickiej samym tylko duchownym (ksiezom), nadajac przez to kazno-
dziejstwu i katechizacji charakter sakralny. Fakty te zacigzyly na mi-
sjach i misjonarzach. Misje zaczeto pojmowac jako funkcje wladzy, za-
rzadu czy nawet prestizu. Ze wzgledu na nature pracy ewangelizacyj-
nej wéréd niechrzescijan misjonarzami byli i mogli by¢ tylko kaptani,

cae Sedis”, nr 32, 1940, s. 379), Chin - w 1939 roku (por. tamze, s. 24-26), Japonii
- w 1936 roku (por. ,, Acta Apostolicae Sedis”, nr 28, 1936, s. 406-309), Mandzu-
rii - w 1935 roku (por. Sylloge commentationum theologicarum, nr 192, s. 479-482).
15 1.. Levaux, Le Pére Lebbe, apétre de la Chine moderne (1877-1940), Paris-Bruxel-
les 1948; J. Leclercq, Vie du Pére Lebbe, Tournai-Pairs 1955.

16 Por. W. Kowalak, Idea akomodacji misyjnej w przeddzieri Vaticanum II, ,Collec-
tanea Theologica”, nr 40, 1970, z. 1, s. 152-156.

17 Por. L.J. Luzbetak, Koscidt a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej,
ttum. S. Tokarski, Warszawa 1998.
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szczegoblnie zakonni. Tylko oni czuli si¢ odpowiedzialni za dzieto misyj-
ne Kosciofa. Posiadali wielkq wtadze i nauczyli sie cenic¢ swoja godnosc.

W tym tez okresie protestanci odrzucili instytucje posrednic-
twa biskupéw i kaptanéw. Twierdzili, ze kazdy wierzacy posiada wia-
dze ewangelizowania i gloszenia stowa Bozego, tak samo jak posiada
wladze przewodniczenia w $wietej Wieczerzy, gdy zaistnieje ku temu
potrzeba. Protestanci mieli niewatpliwie racje twierdzac, ze stowo Boze
nie podlega urzedom, ale to doprowadzilo ich do sytuacji, w ktérej za-
przeczali, ze to wladnie Chrystus ustanowil urzedy uprawnione do gto-
szenia sfowa i zabezpieczenia go tam, gdzie bywa przekazywane przez
Kosciét. Dlatego rzecznicy kontrreformacji mocno podkreslali wartosé
i konieczno$¢ urzedéw oraz to, ze stowo Boze i nauczanie wiary zale-
za bezposrednio od $wietego charakteru kaznodziei. Takie rozumie-
nie urzedu zacigzylo bardzo nad pojeciem misje, rezerwujac wszystkie
funkcje ewangelizacyjne wylacznie wladzom hierarchicznym.

Wszystkie te fakty i uformowana przez nie mentalno$é¢ ob-
cigzyty stowo ,misje” réznymi znaczeniami ubocznymi. Rozumiano
przez nie dziatalno$¢ zmierzajaca do szerzenia wiary przez ustanowie-
nie instytucji Kosciota hierarchicznego na terytoriach odkrytych w XVI
i XVII wieku lub na tych, ktdre jeszcze pozostaly do odkrycia. Kraja-
mi misyjnym byly wylacznie te ziemie, do ktérych przyjezdzali mis-
jonarze czy to na rozkaz kréléw Hiszpanii i Portugalii, czy to (od 1622
roku) z polecenia Kongregacji Rozkrzewiania Wiary. Wszystko, co nie
podlegato bezposrednio patronatowi portugalskiemu lub hiszpanskie-
mu wikariatowi, Kongregacja powierzala instytutom, ktére otrzyma-
ty na to osobny i specjalny mandat. Aby byé czynnym misjonarzem,
nie wystarczato pracowac okresowo lub nawet stale na apostolskiej ni-
wie. Trzeba byto naleze¢ do tych instytutéw misyjnych, ktérym Stolica
Apostolska powierzyla terytorium misyjne, na ktérym glosi sie Ewan-
gelie. Nie zdawano sobie wéwczas jeszcze sprawy z tego, ze zbawie-
nie czlowieka obejmuje réwniez pelny rozwéj waloréw humanistycz-
nych oraz doskonalenie wartosci doczesnych, objetych przez Chrystu-
sa dzietem Odkupienia i wigczonych w ramy zyciowych aktywnosci
czlowieka. Jedli chodzi o Lud Bozy, nie poczuwat sie do odpowiedzial-
noéci za ewangelizacje Swiata pozachrzescijariskiego. Bylo to zadanie
hierarchii i tych nielicznych misjonarzy, ktérzy wyjezdzali na misje.
Takie przekonanie trwalo przez szereg wiekéw.

Jest faktem zastanawiajacym, ze idea misyjna, rozbudzona
wielkimi XVI-wiecznymi odkryciami geograficznymi, nie wplyneta na
zmiane eklezjologii katolickiej oraz 6wczesnej mentalnosci w Kosciele.
Fakt misyjny nie dotykal samego Kosciofa i nie wplynat na jego odno-
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we wewnetrzng. Oczywiscie istnialy chwalebne wyjatki od tej reguty.
Wplywowi za$ jednej mentalnoéci mozna oprzec sie tylko w imie innej
umystowosci, ale ta nie byla jeszcze wtedy rozpowszechniona. Wiedze
misjologiczng w tym zakresie zapoczatkowal dopiero protestant Gu-
stav Warneck (1834-1910) i on wprowadzit w nig pierwszych wielkich
misjologéw katolickich - Josepha Schmidlina (1876-1944)'® oraz Pierre’a
Charlesa (1883-1954)", ktérzy zapoczatkowali proces uswiadamiania
Ludu Bozego w kwestii odpowiedzialnosci za zbawienie niewierza-
cych w Chrystusa.

Misje staly sie dla zycia Kosciota faktem wazkim dopiero pod
koniec XVIII wieku. W tym okresie Koscioty zaczety zmagac sie z trud-
nosciami powstalymi w zwiazku z przemianami historycznymi oraz
spolecznymi. Sytuacje te spowodowalo pojawienie sie nowych struk-
tur spoleczno-politycznych, wywotanych przenikaniem do $wiadomo-
Sci filozoficznej, a takze naukowej mysli z czaséw Erazma z Rotterda-
mu i Galileusza. Czlowiekiem, ktéry przeczul, ze nowa sytuacja mi-
syjna, w jakiej znalazt sie¢ Kosciét, wymaga catkowitej odnowy metod
dziatalnosci oraz ich teologicznego uzasadnienia, byt ks. Hugues-Féli-
cité-Robert de Lamennais (1782-1854). Niestety, porazka jego wysitkow
iidei, spowodowana tylez wlasnymi stabosciami, co niedostatkiem du-
chowej dojrzatosci w Kosciele, zacigzyta nad catym XIX wiekiem i po-
waznie przyczynila sie do wzglednego zamkniecia sie teologicznego,
jak réwniez misjologicznego. Badania szkoty w Tiibingen, ktére mogty
odnowic¢ idee misji przez odkrycie na nowo chrzescijariskiej wizji histo-
rii, nie spelnily poktadanych w nich nadziei.

3. Nowe elementy w refleksji nad misjami

Jednakze przemiany zachodzace w $wiecie przenikaly z wolna
do $wiadomosci wszystkich Kosciotéw. Z kolei trzy zasadnicze i po-
wigzane ze sobg fakty, uwiericzone Soborem Watykarskim II, ktéry po-
szed! po ich linii, ukazaly nowe warunki misji Kosciota. Faktami tymi
byly: pojawienie sie Akcji Katolickiej, eksperyment ksiezy-robotnikéw
oraz duch ekumeniczny. Wskutek tych trzech elementéw nawet nie-
znaczne zjawiska zaczely obchodzi¢ caty Kosciét. Co wiecej, z pogle-
bionej autorefleksji wyptywalo spojrzenie na istnienie Kosciota w $wie-
cie. Problem ten stawiano tez w spos6b nowy. W tym czasie Kosciét za-

18 Por. K. Miiller, Josef Schmidlin (1876-1944). Papsthistoriker und Begriinder der
katholischen Missionswissenschft, Nettetal 1989.

197, Levie, In Memoriam: P. Pierre Charles, ,Nouvelle Revue Théologique”, 1954,
s. 254-277.
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czal powracaé do zrédet. Czerpat z nich elementy biblijne, patrystyczne,
liturgiczne i teologiczne, ktére zaczely oddzialywac na jego gleboka
odnowe. Nowo odkryte nauki o cztowieku, zwlaszcza antropologia
i socjologia, przyniosty gtéd poznawczy oraz zdolnosé do interpretacji,
a takze refleksyjnego tworzenia struktur.

Podstawa Akcji Katolickiej bylo zasadnicze uswiadomienie so-
bie sytuacji chrzescijanina w $wiecie, wyrazajace si¢ przede wszystkim
w hastach braterstwa i operatywnosci, w zbiorowym dynamizmie, od-
wadze oraz wolnosci, o ktérych §wiadczylo hasto: naszych braci (czyli
wszystkich ludzi) uczynimy chrzescijanami®. Misje Kosciota byly tam,
gdzie zyl reprezentowany przez masy laikat.

Podobnie jak Akcja Katolicka, tak tez ksieza-robotnicy nie wy-
tonili sie z jakiego$ planu misyjnego badZz organizacji, lecz ze spo-
tkan z ludzmi. Obecnosé¢ Kosciota w $wiecie narzucata jako koniecznosé
pewna forme wecielenia; nie chodzito przy tym o przyprowadzenie lu-
dzi z powrotem do Kosciola, lecz o wcielenie sie¢ Kosciota w nich przez
duchowienistwo. W ten sposéb zrodzilo sie pojecie ,Kosciota w stanie
misji”?". Formula ta, zaproponowana w 1947 roku przez M.-D. Chenu,
stata si¢ wyrazem eklezjologicznego zasiegu odkrycia dokonanego przez
ksiezy-robotnikéw?. Od poczatku XX wieku w perspektywie misyjnej roz-
wijat sie ekumenizm, ktéry zwigzany byl z nowa sytuacja wszystkich Ko-
Sciotéw. Majac na uwadze ewangelizacje Swiata, misje odstonily naglaca
potrzebe dazenia do jednosci. Od czasu Swiatowej Konferencji Misyjnej
w Edynburgu w 1910 roku ruch misyjny stat sie sita napedowa dla dazen
ekumenicznych. Przyczynil sie nie tylko do rozwoju dziatalnosci misyjnej,
lecz takze do zblizenia miedzy KosciotamiZ. Zgromadzenie Ogélne Swia-
towej Rady Kosciotléw, obradujace w 1961 roku w New Delhi pod hastem
,Jezus Chrystus Swiatlocig Swiata”, orzeklo, ze zagadnienie jednosci moze
by¢ rozwigzane jedynie w perspektywie misyjnej. Wspélne doswiadczenia
chrzescijan, starajacych sie jednakowo patrze¢ na réznorakie zagadnienia,
jakie stawia przed nimi Swiat, same przez sie miaty warto$¢ symbolu mi-
syjnego. Rzeczywistos¢ misyjna stawiala Koscioly nalezace do Swiatowej
Rady Koscioléw przed coraz wigkszymi wymaganiami powszechnosci.
Przyczynita sie tez do wykazania, ze sa one zarazem tematem teologicz-
nym i eklezjologicznym, gdyz determinuja zycie Kosciota.

2 Por. J. Leuwets, Evangélisation collective, Paris 1964.

2 L.-A. Retif, Pour une Eglise en état de mission, Paris 1961; L. Suenens, L’Eglise en
état de mission, Brugge 1958.

2 M.-D. Chenu, L’Evangile dans le temps, Paris 1964, s. 237-242.

» W. Hryniewicz i in. (red.), Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do ekumeni-
zmu, Lublin 1996, s. 288-299.
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Na misyjna doniostoscia tych wydarzen odpowiadali papieze,
ktérzy wrecz inspirowali je i uprzedzali. Nominacja oraz konsekracja
pierwszych biskupéw chinskich (1926 rok), impuls nadany przez Piu-
sa XI Akcji Katolickiej, uwaga, z jaka Pius XII $ledzit przejawy réznych
kultur i ludzkich dziatalnosci w trosce o to, by gtos Urzedu Nauczy-
cielskiego $wiadczyt o obecnosci Kosciola w $wiecie, zniesienie w 1936
roku bulli Benedykta XIV Ex quo singulari z 1742 roku, ktéra przez 194
lata byla tragiczng przeszkoda w ewangelizacji Dalekiego Wschodu
i dialogu z nim, nowe kontakty z braémi odlagczonymi oraz $wiatem
pozachrzescijariskim zapoczatkowane przez Jana XXIII, wreszcie po-
dréze apostolskie Pawta VI, a przede wszystkim Jana Pawta II, szuka-
jacego terenéw dla dialogu poza oficjalnymi ramami - sg to fakty, kt6-
re w zasadniczy spos6b przyczynily sie do ukazania w pelnym $wie-
tle rzeczywistego wymiaru misji oraz odpowiedzialnosci za nie Ludu
Bozego.

Aby jednak odkrycia dokonujace sie w historii zaabsorbowaty
eklezjologie, potrzebna byla zdolnos$¢ do czerpania ze Zrédel. Pewne-
go podloza dla opracowan teologicznych i refleksji o wydarzeniach do-
starczyla pierwsza potowa minionego stulecia. Odpowiednie stownic-
two (Lud Bozy, Ciato Mistyczne, Krélestwo Boze, stowo, katecheza, ke-
rygmat, $wiadectwo, postuga itp.) oraz odniesienia historyczne wzgle-
dem wspolczesnej sytuacji i wspodlczesnych systeméw doktrynalnych
stanowity impuls dla dalszych poszukiwan. Temat do dyskusji wyla-
nia sie z trzech réznych punktéw widzenia: 1° oblicze Kosciota w $wie-
cie - oblicze, ktére ma sie przeksztalci¢; 2° postannictwo (misja) Koscio-
ta w zyciu i r6znorodnosci kultur, w jakie ma on wrasta¢; 3° rzeczywi-
stos¢ laikatu, ktéra z wolna zadecyduje o rozpatrzeniu na nowo catego
systemu postug w Kosciele.

Dla naszego zagadnienia przelomowym momentem bylo wy-
danie ksigzki Yvesa Congara Chrétiens désunis®. Jest w niej przedsta-
wiona potezna, eklezjologiczna wizja misji, w ktérej mozna dopatrzeé
sie zapowiedzi przysztych debat i poszukiwan. Podkreslmy najwaz-
niejsze z wystepujacych tam idei:

1. misje sa nieustanne i wspéimierne z zyciem Kosciota, ktory jest
misyjny nie z koniecznosci praktycznej i antropologicznej, by
dawal odpowiedz na dorazne, przejsciowe okolicznosci histo-
ryczne, lecz z samej swojej istoty, z natury swego bytu. M.-D.
Chenu nadat tej oczywistosci ksztatt w formule , Kosciét w sta-
nie misji”, a H. Godin oraz Y. Daniel podkreslali w tym czasie,

2% Paris 1937.
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Ze misje sa czyms$ bardzo dokladnie okreslonym i catkowicie
odrebnym od dziatalnosci duszpasterskiej w parafii;

2. wiazac misje (postannictwo) Kosciota z wcieleniem Chrystu-
sa i wyjasniajac ja w terminach wecielenia, Y. Congar zbliza sie
do watku tradycyjnego, rozwinietego w jasnej formule: Kosciét
jest Chrystusem nieustannie odnawiajacym sie, zjawiajacym sie
na nowo w postaci ludzkiej; jest on nieustannym wecielaniem
sie Syna Bozego. Pomimo wyrazenia tej perspektywy w zréw-
nowazony sposob rozpoczyna sie ,przygoda” watku misyjne-
go zar6wno w teologii, jak i w doswiadczeniu zyciowym kaz-
dego chrzescijanina: niebawem wcielanie zacznie by¢ przeciw-
stawiane eschatologii, humanizm - temu co nadprzyrodzone,
postep ludzki (promotio humana) - ofierze;

3. Y. Congar sygnalizuje tez prébke historii misji Kosciota, cho¢
wymiar historyczny nie osiggnat u niego swej petni.

4. Rozumienie misji w pierwszej polowie XX wieku

W teologii misji lat 1930-1950 mozna wyréznié¢ cztery szkoty,
ktore w zasadniczy sposob wplynety na rozumienie tego, czym jest mi-
sja. Byly to szkoly w Tiibingen, Miinster, Louvain oraz Paryzu. Przez
dluzszy czas funkcjonowaly tez dwa pojecia misji, okreslane przez cel
dzialalnosci misyjnej, ktére pomimo modyfikacji nie osiagnely ocze-
kiwanej jednosci. Pierwsza koncepcja, reprezentowana przez szkole
w Minster (J. Schmidlin, Th. Ohm), bedaca pod silnym wpltywem mi-
sjologii protestanckiej (G. Warneck), celem dzialalnoéci misyjnej czynita
przede wszystkim osobiste nawrécenie dzieki gloszeniu Ewangelii (pra-
edicatio). Bylo to pojecie misji zorientowane chrystologicznie i persona-
listycznie. Druga koncepcja, reprezentowana przez szkole w Louvain
(P. Charles, A. Seumois, ]. Masson) utrzymywata, ze zasadniczym celem
misji jest zakladanie Kosciola (plantatio). Bylo to ujecie misji eklezjocen-
tryczne i terytorialne. Pierwsza koncepcja (praedicatio) bazowala na sta-
rochrzescijanskiej kerygmie nakazu misyjnego Mt 28,19-20: pabnrtedoate
ravta ta é0vr), druga natomiast (plantatio) opiera sie na literaturze patry-
stycznej, klasycznych teologach Sredniowiecza oraz licznych dokumen-
tach koscielnych réznych czaséw. Szkota paryska (N. Dunas, A.M. Hen-
ry) ujmowata natomiast misje Kosciola jako przepowiadanie Ewangelii
wérod niewierzacych, dokonujace sie w kontekscie Srodowiska spotecz-
nego (widaé tu wtasciwe tej szkole ujecie socjologiczne®).

% Por. T. Wojda, Le correnti missiologiche di Miinster e di Lovanio, Roma 1980.
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W nastepstwie tych tendencji w eklezjologii rozwineta sie dys-
kusja o samej koncepcji misji. Na poczatku lat pieédziesiatych minione-
go stulecia Th. Ohm, A. Seumois oraz W. Vigele przyznawali, ze zad-
na definicja misji nie moze poszczyci¢ sie jednomyslnym poparciem
wszystkich misjologéw. Jedno stato sie wszak oczywiste: takie pojecie
misji, jakie wypracowatl protestancki teolog G. Warneck i jakie przy-
jeli poézniej wielcy misjolodzy katoliccy (np. J. Schmidlin, P. Charles),
okazalo si¢ niewystarczajace. Uczeni ci sadzili, ze misje mozna okre-
sli¢ jako plantatio Ecclesiae (flancowanie, zakladanie Kosciota) przede
wszystkim w znaczeniu instytucjonalnym, czyli jako dziatalnos¢ chrze-
Scijanistwa zmierzajaca do zalozenia i zorganizowania Kosciota wsrod
niechrzescijan®. Doktryna ta otrzymata nawet dyskretne poparcie pa-
piezy: Benedykta XV (Maximum illud, 1919 rok), Piusa XII (Evangelii
praecones, 1951 rok). Grozila jej jednak interpretacja czysto prawni-
cza, bez wystarczajacego namystu teologicznego: , Misje sa specyficz-
na dzialalnoscia stugi koscielnego, ktérego moze okresli¢ tylko wtadza
Kosciota, a wiec w spos6b pozytywny, prawniczy”%.

Gléwny zarzut, jaki mozna sformutowaé pod adresem takie-
go rozumienia misji, dotyczy faktu, ze nie wigze ono nalezycie Koscio-
fa instytucjonalnego ze znakiem Ducha, jakim jest wspdlnota kosciel-
na. Ponadto wedlug tego ujecia Koscié! zinstytucjonalizowany staje sie
znakiem zbawienia dopiero po powstaniu i zorganizowaniu. Tymcza-
sem Kosciot tym znakiem jest juz teraz, musi tez pozosta¢ wierny swe-
mu przeznaczeniu w miare swego rozwoju, tzn. w procesie zaklada-
nia. Poglad J. Schmidlina, P. Charlesa (et consortium) opieral si¢ na Bel-
larminowskiej wizji Kosciota, ktéra nie jest btedna, lecz niepetna. Teza
gloszaca, ze zakladanie Kosciota (plantatio Ecclesiae) jest dzietem spe-
cyficznie misyjnym, wymagata wlaczenia w rozleglejsze ramy teolo-
gii misyjnej.

Do tej zasadniczej ewolucji na plaszczyznie misjologicznej
przyczynil sie P.]. de Menasce. P. Charlesowi i A. Perbalowi, ktérzy
uwazali, ze trzeba zaatakowac teologiczng teze pierwszenstwa mifo-
Sci i przypisa¢ misjom motyw formalny, odrebny od tego, jaki rzadzi
calg dziatalnoscig Kosciola, teolog ten odpowiadal, ze caty Kosciét jest
misyjny: u wszystkich chrzescijan, wzbogaconych faska, istnieje mniej
lub bardziej wyrazna intencja misyjna Kosciota, ktéra posiada ten sam
wymiar, co zbawcza wola Chrystusa. Co wiecej, P.J. de Menasce pod-

% K. Miiller, Teologia misji. Wprowadzenie, ttum. W. Kowalak, Warszawa 1989,
s. 40, 42-43; A. Seumois, Théologie missionnaire, t. 2: Théologie de l'implantation
ecclesiale, Roma 1980.

27 A. Seumois, Vers une définition de I'activité missionnaire, Beckenried 1952.
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kreslal, ze podstawa zakladania Ko$ciofa jest obfitos¢ zywej wiary. Sta-
nowi ona warunek takiego przepowiadania apostolskiego, ktdre jest
w stanie przeciwstawié¢ sie rzeczy najtrudniejszej, czyli oporowi stu-
chaczy. Przyjaciel ]J.P. Menasce’a Ch. Journet swoimi pracami teolo-
gicznie poglebil dotychczasowe koncepcje. Dzigki niemu misjologia
otrzymata range naukowa i bez przeszkéd wkroczylta do zespotu nauk
teologicznych - do eklezjologii®.

W eklezjologicznej wizji misji, jaka J. Dournes przedstawia
w dwéch swoich ksigzkach - Dieu aime les paiens®, a zwlaszcza w Le
Pere m’a envoyé®, misje zostaty okreslone zgodnie z dezyderatami licz-
nych misjologéw jako staranie si¢ 0 nawrdcenie niewierzacego $wiata
na wiare w Jezusa Chrystusa. Th. Ohm wyrdéznia w tej wizji nastepuja-
ce komponenty: 1° wystanie do niechrzescijan ludzi niosacych postan-
nictwo wiary chrzescijaniskiej; 2° dziatanie odpowiadajace temu wysta-
niu, polegajace na czynieniu uczniami Chrystusa - czynieniu chrze-
Scijanami ludéw i narodéw pozachrzescijaniskich, tzn. chrystianiza-
qji, o ktora staraja sie i ktérej dokonuja wyslanicy Boga; 3° rezultat tego
dziatania, kiedy ludy i narody staja sie uczniami Chrystusa (wediug
stow Jana XXIII misje to wysytanie do tych, ktérzy z religijnego punk-
tu widzenia sg daleko i na zewnatrz, a nie wysytanie do dalekich kra-
jow czy obcych ludéw); 4° $wiat niechrzescijariski®; misje majq na celu
te ludy, ktére az do samej glebi nie zostaly oswiecone $wiattem Ewan-
gelii (Princeps pastorum, 1959 rok).

Zakladanie Kosciola (plantatio Ecclesiae) jest oczywiscie waz-
nym celem misji, ale okreslenie ich tylko tym jednym terminem by-
toby falszywe, ani bowiem Nowy Testament, ani Ojcowie Kosciola,
ani Kongregacja Rozkrzewiania Wiary - nawet wtedy, gdy podkresla-
ja ustanawianie nowych Kosciotéw - nie zdefiniowali misji przez za-
ktadanie Kosciota (plantatio Ecclesiae), lecz przez gloszenie zbawienia,
ktére daje zycie. A zatem mozemy powiedzieé, stwierdza syntetycz-
nie A. Rétif, ze misje sa dzietem powszechnego przepowiadania (pra-
edicatio), prowadzacego do zalozenia (plantatio) Kosciola jako swego
celu®. A zatem misje to nie przepowiadanie Ewangelii badZ samo tyl-
ko zaktadanie Kosciota, lecz misje to przepowiadanie Ewangelii i za-
kladanie Kosciota.

% Ch. Journet, L'Eglise du Verbe Incarné, t. 2: Sa structure interne et son unité
catholique, Paris 1951.

2 Paris 1963.

30 Paris 1965.

31 Th. Ohm, Machet zu Jiingern alle Vélker..., dz. cyt., s. 53-54.

%2 A. Rétif, Introduction a la doctrine pontificale des missions, Paris 1963.
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Definicja misji jako przepowiadania Chrystusa i zakltadania Ko-
Sciota zostala rozszerzona i poglebiona przez F. Frisque’a oraz J. Lalo-
uxa z racji wlasciwego ich pracom ujecia socjologicznego®. Myél ich
zbiega sie z antropologicznym przedstawieniem problemu przez M.-D.
Chenu i odpowiada analizom, jakie przeprowadzit M.-]. Le Guillou na
temat podzialéw zwigzanych z nieintegrowaniem sie kulturowo réz-
nych cywilizacji. Misje sa stalym wysitkiem Kosciola dla nawrécenia
Swiata pozachrzescijariskiego na wiare w Jezusa Chrystusa. Szuka on
ludzi tam, gdzie sie znajduja, a wiec w ich socjokulturowej tozsamo-
sci. Dla tego celu Kosciét nadaje sobie nowe oblicze, obmy$la i wynaj-
duje nowe sposoby wecielania si¢ w rézne kultury*. Misje wraz z gto-
szeniem Chrystusa Zmartwychwstatego suponuja pewna preewange-
lizacje, ktéra chrzescijanie przeprowadzaja, uczestniczac w budowaniu
spoleczenstwa ziemskiego, a przez wiare w Chrystusa i przez udziat
we wspolnocie koscielnej ukazuja widzialny znak zbawienia. Preewan-
gelizacja oraz ewangelizacja stanowiag dwa oblicza jednego i tego same-
go dzialania misyjnego.

Przyjrzyjmy sie blizej socjologicznemu mechanizmowi misji.
Wymaga to wyjasnienia pojec instytucji i kultury, co pozwoli na prze-
transportowanie na te plaszczyzne teologicznego pojecia misji i ich teo-
logicznych podstaw. J. Laloux okresla instytucje jako zespét przyje-
tych zachowan i dziatalnosci, spelnianych w spoteczenstwie przez lu-
dzi w spos6b wzglednie staly i ciagly; w zespole tym wystepuja zor-
ganizowane role i dobrze uksztaltowane relacje dla wspé6lnego daze-
nia do celu, ktéry dla catosci spoteczenistwa posiada wartosé i znacze-
nie. W przezywanej rzeczywistoéci Kosciota, jak wykazal P.A. Lege,
istnieje potréjne rozwarstwienie instytucji, choé powiazanych ze soba
w calosé: 1° instytucja koscielna ksztalttowana przez wiadze apostolskie
i skupiona wokét instytucji sakramentalnej dla wypelnienia tego, co
jest dla niej istotne; 2° instytucje koscielne ustanowione przez Kosciét
stosownie do potrzeb czasu dla reprezentowania i inkulturowania sa-
mej instytucji koscielnej; 3° doczesne instytucje chrzescijaniskie dla ce-
lé6w swieckich, ale zwigzane z Kosciotem, ktéry je zorganizowat i jest
za nie odpowiedzialny. W tak zinstytucjonalizowanym Kosciele nie-
ktére rzeczywistosci sa niezmienne [1], podczas gdy inne [2 i 3] maja
(mniejszy lub wigkszy) charakter przypadtosciowy®.

% . Frisque, La théologie de 1’Eglise, ,La Revue Nouvelle”, nr 15, 1959, z. 11,
s. 513-526; J. Laloux, Mettre I’Eglise en état de mission, Bruxelles 1965.

34 J. Frisque, La théologie de I’Eglise..., dz. cyt.

% PA. Leége, La mission contre les institutions chrétiennes, ,Parole et Mission”,
nr 15, 1961, s. 495.
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Kultura, rzeczywista tres¢ zycia spotecznego przezywana w da-
nym srodowisku, przedstawia to, czym ludzie ,sa”, co ,robig”, a takze
,wartosci spoleczne”, ktére cenig w swoim $wiecie. Instytucje Koscio-
ta naleza do komponentéw kultury, sposoby instytucjonalizowania sie
Kosciota sa warunkowane otaczajaca go kultura, a z kolei instytucje te
przyczyniaja sie do ksztattowania kultury. Misje wymagaja wiec obec-
noéci inkulturacyjnej. Misjonarz, znajdujac si¢ w kraju niechrzescijani-
skim, ma pewnoé¢, ze Kosciol jest gotowy do przybrania nowego obli-
cza i ze system wartosci, bedacy struktura tego Swiata, z jakim misjo-
narz sie spotyka, kryje w sobie pewne komponenty pozytywne, ktére
pozwalaja na chrystianizacje. Jest to chrystianizacja poganstwa, a nie
poganizacja chrzescijaiistwa.

Na podstawie takiej obecnosci misje wymagaja dziatania in-
kulturacyjnego. Praca misyjna zaklada proces wspétpracy, przystoso-
wania i asymilacji. W procesie wspoétpracy Koéciét misyjny za swoje
uznaje dazenie Swiata pozachrzescijariskiego w tym, co w nim jest go-
dziwe. Przez proces przystosowania i asymilacji Kosciét przemienia
swoje wzory zachowania i zacheca $wiat niechrzescijariski do zrobie-
nia tego samego, by doprowadzi¢ do powstania nowej rzeczywistosci.
Misje opieraja sie¢ wreszcie na motywacjach inkulturacyjnych, ktérych
podstawa jest wolnoé¢ duchowa, domagajaca sie od Kosciota szacun-
ku dla kultur pozachrzescijaniskich, a takze wielkiej elastycznosci insty-
tucji wlasnych. W momencie, gdy historycznoé¢ cztowieka coraz cze-
Sciej ujmuje si¢ w terminach historii powszechnej, gdy cztowieka ob-
chodzi juz nie tylko jego wtasny los, lecz takze los calej ludzkosci, byto-
by czyms$ katastrofalnym, gdyby misje nie jawily sie w swej rozlegtosci
i gdyby nie dowartosciowaly specyfiki powotarh misyjnych®.

Ztozonos¢ projektu misyjnego sprawia, ze jego realizacja nie
jest mozliwa bez wspoéldzialania, pomocy i zaangazowania catego
swietego Ludu Bozego, wspoétdziatania biskupéw i wiernych, postu-
gi kaptaniskiej oraz taski kontemplacyjnej, a takze bez pewnej ducho-
wej jednomysInosci, tak wyraznie zaznaczonej w Dziejach Apostol-
skich (por. Dz 2,42-47). Caly zatem Lud Bozy powinien czu¢ si¢ odpo-
wiedzialny za realizacje misyjnego dzieta Kosciota. Sobér Watykariski
II rozpoczat swe obrady w kontekscie takich wiasnie pradéw umysto-
wych, tendencji w teologii oraz przemian dokonujacych sie w $wiecie.

3% G. Mercier, M.-]. Guillou, Mission et Pauvreté. L'heure de la mission mondiale,
Paris 1964, s. 35.
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Werapystaw KowaLak SVD
Pojecie misji przed Soborem Watykanskim Il

Streszczenie

Wiasciwe zrozumienie terminu , misje” wiagze sie z poznaniem
kontekstu teologicznego, kulturowego, a takze dziejowego, w ktérym
stowo to sie pojawito. Od czaséw Karola I Wielkiego misje coraz cze-
Sciej stawaly sie narzedziem ekspansji politycznej wladcoéw chrzesci-
janskich. Szczytem tego zjawiska byl tzw. patronat kréléw Portugalii
oraz wikariat krélow Hiszpanii. Misje ujmowano w tym okresie jako
dziatalnos¢ zmierzajaca do szerzenia wiary przez ustanowienie insty-
tucji Kosciota hierarchicznego na terytoriach odkrytych w XVI i XVII
wieku lub na tych, ktére jeszcze pozostaty do odkrycia. Jednakze z cza-
sem u$wiadomiono sobie niewystarczalnosé takiego pojecia misji. Nie-
wystarczajace okazalo sie tez pojecie misji, jakie wypracowat prote-
stancki teolog G. Warneck, a jakie przyjeli p6zniej wielcy misjolodzy
katoliccy (np. J. Schmidlin, P. Charles). Pelniejsze okreslenie misji, ja-
kie wypracowano przed Soborem Watykanskim II, wskazywato, iz sa
one réwnoczesnym przepowiadaniem Ewangelii oraz zakladaniem
Kosciota.

Stowa kluczowe: misje chrzescijariskie, misjologia, historia Ko-
Sciota, Sobor Watykanski II, Koscioty lokalne, inkulturacja.

Wrapystaw KowarLak SVD
The concept of mission before the 2nd Vatican Council

Abstract

The proper understanding of the term “mission” depends on
the way we get to know the theological, cultural and historical con-
text in which the term appeared. From the times of Charlemagne on
missions often came to be a tool of political expansion as performed
by Christian rulers. The peak of that phenomenon was the so-called
patronage of Portuguese kings and the vicariate of Spanish kings. Mis-
sions were conceived at that time as an activity aimed at spreading
faith through establishing official Church institutions on the territo-
ries which had been discovered earlier in the 16" and 17™ centuries,
or on those which were still to be discovered. However, as the time
had passed, an awareness grew that such an understanding is far from
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satisfactory. The concept of the mission that had been worked out by
the Protestant theologian G. Warneck, and which had been taken over
by the outstanding Catholic theologians (e.g. J. Schmidlin, P. Charles),
appeared to be unsatisfactory, as well. A more comprehensive concept
of the missions worked out before the 2 Vatican Council pointed out
to them as a modern proclamation of the Gospel and establishing of the
Church.

Keywords: Christian missions, missiology, history of the
Church, 2nd Vatican Council, local Churches, inculturation.



