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RYTUALIZACJA I SPONTANICZNOSC W JEZYKU MODLITWY

W zbiorze pism poswigconych estetyce tworczosci stownej M. Bachtin
(1986) glosit, iz nawet w najswobodniejszej, niewymuszonej rozmowie
wcielamy nasza mysl w okreslony ksztatt gatunkowy. ,,Cho¢ teoretycznie nie
wiemy o istnieniu gatunkéw mowy, w praktyce stosujemy je zrgcznie i pewnie.
Nadajemy naszym mys$lom réznorodne formy gatunkowe, nie podejrzewajac
nawet ich funkcjonowania. Uczymy si¢ ich tak, jak jezyka ojczystego, ktorego
uzywamy bez trudu nawet przed teoretycznym opanowaniem gramatyki” (s.
373).

Zwracajac si¢ do Boga — czy to wspolnie ze swymi wspolbraémi, czy tez
indywidualnie — takze ksztaltujemy naszg wypowiedz wedlug wzoru, ktorego
nauczyli$my si¢ wowczas, gdy poznawaliSmy wszystkie inne sposoby porozu-
miewania si¢ ze $wiatem. Modlgc si¢ wigc, wyrazamy nasze jednostkowe,
osobiste uczucia w sposob, jaki utrwalit si¢ w religijnym zyciu catej — przesztej i
obecnej — spotecznosci ludzi wierzacych. Innymi stowy — postugujemy sie¢
(czesto nawet o tym nie wiedzagc — jak mowi Bachtin) modlitwa-gatunkiem.

Modlitwe-gatunek wytworzyta wielowiekowa tradycja, nadajac jej okreslo-
ny, rozpoznawalny i trwaly wzorzec organizacji tekstu, dostosowany do funkcji,
jaka pelni ona w ramach kultu.

Bedac gatunkiem uzytkowym, masowo odtwarzanym podlegata ona nie
tylko daleko idacej schematyzacji budowy, lecz i skonwencjonalizowaniu formut
stownych, realizujacych poszczegdlne jej czesci.

Skanonizowany przez tradycj¢ sposéb mowienia staje si¢ dla uzytkownika
mowy, bedacego w danej sytuacji komunikacyjnej, norma zachowania
jezykowego. Norm tych przestrzegamy tym skrupulatniej, im bardziej zinstytu-
cjonalizowana jest dziedzina zycia, w ktorej powstaje wypowiedz. Z pewnoscig
do takich sfer nalezy zycie religijne, instytucjonalnie zwigzane z dziatalnos$cia
Kosciota. Wymogi oficjalnosci i powagi kazg nam tlumié¢ ekspresje wlasnego
»ja’, dlatego wiec gdy znajdujemy si¢ w miejscu $wietym, wykonujemy
zestandaryzowane czynno$ci, odnajdujemy w pamigci gotowe, odSwigtne
formuty i przestrzegamy gatunkowych zalecen.
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Wzorzec gatunkowy modlitwy, ktéra w obrebie kultu petni rolg prosby,
obejmuje zatem trzy elementarne sktadniki: inwokacje, przez ktora nawigzuje si¢
kontakt ludzkiego ,,ja” z boskim ,, Ty”; petycje, czyli zwykle stowo prosze wraz z
innymi czasownikami w rozkazniku (daj, udziel, pobtogostaw itp.) oraz owoc, a
wigc dobra, ktore pragnie si¢ otrzymac.

Wyrazenie intencji modlitewnej, jaka jest prosba, stanowi zasadniczy kom-
ponent modlitwy, lecz jednak nie jedyny. W stowie wstepnym do modlitewnika
Droga do nieba (1983) znajdujemy takie oto wskazowki: ,,W modlitwie
pragniemy wyrazi¢ cze$¢ i uznanie, podzigkowac za wszystko co mamy i czym
jesteSmy, przeprosi¢ za przewinienia i grzechy wobec Boga i blizniego
popelnione oraz uprosi¢ potrzebng w zyciu pomoc” (s. 26).

Analiza wielu tekstow modlitewnych pokazuje, iz rzeczywiscie sktadajg sie
na nie réoznorodne elementy, dzigki czemu modlitwa jawi si¢ nam jako makroakt
mowy, jednoczacy szereg mikroaktow, takich jak wyzej zalecane podzickowania
1 przeproszenia, a takze formy adresatywne, komplementy i inne. Ich wystepo-
wanie ma motywacj¢ pragmatyczng — modlitwa bowiem zblizona jest do tych
genrow mowy, ktore A. Wierzbicka nazywa ,,prosbami”, ,,podaniami”. W aktach
tego rodzaju dominuje funkcja impresywna, gdyz sktania si¢ w nich adresata do
podejmowania dzialan zgodnych z wolg nadawcy. Czyni to w sposéb zapewnia-
jacy powodzenie catemu aktowi, stad tez w ramach modlitwy odnajdujemy
komponenty, ktére sg tam obecne ze wzgledu na prosbe, jej sa podporzadkowa-
ne, majg si¢ przyczynia¢ do jej skutecznosci.

Zmierzanie do zrealizowania intencji sprawczej nie jest jednak jedyna moty-
wacja takiego ksztattu modlitwy. Jest to bowiem wypowiedz funkcjonujaca w
ramach kultu, bedacego obszarem komunikacji szczegolnego rodzaju. P. Kowalski
(1993) nazywa go przestrzeniag waloryzowana sakralnie, majaca swoja wilasna
poetyke sakrosfery. Z owego sakralnego zdefiniowania sytuacji wynikaja
okreslone scenariusze zachowan, sktadajace si¢ na tzw. religijny sposob bycia.
Czyni on zycie religijne takim fragmentem dziatalnosci ludzkiej, ktora szczegdlnie
mocno cechuje rytualizacja, ptynaca ze $wiadomosci potrzeby respektowania
etykiety 1 zasad decorum. Kwestie decorum — tak istotne tutaj — narzucaja wiec np.
otwieranie tekstu forma adresatywng, pelnigca rolg grzecznosciowej obudowy,
wymagaja wyrazenia podzickowan za dobra wcze$niej otrzymane, a takze
motywujg mikroakty takie, jak: pozdrowienia, powitania, Zyczenia i inne, ktore
mozna sprowadzi¢ do zaproponowanej przez K. Ozoga formuly eksplikacyjnej:
Mowig zZe chce zebys wiedzial iz stosuje wobec ciebie okreslone spolecznymi
regutami werbalne zachowania grzecznosciowe ( cyt. za: Marcjanik 1992; por. tez:
0z06g 1984). Chodzi tu wprawdzie o reguly religijnego sposobu bycia, nie za$
spoleczne w ogolnosci, niemniej jednak na sposob ten w pewnym stopniu
wplywaja takze reguly przenoszone z zycia §wieckiego.

Ostatecznie wigc zasady organizacji wypowiedzi modlitewnej wynikajg z faktu,
iz jako cato$¢ jest ona prosbg, jednoczesnie tez zostajg one jej narzucone przez
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ceremonialne, sakralne zdefiniowanie calej sytuacji, w ktdrej prosba ta zostaje
formutowana. Taki sposob uksztaltowania tekstu zyskat w ciggu wiekow wzgledna
stabilno$¢, stajac si¢ schematem, ktory modlacy sic wypehiajg konkretng trescia,
dobierajac stosowne $rodki jezykowe. O stosownosci tych srodkow takze przesadza
rytuat, a wspomniana juz wyzej poetyka sakrosfery ogranicza wybor wariantow.

Troska o zachowanie tozsamos$ci gatunku oraz uswieconej tradycja szaty
stownej objete sa przede wszystkim modlitwy liturgiczne, ktérych zbytnia
zmienno$¢ zagrazataby poprawnosci merytorycznej i formalnej, a takze
rozbijataby — o czym pisze 1. Bajerowa (1988) — czasowa i terenowa jednos¢
wierzacych (por. tez Nadolski, 1980). Jezyk modlitwy indywidualnej, prywatnej,
bedacej jak gdyby blizej codziennych, praktycznych zaje¢ cztowieka, zmienia si¢
stosunkowo szybciej 1 latwiej uwalnia spod ci$nienia oficjalnych konwencji.
Wspotczesne modlitwy charakteryzuje znaczne zblizenie ku potocznosci, wydaje
si¢ jednak, iz przejawem tego jest raczej brak starych formut stownych niz
radykalne tamanie kanonow gatunkowych.

Stwierdzenie to chcialabym zilustrowac przyktadem poczatkowych i kon-
cowych partii modlitw, poniewaz krance tekstow wykazuja szczegolng
stereotypowo$¢ (por. Dobrzynska 1974), a ta z kolei wyraznie ulatwia
identyfikacje gatunku.

Przyjrzatam sie tekstom staropolskim (Wydra 1984) i wspolczesnym, zawar-
tym w modlitewnikach, tzw. ksigzeczkach do nabozenstwa, oraz inskrypcjom
modlitewnym, czyli wpisom do ksigg intencyjnych znajdujacych si¢ w opolskiej
katedrze, przed ottarzem Matki Boskiej Opolskiej. Nie jest to grupa tekstow
jednorodnych, gdyz modlitwy ,ksigzeczkowe” dzieli od inskrypcji pewna —
wydaje si¢ istotna — rdznica.

J. Wierusz-Kowalski (1973) zwrécil bowiem uwage na fakt, iz formuta
modlitewna przeznaczona do masowego odtwarzania ma podwdjnego adresata:
ujawnionego w tekscie Boga lub inng osobe¢ z dziedziny sacrum oraz (ukrytego)
cztowieka, ktory tekst ten bedzie odtwarzat. Wynika z tego, iz zarowno tres¢, jak
1 sposob jej wyrazania podporzadkowane sg, z jednej strony, oddziatywaniu na
odbiorce ze sfery sacrum, a z drugiej — na odbiorce ludzkiego, aby spetniaé
wobec niego funkcje katechetyczng i hermeneutyczng, a wiec wyjasnia¢ mu
prawdy wiary i1 uczy¢ samego modlenia si¢, wlasnie poprzez memoryzacje i
postugiwanie si¢ gotowymi formutami.

Inskrypcje natomiast powstaja w autentycznym, spontanicznym akcie
modlitewnym, obliczonym jedynie na nawigzanie kontaktu z okreslonym w
apostrofie nadawcg ze sfery sacrum. Sg ,,jednowymiarowe”, realizuje si¢ w nich
czysty uktad: nadawca—odbiorca, gdzie zachodzi powigzanie znakéw z ich
wytworcami i adresatami.

Spontanicznos$¢ inskrypcji znajduje swe odbicie na poziomie psychologicz-
nym, socjologicznym i jezykowym. Sktadnia, stownictwo, frazeologia bardziej
zblizone sg do jezyka mowionego, cho¢ pisemna artykulacja sprawia, ze mamy
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tu cechy obu tych podsysteméw. Na osi taczacej dwa bieguny: hieratycznos$¢ i
potocznos¢ (por. Bajerowa 1988) inskrypcje znajduja si¢ niewatpliwie znacznie
blizej bieguna potocznosci.

Za ilustracj¢ niech postuzy ponizsze zestawienie dwoch tekstow o podobnej
tresci, lecz roznym pochodzeniu:

Modlitwa o dobrego meza (Droga do nieba, 1983)

Boze, Ojcze niebieski, ktory kierujesz losami kazdego cztowieka, pokieruj i
moim zyciem tak, bym znalazta dobrego meza, z ktorym mogtabym godnie
spetniac¢ zadania, dla ktorych matzenstwo ustanowites. Utwierdz dusze mg w
cnocie, bym nie szukata meza na Sliskich drogach swiatowych, ale bym
wyprosita go sobie w szczerej modlitwie i zastuzyla na niego przez zycie uczciwe
i czyste. Dopomoz mi, bym czas panienstwa swego wykorzysta¢ mogla jak
najlepiej dla zdobycia cnot i zalet, ktore potrzebne mi bedg w przysztosci, abym
byta dobrq zong i matkq. Niech przygotowanie moje do matzenstwa bedzie takie,
bym potem nic z mej mtodosci nie potrzebowala tai¢ przed mezem ani ukrywaé
przed dziecmi, ale by Zycie moje mogto im stuzy¢ za wzor do nasladowania.
Najswigtsza Maryjo Panno, przeczysta Dziewico, bgdz mi opickunkg i
posredniczkq u Boga. Amen.

(Inskrypcja) Kochany Boze,

Czasem spetniasz me pragnienia, a czasem... Czy jestes? Jestes na pewno.
Dlatego btagam Cie o to, by Piotrek Latus byt dla mnie lepszy. Przeciez go
kocham. Chyba... I prosze Cig jeszcze, zeby Marcin (wiesz ktory) sie we mnie
zakochat. To moze ja przestane kocha¢ Piotrka, ktory sie zgrywa i wypiera wiary
w Ciebie. Prosze tez o to, bym zdata egzamin do Technikum. Obiecuje pali¢ tylko
przy okazjach.

Corka

Rézne okolicznosci znajduja swoje odzwierciedlenie w wariantywnosci
wzorcow stylistycznych poszczegélnych elementow modlitwy, w tym takze
formul poczatkowych i koncowych.

Zdecydowanie najczestszym sposobem rozpoczynania modlitwy jest apostro-
fa, przyjmujaca posta¢ wolacza (Jezu; Ojcze) lub frazy wokatywnej (Najswietsza
Matko, Krolowo Niebieska, do Ciebie serce me obracam, najwigksza po Bogu
ufnosci i pociecho moja...). Rozpoczynajace modlitwe wotlacze J. Wierusz
Kowalski traktowac kaze nie jako zwykly do niej wstep, lecz istotne wezwanie,
apel do bostwa, ktore musi si¢ w jaki$ sposob sta¢ obecne, aby modlitwa spetniata
swa funkcje komunikatywng. Wysunigcie adresata na pierwszoplanowg pozycj¢ T.
Skubalanka (1980) wigze z zabiegiem podnoszenia rangi adresata, a obnizania
rangi nadawcy. Rozpoczynanie modlitwy formg adresatywna jest tez elementem
grzecznosciowej obudowy catego aktu, o czym byta mowa wyzej.

Role adresu wiasciwego przejely przede wszystkim nazwy wlasne oraz
warianty szczegélnie skonwencjonalizowane, powtarzajace si¢ poczawszy od
tekstow najdawniejszych az do najnowszych: zbawiciel, ojciec, matka, pan, krol,



RYTUALIZACJA I SPONTANICZNOSC W JEZYKU MODLITWY 87

krolowa. Znajdujemy tu tez stale potaczenia wyrazowe, np.: Wszechmoggcy
wieczny Boze, Panie, Jezu Chryste, Krolu wiecznej chwaty.

Towarzyszace nazwie okre$lenia w apostrofie inwokacyjnej stanowig we-
dlug Wierusza Kowalskiego predykat bostwa. Predykat wyrazany bywa
wotaczem w funkcji apelu predykatywnego (Boze, Dawco zycia), przymiotni-
kiem (dobry, przenajchwalebniejszy), epitetami rzeczownikowymi (Matko
mifosierdzia), a takze sekwencja zdan, w ktorych wylicza si¢ atrybuty, czyny,
stowa, obietnice adresata (w modlitwach ,ksigzeczkowych” predykat wtasnie
obcigzony jest tresciami przeznaczonymi dla cztowieka).

W tekstach starych inwokacja byla miejscem na peing tytulature (Najla-
skawsza Panno, najmilosierniejsza opuszczonych Matko, pociecho wszystkich,
mitosierdzia Krolowo i moja po Bogu nadziejo, do Ciebie si¢ ucieckam...).
Wspodtczesne modlitwy odznaczajag si¢ raczej lapidarnymi apostrofami,
utworzonymi z samych nazw lub nazw 1 niewielu okre§len (Drogi Jezu, moj
Zbawicielu, Drogi Ojcze). Taki poczatek modlitwy, bez podawania peinej,
tradycyjnej tytulatury, ujmuje jej oficjalnosci, zblizajac do zwyklej rozmowy
dwojga 0s6b, migdzy ktorymi wyczuwa si¢ pewna zazylo$¢, a niekiedy nawet
intymnos$¢. Mniejsza liczba superlatywow oraz prostsza budowa skladniowa
catego tekstu wrazenie to potgguje.

W apostrofach inskrypcji bardzo czgsto reprodukowane sg szablony: Ko-
chany Boze, kochana (ukochana, najukochansza, najdrozsza) Matko; czgste sa
formy hipokorystyczne: Matuchno, Matenko, Mateczko, Mamo, Mamusiu, Boziu.
Swiadczy to dobitnie 0 znacznym zmniejszeniu si¢ dystansu miedzy modlacymi
si¢ a Maryja i innymi istotami §wigtymi.

Jedno, dwa lub najwyzej trzy okreslenia sprawiaja, iz inwokacja, stajac si¢
elementem ubozszym w predykaty, nie uwydatnia juz tak osoby adresata.
Tradycyjne, wzorcowe modlitwy ucza bowiem ich uzytkownikow najpierw
postawy adoracji (Wyrazi¢ czes¢ i uznanie — jak pamigtamy z przytoczonego
wyzej cytatu), wdzigcznosci i pokory (podziekowac i przeprosi¢), a pozniej
dopiero zwracania si¢ ze swymi prosbami. Spontaniczna modlitwa inskrypcyjna
zawiera natomiast znacznie wigcej prosb. Jej dramaturgia przejawia si¢
nasyceniem drobiazgowymi informacjami, wyliczeniem konkretnych spraw do
zatatwienia. Jesli przy tym nie kontempluje si¢ przymiotow boskiego adresata,
zmieniajg si¢ proporcje i tu, bardziej niz w modlitwach ,ksigzeczkowych”,
manifestuje si¢ ,,ja” nadawcy.

Proste wyznania mitosci zajely takze miejsce tradycyjnych, utrwalonych
formut koncowych, takich jak doksologia: Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi
Swietemu, teraz i zawsze i na wieki wiekéw lub Przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa, ktory zZyje i krdluje na wieki wiekow. Zupelnie nie pojawia si¢
aklamacja amen, tak przeciez znamienna dla tego gatunku. Inskrypcje konczg si¢
— na wzor listu — wyrazeniem podzickowania: Dzickuje ci, dziekuje ci za
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wszystko, co dla mnie uczyniles; oraz wyznaniem: kocham cig; pamigtaj, zZe cig
bardzo kocham.

Okazuje si¢ wigc, iz wspotczesnie ludzie nie rozumiejg starych formut, a nie
widzac w nich zadnej warto$ci komunikacyjnej, zastepuja je $§rodkami, ktorych
skutecznos$¢ jest znana i wyprobowana w zwyktych, migedzyludzkich kontaktach.
Teksty te nie uchybiaja zasadom religijnego sposobu bycia — akt wpisywania
dokonuje si¢ bowiem w miejscu okreSlanym jako §wigte, sama za§ ksicga
dedykowana jest osobie ze sfery sacrum. Jednakze zrytualizowaniu i oficjalnosci
zachowan kultowych w naturalny sposob przeciwstawia si¢ spontanicznos$¢
konkretnej jednostkowej prosby. Potocznos¢ desakralizuje w pewnym stopniu
tekst, lecz wydaje si¢, iz dotyka to przede wszystkim jego warstwy stowne;j.
Sama struktura za$, na ktorej takze pietno swe wycisnat rytual, pozostaje jakby
bardziej trwata. Innymi slowy — jezyk codzienny wnika dzis do Kosciota,
poszerzajac mozliwo$¢ wyboru wariantow stylistycznych, lecz wypetniane sa
nimi wcigz te same elementy wzorca gatunkowego. Dzigki temu modlitwa
pozostaje wcigz modlitwa, a modlacy si¢ moga — jak pisze P. Kowalski —
odnalez¢ droge do poczucia bezpieczenstwa, jakie daje im zadomowienie w
sakrosferze.
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RITUALISME ET SPONTANEITE DE LA LANGUE DES PRIERES

Résumé

L’article présent I'organisation de la priére spontanée contemporaine. L’auteur la compare
avec les textes du livre des intentions de la cathédrale d’Opole. Elle souligne d’'un coté le fait de
reproduire des clichés dans des apostrophes, dautre coté le désir de remplacer les formules
anciennes par des expression tirées de la langue quotidienne.



