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1. THEOSIS

Celem niniejszego opracowania jest zarysowanie za ks. Wactawem Hrynie-
wiczem odpowiedzi na pytanie, czym jest w istocie theosis, stowo, ktore w thu-
maczeniu na jezyk polski oznacza przebostwienie. W tomie Chrystus nasza Pas-
cha' znajduje si¢ najwigcej informacji podstawowych wokot sensu nieznanego w
naszym kregu kulturowym i religijnym pojecia.

Jak podaje ks. Hryniewicz, nauka o przebostwieniu pojawita si¢ najpierw u
Ojcow greckich oraz w teologii bizantyjskiej” Zajmowali si¢ nig rowniez pozniej-
si teologowie zarowno w Kosciele Wschodnim, jak i Zachodnim. Jednak byto to
juz tylko nawigzywanie do nauki Ojcow lub po prostu interpretacja ich nauki.

Jaka byla nauka Ojcoéw greckich o przebdstwieniu? By ja zrozumie¢, nalezy
wzig¢ pod uwage fakt, iz zyli oni w kulturze greckiej i z niej czerpali wiele idei
czy modeli do interpretacji zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa. Wérdd tych idei
znalazta sie takze idea przebostwienia cztowieka, catej natury. Korzeniami swymi
siggata ona do greckiej mworlde’ ol — modelu wychowania rozumianego jako proces
wyzwalania czlowieka i doprowadzania go do prawdziwego cztowieczenstwa. Z
paideia powiazane byty dwa wielkie ideaty, ktore si¢ nawzajem przenikaty: pla-
tonski (miarg wszystkiego jest Bog) i protagoreiski (miara wszystkiego jest czto-
wiek). Aby czlowiek mogt sta¢ si¢ naprawde cztowiekiem, musial upodobni¢ si¢
do bostwa. Tak rozumiane przebostwienie jawi si¢ tu jako ideat wychowaw-
czy, ale tylko wtedy, gdy wyzwala si¢ w cztowieku boski obraz, do ktérego zmie-

* Fragment pracy magisterskiej Bizantyjska idea theosis w teologii paschalnej ks. Waclawa
Hryniewicza napisanej na seminarium z teologii moralnej pod kierunkiem ks. dr. T. Sikorskiego w
Wyzszym Seminarium Duchownym w Lodzi.

"W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijarskiej teologii paschalnej, t. 1,
Lublin 1982. Pozostate tomy trylogii paschalnej tego teologa to: Nasza Pascha z Chrystusem, t. 2,
Lublin 1987; Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, t. 3, Lublin 1991. W dalszej
czesci artykutu beda cytowane jako Zarys..., t. 1,2 lub 3.

2 Por. Zarys..., t. 1, 412.
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rza. Obraz 6w cztowiek moze osiggnac przez nasladowanie bostwa i uczestnictwo
w nim’. Jednakze cztowiek nie jest w stanie osiagnaé tego sam, potrzebny jest mu
kto$, kto by go pokierowat — wychowawca.

Ojcowie przyjeli owa grecka ideg przenikania si¢ elementu boskiego i ludz-
kiego (theosis) 1 nadali mu ksztatt chrzescijanski. Chrystusa przedstawiali jako
osobowy wzor chrze$cijanina, najdoskonalszy wzor nasladowania Boga, a takze
najdoskonalszy obraz czlowieczenstwa. Poznanie Jego nauki i wskazan miato
umozliwi¢ owo nasladowanie i uczestnictwo w zyciu samego Boga.

Przez Zmartwychwstatego Bog przemienia ludzi, wyzwala i obdarza praw-
dziwa wolnoscia (owo paideia). Jak wspomina ks. Hryniewicz, wedlug Ojcow
przebostwienie jest ,,nowym wyrazem nowotestamentalnej idei »zycia w Chry-
stusie« oraz w »Duchu Swigtym«. Ponadto Chrystus przywraca cztowiekowi za-
tarty przez grzech obraz Boga — jest to swoiste wychowanie w Chrystusie. Przez
Wocielenie oraz misterium paschalne Chrystus JEST ontycznie wzorcem oddziatu-
jacym wyzwalajaco i odkupieficzo na kazdego cztowieka®.

Ksiadz Hryniewicz po$wieca wiele uwagi i miejsca paschalnym rozwazaniom
Ojcoéw greckich na temat Weielenia i jego zwiazkdéw z Odkupieniem. Uwidocznio-
ne jest przekonanie, ze nie mozna oddziela¢ od Wcielenia catego dzieta zbawczego,
a wiec i catego misterium paschalnego, nie wykluczajac tajemnicy przebostwienia.

Dostrzega si¢ rozrdznienie miedzy przebostwieniem cztowieczenstwa Chry-
stusa a przebostwieniem catej ludzkosci. Pierwsze dokonuje si¢ we Wcieleniu i
osiaga swoj szczyt w Zmartwychwstaniu, drugie w Zmartwychwstaniu bierze
swoj poczatek’.

Nie jest trudno zorientowac si¢ na podstawie tych refleksji, ze Wcielenie i
Pascha sa elementami dopelniajacymi si¢ i wspolistniejagcymi. Wcielenie jawi si¢
jako rzeczywisto$¢ ukierunkowana na Pasche — rzeczywisto$é dynamiczna®.

Ksigdz Hryniewicz wymienia cztery elementy lezace u podstaw koncepcji
Woecielenia, a co za tym idzie — idei przebdstwienia u Ojcow Kosciota:

1) platoniskg koncepcje wspolnej natury ludzkiej w czlowieczenstwie Chrystusa;

2) zbawczy charakter bostwa i czlowieczenstwa we Wcieleniu — zaczatek
ludzkiego przebdstwienia;

3) przekonanie o konsekwencjach wyptywajacych z tego zjednoczenia natur
dla catej ludzkosci;

4) ukazanie zbawczej i dynamicznej wartosci Wcielenia, ktora dosigga osoby
ludzkie przez wiar¢ i sakramenty — stad przekonanie o nierozerwalnej wigzi
Wecielenia z przebostwieniem'.

3 Por. tamze, s. 414-415.

4 por. tamze, s. 417.

5 Por. tamze, s. 137.

® Por. tamze, s. 142.

" Por. tamze, 145; ks. Hryniewicz podkresla ten fakt takze w artykule Wcielenie a misterium
paschalne, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 26(1979), z. 2, s. 53—66.
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Wedtug soteriologii Ojcow greckich zbawcze dzialanie Chrystusa jest na-
stawione na przebostwienie czlowieka i do niego zmierza. Theosis jawi si¢ jako
cel cztowieka. Dokonuje si¢ ono dzieki i poprzez Wcielenie i misterium paschal-
ne. Nie automatycznie, jak podkreslano w pdzniejszych interpretacjach pism Oj-
cow, zwlaszcza w teologii protestanckiej, ale za zgoda cztowieka, dzigki dobro-
wolnemu opowiedzeniu si¢ po stronie Chrystusa i Jego zbawczego dzieta.

Wiele razy powracano do tematu przebostwienia, rozwazajac go w kontek-
$cie zbawczym. Podjal ten temat Luter w swojej Theologia Crucis. Rozwazat
tajemnice przedziwnej wymiany miedzy Chrystusem a cztowiekiem, dokonywat
przy tym na swdj sposob jej interpretacji, unikajac jednak istniejacego stowa
theosis. Nie odrywat Krzyza od Zmartwychwstania, razem rozpatrywat ich sote-
riologiczng moc i skutecznos$¢. Sa one nierozerwalne (Krzyz i Zmartwychwsta-
nie), nieroztaczne od krzyza i przebdstwienia chrzescijanina. To, co si¢ dokonato
z Chrystusem, w jakim$ stopniu dokonuje si¢ z nami®. Krzyz ukazuje prawdziwe
wymiary cztowieczenstwa z jego staboscia i nedza. Chrystus mocg swego bostwa
przeobrazi ludzi na podobienstwo swego uwielbionego ciata. Nie ma tu sprzecz-
nosci pomigdzy Lutrem a Atanazym w formule o przebostwieniu cziowieka — for-
muta Atanazego znalazta tu swe dopelnienie i ubogacenie (Bog staf si¢ czlowie-
kiem, aby czlowiek mogl sta¢ sie Bogiem)’.

W przeciwienstwie do Lutra, teologia protestancka XX wieku czesto wypo-
wiada poglad o istotnej roli przebdstwienia, w odniesieniu do Ojcow Kosciota.
Jeden z teologdw ewangelickich, von Harnack, przyszte przebdstwienie cztowie-
ka opiera na fakcie Wcielenia (wytacznie na nim) i zjednoczenia bostwa z natura
ludzka'®. Jednakze tacy teologowie jak G. Kretschmar, wyraznie wskazuja, ze
owa idea sigga dalej, do misterium paschalnego. Przebostwienie jest celem
,Krzyza i Zmartwychwstania Chrystusa, celem eschatologicznym™"".

Na tych przyktadach wida¢, ze teologowie ewangeliccy wcale nie sa zgodni,
co do idei theosis i tylko niektorzy opowiadajg si¢ za bardziej paschalng interpre-
tacja odkupienia.

Wydaje si¢, ze na chrzescijanskim Wschodzie byto bardziej zrozumiale miste-
rium paschalne, a wigc i przebostwienie — ,,nauka ta stanowi centralny i najbardziej
charakterystyczny element teologii Ko$ciota prawostawnego™'?. Do dzis teologia ta
zachowata zywotnosc¢ i1 ukazuje, ze element ludzki jest przeniknigty (nie pochtonig-
ty) boskoscig, iz wydaje si¢ juz niejako uwienczony chwata. Takie nastawienie jest
wyrazem zachowania na wskro$ soteriologicznej idei theosis'">. W teologii wschod-

8 Por. Zarys..., t. 1,s. 386.

% Por. tamze, s. 217.

19 por, tamze, s. 206.

' por. tamze, s. 207.

12 Por. tenze, Teologia prawostawna o przebostwieniu czlowieka, [w:] Ku czlowiekowi i Bogu
w Chrystusie, t. 1, Lublin 1972, s. 406.

B Por. Zarys..., t. 1,s.231.



184 ROBERT GOLINSKI

niej zywa jest §wiadomos¢, podobnie jak u ewangelikow, wewnetrznego zwiazku
zachodzacego miedzy Krzyzem a Zmartwychwstaniem. W zmartwychwstalym ciele
Chrystusa zostata odnowiona, odrodzona, przemieniona cata natura ludzka. Doko-
nala si¢ gleboka przemiana jestestwa, otwarcie na uczestnictwo w zyciu Boga.
Przebostwienie nierozerwalnie wigze si¢ ze Zmartwychwstaniem i uwielbieniem
ludzkiej natury Chrystusa. Przemienienie, przebdstwienie ciala Chrystusa pociaga
przebostwienie calej ludzkiej natury w jej calosci jako zespolonej z Nim solidar-
nie'.

Kosciot Zachodni od samego niemalze poczatku akcentowat prawde o Krzy-
zu, jakby w cien usuwajac prawde o Zmartwychwstaniu. Bardziej w KoSciele
Wschodnim niz Zachodnim liturgie, na przyktad, ozywiala mysl o przebostwieniu
ludzkosci w Chrystusie, albowiem w Kosciele rzymskokatolickim potozono
wiekszy nacisk na stabo$¢, skazenie ludzkiej natury grzechem i absolutng ko-
niecznos¢ taski. Dlatego tez prawda o Zmartwychwstaniu, a wiec i prawda o the-
osis, miata mniej szans na przeniknigcie do glebi mentalno$é ludzi Zachodu".

Odkupienie na Wschodzie pojmowano jako proces ontycznej przemiany,
rozpoczetej we Wcieleniu, a po raz pierwszy i definitywny objawionej w Zmar-
twychwstaniu. Odkupienie polegato nie tylko na ekspiacji za grzechy na krzyzu,
ale przede wszystkim na przebostwieniu calego stworzenia'.

Miedzy innymi dzigki ekumenicznym kontaktom z Ko$ciotem Wschodnim i
jego teologia, zaczeta budzi¢ si¢ w Kosciele katolickim nowa mentalno$¢, nowe
spojrzenie na dzieto odkupienia i misterium paschalne. Usiluje si¢ rozpatrywac
Odkupienie w konteks$cie catej historii zbawienia. Teologowie starajg si¢ rozu-
mieé je pozytywnie'’. Postrzegane jest ono jako przebostwienie i przemienienie
ludzkos$ci. W zestawieniu z biblijnym poj¢ciem Odkupienia, zacz¢to rozumie¢ je
takze jako wziecie przez Boga w posiadanie, jako zjednoczenie i przymierze z
nim. Tego rodzaju przemiana sposobu myslenia nie dokonata si¢ jednak od razu i
trzeba bylo na to wielu lat'®.

Ksiadz Hryniewicz tak wtasnie przedstawit ksztaltowanie sie idei theosis w
ciaggu wiekow, w roznych wyznaniach chrzescijanskich, ich wzajemne oddziaty-
wanie na siebie i przenikanie mysli, aby odkry¢ to, co jest dla cztowieka najwaz-
niejsze — theosis.

“ Por. tamze, s. 241.

15 Por. tamze, s. 184.

' Por. tamze, s. 187; we wspomnianym artykule na temat Wcielenia jako tajemnicy paschalnej
ks. Hryniewicz nieustannie wskazuje ro6znice, jakie zachodza w pojmowaniu owego misterium i w
ogole tajemnic zwigzanych z odkupieniem cztowieka, por. tenze, Wcielenie a misterium...

17 Por. Zarys..., t. 1,s. 197.

8 por. tamze, s. 198.
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2. PRZEBOSTWIENIE W PRACACH TEOLOGOW ZACHODNICH
(0. Y. M. J. CONGAR OP)

Na gruncie polskim idea przeboéstwienia, nie pojawila si¢ po raz pierwszy
wraz z pracami ks. Hryniewicza. Weszla do refleksji teologicznej wczesniej,
glownie przez publikacje kilku znanych teologéw zagranicznych, zarowno kato-
lickich, jak i prawostawnych. Sposréd teologéw zachodnich, temat ten podejmo-
wat 0. Y. M. J. Congar OP (1904—1995)"°, natomiast z teologdéw prawostawnych,
zwlaszcza tych, ktorzy rozwijali swg mysl teologiczng na Zachodzie, o. J. Mey-
endorff (1926)*, V. Lossky (1903—1958)*' i P. Evdokimov (1901-1970)*.

W czesci tej ukazemy sposob rozumienia przez teologdw katolickich i prawo-
stawnych przebostwienia w teologii Wschodu, na podstawie niektorych prac
przez nich napisanych, a takze rozumienia tej idei przez ks. Hryniewicza.

Istnieje pewna réznica w rozumieniu i interpretacji niektorych aspektow teo-
logicznych migdzy chrzescijanskim Wschodem i Zachodem. Zachod, jak si¢ wy-
daje, jawi si¢ jako przedstawiciel jurydycznego podej$cia do chrzesdcijanstwa,
natomiast Wschod ukazuje bardziej wspolnotowy charakter Kosciota (Sobornost-
togetherness)”. Te rozbiezno$ci odnosza si¢ takze do rozumienia czlowieka i
jego relacji do Boga, ktére w teologii wschodniej wyrazajg si¢ w terminach we-
wnetrznej zaleznosci, jak: uczestnictwo, emanacja, pochodzenie, obraz i podo-
bienstwo, a takze nie§miertelno$é, mvevua, vouo, So&a i przebostwienie™.

Prowadzac rozwazania na temat cztowieka i przebostwienia w teologii wschod-
niej, 0. Congar, wspiera si¢ gtownie na pracy M. Lot-Borodine™, interpretujac istotne
jej tezy i uzupehiajac uwagami, ktore dotycza spraw przez nig pominietych®.

Dla teologii prawostawnej to, co dotyczy Boga jest tajemnicg, istota Boga
jest dla cztowieka nieuchwytna, niepoznawalna. Wszelkie dziatania albo ,,energie
Boze, energie istotowe, energie niestworzone” sg poznawalne jedynie poprzez

Y. M. J. Congar, Czlowiek i przebéstwienie w teologii prawostawnej, ,,Znak”, 1968, 20, s.
841-865. Jest to ttumaczenie dwoch artykutow, ktore ukazaty si¢ w ksiazce Chrétiens en dialogue,
Paris 1964. Drugi artykut (jego polskie thumaczenie brzmi: Przebdstwienie w tradycji duchowej
Wschodu) ukazat si¢ wezesniej w ,,.La Vie Spirituelle”, Supplément, Mai 1935.

0y.Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, #t. J. Prokopiuk, Warszawa 1984.

2'y.Los sky, Odkupienie i przebostwienie, ,,W drodze”, 1977, 4, s. 8—17. Jest to tltumaczenie
tekstu Rédemption et Déification. Messager de I’Exarchat du Patriarche Russe en Europe Occiden-
tale 3 (1953), z.15, 161-170; tenze, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, th. M. Sczaniacka,
Warszawa 1989, tytut oryginatu: Théologie mystique de L’Eglise d’Orient.

2Pp. Evdokimov, Prawoslawie, tt. ks. J. Klinger, Warszawa 1986, tytut oryginatu brzmi:
L’Orthodoxie.

2 Por. Y.M.J. Congar, art. cyt., s. 842.

24 Por. tamze, s. 843 i 854.

M. Lot-Borodine, La doctrine de la ,, déification” dans I’Eglise grecque jusqu’au Xl-e siécle,
»Revue de I’Histoire des Religions”, t. CV (1932), s. 5-43; CVI (1932), s. 525-574; CVII (1932), s. 8-55.

% Por. Y.M.J. Congar, art. cyt., s. 853.
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teofanie, natchnienia czy do§wiadczenie wewnetrzne (nadprzyrodzone), dla po-
znania rozumowego sa jednak zakryte. Dlatego o Bogu teologia ta nie mowi, kim
On jest, ale raczej: Bog jest! O cztowieku za§ mowi, ze jest ikong, czyli obrazem
i podobienstwem Boga, i to w dodatku ze swej natury, dzigki stworzeniu®’.

Do istoty prawdziwego, doskonatego i podobnego obrazu nalezy to, iz zawie-
ra, niejako implikuje w sobie uczestniczenie w niektorych sferach zycia, istnienia
samego Boga, a wigc 1 w nieSmiertelnosci. Taka byta natura Adama. Uczestni-
czac w materii stworzonej, jednoczesnie partycypowat w tym, co Grecy nazywali
TVEVULL, nosit w sobie Boze yeavog. Upadek spowodowat zaktocenie tej jedno-
sci. Cztowiek utracit podobienstwo Boga, jednakze nie utracit obrazu Bozego,
ktory jest elementem konstytutywnym natury ludzkiej i nie moze by¢ nigdy w
catosci zniszczony, jedynie znieksztatcony, niedoskonaly, ale moze by¢ mniej lub
bardziej urzeczywistniony™.

Wocielenie, ktére na Zachodzie jawi sie, jak sie wydaje, jako srodek przebta-
gania, zado$¢uczynienia, naprawy winy, na Wschodzie rozumiane jest jako udu-
chowienie natury ludzkiej, podjgcie na nowo procesu przebostwienia ludzkosci.
Na skutek grzechu czlowiek utracil podobienstwo do Boga, ale nie przestal by¢
Jego obrazem. Stad mozliwo$¢ bycia w petni obrazem i podobienstwem Boga
przywrdcit Chrystus, Nowy Adam, ktory jest w pelni ,,naturag odnowiong w Bo-
skich cechach i w swej catosci””. Tu wiasnie moze mie¢ zastosowanie maksyma
Ojcoéw Kosciola: ,,Bog statl si¢ cztowiekiem, aby czlowiek mogt sta¢ si¢ Bogiem”.

Dla teologii wschodniej, by¢ obrazem i podobienstwem Boga, to by¢ na-
prawde w petni cztowiekiem, to by¢ cztowiekiem przebostwionym. Dlatego by¢
obrazem nie w pelni podobnym do Boga to znaczy nie by¢ z Nim zjednoczonym,
nie istnie¢ petnig czlowieczenstwa. Wschod przywigzuje wage do ontologii rze-
czy i porzqdku taski. Ten znieksztalcony obraz Boga przywraca taska, zwlaszcza
faska sakramentow. Jednakze od woli cztowieka 1 jego wspolpracy z taska, przez
ktéra uczestniczy w Bozych energiach, zalezy jakos¢ podobienstwa przywrdco-
nego Bozego obrazu™.

Szczegdlnym sakramentem, ktory pozwala na zjednoczenie si¢ z wcielonym
Stowem, jest Eucharystia. Staje si¢ ona obietnicg catkowitej przemiany, odnowy
natury ludzkiej. To cudowne zjednoczenie z Bogiem jawi si¢ jako zaczyn nie-
zniszczalnosci, niesmiertelnosci, a wiec konsubstancjalnosci z Bogiem. Dokonuje
si¢ proces przebostwienia czlowieka. Wobec tego Kosciot, miejsce sprawowania
sakramentow, ,,dla Wschodu bedzie $rodowiskiem przebostwiajacego dziatania
przez sakramenty, kult, poprzez zstapienie wiecznego w czas, niewidzialnego w
widzialne, niestworzonego w stworzone™'. Albo stowami S. Bulgakowa, ktore

2 Por. tamze.

2 Por. tamze, s. 843-856.
® Por. tamze.

3% por. tamze.

3! Tamze, s. 862.
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przytoczyt o. Congar: ,Istota Kosciota jest zycie Boze odstaniajace si¢ w zyciu
stworzen, jest to przebostwienie stworzenia dzieki Wcieleniu i Zestaniu Ducha
Swietego™.

Jak widaé, problematyka przebdstwienia jest nierozlaczna z problematyka ob-
razu i podobienstwa do Boga, a w zwiazku z ta, takze z tematyka uczestnictwa i
zjednoczenia z Bogiem, z prawda o Wcieleniu, Odkupieniu i Zmartwychwstaniu.

Zajmujac si¢ tym zagadnieniem, autor, porownuje poglady teologiczne
Wschodu i Zachodu. Jest w tym pordwnaniu bardzo ostrozny i na dystans w od-
niesieniu do teologii prawostawnej. Jednakze sam podkresla, ze dopiero obie
tradycje wzajemnie si¢ uzupetniajg, réwniez dotyczy to przebostwienia: ,,Nie na
darmo od poczatku $wiat chrzescijanski mial Wschod i Zachdd [...]. Teologia jest
w pelni »katolicka« tylko wtedy, kiedy na podobienstwo zdrowego organizmu
gleboko oddycha i utlenia si¢ za pomoca obu ptuc™.

3. PRZEBOSTWIENIE W PRACACH TEOLOGOW WSCHODNICH
(0. J. MEYENDOREFF, V. LOSSKY, P. EVDOKIMOV)

Czlowiek w relacji do Boga jest pojmowany roznie na Wschodzie i Zachodzie
chrzescijanskim. Antropologia zachodnia jawi si¢ jako antropologia moralna, nato-
miast antropologia wschodnia jest raczej antropologia ontologiczna®*. Wschodnie
pojmowanie czlowieka i jego odniesienia do Boga i relacji odwrotnej, mozna w
skrocie przedstawi¢ za pomoca greckich poje¢ xatofBacic i *avagoois.
Wskazujg one na wspotdziatanie i spotkanie MitoSci, ktora zstepuje od Boga do
cztowieka 1 milosci cztowieka wznoszacej sie¢ do Boga, pragnacej przebostwiajace-
go zjednoczenia z Nim™,

Bog dla teologa Wschodu jest kim§ niepoznawalnym w swej istocie i cho¢
mozna go rozpoznaé¢ po dziataniu i poprzez energie, bedzie to tylko oglgdanie
tyiu Boga (por. Wj 33, 23). Owo rozrdznienie istoty i energii (taski) jest dla teo-
logii prawostawnej dosy¢ wazne, stanowi bowiem podstawe pojecia theosis. To
dzieki energiom cztowiek zostaje uduchowiony, przebostwiony, ,,przemienia si¢
w ich $wietle”**.To wszystko moze si¢ dokona¢ tylko dzigki temu, ze Syn Boga
stat si¢ w petni cztowiekiem — dzigki Wceieleniu. W Chrystusie, Nowym Adamie,
cztowiek odnajduje swg urzeczywistniong natur¢ bez jakichkolwiek ograniczen.
To dobrowolne przyjecie ludzkiej natury stato si¢ aktem jednoczacym czlowieka

32 Tamze; por. S. Butgakow, L’Orthodoxie, Paris 1932, s. 5.

3Y.M.J.Congar, art. cyt., s. 851.

3 Por.P.Evdokimov, dz. cyt., s. 119.

3 Por. tamze, s. 139, 143. Na owo xatoBooig i ovopoocig jako na istote chrzescijanstwa,
droge Chrystusa i stworzenia, wskazuje takze V. Lossky, dz. cyt.,s. 192, tenze, art. cyt., s. 8.

3% Por. P.Evdokimov, dz. cyt., s. 120.
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z Bogiem. Bylo ono konieczne, aby ludzie mogli wypetni¢ swe wezwanie, zapro-
szenie do przebostwienia®’.

Dla teologii wschodniej zar6wno Wcielenie, jak i Odkupienie nie jest pojmo-
wane w kategoriach negatywnych, grzechu i faski, jako zado§¢uczynienie za grze-
chy. Jest tu wyrazona raczej Boza ekonomia pociagniecia cztowieka do siebie,
uczynienia go uczestnikiem w swoim zyciu. Teologowie prawostawni akcentuja
obecno$é drugiej Osoby Boskiej w dziele Odkupienia. Wskazuja, ze Duch Swiety
nie spetniat tylko roli jakiego$§ pomocnika Chrystusa w zbawczym akcie, nie ogra-
niczat si¢ i nie ogranicza do asystowania w przebostwianiu §wiata i czlowieka, ale
bez Jego udzialu jest to niemozliwe. Nie mozna oddziela¢ ekonomii Syna od eko-
nomii Ducha Swigtego. Te dwie ekonomie sa dla siebie dopetieniem. Zbawczy
wysitek Chrystusa dotyczy ludzkiej natury, natomiast ludzkiej hipostazy (osobowo-
Sci) siega przebostwienie dokonywane przez Ducha Swictego™.

Moéwiac o Duchu Swietym w teologii wschodniej, nie sposéb zapomnieé o ro-
zumieniu energii, czyli taski oraz ludzkiej wolnosci. Celem zycia chrzescijanskiego
jest zdobycie taski Ducha Swietego, a przez nia osiagniccie tego jedynego celu —
zjednoczenia z Bogiem. Nie mozna tego celu osiagna¢ inaczej, jak tylko przez
wspotprace energii Bozych i woli cztowieka. Laska, ktora jest Obecnoscia samego
Boga w cztowieku, wymaga stalej dyspozycji cztowieka. Tak jak cztowiek swoimi
czynami nie determinuje taski, tak taska nie jest motorem wysitkow cztowieka™.

Szczegodlne dzialanie faski ujawnia si¢ w sakramentach, poprzez ktore Kosciot
jawi si¢ jako miejsce przebostwiajacej przemiany. ,,To, co byto widoczne w naszym
Odkupieniu, przeszto teraz w sakramenty (§w. Leon)”*’. Cztowiek, chrzeicijanin,
jest powolany do tego, aby uczestniczy¢ w przebdstwionym czlowieczenstwie
Chrystusa, aby Zy¢ w Chrystusie, a nie tylko Go nasladowaé. Taki jest sens zycia
sakramentalnego. Dokonuje si¢ to zwtaszcza przez chrzest, bierzmowanie oraz Eu-
charystie, w ktorej te sakramenty maja swe dopetnienie i szczyt — THEOSIS. Zycie
sakramentalne daje taske stania si¢ tym, kim Bog jest w swej naturze*'.

Tylko $wiadome duchowe zycie moze przemieni¢ ludzka nature, aby upo-
dobni¢ ja do natury Boga ,,pozwalajac jej uczestniczy¢ w niestworzonym §wietle
Bozej taski na wzér cztowieczenstwa Chrystusa [...]”.* Moze si¢ to dokonywac
tylko w Kosciele, Mistycznym Ciele Chrystusa, tylko bowiem tu ma czlowiek
konieczne warunki do tego przebostwiajacego zjednoczenia si¢ z Bogiem, ktore
sic dokonuje na plaszczyznie osobowej dzigki dziataniu Ducha Swietego oraz
wspoldziatajacej z Nim ludzkiej wolnosci®.

3 Por. J. Meyendorff, dz. cyt., s. 207.
3% Ppor. V. Lossky, art. cyt., s. 17.

3 Por. tamze, dz. cyt., s. 176.

40 Tamze, s. 13.

4 Por. P.Evdokimov, dz. cyt., s. 121.
V. Los sky, dz. cyt., s. 192.

“ Por. tamze, s. 193.
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Na podstawie prac teologéw prawostawnych wida¢ wigc, jak nierozerwalnie
przebostwienie jest zwigzane z tajemnica Chrystusa, Jego Wcielenia i Odkupie-
nia, z ekonomia Ducha Swigtego i Jego przebostwiajacych energii, a tym samym
z sakramentalnym spotkaniem z Bogiem w KoSciele, bo jak pisze Paul Evdoki-
mov: ,tylko Bog moze daé pozna¢ Boga, dlatego tylko Duch Swigty moze to
uczynié, jednoczy z Synem, a przez Niego z Ojcem™.

Idea przebdstwienia przedstawiona przez teologéw wschodnich i zachodnich
jest zbiezna. Wszyscy zgodnie twierdza, ze cztowiek w rozumieniu teologii
wschodniej jest powotany, wezwany do przebdstwienia, zjednoczenia z Bogiem,
ktore ma dokonaé sie w Chrystusie przez Ducha Swietego. Jednoznacznie wska-
zuja na Koscidt jako na miejsce owego przebdstwiajacego zjednoczenia oraz na
sakramenty, zwtaszcza Eucharystie¢, jako szczegdlnie skuteczne $rodki do niego
prowadzace. Cho¢ traktujg ten problem z innych perspektyw, jako przedstawicie-
le dwoch roznigcych sie tradycji, wskazuja na theosis jako na co$§ waznego,
szczegOlnego w teologii, nie tylko prawostawne;.

4. PRZEBOSTWIENIE WEDLUG KS. W. HRYNIEWICZA

Sens oraz znaczenie stowa theosis przedstawione zostaty na poczatku artykutu.
Obecnie glebiej wniknijmy w tre$¢ owej idei przedstawionej przez ks. Hryniewi-
cza®, aby lepiej zobaczy¢, czy jest ona naprawde wazna, potrzebna i jak przenika
inne tresci teologii paschalnej polskiego teologa.

Ksigdz Hryniewicz ukazuje ide¢ theosis w powigzaniu z grecka ideg wycho-
wania — Todelqa. Sens tego ideatu polegal na tym, ze cztowiek dzigki naslado-
waniu bostwa (Uigunoig), ktore byto jednoczes$nie uczestnictwem w nim (pe-
Teqm) stawal si¢ coraz bardziej wolny i coraz bardziej podobny do ideatu, do
ktorego zmierzat.

4.1. ITonderqor XproTov' i mondeigo egv Xptot.o

Ideat modelo, zostat niejako zaadaptowany przez Ojcow greckich, stat sie
poniekad zwornikiem taczacym wszystkie kategorie soteriologiczne ze zdazaniem
do przebostwienia wlacznie. Zatarty w cztowieku przez grzech obraz Boga zostat
odnowiony w nim przez to, ze Bog zstapit i stat si¢ cztowiekiem. Przez fakt
Wocielenia, Chrystus prowadzi cztlowieka do pelni czlowieczenstwa, do wspdlnoty

“Pp Evdokimov, dz cyt., s. 145.

* Teologia tej idei jest dos¢ wnikliwie potraktowana przez tego teologa w punkcie Przebd-
stwienie czy uczlowieczenie?, Zarys..., t. 1, s. 412—-422; dos¢ szeroko pisze ks. Hryniewicz na ten
temat w artykule wyzej cytowanym Teologia prawostawna o przebostwieniu cztowieka.

4 Por. Zarys..,t. 1,s. 314-417.
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ze soba, a przez to do zjednoczenia z Bogiem. Dzigki Zyciu na ziemi, tajemnicy
paschalnej, staje si¢ On dla ludzi wzorem do nasladowania, ktéry umozliwia od-
nowienie obrazu Bozego i uczestnictwo w Bogu. To odnowienie i uczestnictwo
sa tylko mozliwe dzigki dobrowolnej wspolpracy czlowieka z taskg Boga
(Todelqor Xplotov ). Przebostwienie cztowieka ucztowiecza.

Bytoby jednak wielkim btedem traktowanie Chrystusa tylko jako wzorca do
nasladowania, jakiego$ dobrego nauczyciela, ktory pokazuje droge nadajaca sig
do pdjscia nig po to, by stac sie bardziej cztowiekiem. Takie podej$cie jest nazbyt
zewnetrzne. Ksigdz Hryniewicz mowi o przebdstwieniu jako o jakiej$ rzeczywi-
stosci dynamicznej, w ktorej cztowiek uczestniczy razem z Chrystusem i w Chry-
stusie. Theosis jest to zycie w Chrystusie poprzez Ducha Swictego, ktory dziata
w cztowieku. Syn Cztowieczy przenika wiec cztowieka, zstepuje ze swa mitoscia,
aby go przemieni¢ moca Ducha Swietego. Jest to uczestnictwo i dziatanie zmie-
rzajace do dojrzatosci, pelnej realizacji cztowieczenstwa, a nie do ukazania zasa-
dy postgpowania. To swoista TO(LOELQOL GV XPLOT .

, .. . . 4
4.2. Przebostwienie jest ucztowieczeniem®’

W procesie wychowania przedstawionym za Ojcami, ks. Hryniewicz ktadzie
wielki nacisk na wolno$¢ cztowieka, ktora jest nieustannie zdobywana przez Bo-
ga, aby ja poprowadzi¢ ku jej petni. Wchodzac w zycie cztowieka, Bog nie zmu-
sza go do czynienia czegokolwiek, ale pocigga tym wzorcem, jakim jest Chrystus,
nawigzujac do niezniszczalnego obrazu Boga, jaki kazdy z ludzi w sobie ma.
Chodzi wigc o Boga, ktory pomaga cztowiekowi stac si¢ cztowiekiem, nie znie-
walajac go jednak, ale pozostawiajac mu wolno$¢. Dla chrzescijanskiej nauki o
Odkupieniu, a wigc i przebdstwieniu, wolno$¢ jest elementem istotnym. Uczest-
nictwo, zycie w Chrystusie, zaklada dobrowolna zgode i wolne zaangazowanie
cztowieka. Cztowiek jest zdolny odrzuci¢ Boga, ale przez to niszczy siebie. Wol-
no$¢ jest wiec istotnym warunkiem osiagnigcia celu cztowieka — zjednoczenia z
Bogiem — theosis.

Zostato powiedziane, ze czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem, gdy zjed-
noczy si¢ z Bogiem i uczestniczy¢ bedzie w Jego zyciu. Wskutek tego nie tylko
nie traci weale swych ludzkich cech, lecz przeciwnie, staja si¢ one bardziej auten-
tyczne i rzeczywiste. Wida¢ to w Jezusie Chrystusie, ,,w ktorym Bog i czlowiek
jest jednym”*. Cztowieczenstwo Chrystusa jest zatem czlowieczenstwem w petni
przebostwionym.

Nasuwa si¢ wniosek, iz cztowiek wolny w Chrystusie to wlasnie theosis.
Pascha, w $§wietle ktorej spoglada si¢ na cztowieka i jego zycie, jawi si¢ jako jego

47 Por. tamze, s. 418-422.
8 Tamze, s. 420.
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przebostwienie. Dlatego nie sposob Paschy i przebostwienia traktowa¢ w ode-
rwaniu od siebie, jako dwoch faktow nie majacych ze sobg zwiazku. One istnieja
w sobie, razem dajac wlasciwy obraz cztowieka paschalnego, przebdstwionego,
obraz jego zycia. Theosis, zwraca refleksje¢ teologiczna, refleksje paschalna, ku
cztowiekowi, gdyz ,teologia paschalna ma szczegdlne prawo do refleksji nad
tajemnicg osoby ludzkiej przeobrazonej przez zbawcze dzialanie zmartwychwsta-
tego Chrystusa i Ducha Swigtego. Antropologia paschalna nie jest niczym innym
jak przedtuzeniem refleksji soteriologicznej, konsekwencja chrystologii i pneu-
matologii. Jest antropologia chrystologiczng i pneumatologiczng ukazujaca czto-
wieka jako istote paschalng (homo paschalis), otwarta na ostateczne spelnie-
nie”®. Dlatego zwracajac si¢ ku teologii paschalnej ks. Hryniewicza, aby odpo-
wiedzie¢ jak idea theosis przenika te tre§ci — czy jest tam obecna i czy oddziatluje
na paschalne myslenie o cztowieku — trzeba blizej przyjrze¢ si¢ temu, co autor
nazywa antropologig paschalna.

4.3. Antropologia paschalna®®

W dobie sekularyzacji i depersonalizacji cztowieka pytanie o sens jego ist-
nienia oraz istnienia $§wiata probuje si¢ na og6él rozwigzywaé na gruncie nauk
scistych, co nieuchronnie prowadzi do sptycenia odpowiedzi. Desakralizacja
$wiata pocigga za soba desakralizacje sposobu rozumienia czlowieka i §wiata
wartosci (takich jak wolnos$¢, mito$¢ czy odpowiedzialno$¢). Wyjasnieniem sensu
i celem istnienia cztowieka staje si¢ ,,praca, [...] kariera, konsumpcja [...]”°". Ist-
nienie jawi si¢ jako sprawa wtorna.

Takie rozumowanie jest zagrozeniem godnosci cztowieka, zaprzecza auten-
tycznemu istnieniu ludzkiemu. Antropologia paschalna przeciwstawia si¢ takiemu
podejsciu do cztowieka. Stara si¢ swa refleksje prowadzi¢ z perspektywy Paschy,
ktora przenika calego czlowieka. Tak zwane sytuacje graniczne, jak §mier¢, cier-
pienie, nieszczescie, bedace trudnymi problemami dla r6znych systemoéw myslo-
wych, probuje rozswietli¢ przez fundamentalne prawdy chrze$cijanskie.

Zadaniem wigc antropologii paschalnej jest ukazanie, jak misterium Paschy
Chrystusa przenika codzienno$¢ cztowieka, ze istnieje wiez miedzy wiarg pas-
chalng a doczesnym bytowaniem. Wyptywa to z chrze$cijanskiego przeswiadcze-
nia, iz tajemnicy cztowieka nie da si¢ zrozumie¢ inaczej, jak tylko przez miste-
rium Chrystusa. On, ukrzyzowany i zmartwychwstaty ukazuje w swym cztowie-
czenstwie gleboka prawde o kazdej ludzkiej egzystencji.

4 Zarys..., t. 3, s. 40.

3 To, co trzeba by nazwa¢ i co ks. Hryniewicz nazywa antropologia paschalng znajduje sie
tamze, s. 39-208; jednakze tresci dotyczace czlowieka, a wigc teksty na wskro§ antropologiczne
znajduja si¢ we wszystkich pracach tego wybitnego teologa.

31 Tamze, s. 51.



192 ROBERT GOLINSKI

Przystepujac do refleksji paschalnej nad cztowiekiem, ks. Hryniewicz pod-
kresla konieczno$¢ poznania, kim jest osoba ludzka. Ma to znaczenie do zrozu-
mienia mysli chrze$cijanskiej i nie tylko chrzescijanskiej o cztowieku.

Osoba nalezy do tych poje¢, ktore wskazuja na otwarto$¢ ludzkiego bytu i
jego relacyjnos¢. By¢ osoba, to stawac si¢ nig w relacjach z innymi. Relacje
oznaczajg tu zdolno$¢ do wychodzenia z siebie (tak zwana dialogiczna struktura
osoby), albowiem tylko egoistyczne indywiduum zamyka si¢ w kregu swoich
wartosci 1 zainteresowan. Umiejetnos¢ wchodzenia w relacje jest skutkiem stwo-
rzenia czlowieka na obraz i podobienstwo Boze. Czlowiek jest relacyjny na wzor
trzech Osob Boskich, ktorych relacyjnos¢ jest cecha konstytutywna.

Ksigdz Hryniewicz wskazuje na roznice mi¢dzy naturg a energiami. Natura
objawia si¢ za posrednictwem energii, ktérych nos$nikiem jest osoba. Tak osoba,
jak 1 energie sa sposobem bytowania natury, nie za$ jej czgsciami skladowymi.
Owo rozroznienie rzuca $§wiatto na tajemnice $mierci. Jest ona kresem istnienia
cztowieka, nie przekresla jednak mozliwosci trwania osobowej energii i ponad-
czasowe] oraz bezposredniej bliskosci osoby. Odnosi si¢ to zwlaszcza do Osoby
zmartwychwstatego Chrystusa.

Pozostanie tylko w sferze relacji w odniesieniu do osoby byloby bledem w
rozumieniu antropologii paschalnej. Dlatego ks. Hryniewicz zwraca uwage na
problem ogotocenia i wyrzeczenia — kenozy. Nie chodzi tu bynajmniej o jakie$
zatracenie czlowieczenstwa, wrecz przeciwnie — idzie o wyniesienie z jej pomoca
czlowieka do jemu najbardziej odpowiadajacego statusu osoby. Chodzi o jego
wyzwolenie z egoistycznego spogladania na zycie. Gtéwnie chodzi o to, aby
pojmowac osob¢ w kategorii daru. Upadek cztowieka pocigga za sobg niezdol-
no$¢ wychodzenia z siebie — niezdolnos¢ mitowania. Drugi cztowiek przestaje
by¢ darem, a staje si¢ intruzem wchodzacym w zycie, staje si¢ potwierdzeniem
bezsensu istnienia. Dopiero kenoza osoby pozwala na uwolnienie si¢ od egoizmu
1 przejscie (Pascheg) z bezsensu do sensu i do zycia w petni. Wyzwala ku praw-
dziwie osobowemu istnieniu, o czym §wiadczy dobitnie samounizenie si¢ Chry-
stusa (por. Flp 2, 5-11).

To wyzwolenie dokonane i dokonywane przez Chrystusa i w Chrystusie,
dzigki zjednoczeniu natur, zapoczatkowuje nowe stworzenie — nowy sposob 0so-
bowego istnienia. Z zachowaniem ludzkiej wolnosci, z jej udziatem, dokonuje si¢
Pascha cztowieka ze $mierci do zycia, z bezsensu do sensu, z niewoli do zycia
wolnego w Chrystusie.

Wiele miejsca w swej antropologii ks. Hryniewicz po§wigca zagadnieniu ob-
razu i podobienstwa. Czlowiek ukazany jest jako ten, ktory jest stworzony na
obraz Chrystusa—Boga. Zmierza do osiggnig¢cia swej petni u kresu dziejow. Chry-
stus jawi si¢ w pelni ikong niewidzialnego Boga, ktora domaga si¢ spetnienia w
kazdym czlowieku. Ta ikoniczno$¢ osoby urzeczywistnia si¢ we wspolnocie
0sob. Podkreslony jest wymiar wspolnotowy Trzech Osob, dzigki ktoremu spo-
lecznos$¢ ludzka staje si¢ obrazem Boskiej Triady. W takiej wspodlnocie (koinonii)
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osoba nie zatraca siebie. Afirmujac swa wlasnag tozsamos$¢ i odmiennos$¢, wchodzi
w relacje z innymi. Inno$¢ 0sob nie przeszkadza w zaistnieniu takiej wspdlnoty
ozywianej jednym Duchem.

Udzial Ducha Swigtego w misterium Chrystusa jest niezaprzeczalny. To
dzieki Niemu dokonata si¢ ostateczna przemiana cztowieczenstwa Chrystusa. On
poprzez swe zstapienie w czas Piecdziesigtnicy niejako potwierdzit osobowa
godno$é cztowieka. Cztowiek jawi si¢ istota pneumatoforyczng. Duch Swicty
udziela cztlowiekowi, wedlug $w. Ireneusza, podobienstwa do Boga. Jest w czto-
wieku obecny i przenika go, bedac zrodiem taski i zycia. Dzigki Niemu cztowiek
jest zdolny do wychodzenia, przekraczania siebie w kierunku Boga. Jest to moz-
liwe dzieki wolnosci, jaka Bog obdarzyt go w akcie stworzenia.

Ksigdz Hryniewicz zwraca uwage na to, iz chrzeécijanin musi by¢ osoba
wolng, autentyczng. Ow autentyzm ma wyrazaé si¢ ,.stopniem urzeczywistnienia
w jego zyciu tych wartosci, ktore jasnieja w misterium Paschy Chrystusa” . Au-
tor zwraca si¢ wigc ku wartosciom, ktore wskutek desakralizacji ulegty zupelne-
mu zlaicyzowaniu, opowiedzenie si¢ bowiem za nimi zawiera w sobie gleboka
prawde o cztowieczenstwie czlowieka.

Wydarzenie Paschy Chrystusa ukazato wielki imperatyw postawy ofiary
prowadzacej do spelnienia i urzeczywistnienia si¢ wszelkich wartosci w cztowie-
ku. Jawia si¢ one wtedy jako wartosci paschalne wylaniajace si¢ w dialektyce
$mierci i zycia, kenozy i odnalezienia si¢ na nowo. Dokonuje i moze si¢ dokony-
wac to tylko na drodze wolnosci. Wszystko to pomimo poczucia braku sensu i
braku oczywistosci, prowadzi do zazytosci z Bogiem.

Owa proba wolnosci (w poczuciu bezsensu), gdy czlowiek wychodzi z niej
zwyciesko, jest momentem przejscia ze starego cztowieka ku nowemu, wyzwolo-
nemu z egoizmu, z grzechu do istnienia bardziej. Zreszta owa przemiana, Ow
exodus, dokonuje si¢ w calym zyciu czlowieka i we wszystkich jego aktach. Czyn
ludzki jest poniekad obrazem osoby. Przez czyny czlowiek staje si¢ osobg i realizu-
je warto$ci ludzkie w wolnos$ci. Przez to cztowiek potrafi podporzadkowa¢ siebie i
swa wolno$¢ stuzbie drugiej osobie. W ten sposob urzeczywistnia si¢ wolnosc.

Przez wolny wybor dobra i prawdy cztowiek uzdalnia niejako sam siebie do
przyjecia Swiatla i Sensu. Ksiadz Hryniewicz podkresla, iz jest to kluczowy mo-
ment rozwazan paschalnych nad cztowiekiem. Przez wybor dobra i prawdy czto-
wiek staje wobec Chrystusa Zmartwychwstatego i Jego taski. Pascha Chrystusa
staje si¢ w ten sposob Pascha czlowieka. Postugiwanie si¢ w tym kontekscie
(Wyzwolenia, Odkupienia, Paschy) jezykiem liturgicznym pomaga zrozumie¢, ze
cztowiek, nie u§wiadamiajgc sobie tego, uczestniczy w misterium Paschy. Wska-
zuje to, ze czlowiek jest istota liturgiczng, majaca sakramentalno-paschalny wy-
miar swej egzystencji — wymiar uobecniajacy Pasche Chrystusa. Jedyna paschal-
na ofiara Chrystusa jest uobecniana we wszystkich ludzkich aktach dobra, ofiary,

52 Tamze, s. 103.
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mitosci. W Sakramentach w szczegolny sposob uwidocznia si¢ 6w przejaw ist-
nienia wyzwolonego i prawdziwego.

Ksiadz Hryniewicz, wskazujac na nauke Vaticanum II, podkresla, ze przyje-
cie Chrystusa jest przyjeciem cztowieczenstwa. Pozostajac przy kategoriach do-
bra i prawdy, wskazuje na uczestnictwo cztowieka w paschalnym misterium
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, o ile czlowiek wyrazi na to zgode. Nawet
cztowiek niewierzacy jest zdolny dostrzec w nich warto$ci absolutne i $wigte,
gdyz kazdy kto czyni prawde, zbliza sie do swiatla (J 3,21). Dazenie bowiem ku
Swiattu droga wartosci i sakramentalnego dopehienia zycia pozwala cztowieko-
wi otworzy¢ si¢ na dar zbawienia i nowosci zycia.

W antropologii paschalnej trudno pomingé wizje Nowego Cztowieka. Jedynie
za pomoca tej kategorii mozna w pelni wyrazi¢ ewangeliczny radykalizm w spoj-
rzeniu na istote ludzka. Chrystus jawi si¢ jako najdoskonalszy i pelny obraz nowego
czlowieka. Chrystus — Nowy Cztowiek ma moc przeobrazania i ksztalttowania no-
wych ludzi. Jego zbawcze dzieje wskazujg kazdemu mozliwo$¢ stania si¢ nowym
czlowiekiem. Ta przemiana zdaza do tego, aby sta¢ si¢ jedno z Pierwowzorem, na
ktérego obraz i podobienstwo czlowiek jest stworzony. Ma zaj§¢ catkowita
LeTaovolo, wewngtrzna przemiana czlowieka, wyzwolenie od tego, co ogranicza
rozwoj cztowieczenstwa i autentycznosci zycia. Nowy sposob egzystencji na pierw-
szym miejscu stawia prawdg istnienia, ktorej nie mozna pogodzi¢ z egoizmem. Po-
wraca tu jak echo wolnos¢, ktora jest droga do Nowego Cztowieka.

Od wolno$ci nie mozna oderwa¢ mito$ci, przyjazni i oddania (kenozy), ktore
sa podstawowymi doswiadczeniami w zyciu ludzkim. Zastanawiajac si¢ nad tymi
wartosciami, nieuchronnie nasuwajg si¢ pytania o sens zycia, cierpienia i $mierci,
a te (chocby sobie tego nikt nie u§wiadamial) sg pytaniami o Chrystusa. W nich
odzwierciedla si¢ paschalna tajemnica zycia, $mierci i zmartwychwstania. Po-
przez nie cztowiek oddaje si¢ drugiemu, wchodzac samemu w krag zycia, stajac
wobec wilasnej przemiany. Sa one droga spetnienia cztowieczenstwa. To, co wy-
daje si¢ depersonalizacja (wyjscie z siebie), w rzeczywistosci jest warunkiem
intensywnego przezywania zycia, prowadzi do prawdziwej kowvoviol w jednosci 1
przyjazni z Chrystusem. Nie mozna inaczej pojmowac zycia, jak tylko w katego-
riach daru. Dlatego tak rozumiane, zobowigzuje do odpowiedzi na 6w dar. Staje
si¢ dla czlowieka zadaniem, podobnie jak zadaniem jest Pascha Chrystusa, Zesta-
nie Ducha Swietego, ktore siegaja samej glebi ludzkiego istnienia. Pociaga to za
sobg trud stawania si¢ naprawde czlowiekiem. Trud Paschy czlowieczenstwa jest
uczestnictwem w trudzie Paschy Chrystusa. Czlowiek jawi si¢ jako dar dla czto-
wieka. Ma takze stawaé si¢ wiecznym darem™ dla Boga przez Jezusa Chrystusa.

33 Por. IV Modlitwa Eucharystyczna.
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Mowiac o egzystencji wspolnotowej, ks. Hryniewicz méwi o miedzyludzkiej
solidarnosci, jako o jednym z podstawowych faktow antropologicznych™. Dzieje
czlowieka nie sg dziejami oderwanymi od innych. Tylko tam moze rozwija¢ sig¢
czlowiek, gdzie jest drugi cztowiek. Tylko tam moze rozwija¢ si¢ ludzka wolnos¢.

W antropologii paschalnej trudno nie dostrzec negatywnych poje¢ takich, jak
trud, cierpienie grzech, wina oraz takich, jak zbawienie, odkupienie, wyzwolenie,
ocalenie. Zawsze jednak prowadza one do tego samego — do cztowieka w obliczu
Chrystusa. Jest to swoisty chrze$cijanski, paschalny optymizm, ktéry i w $mierci
potrafi odnalez¢ sens i obecno$¢ zycia. Wiara paschalna nieustannie zwraca si¢
ku zyciu. Afirmuje cierpienie jako dar pochodzacy od Boga. Nadzieja za$, nadaje
temu nowy sens, ktory ma zdolno$¢ przemieniania cztowieka i otaczajacego go
swiata. Cztowiek, kierujac wzrok na Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwsta-
lego, moze zy¢ prawdziwie po ludzku, cierpie¢, umiera¢ i spodziewac si¢ spet-
nienia swego zycia. Tam, gdzie bezradny wydaje si¢ ludzki rozum, gdzie pojawia
si¢ poczucie absurdu i bezsensownosci, §wiatto tajemnicy paschalnej rozjasnia
ludzkie istnienie. Wiara wyzwala cztowieka do cztowieczenstwa w peti. By¢
chrze$cijaninem to by¢ naprawde cztowiekiem. Chrze$cijanstwo jest urzeczy-
wistnieniem cztowieczenstwa. W takim rozumieniu mozna méwi¢ o humanizmie
chrze$cijanskim, ktérego nie mozna pomingé w zarysie antropologii paschalnej
ks. Hryniewicza.

Czlowiek w catym swym istnieniu jest powotany do ciggltego wzrostu, do
spetniania si¢. Antropologia paschalna jest wigc antropologig realizacji cztowie-
czenstwa, antropologia nadziei. Nadzieja bowiem pozwala oczekiwa¢ spetnienia.
Nie pozwala jednak skupia¢ si¢ na sobie, ale nakazuje wychodzi¢ w poszukiwa-
niu owego spehnienia (exodus ku Temu, ktory jest Bogiem ukrytym). Ma ona wiec
charakter eschatologiczny. Wyrazi¢ mozna to w pelnym napiecia jeszcze nie.

Wiele juz w tym wzgledzie uczyniono, ale wydaje si¢, ze luka w chrzescijan-
skiej wiedzy o cztowieku jest to, iz nazbyt jednostronnie skupiano si¢ na refleksji
z gruntu filozoficznej na temat tego, kim jest cztowiek™. Myl teologiczna
ks. Hryniewicza skupia si¢ przede wszystkim wokot Paschy Chrystusa i w jej
$wietle stara si¢ przedstawi¢ cztowieka i to wszystko, co si¢ z nim wigze. Dlatego
teologia paschalna, ktorg si¢ zajmuje ks. W. Hryniewicz, wydaje si¢ by¢ wielka
nadzieja i pomoca w spojrzeniu na cztowieka. Autor wprowadza mysl na teren
najbardziej typowy dla chrzescijanstwa, bo nic wazniejszego dla chrzescijanina
nad Pasche nie istnieje. Teologia paschalna pozwala zobaczy¢ cztowieka najgle-
biej, bo Pascha ,,jasnieje tajemniczo w najglebszym wnetrzu bytowania §wiata i

> Odnosi si¢ tu do KDK 32, gdzie jest napisane migdzy innymi: ,Jeden tedy jest Lud Bozy
wybrany: »jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest« (Ef 4, 5); wspolna jest godno$¢ cztonkow wynika-
jaca z ich odrodzenia w Chrystusie, wspodlna taska synow, wspdlne powotanie do doskonatosci,
jedno zbawienie, jedna nadzieja i mito$¢ niepodzielna. Nie ma wigc w Chrystusie i w Kosciele zad-
nej nieréwnosci [...]”.

5 Por. ks. T. Sikorski, Misternie i misteryjnie, ,,Wi¢z”, 1993, 7, s. 20.
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cztowieka. Tam dokonuje si¢ proces ocalenia, uzdrowienia i przemiany. Ponie-
waz dostrzegamy tylko powierzchnie spraw, moze nam si¢ wydawac, iz nie zmie-
nilo sie¢ wiasciwie nic™®.

Wydaje sig, ze theosis jest szansa innego spojrzenia na cztowieka stworzo-
nego na obraz i podobienstwo Boga, powotanego do zycia w Chrystusie. Na
gruncie refleksji teologiczno-moralnych niepodobna jej pomina¢. Ukazanie Bo-
7ego zycia w czlowieku, zycia cztowieka w Chrystusie i w Duchu Swietym jest
przeciez podstawowym zadaniem stawianym teologii moralnej. Podkresla to
Konstytucja Gaudium et spes, wskazujac, iz tajemnice cztowieka mozna tylko do
konca wyjasni¢ w Chrystusie-Stowie Wcielonym i Jego misterium paschalnym
(por. KDK 22).

Przeswiadczenie o przebostwieniu cztowieka przenikajace mysl paschalng
cenionego teologa, odkrywa jakze oczywisty, cho¢ by¢ moze troche niedocenia-
ny, zwiazek pomiedzy zyciem cztowieka a zyciem i Pascha Chrystusa. Ponadto
ukazuje, iz dgzac do spetnienia si¢ w Chrystusie, czlowiek staje si¢ naprawdeg
cztowiekiem. Nadto teologia paschalna, wybitnego teologa, wraz z idea theosis
zdaje sie nie tyle adaptacja prawostawia czy w ogoéle tradycji wschodniej na po-
trzeby katolicyzmu, ale odkrywaniem przed czlowiekiem Zachodu glebi chrzesci-
janstwa wyrastajacego z Paschy Chrystusa i jako taka mogtaby niewatpliwie stac
si¢ cennym przyczynkiem do przeobrazenia teologii moralnej w dziedzing najgte-
biej teologiczna.

THEOLOGIE DE L’IDEE BYZANTINE DE THEOSIS EN POLOGNE

Résumé

Cet article constitue un fragment de la maitrise intitulée ,,L’idée byzantine de theosis dans la
théologie pascale de 1’abbé Wac*aw Hryniewicz”, écrite dans la section de la théologie morale dans
le Séminaire de £6dY.

La compréhension théologique de theosis a ’Occident et a 1’Orient chrétien ainsi que celle de
Hryniewicz forment 1’objectif de cet article. En se référant aux publications polonaises des
théologues ortodoxes et catholiques on a présenté le rapport entre 1’idée de theosis et le mystere
pascal d’autant plus que la deification est accomplie par I’Incarnation et le mystére pascal seulement
dans le cas ou on croit en Jésus-Christ et en sa mission salutaire.

C’est pour cette raison 1’idée byzantine de theosis peut devenir une approche importante
permettant une mise en profondeur de la théologie morale surtout a 1’aide de la théologie pascale du
prof. Hryniewicz.

56 Zarys ..., t. 1, 5. 458 .



