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Powracamy do pierwszego z problemow, czyli podwojnego tytutu: Podrecznik historii Koscio-
ta i dogmatow. Autor wychodzi z zalozenia, ze rozwdj historyczny, a zatem rozwdj struktury Ko-
Sciofa i rozwoj nauczania Kosciota, to dwie czgéci jednego niepodzielnego procesu. Takie rozwia-
zanie jest oczywiste i powszechnie uznawane. Natomiast réznie bywa okreslana zalezno$é: czy
historia i wydarzenia ksztaltowaty dogmaty, czy na odwrot. Autor, cho¢ w tytule daje pierwszen-
stwo historii, w uktadzie tresci, jak si¢ wydaje, daje pierwszenstwo dogmatom. Calos¢ podzielona
jest na dziesig¢ rozdziatdw. 1. ChrzeScijanska nauka o Bogu, jako nauka o Trojcy;
2. Chrzescijanska wspolnota jako instytucia Kosciota; 3. Wczesne chrzescijanstwo i Cesarstwo
Rzymskie; 4. Spor chrystologiczny i zerwanie jednosci koscielnej; 5. Augustyn i rozwdj nauki Ko-
Sciota Zachodniego; 6. Monastycyzm jako prawdziwe chrzescijanstwo, 7. Chrystianizacja Europy;
8. Papiestwo i rzymski katolicyzm; 9. Wladza duchowna i swiecka na chrzescijanskim Zachodzie;
10. Rozkwit teologii w Sredniowieczu. Na poczatku kazdego z tych rozdzialéw jest umieszczona
tabelka dajaca przeglad najwazniejszych wydarzen historycznych i doktrynalnych oraz oséb z opi-
sywanego okresu.

Juz przeglad tytutéw rozdziatow pokazuje, ze Autor chce przedstawi¢ rozwoj Kosciota, wy-
chodzac od rozwoju jego podstawowej prawdy wiary — nauki o Trojcy Swictej. Podobnie w kolej-
nych rozdziatach wskazuje na spory chrystologiczne jako na zrodlo i przyczyne rozdarcia, jakie
dokonato si¢ w V w. na Wschodzie chrzescijanstwa. Zreszta sam Autor wielokrotnie podkresla, ze
rozwdj refleksji trynitarno-chrystologicznej jest centralnym tematem historii Kosciota. Inne aspekty
rozwoju Ko$ciota sg od niego, choéby nie byto to wprost uswiadomione, zalezne. Jednakze pomimo
uwypuklenia tej zalezno$ci, Autor nie przedstawia calego rozwoju Ko$ciota wytacznie wedhug po-
wyzej przedstawionego schematu. Raczej stara si¢ przedstawi¢ wieloaspektowos$¢ i obustronng
zalezno$¢, jaka zachodzita podczas dziejow Kosciota miedzy rozwojem i ksztaltem doktryny a
rozwojem i ksztaltem instytucji Kos$ciola oraz jego odniesieniami do $wiata zewnetrznego.

Co charakterystyczne, jedyna postacia, ktorej zostal poswigcony caty rozdziat, jest Sw. Augu-
styn. Autor jest przekonany, ze jego wplyw na ksztalt chrzescijanstwa zachodniego jest nieporow-
nywalny z nikim innym. I to zaré6wno wptyw na rozwo6j nauki, jak i posrednio na ksztalt instytucji
koscielnych. Pisze: ,,Charakterystycznym fenomenem w historii jest fakt, ze w niektorych osobach
odzwierciedlaja si¢ cate epoki. Takie osoby oddziatywaja potem przez dtugi czas. W chrzescijan-
stwie zachodnim odnosi si¢ to przede wszystkim do Augustyna, ktory stoi na styku starozytnosci i
Sredniowiecza [...]. Naznaczyt on chrzescijanstwo zachodnie na nastgpne tysige lat, a wlasciwie az
do dzisiaj”. Gléwne punkty oddzialywania Augustyna to, wedtug Autora, nauka o grzechu i tasce
oraz eklezjologia i sakramentologia. OczywiScie Autor przyznaje, ze wptyw Augustyna jest wi-
doczny w kazdej whasciwie dziedzinie nauki i zycia Kosciota.

Autor chce przedstawi¢ dzieje catego chrzesécijanstwa, a nie tylko Kosciota katolickiego, jest
bowiem przekonany, czemu daje wielokrotnie wyraz, ze chrzeScijanstwo od samego poczatku byto
wieloksztattne 1 jedno$¢ koscielna byta zawsze postulatem, ideatem, do ktérego dazono, a nie rze-
czywisto$cig. RoOwniez sama wizja, rozumienie, na czym ma polegaé ta jednos¢, do ktorej Kosciot
zmierza od samego poczatku, byta przedmiotem sporéw i dyskusji w Kosciele.

Wedtug Autora drugim, oprocz rozwoju doktryny, czynnikiem, ktéry miat ogromne znaczenie
dla rozwoju i ksztattu Kosciota byt §wiat, w ktérym wzrastato chrzeécijanstwo. Z jednej strony, byt
to fakt, ze chrzescijanstwo rozwijato si¢ przez pierwsze wieki wewnatrz Cesarstwa Rzymskiego, z
drugiej, srodowisko kulturowe tradycji greckiej. Autor wiele wigcej uwagi poswigca wzajemnym
zalezno$ciom migdzy Cesarstwem a rozwijajacym si¢ Kosciotem i wptywem struktur Cesarstwa na
ksztalt struktur Kosciota, ktore potem zostaly przeniesione na struktury panstwowe w rodzacej si¢
Europie $redniowiecznej niz wptywom filozofii greckiej na rozwdj teologii.

Cho¢ celem kazdego podrecznika jest podanie podstawowych wiadomosci z danej dziedziny
w mozliwie uporzadkowanej i zobiektywizowanej formie, nie za$§ prezentacja pogladow Autora,
to jednak, zwlaszcza przy pisaniu dzieta obejmujacego tak obszerny material, Autor nie moze
unikna¢ narzucenia swojego punktu widzenia. Dotyczy to zwlaszcza syntezy i podstawowych
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nikandw, nierzadko odwiedzat nasz konwikt i opowiadat o Soborze, ktory sie¢ wlasnie odbywat w
Rzymie 1 dokad go, niejako na zakoniczenie wygnania powotano na eksperta.

Ale i w owej publicznej spowiedzi przed J. Puyo, cho¢ nie tait niczego, nigdy nie wypowie-
dziat ostrzejszego stowa o Kosciele, zadnej zgryzoty , ktore musiaty go trawi¢. Wszedzie jest tylko
mito$¢ do Oblubienicy. Ta nigdy nie przybladta.

Jakze si¢ wigc uradowatem, gdy w 1994 r. Jan Pawetl II mianowal go kardynatem. Byt juz
wtedy sparalizowany i przykuty do wozka inwalidzkiego. Nie mogt sam odebra¢ insygniow kardy-
nalskich i dlatego z polecenia Papieza zawiozt mu je do Paryza kard. J. Willebrands, wielki ekume-
nista. Wkrotce jednak, 22 czerwca 1995 r., kard. Congar zmart. Tak, by uzy¢ pigknego wyrazenia
0. prof. C. Napiérkowskiego z jego wstepu do polskiego wydania trylogii o Duchu Swietym, zakon-
czyt ,,swoj tabedzi $piew” (s. 20). W liscie kondolencyjnym do kard. Jean-Marie Lustigera, arcybi-
skupa Paryza, Ojciec Swicty pomiescit wzruszajace wrecz zdanie: ,,byt wiernym stuga Kosciota,
nawet w dlugim okresie bolesnych do§wiadczen” (L’OR, wyd. pol., 8-9, 1995, s. 65).

Na tym by¢ moze tle nalezatoby czyta¢ Kosciol, jaki kocham. Nie jest to w zadnym razie in-
tymny dziennik o. Congara, lecz ksigzka teologiczna obfitujaca, jak zwykle u Congara, w liczne i
dhugie przypisy pisarza erudyty. Jest w niej pi¢¢ wczesniej publikowanych studiow w lat 1963-1967
o Kosciele — Ludzie Bozym, powszechnym sakramencie zbawienia, ludzie mesjanicznym jako
zalazku jednosci i nadziei catego rodzaju ludzkiego, o prawdziwym sensie Kosciota i o modlitwie o
jedno$¢. Pierwsze z nich byto juz wezesniej w Polsce znane. Ukazato si¢ w nieodzatlowanym czaso-
pismie ,,Concilium” (1-10, 1965-77, Kosciot jako Lud Bozy, s. 13-27). ,,Concilium” w Polsce od
dawna juz nie ma, zlikwidowali§my je niefortunnie, bez ingerencji panstwowej cenzury, jak gdyby
w rodzimym posoborowym ,,prezencie”. Ot6z zdarzylo si¢, ze po trzydziestu z gorg latach ten Con-
garowy tekst do nas powrdcit, ubogacony nadto innymi tekstami, by nam, w naszym nowym czasie
pokaza¢, jak kard. Congar kochat Kosciol. Warto by z pospiechem zaczaé nadrabiaé zaleglosci w
lekturze takich tekstow teologicznych. I w rozbudzaniu przy ich pomocy swojej mitosci do Koscio-
fa, bardzo nadwyrezonej przeciez w szczg¢sliwie minionym czasie zniewolenia umystow i serc.

ks. Tadeusz Sikorski

Wolf-Dieter Hauschild, Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte,
Band I: Alte Kirche und Mittelalter, Glitersloch 1995, ss. 694.

,-Ta ksigzka ma dhuga histori¢, zwigzang z faktem, ze pomimo iz nie brakuje dobrych podrecz-
nikoéw, to jednak czasem trudno jest wskaza¢ studentom jedng pozycje, ktora bylaby cato§ciowym
kompendium, mogacym stuzy¢ jako punkt odniesienia podczas studiowania”. W ten sposob rozpo-
czyna prezentacj¢ podrecznika jego autor. I faktycznie, zadanie, jakie postawil sobie przy redago-
waniu tej pozycji, wydaje si¢ bardzo trudne do wykonania. Zamierzyt bowiem utozy¢ podrecznik,
ktory jak to wynika z tytulu, bedzie jednoczes$nie prezentacja historii Kosciota i historii dogmatow
w okresie od poczatkéw Kosciota do XV w. Podrecznik ten ma réwniez dawac przejrzysty przeglad
podstawowych wiadomosci z tych dziedzin oraz otwiera¢ perspektywy i wskazywac¢ drogi pogte-
biania wiedzy, czyli unikna¢ bardzo czgsto spotykanego w tak obszernych tematycznie kompen-
diach zatrzymywania si¢ na poziomie niewiele wnoszacych ogoélnikow. Podziat materiatu na pod-
stawowy i uzupeniajacy zostat uwidoczniony przez uklad typograficzny. Wiadomos$ci podstawowe
sg wydrukowane wigksza czcionka, stanowig one mniej niz potowe zawartosci ksiazki 1, jak podkre-
$la sam Autor, stanowig samoistng catos¢, zrozumialg bez potrzeby odnoszenia si¢ do tresci wydru-
kowanych mniejsza czcionka, ktore znajduja si¢ w kazdym rozdziale. Po kazdym rozdziale zostata
podana krotka bibliografia, koncentrujaca si¢ przede wszystkim na podaniu Zrodel, a zwlaszcza ich
niemieckich ttumaczen.
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Duzy artykul mozna by napisaé, np. na temat jednego, wlasnie korygujacego owe schematy
myslowe i stymulujacego refleksje, stwierdzenia von Balthasara: ,,Nasza epoka jest obrazoburcza”
(s. 14). Ilez glebokich tresci zdotal on umiesci¢ na jednej stronie, na ktorej wyjasnia swoje w tym
wzgledzie przekonania!

W ten z grubsza sposob, z pilng uwaga nalezatoby wczytywac si¢ w zdania wszystkich stron
tej matej ksigzeczki napisanej przez wielkiego teologa, ktory pisat ja, bo miat co$ waznego do po-
wiedzenia czytelnikowi. Niepodobna spokojnie, bez poruszenia mozgu i serca — i wiary przechodzi¢
w lekturze ze strony na stron¢. Rzeczywiscie, miat racje von Balthasar, ktory uprzedzat bioracego te
ksiazke do rak, ze nie znajdzie w niej tego, co moze i powinien szuka¢ w podrecznikach teologii.
Ale, powiedzmy, jesli lektura podrecznikéw jest na ogodt nuzaca, t¢ rzecz czyta si¢ z rosnaca rado-
Scia. I przeczyta¢ si¢ powinno. Wielokrotnie. Ten, kto przestudiowat juz teologi¢ i chcialtby si¢ w
nig jeszcze wglebi¢, a nie tylko zadowoli¢ pozytywna nota w indeksie studenckim ze zdanych eg-
zamindw, bedzie wdzigczny von Balthasarowi za ten wielki drobiazg: za rozdziaty o powszechno$ci
Kosciota, za medytacje nad jego postaniem i strukturg, §wigtych obcowaniem, nad apostolskoscia
Kosciota, nad Wcieleniem (rozdzial niebywaty!) i nad ekumenia.

Przytoczmy na koniec jedno zdanie z rozdziatu o Wcieleniu (Incarnatus est, s. 71-77). ,,Reli-
gia to $wiat zmierzajacy ku Bogu. Chrzescijanstwo to Bog, ktory idzie do $wiata, i ludzie, idacy do
Niego przez wiar¢. Katolicyzm jest chrzescijanstwem, w ktorym Bog przemierza t¢ droge w catosci,
az do jej gorzkiego, a ostatecznego btogostawionego konca” (s. 71).

ks. Tadeusz Sikorski

Yves Congar OP, Kosciol, jaki kocham, thum. Arkadiusz Ziernicki, Kra-
kow 1997, ss. 118.

Znowu, dzieki Bogu, mamy odrobing Congara po polsku. A juz bylo tgskno do niego. Wpraw-
dzie stosunkowo niedawno Wydawnictwo Ksiezy Marianow z Warszawy uraczylto nas jego trzyto-
mowa suma teologiczng o Duchu Swictym (Wierze w Ducha Swietego, 1995-1996), ale jesli jest
prawda, Ze apetyt ro$nie w miar¢ jedzenia, trudno, zeby te trzy grube tomy na dlugo zaspokoity gtod
czytelnika, zwlaszcza jesli ztakniony jest wybornej, wielkiej teologii niezyjacego juz ,,mgczennika”
Kosciota. I zwlaszcza, jesli si¢ wie, ze ten ,,m¢czennik” nigdy si¢ nie obnosit ze swoim cierpieniem,
lecz niezmiernie, w kazdej okolicznosci zyciowej, wyznawat swoja mitos¢ Oblubienicy, ktora da-
rzyt niepodzielnym uczuciem caritatis.

To, ze cierpiat, jest pewne. I to, ze Oblubienicg, ktora zadawata mu wiele nie zastuzonego Bo-
lu, mitlowat bezgranicznie, tez nie ulega watpliwosci. Mozna si¢ o tym dowodnie przekonaé przy-
pominajac sobie Congarowe Zycie dla prawdy, wywiad rzeke, ktérego udzielit Jeanowi Pujo (1975),
a ktory pieknie przettumaczyt i wydat w 6wczesnym Instytucie Wydawniczym PAX nabozny Adam
Paygert (1982). To bylo chyba jedyne publiczne wyznanie Congara, spowiedz niejako, twardego
czlowieka z Sedanu, nieskorego do osobistych wynurzen. Ale bardzo wiele detali z zycia tego
prawdziwego bretonczyka przez swojego dziadka, nieskorego do zwierzen, znajdzie si¢ w tym wy-
wiadzie, istnej rzeczywiScie rzece (ss. 202), zwlaszcza jego umitowanie Kosciota. Nigdzie indziej
niepodobna by na nie natrafi¢. I nigdzie indziej nie sposob byloby si¢ doszuka¢ informacji o cigz-
kich kolejach zycia dominikanina, mistrza teologii (maitre en théologie), ktéry odsuniety od katedr
uniwersyteckich, pozbawiony nawet jurysdykcji do spowiadania, nie zalamywat si¢ i bezustannie
pracowatl.

Spotkatem go w Strasburgu, gdzie spedzat czg$¢ doli wygnanczej, zyczliwie przyjety przez Ow-
czesnego ordynariusza diecezji, sulpicjanina i dawniejszego profesora egzegezy biblijnej J. J. Webera,
pasterza, ktorego wszyscy mitowali bez reszty. Congar mieszkat w Strasburgu w klasztorze Domi-
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Hans Urs von Balthasar, Catholica. Wierze w Kosciot powszechny, thum.
Wiestaw Szymona OP, Poznan 1998, ss. 87.

Niegdys, czyli jeszcze przed rokiem 1989, Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988) nie znali-
$my prawie zupelie. Owszem, styszeliSmy o nim wiele, ale nie znaliSmy go z czytania. Pominag¢ w
tej chwili wypada tych, ktorzy mieli szczgscie obcowac z ksigzkami publikowanymi w zachodnich
jezykach i ktorzy czuli gtéd dobrej ksiazki teologiczne;j.

Dzisiaj von Balthasara jest juz znacznie wigcej, cho¢ wciaz mato. Dobrze go chyba pojmowat
Jan Pawet II, bo nie tylko do niego nawiazywal w swoich przemowieniach papieskich, ale i miano-
wat go kardynatem. Cho¢ nie mam wielkich atencji do godnosci koscielnych, to wyrdznienie stawy
teologicznej przyjatem z prawdziwa rado$cia. Przypomniatem sobie, jak w konwikcie studenckim w
Strasburgu wygrzebywalem z kosza na zbedne papiery odreczne listy von Balthasara, ktére
0. Bouyer wyrzucit po jakich§ porzadkach. Takie byto moje pierwsze, niemalze zywe spotkanie z
teologiem olbrzymem. Nie spotkalem go nigdy twarza w twarz, cho¢ mieszkatl niedaleko Strasburga
— w Bazylei. Dopiero po latach miatem rado$¢ postuchania go okazyjnie w katedrze Notre Dame w
Paryzu, co opisatem gdzie indzie;.

Teraz, gdy w sasiadujacej z moim domem ksiggarni katolickiej widzg na potkach kilka ksigzek
von Balthasara, i to w jezyku polskim, mam zaiste dobroczynne $ci$nigcie serca. I ilekro¢ spogla-
dam na ksiggarskie regaly, ta rado$¢ zawsze we mnie odzywa.

Inne ksiazki, obecne na poétkach, pozostawiam sobie do opisania w nastgpnym numerze
,,L.0dzkich Studidéw Teologicznych”. Na Catholica chcg spojrze¢ w tej recenzji. Przeciez to skarbni-
ca, ktorej zaistnienia po polsku nie odnotowac¢ nie wolno.

Ksigzeczka sktada si¢ z siedmiu matych czgsci. Autor nie usituje wyczerpujaco i systematycz-
nie przedstawi¢ w nich glownych aspektéw Kosciota. Zainteresowanych taka, kompletna eklezjolo-
gig odsyta do innych, podrecznikowych opracowan. Jemu natomiast chodzito przede wszystkim
o to, zeby zatrzymac si¢ przy tych tematach, owszem eklezjologicznych, o ktérych katolicy podczas
debat ekumenicznych méwig rzadziej, a nawet probuja je zbagatelizowaé, traktujac je jako mniej
wazne, gdy tymczasem szereg takich tematéw ma zdaniem von Balthasara niepomierng wage.
Dzigki temu unika neutralnego podawania wiadomosci religijnych niczym na lekcji katechizmu,
a zarazem trafnie umyka z cala glowa przed pokusa taniej polemiki teologicznej w duchu kontrre-
formacji. Jednocze$nie zr¢cznie broni si¢ przed niebezpieczenstwem eksponowania wspolnych z
partnerem dialogu punktéw doktryny wiary, co bytoby podobne do jakiego$ ,,tolerancyjno-niesku-
tecznego kosmpolityzmu” (s. 7).

Chyba z tg uwagg przed sobg nalezatoby czytac catg broszure. A warto to uczyni¢ — przy takiej
pomocy przeczytac ten niedhugi tekst — bo jest on niezwykle prosty i bardzo pozyteczny. Odnosi si¢
czasem wrazenie, ze powstal z my$la o katechetach. Oto, jako przyktad, maly fragment wywodoéw
von Balthasara. ,,Zapytajmy w ktorejkolwiek klasie licealnej, na Zachodzie czy Wschodzie, co
miodym mowi stowo »katolicki«, jakie budzi skojarzenia. Ustyszymy zapewne inkwizycja, pigutka
itp. Koscidt (w swym najstabszym dokumencie soborowym) »uswigcil« mass media, ale czy z ich
pomoca moze wyjawi¢ Basi i Kasi swoja najglebsza tajemnice, jedyna, ktora go czyni wiarygod-
nym? Czy nie bedzie wtedy zmuszony do ukazywania jej co najwyzej w przyblizonej tylko, udziw-
niajacej i moralizujacej (»przystepnej«) formie? I czy wtedy, zamiast wypelnia¢ swa misje, nie
bedzie raczej uprawiaé propagandy?” (s. 9). Te zdania odnosza si¢ do tematu Swiadectwo niewiary-
godne (s. 9-10) i wlaczone sa do zastanowien nad wiodacym pytaniem cz¢$ci wprowadzajacej: Czy
., powszechne” jeszcze nam cos mowi? Na kazdej niemal stronie napotyka si¢ zreszta na sformuto-
wania, ktore, rzec by mozna, mroza krew w zytach — tak stymuluja do myslenia i tak bardzo zobo-
wiazuja do korygowania swoich zastarzatych schematow myslowych. Ale takie jest i na tym polega
dobrodziejstwo obcowania z wielkoscia.
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ale wszak od dawna postuluje si¢, zeby w wykltadzie teologii Zycia chrzescijanskiego otworzyli
wigcej miejsca na specyfike czasu, w jakim zyja wyznawcy Chrystusa. Powiedzmy, ze od 1964 r.,
kiedy Kosciot oglosit na Soborze Watykanskim II konstytucje dogmatyczna Lumen gentium z jej
niezréwnanie znaczacym VII rozdziatem o eschatologicznym charakterze Kosciota pielgrzymujace-
go, ta kwestia nie powinna wigcej stanowi¢ dla moralistow niewiadomej i niedocenianej karty.
Odtad sprawa czasu eschatologicznego i jego ziemskiego wymiaru powinna nabra¢ blasku przede
wszystkim dla specjalistow z zakresu teologii moralne;.

Strony Wiecznosci posrodku czasu dowodza tego niezbicie. Warto wskaza¢ chociazby na trzy
znakomite w tym wzgledzie rozdziaty: Czas chrzescijanski (s. 39-46), Stan posrodku chwili obecnej
(s. 129-138) i Czas Kosciota (s. 155-161).

Niech przy sposobnosci wolno bedzie si¢ podzielic wlasnym, nauczycielskim do$wiadcze-
niem. Shuchacze zajg¢é z teologii moralnej fundamentalnej w t6dzkim Seminarium Duchownym w
ramach obowigzkowych lektur zapoznawali si¢ z tymi stronami i, wypada mie¢ nadzieje, byly to
lektury pozyteczne. Tym bardziej ze poparte pracami pisemnymi alumnéw.

Terapia duchowa jest rzecza nieco mniejsza niz ksigzka o wiecznosci i nie tak wyraziscie teo-
logiczng jak tamta, niemniej jej warto$¢ jest roOwnie znaczaca. Podtytut ksiazeczki O duchowym
przewodnictwie i duszpasterstwie zalecalby ja gtownie dla pastoralistow i ojcéw duchownych. W
przedmowie do wydania szwedzkiego tej broszury interesujaco wskazuje si¢ na tgsknotg w naszych
czasach za poglebieniem zycia wewnetrznego. Tekst Stinissena jest proba odpowiedzi na coraz
bardziej powszechne poczucie bezsensu i powierzchownos$ci zycia. Dopowiedzmy, ze odnosi si¢ to
nie tylko do bliskiej Autorowi Skandynawii, ale w podobnej mierze takze do dzisiejszej Polski.
Stinissen przygotowal te strony najpierw jako tekst kilku wyktadéw do stuchaczy Seminarium Du-
chownego w Sztokholmie. Dopiero potem nadat im posta¢ bardziej zwarta jako oddzielnej publika-
cji. Wyznaje przy tym, ze byl zasugerowany przez celng uwage szwedzkiego mysliciela Owe
Wikstroma, ktory trafnie wyrazit mysl, ze ,,jesli Kosciol nie zaspokajatby potrzeby duchowego
przewodnictwa, to zostatby zredukowany do instytucji religijnej, zarzadzajacej tylko jaka$ histo-
ryczng i kulturowa spuscizng” (s. 7).

Whbrew pozorom przeciwnym, tekst tej ksigzeczki w zadnym razie nie jest tekstem czysto psy-
chologicznym. Czytelnik natrafi w niej na szereg cytatow i odniesien do czotowych autoréw mi-
stycznych: do $w. Teresy z Awili i $w. Jana od Krzyza, takze do teologéw (Johann Baptista Metz)
i filozofow (S. Kierkegaard) czy psychologow (Z. Freud), do wielkich i mniej znanych $wigtych
($w. Augustyn, $w. Benedykt, $w. Ignacy Loyola, ojcowie pustyni, $w. Franciszek Salezy, $w. Jo-
anna Franciszka de Chantal), okazyjnie do tekstow liturgicznych, do dokumentéw soborowych, do
Katechizmu Kos$ciota katolickiego. Bogata w sumie rzecz jak na niewielka liczbg stron tekstu.

Oddzielnie nalezaloby zatrzymac si¢ nad uwagami, ktore dotycza wprost spowiednikow, a kto-
re dalekie sg od przedawnionych rad udzielanych im przez dawniejszych autoréw tego rodzaju
wskazowek.

Zwornikiem wszystkich mysli o. Stinissena jest niezawodnie zdanie Karla Rahnera zamiesz-
czone w koncowej czgsci tej niewielkiej, ale bardzo cennej publikacji: ,,Chrzescijanin jutra albo
bedzie mistykiem, albo nie bgdzie go wcale” (s. 81). Kiedys to zdanie cytowano do$¢ czgsto, ale z
pewna niefrasobliwoscia. Dzi$, odgrzebane po latach w papierach Rahnera, nabiera znacznej powagi
i brzmi tonem powaznej przestrogi.

ks. Tadeusz Sikorski
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Boboli. Te trzy wielkie postaci maja w hasle Warszawa wlasne akapity. Ale to tylko maty przyktad
duchowych peregrynacji, jakie mozna by sobie zaprojektowac.

Takich przykladow byloby znacznie wigcej. By pozostaé przy religii chrzescijanskiej, warto
by jeszcze wskaza¢ na mozliwa pielgrzymke duchowa po $wietych miejscach Palestyny. Tym bar-
dziej ze w ostatnich czasach szereg pielgrzymek w te miejsca si¢ udaje. Podobnie mozna by sobie
wytyczy¢ szlaki pielgrzymie po ziemiach rosyjskich czy po Litwie. Kazdy szlak, kazdy szczegoto-
wy temat przyniosa czytelnikowi Leksykonu obfitych, czgstokro¢ odkrywcezych informacji i zachet
do refleks;ji.

Zapewne beda czytelnicy o smakach bardziej wyrobionych i nie znajdg wszystkiego. Taki jest
los wszystkich leksykonow. Ale tez w nastgpnych wydaniach Miejsc swietych redaktorzy dzigki
sygnatom czytelnikow zapewne umieszcza nalezne uzupehienia, jakkolwiek we wstepie do Leksy-
konu przekonujaco wyjasniaja, iz wielka wielo$¢ i réznorodnosc¢ tradycji religijnych, np. w Egipcie,
takie zadanie znacznie by utrudniata.

Niemniej, by¢ moze warto by przy tej okazji pomysle¢ w przysztosci o ewentualnym posze-
rzeniu Wstepu o kilka uwag na temat teologii pielgrzymowania. Nie naruszytyby one w zadnym
razie kulturoznawczych czy ekumenicznych ambicji autoréw i znakomitego wydawnictwa, w kto-
rym Leksykon si¢ ukazal, ale moze uchronityby one czytelnikdéw o pasjach nazbyt jednostronnie
poznawczych od takiego wilasnie, li tylko poznawczego spotkania si¢ z miejscami Swigtymi i ukie-
runkowatyby je wyrazniej na spotkanie bardziej wyrazi§cie sakralne. Ten aspekt, poniekad ewange-
lizacyjny Leksykonu nie odebratby mu chyba jego rangi dzieta obiektywnego. Ewangelizacj¢ naleza-
loby wszak odrézni¢ od tandetnie rozumianego prozelityzmu.

Ten sygnat o ukazaniu si¢ bardzo wartosciowego Leksykonu bytby niekompletny i wrecz na-
ganny, gdyby si¢ nie zwrocito uwagi czytelnikow na dotaczone do niego mapy i wybrang bibliogra-
fie. Same mapy z objasnieniami zajmujg 20 stron i sa oddzielnym zaproszeniem do odbycia bez-
btednej podrozy przez §wiat po miejscach swigtych. Ma racje gtéwny redaktor dzieta, ze w stowie
od siebie podkresla, ze Autorka tego dziatu zastuguje na specjalne wyrdznienie. Jej wysitek i umie-
jetnosci sa zaiste znaczace.

Chociaz mielismy wczes$niej w Polsce podobne ksigzki T. Margula (1986), A. Jackowskiego
(1991) i album J. Harpura (1995), o czym jest mowa we Wstgpie, to jednak obecne dzieto jest, wol-
no mie¢ nadziej¢, wlasciwym dzietem pionierskim, juz bez wyrazu niestety, ktorym opatrzono in-
formacje o skrypcie T. Margula, pracy nie pozbawionej usterek.

ks. Tadeusz Sikorski

Wilfrid Stinissen OCD, Wiecznos¢ posrodku czasu, Poznan 1997,
ss. 179; tenze, Terapia duchowa, Poznan 1998, ss. 85.

Do nazwiska belgijskiego karmelity bosego, o. Stinissena, juz przywyklismy. I do teologicznej
wartosci jego publikacji. Przynajmniej powinnismy juz przywyknaé. Niematg zastuge w upowszech-
nianiu jego mysli ma poznanskie wydawnictwo dominikanow ,,W drodze”, ktore nierzadko w swym
nieocenionym miesi¢czniku poswieconym zyciu chrzescijanskiemu — ,,W drodze” — zamieszcza jego
teksty. Ale i kilka jego tlumaczen ksigzkowych zrobito swoje: Noc jest mi swiatlem (Krakow 1993),
Droga modlitwy wewnetrznej (Krakow 1994), Chleb, ktory tamiemy (Poznan 1995). Od razu wypada
podnies¢ zashugi Justyny Iwaszkiewicz, ktora jest wytrwatym ttumaczem prac Stinissena. Wytrwatym i
zapewne rozmitowanym w pismiennictwie zakonnika, ktory od dtugich lat zwigzat swe zycie zakonne
i apostolskie ze Szwecja. Jak bowiem podaja wydawcy, Stinissen znany jest na terenie calej nawet
Skandynawii jako i Autor licznych ksigzek, i jako rekolekcjonista.

Pierwsza z sygnalizowanych tutaj ksigzek godzitoby si¢ poleci¢ gtdwnie teologom moralistom.
By¢ moze wielu z nich bez specjalnej zachgty nie domysli sig, ze jest to rzecz prawdziwie dla nich,
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chrzescijanskie przezywanie dnia Kosciota, o czym traktuja wprost dwa ostatnie rozdziaty drugiej
czegsci pracy.

Jest zadziwiajace, jak dwie rdzne rangg pozycje bardzo blisko zbiegaja si¢ ze soba. Juz wcze-
$niej zaczat si¢ tworzy¢ nowy, historiozbawczy sposob patrzenia na niedzielg i taktowania o niej.
Wida¢ to na przyktadzie licznych przypisow, w ktore zaopatrzona jest praca E. Bianchiego. W tej
chwili jednak przyktady papieskiego listu Dies Domini i sygnalizowanej ksiazki wloskiego teologa
dowodnie wskazuja na to, ze 6w nowy zrazu sposob budowania wspotczesnej teologii niedzieli
przybrat po latach prob i pewnych nawet niepowodzen, range sposobu zobowiazujacego. Nic nie
pozwala domniemywac, ze si¢ on przeobrazi w jaki$ stosowniejszy i warto§ciowszy sposob, cen-
niejszy pod wzglgdem metodologicznym. Przeciwnie, nalezatoby bez zadnych wahan pgjs¢ w kie-
runku wskazan i Jana Pawtla II, i Enza Bianchiego. Przede wszystkim trzeba by niezwlocznie zaczaé
przeobrazaé¢ swdj dotychczasowy wykltad teologii niedzieli wedlug tych drogowskazow. Te uwage
wypadatoby odnie$¢ glownie do zadan, jakie stajg dzi§ przed teologami moralistami. Jak bowiem
dowodza begdace w obiegu podrgezniki i skrypty, ktérymi si¢ jeszcze postuguja, ich stanowiska
teologiczne sa w znacznej mierze zdezaktualizowane. Niedopuszczalne byloby, zeby polscy morali-
Sci pozostawali w tyle za swoimi kolegami wyktadajacymi wszystkie inne szczegdlowe kwestie
teologiczne.

ks. Tadeusz Sikorski

Miejsca swigte. Leksykon, Zbigniew Pasek (red.), Krakéw 1998, ss. 285 + 20
(mapy).

Z kilku powoddéw tej najnowszej publikacji Wydawnictwa Znak wypada wrozy¢ duze powo-
dzenie. Przygotowatl ja przede wszystkim zespot krakowskich religioznawcéw z Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, ktérym przyswiecal zamiar przedtozenia szerszemu krggowi czytelniczemu swoich
zainteresowan naukowych. Gdy si¢ przy tym zwazy wspotczesng wrecz fascynacje miejscami Swig-
tymi, i to fascynacje zarowno kulturoznawcza, jak i praktyczng, peregrynacyjng, informacje Leksy-
konu begda najprawdopodobniej przyjete przez jego odbiorcow z wdzigeznoscig. Tym bardziej ze
maja charakter ogdlny i swym zasiggiem obejmuja swiat i wielkie religie $wiata.

354 hasta opracowane z przyktadnym obiektywizmem i sympatig dla osrodkéow kultu religij-
nego obejmuja wszelkie miejsca $wiete historyczne i wspodtczesne, swicte gory, rzeki, miejsca ob-
jawien, czy tez pochowkow §wietych i prorokéw. Podajmy, ze z doktadno$cia wzorowego prze-
wodnika, na przyktad przy hasle Synaj, czytelnik znajdzie informacje podane w czterech oddziel-
nych czgsciach: Synaj biblijny, muzutmanski, prawostawny i starochrzescijanski.

Kazdy zreszta, kto zainteresowany bylby jakakolwiek religia w znaczacej mierze obecng w
Swiecie, tatwo moze odnalez¢ rozproszone po globie ziemskim jej $wigte miejsca i podstawowe,
niemalze w stylu reporterskim, acz bardzo solidnie przygotowane informacje na ich temat. Jesli si¢
nadto dopowie, ze dla przecigtnego odbiorcy takiego leksykonu wicksza cze$¢ hasel przynosi w
ogole pierwsze dlan informacje, jego wartos$¢ jako zrodta nie tylko niepomiernie wzrasta, ale i prze-
obraza si¢ wrecz w pasjonujaca przygode iscie peregrynacyjng. Tym ciekawsza, ze Leksykon jest
obficie ilustrowany zdjeciami miejsc swigtych.

Ci, ktorzy poznali smak obcowania z encyklopediami, w tym oto dziele odnajda nowy, nader
smakowity kasek do zaspokojenia swoich apetytow. Tak jak to w lekturze encyklopedii bywa, i w
tej mozna sobie dla wlasnej rados$ci poznawczej wyznaczy¢ trasy pielgrzymkowe, np. po polskich
miejscach $wigtych i wedrowaé przez Polske wzdtuz i wszerz, nawiedzajac nie tylko Jasng Gore, ale
i Kalwari¢ Zebrzydowska, Lichen, Koden i inne, bardziej czy mniej znane. Takze Warszawe (od-
dzielne hasalo) jako miasto, ktore w ostatnich latach stalo si¢ znaczacym miejscem pielgrzymko-
wym przez kult zwigzany z postacig kard. Wyszynskiego, ks. Jerzego Popietuszki i §w. Andrzeja
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narium Duchownego w Lublinie jest pod kazdym wzgledem wybornym przewodnikiem po mean-
drach tak historiozbawczo pojmowane;j teologii.

ks. Tadeusz Sikorski

Jan Pawet I, List apostolski Dies Domini, Pallottinum 1998, ss. 103;
Enzo Bianchi, Niedziela. Dzien Pana, dzien cztowieka, Poznan 1998, ss. 188.

Wprawdzie oba teksty ukazaty si¢ w odstepie czterech lat od siebie: Dies Domini w maju
1988 r., a oryginalne, wloskie wydanie ksigzki E. Bianchi, Niedziela, w 1984 r., to jednak i proble-
matyka, i sposob ujecia ich glownego przedmiotu sg sobie tak bliskie, ze niepodobna nie zasygnali-
zowaé ich niemal jednoczesnego zaistnienia w jezyku polskim we wspolnym omoéwieniu. Tym
bardziej ze oba teksty powinny odtad przyczyni¢ si¢ do powaznego przeobrazenia polskiej teologii
niedzieli.

Owszem, w tym wzgledzie nie musimy si¢ w zadnym razie rumieni¢, bo i polski dorobek teo-
logiczny ,,w temacie” niedziela jest juz do§¢ bogaty i przyktadny. Wystarczy przypomnie¢ cenng
pracg zbiorowa Niedziela dzisiaj, ktora ukazata si¢ w 1993 r. jako zbior materiatdéw z XXII Wro-
ctawskich Dni Duszpasterskich w sierpniu 1992 r. Mozna by i inne publikacje przytacza¢ na dowod,
ze polska teologia niedzieli nie pozostaje daleko w tyle za podobnymi studiami zachodnioeuropej-
skimi. Mamy $wietnych teologéw biblistow, dogmatykow, liturgistow, pastoralistow, ktorzy zupel-
nie doréwnuja kroku swoim kolegom stamtad.

Niemniej nie poruszamy si¢ w tej wodzie jeszcze nazbyt pewnie i zwlaszcza polscy moralici
ustepuja pierwszenstwa teologom zachodnim, cho¢ we wspomnianej Niedzieli dzisiaj ks. prof. Jan
Kowalski w studium Humanistyczny wymiar niedzieli (s. 133—149) z duza swobodg postuguje si¢
bliska sobie i1 znang literatura francuskojezyczna. Szkoda jednak, Zze nie wykorzystatl tych znajomo-
$ci do podjecia tematu bardziej teologicznego. By¢ moze taka wlasnie — humanistyczng — orientacje
swojego wystgpienia powierzyli mu organizatorzy Wroctawskich Dni?

Jakkolwiek rzeczy si¢ maja, ranga papieskiego Listu apostolskiego zobowiazuje dzisiaj do nie-
zwlocznego przemyslenia na nowo swoich pogladéw na temat niedzieli. Zwlaszcza tego, co Papiez
juz w pierwszym punkcie swego tekstu przyjmuje za jego ide¢ wiodaca, nazywajac niedziele —
w $lad za najdawniejszg tradycja chrzescijanska — Paschg tygodnia. Ten, kto tego by nie zauwazyt i
nie uwypuklit, nie bylby w stanie przyja¢ w peni papieskiego przestania i nalezycie go zinterpreto-
wac. Nie zdotatby odczyta¢ jego niezwykle pigknego i warto§ciowego podzialu na pie¢ czesci: Dies
Domini, Dies Christi, Dies Ecclesiae, Dies hominis i Dies dierum.

Paschalny charakter niedzieli wigze si¢ $cisle ze Swigtowaniem w Starym Przymierzu zydow-
skiego $§wigta szabatu. Znaczaca cecha listu Dies Domini jest wlasnie silne zaakcentowanie zwiaz-
kow niedzieli z szabatem. W teologii, ktéra zgodnie z postulatami Soboru Watykanskiego II docenia
historiozbawczy rys mysli chrzescijanskiej, wyeksponowanie tych zwigzkow stato si¢ oczywisto-
$cia, ktora juz nikogo nie powinna niczym zaskoczy¢. Cieszy zatem, ze w dokumencie, ktory Jan
Pawet II wlasnie oglosit, zwigzki owe znalazty nader jasny wyraz. Byloby przeto dobrodziejstwem,
gdyby w studiach, jakie niebawem powstang u nas w zwiazku z Dies Domini, historiozbawcze ak-
centy papieskiego dokumentu znalazty rownie przejrzysty znak.

W studium E. Bianchi sprawa szabatu i niedzieli otrzymata jeszcze wyrazistsze znamig. Wigk-
sza cze$¢ ksiazki skupia si¢ w ogole na szabacie. Praca sktada si¢ z dwoch czesci, z ktorych pierw-
sza, zatytulowana Szabat (s. 33—83) przenosi si¢ na cze$¢ druga, Niedziela (s. 89-178), wypelniajac
jej strony w mierze nader obfitej. Nie byloby w zadnym razie dziwne, gdyby Autor cate studium
zatytutowatl szabat i niedziela. W gruncie rzeczy zalezato mu chyba na tym, zeby ukaza¢ zydowskie
korzenie niedzieli i dzigki temu zagwarantowaé sobie wnikliwa prezentacje teologii niedzieli i
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ad limina Apostolorum. W pierwszym wtedy przemoéwieniu do nich (12 stycznia) powiedziat to
niezwykle jasno: ,,Chodzi tutaj o poglebiong refleksje nad nauka Soboru Watykanskiego II o tajem-
nicy Kosciota i jego obecnosci w $wiecie wspolczesnym. Bogactwo i glgbia doktryny soborowej
musza by¢ przez nas odczytywane ciaggle na nowo i wprowadzane w zycie [...]. Sobor Watykanski 11
w dalszym ciagu czeka na realizacj¢ takze u nas w Polsce” (p. 8). Powtorzmy, ze niepodobna do
konca odczyta¢ Soboru bez historiozbawczych perspektyw chrzescijanstwa. Dodajmy, ze z kolei
tych perspektyw nie sposob w ogoéle dostrzec bez dzieta Cullmanna. Nasza teologia, na ktorej
ks. G6zdziowi bardzo zalezy, nigdy na te perspektywy nie byta wrazliwa. Tym usilniej nalezatoby
jego dzieto o Cullmannie poleci¢ uwaznej lekturze wszystkich teologbow.

Lektura ta jednak — trzeba si¢ z tym liczy¢ — nie bedzie tatwa. Nie dlatego, ze ksigzka jest
jakoby zawita, bo taka w zadnym razie nie jest, ale dlatego, ze w naszej teologii, nazbyt schola-
stycznej, perspektywy historiozbawcze i historiozbawcze myslenie biblijne sg zupetnie nicobecne
i studiujacych teologi¢ wprawiaja nawet w zaleknienie. Ksiadz G6zdz ma racj¢, gdy pisze:
»Zgorszeniem dla pierwszych wiekdw chrzescijanstwa, jak i dla obecnego czasu jest to, ze zba-
wienie zwigzane jest z historig. Jest ono w ogodle obce dla 6wczesnego, jak i dla dzisiejszego
Swiata” (s. 169).

Gdyby kto$ powatpiewal w stusznos$¢ tego stanowiska, powinien by ze szczegodlng pilnoscia
przesledzi¢ rozdziat VII soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, ,,Eschato-
logiczny charakter KoS$ciola pielgrzymujacego i jego zwigzek z Kosciotem w niebie” i zastanowié
si¢ nad tym, gdzie jest jego myslenie na temat czasu zbawienia i osadzonego w nim zycia chrze$ci-
janskiego. Wyzna¢ mi wypada, ze w zajeciach z teologii moralnej, jakie od lat prowadz¢ w Semina-
rium Duchownym w Lodzi, ten rozdzial Laumen gentium jest naczelnym rozdzialem mojego wy-
ktadu. Jesli jednak nie odnosze spodziewanego sukcesu, wynika to stad, ze ten fragment wielkiego
dokumentu soborowego zderza si¢ nieszczg$liwie z treSciami wyktadow z innych przedmiotow,
ktére zazwyczaj przekazuje si¢ poza kontekstem historiozbawczym. Rozdziat VII Lumen gentium
mozna by z pozytkiem potraktowaé w tym wzgledzie jako zagadnienie do waznego rachunku su-
mienia na temat swojej recepcji nauki Soboru.

Dopiero na drugim miejscu warto by si¢ postuzy¢ dzietem ks. Goézdzia, gtdéwnie paragrafem
Schon und noch nicht (s. 64—75), by moc si¢ przekonac, jak te kategorie czasu typowe dla teologii
Cullmanna szczes$liwie si¢ odzwierciedlity na Soborze.

Niepodobna w tym zaledwie sygnalnym wskazaniu omawiaé t¢ ksiazke w detalach, trzeba
by w tym celu obszernego studium. Wypada niemniej rozliczy¢ si¢ jeszcze ze wspomnianego
akcentu wakacyjnego tego sygnalu. Wspomniatem o pewnej przechadzce po Puszczy Kampino-
skiej. Nie mam na mysli luznego skojarzenia przyrodniczego, lecz prosty, acz znamienny fakt.
Dotyczy on mojego juz dluzszego wadzenia si¢ ze znanym w Polsce moralista, ks. prof. Stani-
stawem Olejnikiem. Spotykalismy si¢ kiedy$ codziennie w jego domu, wlasnie na skraju Kampi-
nosu. Byt w wtedy moim przetozonym w latach mej pracy w ATK. Nie ma tu powodu, zeby
wznawia¢ owe wcigz nie dokonczone spory. Wystarczy powiedzie¢, ze powodem ich byly nie-
zmiennie nasze rozbiezne poglady na teologi¢. Ksiadz prof. Olejnik bronit zawsze teologii kla-
sycznej, cho¢ bardzo usitlowal by¢é moralista z gruntu wspolczesnym, by nie rzecz — nowocze-
snym. Mnie natomiast imponowala i zawsze porywala teologia o charakterze historiozbawczym.
Puszcza Kampinoska, gdzie najczesciej toczyliSmy swoje zmagania, byla ich naturalnym ttem.
Ksiadz Profesor kochat t¢ puszcze, czgsto w nig si¢ zapuszczal na dlugie spacery, ale jego mysl
pozostawala, tak jak jego wlasny dom, na skraju urokliwego lesistego terenu. Ja z kolei, nigdy nie
bytem amatorem bladzenia po puszczy, ale duchowo pozostawatem w jej wnetrzu. Cullmann mi
si¢ kojarzy z myslicielem, ktory wszedl w puszcze¢ i w niej zamieszkal. To byla jego teologia
historiozbawcza. I o t¢ teologi¢ chybaby chodzito. Przynajmniej wydaje mi sig, ze ks. Krzysztof
Go6zdz taka teologi¢ pragnatby u nas zaszczepié. Stad moje urzeczenie jego projektem.

Mniemam, ze ks. prof. Czestaw S. Bartnik, ktéry mu patronowat, znakomity teolog historii,
ktory kiedy$ zadziwil mnie swoja Teologig pracy ludzkiej i tomami konferencji do alumnéw Semi-
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Publikacja zawiera liste wszystkich proboszczéw parafii tomaszowskiej i 11 aneksow, a w
nich kopie dokumentéw dotyczacych budowy kosciota. Tekst ilustruja fotografie wnetrza kosciota.

ks. Mieczystaw Rozanski

ks. Krzysztof G 6 zd z, Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullman-
na, Wydawnictwo KUL, Lublin 1996, ss. 323.

Chociaz dzieto ks. Go6zdzia jest nader powazne (rozprawa habilitacyjna), mam nadzieje, ze
Autor zechce mi wybaczy¢, ze spojrz¢ na nie nieco osobliwie, poniekad reportersko: po trosze
wspomnieniowo, po trosze wakacyjnie, jak gdybym przechadzal si¢ po Puszczy Kampinoskie;j.
Chce w ten sposob wyrazi¢ ks. Gozdziowi uznanie za jego trud, ktory znalazt wyraz w pigknej
ksiazce wydanej naktadem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w dziale rozpraw, i mojemu
umitowanemu ks. prof. Czestawowi S. Bartnikowi, recenzentowi tej pracy habilitacyjne;j.

Najpierw wigc male, acz osobiscie dla mnie znaczace wspomnienie. Nigdy nie spotkalem si¢ z
O. Cullmannem i nigdy tez nie analizowalem z bliska jego dziel. Odbywalem jednak studia teolo-
giczne we Francji w latach, kiedy Cullmann byt jeszcze profesorem na Sorbonie i kiedy na zaje¢-
ciach uniwersyteckich z Nowego Testamentu w Strasburgu u mojego 6wczesnego profesora bezu-
stannie peino bylo Cullmanna. Moge zatem powiedzie¢, ze w innym, istotnym jednak wymiarze
Cullmanna spotkatem. I ze dzigki temu jako$ przywartlem do niego. Zwtaszcza, ze Cullmann zostat
zaproszony na Sobdr Watykanski II w roli obserwatora i chyba dzigki niemu bytem w stanie obej-
rze¢ i przyja¢ z radoscia historiozbawczy wymiar wszelkich orzeczen soborowych. Nie mogltem
przeto nie zauwazy¢ poczynionej w tym kontekscie uwagi ks. Gozdzia, ze ,.historia zbawienia miata
si¢ sta¢ modelem dla teologii dogmatycznej oraz dla kazdej dyscypliny teologicznej” (s. 29). Z tego
wiasnie powodu w swojej pracy w dziedzinie teologii moralnej zawsze, jak dobrze pamigtam, ubo-
lewatem nad tym, ze przyczyny katastrofalnego stanu mojego przedmiotu nalezy dopatrywac si¢ w
jego nieufnosci do historiozbawczej teologii Soboru. Wigcej nawet, moje ubolewanie byto tak silne,
ze nasze, w Polsce, czolobitnosci sktadane nauce Soboru przyjmowatem zazwyczaj z przymruze-
niem oka. Lubitem wrecz z niejaka ironig mawiac za Sienkiewiczem: ,,Dawniej mial wiecznie kozta
na czole, a w gebie stowo: »stuzba«”. W tej jednak ironii wigcej byto bolu niz sarkazmu. I tej opinii
nie udato mi si¢ dotad w istotnej mierze zmienic.

Te wspomnienia odzyly we mnie przy spotkaniu ze znakomitg ksigzka ks. Gézdzia. Ale ma si¢
rozumie¢ odzyly z nadzieja, ze jeszcze nastapia jakie$ zmiany na lepsze. Gdy kto$ bowiem kompe-
tentny przypomina z nagla i skrupulatnie bada mys$l Cullmanna, nie sposob, zeby nazbyt szybko
zapomniany mysliciel nie ozyt i nie rzucil na nowo §wiatel na nasze obecne zadania i misj¢ teolo-
giczna. Przeciez niepodobna nie przejac si¢ uwaga ks. Gozdzia, ze papiez Pawet VI w kontakcie z
Cullmannem ,,powotal w Jerozolimie specjalny — jak na poczatku méwiono — Instytut Badan nad
Historig Zbawienia” (s. 29).

Ksiadz G6zdz ma trathe wyczucie problemu. Nie bez powodu zastanawia si¢ bowiem nad
Cullmannowa propozycja teologii na polskim gruncie. ,,Obecnie staje przed nami problem, czy
Cullmannowa propozycja teologii jako historiozbawczej wytrzymata probe czasu? Czy moze
si¢ rozwina¢ w Kosciele polskim? Czy nie kloci si¢ z teologia katolicka, ktéra przyjmuje Ko-
$ciot (histori¢ zbawiania jako Kos$ciét lub Kosciot jako pewien odcinek historii zbawienia),
»czas Kosciota«. Czy odpowiada naszym wymogom metodologicznym? I wreszcie, co nalezy
w niej dopracowac¢ oryginalnie, zeby spetnita te wszelkie zadania. Moim zadaniem jest niejako
odrodzenie Cullmannowej propozycji, jej pewne dopelnienie oraz asymilacja na gruncie pol-
skim” (s. 29-30).

Warto podja¢ si¢ takiego zadania. Trzeba nawet si¢ go podjac. Juz w styczniu 1993 r. Jan Pa-
wet II takie wlasnie zadanie postawit przed biskupami polskimi podczas ich wizyty w Rzymie



