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KS. MAREK WOCHNA

TRADYCJA JUDEOCHRZESCIJANSKA
W INTERPRETACIJI BIBLII

Egzegeza biblijna moze by¢ przeprowadzona kilkoma metodami egzegetycz-
nymi. Jedne z nich akcentujg kwestie literackie tekstu biblijnego, inne koncentru-
ja sie na aspektach historycznych powstawania tekstu, jeszcze inne odnosza si¢ do
osoby autora, ktorym postuzyt sie Pan Bog. We wszystkich tych przypadkach nie
mozna jednak oderwac si¢ od Tradycji.

Tradycja moze by¢ w przekazie zardbwno ustnym, jak rowniez w formie spisa-
nej. Czesto bywa dokumentowana i utrwalana w takiej wlasnie wersji, gdyz wow-
czas tatwiej jest ja rozpowszechni¢ czy spopularyzowaé. Aby moc przystapi¢ do
interpretacji wybranego tekstu biblijnego, nalezy najpierw pozna¢ 6w tekst w plasz-
czyznie literackiej. Ustali¢ rodzaj i gatunek literacki, a nastgpnie zajac sie jego in-
terpretacja historyczng, ktora niejednokrotnie pomaga dostrzec cieckawe aspekty.
Dostrzegamy, ze niekiedy historia samego powstania tekstu biblijnego jest bardzo
bogata, nacechowana réznymi przerébkami czy wtretami redakcyjnymi. Nie jest
mozliwe wyjasnienie tekstu biblijnego bez ustalenia tych etapow i odkrycia, czego
dotycza owe dopiski czy wstawki redakcyjne. Czlowiek, ktory pod Bozym na-
tchnieniem dokonywat tego, zyl w konkretnym czasie i miejscu, otrzymatl takie, a
nie inne wyksztalcenie i zostat wychowany w swoisty sposob. Pojmowat otaczajacy
go $wiat w konkretny sposob, co przektada si¢ na to, jak formuje i wyraza swoje
mysli dotyczace prawd objawionych. Autor byt dzieckiem swojej epoki. Pamigtajac
o tym, nie popetlnimy btedu w interpretowaniu Biblii.

Osoba autora, ktorym postuzyt si¢ Pan Bog, niekiedy ma kluczowe znaczenie
w dobrym zrozumieniu tekstu natchnionego. Autor zostal wybrany i przeznaczo-
ny do konkretnej misji, ale nie zostal pozbawiony swojego wyksztalcenia, do-
swiadczenia zyciowego czy wpltywu $rodowiska, w jakim wyrost. Te doswiad-
czenia majg wptyw na to, w jaki sposob przekazuje stowo Boze do tych, do kto-
rych zostal postany. Tradycja pozwala nam lepiej poznac i zrozumie¢ owe uwa-
runkowania. Pewne rzeczy nie zostaty nam przekazane w formie spisanej. Dlate-
go istotnym faktem jest ich poznanie i zrozumienie w tej formie, w jakiej one
funkcjonowaly. Jak zatem poznaé¢ owe uwarunkowania?

Bardzo waznym elementem poznawania Tradycji biblijnej jest studiowanie
konkretnych uwarunkowan spotecznych, religijnych, czy wreszcie politycznych w
kontekscie innych tekstow pozabiblijnych. Rzucaja one konkretne $wiatlo na owe
uwarunkowania. Przygotowanie dobrego warsztatu jest pierwszym elementem
kazdego, kto zamierza poprawnie interpretowac tekst biblijny. Moze si¢ zdarzy¢,
ze budowanie i tworzenie takiego warsztatu potrwa kilka lat. Jednakze dobre po-
znanie owego kontekstu, w ktorym przyszio zy¢ i dziata¢ autorowi biblijnemu,
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jest pierwszym krokiem w rozumieniu tekstu biblijnego. Poniewaz 6w tekst moze
mie¢ kilka tysiecy lat, niezbedne jest dobre poznanie zwyczajow, czy nawet stow,
ktére po wielu latach wyszty z powszechnego uzycia.

Mimo tego, ze w naszych czasach mamy tekst biblijny przetlumaczony do-
brze na j¢zyki ojczyste i narodowe, to wlasnie rozumienie sensu niektorych stow
moze nastrecza¢ problemy, np. tunika, kohorta czy im podobne. Stowa te w na-
szych czasach juz nie funkcjonuja, jednakze majg one swoje konkretne znaczenie.
Dlatego tak wazna wydaje si¢ konieczno$¢ wydawania nowych komentarzy bi-
blijnych, ktére bardzo pomagaja zrozumie¢ tekst biblijny.

Autor komentarza nie moze nie bra¢ pod uwage tego, co zostato nam przeka-
zane przez Tradycje. Oczywiscie moze przedstawiaé swoje, nowe rozumienie
tekstu biblijnego, ale zawsze musi czyni¢ odniesienie do tego, co poprzez wieki
zostato nam przekazane w Tradycji. Nie mozna jej catkowicie ignorowac.

Podobnie dotyczy to pewnych zwyczajow, ktore obowigzywaty w konkret-
nym czasie na Bliskim Wschodzie. Dzi§ zyjemy w innym $rodowisku geograficz-
nym i kulturowym, dlatego niektore zwyczaje sa dla nas niezrozumiate. Teksty
biblijne powstawaly w ogromnej wigkszosci w czasie, kiedy powszechna byta
praca na roli. Autorzy bardzo czgsto odwotuja si¢ do czynnosci wykonywanych
przez rolnikow uprawiajacych ziemie, czy tez stosujg poréwnania do uprawy ro-
$lin. W naszym s$rodowisku raczej trudno jest zrozumie¢ sens tych czynnosci i
podobnie trudno jest wyobrazi¢ sobie, na czym one tak doktadnie polegaty, np.
praca w winnicy, ttoczni oliwy czy uprawa winnej latorosli. Dla stuchaczy proro-
ka czy apostota bylo to jasne i zrozumiate. W podobny sposéb wyglada kwestia
niektorych animozji narodowych. W Starym Testamencie napotykamy bardzo
czesto niecheé do Moabu 1 jego mieszkancow. Dzi$ takie panstwo nie istnieje i
trudno bez komentarza zrozumie¢, o czym naucza autor natchniony. W Nowym
Testamencie natomiast znajdujemy przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie i
trudno nam zrozumie¢ bez wyjasniania Tradycji, na czym polega owa wielkos¢
cztowieka, ktory zajmuje si¢ Izraelita bedacym w potrzebie. Nalezy najpierw wy-
jasni¢, na czym polegata konkretna niechg¢ Samarytan do Izraelitow, a wtedy
wydzwigk owej przypowiesci staje si¢ petniejszy i prawdziwy.

Zauwazamy, jak istotny jest wptyw Tradycji na poprawne interpretowanie
tekstu biblijnego, poruszajac cho¢by w niewielkim stopniu owych kilku tematow,
ktore zostaty jedynie dotknigte.

Pan Bog nie objawia si¢ cztowiekowi anonimowemu, czlowiek 6w ma swoje
imie, zyje w konkretnym miejscu i czasie oraz otrzymuje konkretng misje do wy-
petienia, dlatego nalezy to wszystko dobrze pozna¢, by moc interpretowac tekst
biblijny. Jednakze to nie wszystko, Tradycja biblijna probuje rowniez pokazac jak
wygladata historia samego tekstu.

Stowa autora nie zostaly pozostawione same sobie. Zdarzato si¢, ze autor
otrzymywal wyrazny nakaz, by spisa¢ w ksigdze to, co otrzymat od Boga w ob-
jawieniu. Bywaly jednak przypadki, ze stowo to funkcjonowato najpierw w prze-
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kazie jedynie ustnym, a po kilku czy kilkudziesieciu latach zostato utrwalone na
pismie. Do tego nalezy doda¢ réznorakie poprawki czy korekty redakcyjne, ktore
nastepowaty na przestrzeni wiekéw. Poznanie historii tekstu biblijnego w duzym
stopniu pomaga go poprawnie zinterpretowac i wyjasni¢. Skoro pojawity si¢ owe
poprawki, to pewnie dlatego, ze Pan Bog tego chcial. W czasach Starego Testa-
mentu dochodzity nie tylko do wyjasniania tekstu biblijnego, ale takze do jego
interpretacji. Odbywatlo si¢ to w réznych okoliczno$ciach, niekiedy podczas
zgromadzen liturgicznych, ale czasami zajmowali si¢ tym ,,uczeni w Pismie”.
Znajdujemy tego konkretny przyktad w dyskusjach migdzy saduceuszami i fary-
zeuszami. Niektore kwestie teologiczne byly bardzo zywo dyskutowane, a nawet
dochodzito do sporow. Wtedy wkraczata Tradycja, ktéra w poprawny sposob
pomagata interpretowac dany tekst biblijny. Duchowi przewodnicy narodu izrael-
skiego przywiazywali wielka wage do interpretowania tekstow biblijnych opar-
tych na Tradycji. JesteSmy $wiadkami owych sporéw, gdy bierzemy do reki cho-
ciazby Ewangelie. Dostrzegamy, ze niekiedy Pan Jezus musial swoim autoryte-
tem potwierdza¢ niektére kwestie sporne albo interpretowac je w poprawny spo-
sob. Dla chrzescijanskiego egzegety zdanie Pana Jezusa jest rozstrzygajace.

W taki wlasnie sposob takze i w naszych czasach bardzo czgsto winni§my
siega¢ do owej Tradycji, ktora z wyrazng ostroscig pokazuje kwestie interpreto-
wania tekstow biblijnych. Nie mozna jej lekcewazy¢, wskazuja nowe kierunki
interpretacyjne, poniewaz stowo Boze zapisane na kartach Pisma Swietego jest
przeznaczone dla kazdego czlowieka po to, by mogl je poprawnie zrozumie¢ i
wedtug Niego ksztattowac swoje zycie.

KS. SLAWOMIR SOSNOWSKI

TRADYCJA — WIERNOSC LITURGI],
LITURGIA — ZYCIE TRADYCIJI

Tradycja liturgiczna jest specyficzng forma Tradycji koScielnej. Przez stowa i
ryty z pokolenia na pokolenie przekazywana jest wiara jako postawa wobec Boga,
zwigzane z nig prawdy wiary i zasady zycia. W centrum jednak stojg nie jakie$
prawdy i zasady, ale Ten, ktory powiedziat o sobie, Ze jest Prawdag (J 14, 6). Tra-
dycja wigze z poczatkiem, ktoérym jest Chrystus i Jego dzieto zbawcze, celebro-
wane i przezywane przede wszystkim w liturgii'.

!'B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1602.
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TRESC PRZEKAZU

Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,,Ko$ciot wierzy tak, jak sie
modli*. Ta prawda wyrazona jest w stynnym adagium lex orandi, lex credendi.
Pochodzi ono od Prospera z Akwitanii, wspotczesnego Augustynowi obroncy
nauczania o lasce przeciw pelagianizmowi i semipelagianizmowi. Wedlug Pro-
spera juz sam fakt modlitwy za niewierzacych $wiadczy o tym, iz Kosciol wierzy
w dziatanie taski uprzednie w stosunku do decyzji cztowieka o zwrdceniu si¢ do
Boga. Nawrocenie wiec zalezy od Jego taski. Podobna mys$l znajdujemy w liscie
Augustyna do Walentyna: ,,Powiedz wigc otwarcie, ze nie powinni$my si¢ modli¢
za tych, ktorym glosimy Ewangeli¢, aby uwierzyli, a samo gloszenie wystarczy...
i kiedy styszysz kaptana Bozego..., ktory wzywa do modlitwy za niewierzacych,
aby Bog nawrocit ich na wiare..., $miej si¢ z tych poboznych stow™.

Przekonanie, ze wiara Kosciota wyraza si¢ w jego modlitwie, potwierdzane
jest przez wieki. Ograniczmy si¢ tu do dwdoch wypowiedzi. Papiez Sykstus V
w Konstytucji Immensa aeterni Dei z 1588 r., powotujacej do istnienia kongrega-
cje rzymskie (w tym Kongregacje Obrzeddw), pisze: ,,Swigte obrzedy zawieraja
w sobie wielka nauke dla ludu chrzescijanskiego 1 §wiadectwo jego autentycznej
wiary™.

W Mediator Dei — pierwszej encyklice poswieconej w catoscei liturgii — Pius XII
pisze: ,,Cata liturgia wiec zawiera wiare katolicka, gdyz publicznie $wiadczy o
zyciu Kosciota. Z tej to przyczyny, ilekro¢ chodzito o definicje jakiej§ prawdy
objawionej przez Boga, Papieze 1 Sobory, czerpiac z tzw. »zrddet teologicznych,
nie rzadko rowniez i z liturgii przytaczali argumenty””.

Postuzmy si¢ jeszcze dwoma przyktadami. Zanim sformutowano nauczanie o
czys$écu, najpierw modlono si¢ za zmartych z przekonaniem, ze zmarli potrzebuja
modlitwy. Refleksja nad tym, dlaczego jej potrzebuja, nastapita pozniej®. Pius XII,
oglaszajac dogmat o Wniebowzigciu Najswigtszej Maryi Panny, powotywat si¢
na liturgiczng tradycje¢ Swigtowania tego wydarzenia juz w starozytnosci i to za-
rowno na Wschodzie, jak i Zachodzie, tradycje, ktora zostata przez Stolicg Apo-
stolska aprobowana przez wlaczenie tego $wieta do najwazniejszych obchodow
maryjnych w ciggu roku’.

Te przyktady wyraznie potwierdzaja przekonanie Ko$ciota, iz nauczanie ko-
Scielne zawarte jest w obrzegdach liturgii. W zwigzku z tym powstaje pytanie, czy

teksty i ryty moga podlega¢ zmianie.

* KKK 1124.

3 Zob. wiecej: S. Sosnowski, Kosciol wierzy tak, jak sie modli (KKK 1124), CT 67 (1997)
nr4, 114-119.

4 BrF VI, 632.

5 Pius XI1I, Encyklika Mediator Dei 1, 3.

® KKK 1032: Nauka o czy$écu ,,opiera si¢ takze na praktyce modlitwy za zmartych”.

7 Pius XII, Konstytucja Apostolska Munificentissimus Deus 11.
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Poprawnos¢ doktrynalna stala si¢ argumentem za niezmiennos$cia rytu. Jesli
za$ na zmiany w liturgii Sobor Watykanski Il zdecydowat sie, to z zapewnieniem,
ze odnowione obrzgdy sga poprawne teologicznie.

Wprowadzenie do Mszatu rzymskiego (OWMR) w pierwszych punktach za-
pewnia, ze odnowiona liturgia jest swiadectwem niezmienionej wiary. Wsrod
niezmiennych prawd wyrazonych w odnowionych obrzedach, a dotyczacych bez-
posrednio Eucharystii, Wprowadzenie wymienia: charakter ofiarniczy mszy $w.,
rzeczywista obecno$é Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi’, nature urze-
dowego kaptanstwa'®. Ponadto pewne prawdy zostaly mocniej podkreslone niz
dotychczas. Naleza do nich kaptanstwo wspolne wiernych''; obecno§é Chrystusa
nie tylko pod postaciami eucharystycznymi, lecz takze w zgromadzeniu, w sto-
wie, w osobie przewodniczacego' .

Gdy badamy teksty i obrzgdy liturgiczne, stwierdzamy, ze liturgia jest wyra-
zem zmystu wiary Kosciota i t¢ wiare zawiera. Gdy pytamy o mozliwo$ci zmian
w liturgii, podkreslamy, ze to Ko$cidt czuwa nad tym, by obrzedy liturgiczne
zawieraly poprawne wyznanie wiary. Stad nastepnym zagadnieniem jest pytanie,
kto jest odpowiedzialny za przekaz tradycji liturgiczne;j.

PODMIOT TRADYCIJI

Podmiotem tradycji jest caly Lud Bozy, ktéry — obdarzony nadprzyrodzonym
zmysltem wiary — nie moze w wierze zbtadzi¢". Interpretacja tego sensus fidei
i formulowanie prawd wiary nalezy do Magisterium Kos$ciota. Skoro tradycja
liturgiczna obejmuje zaréwno tres¢ wiary, jak 1 formy jej przekazywania, Ko$ciot
sprawuje Pamiatke Chrystusa i inne akty liturgiczne wedlug zachowywanego
przekazu.

,»10 czyncie na moja pamiatke” (Lk 22, 19) — te stowa podaje Lukasz jako
stowa Jezusa w ramach opisu ustanowienia Eucharystii, ale w$rdd czterech opi-
sow (synoptycy i 1 Kor) nie ma dwoch identycznych. Przez pierwsze wieki litur-
gie sprawowano wedlug schematu, ktory bardziej byt sugestig niz obowigzujacym
w szczegotach rytem.

Proces powstawania rytdow nie przebiegal jako réznicowanie si¢ jednego
pierwotnego. Wrecz odwrotnie: mniejsze wspolnoty czerpaty wzorce od silniej-
szych, lepiej zorganizowanych. Stad ryty ksztattowaty si¢ wokol glownych
osrodkow politycznych i kulturalnych starozytnosci: Antiochii (od ktorej tradycje

S OWMR, 2.
o Tamze, 3.
1% Tamze, 4.
" Tamze, 5.
2KL 7.
BKK 12.
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przejat Konstantynopol), Aleksandrii, Rzymu. W catym Kosciele tacinskim z
czasem biskup Rzymu przejmuje odpowiedzialno$¢ za ryt.

W rycie rzymskim teksty, ktére nazywamy ,,zmiennymi”, niegdy$ byly na-
prawde zmienne — pisane na konkretna okazje, do jednorazowego uzycia. Taki
zbidr zawiera tzw. sakramentarz leonianski'®, gdzie znajdujemy po kilka formula-
rzy na ten sam dzien, a w niektorych modlitwach wida¢ wyrazne aluzje do wyda-
rzen aktualnych, np. do zakoficzenia oblezenia miasta'.

W Liscie apostolskim Summorum pontificum Benedykt XVI wspomina pa-
piezy szczegblnie wyrdzniajacych sie troska o liturgiczng tradycje Kosciota za-
chodniego. Nalezy do nich Grzegorz Wielki, ktory ,,zarzadzil, aby ograniczy¢ i
zachowywa¢ forme $wigtej liturgii, Ofiary Mszy $§w. oraz Oficjum, do formy
sprawowanej w Rzymie”. W ten sposob papiez pragnal przekaza¢ nowym ludom
Europy zaréwno wiarg katolicka, jak i skarby kultu i kultury zebranej w ciagu
stuleci przez Rzymian'®. W liturgii prawda wiary wciela sie w konkretny jezyk i
formy czerpane z kultury og6lnej. Przywiazanie do tradycji liturgicznej nadaje
trwato$¢ tym formom. Reforma Soboru Trydenckiego, jak zadna inna w historii
Kosciota, utrwalita na wieki konkretne formy liturgiczne. Papiezem szczegodlnie
zashuzonym dla odnowy kultu w duchu Soboru Trydenckiego byt Pius V, ktory
wydal ksiegi liturgiczne zreformowane zgodnie z ,,pierwotng norma $wietych
Ojcow” (pristinam sanctorum Patrum normam) na tyle, na ile znano wowczas
chrze$cijanska starozytno$¢. Czuwanie papieza nad niezmienno$cia Mszahu i jed-
nakowoscia kultu przybiera konkretny ksztalt. W bulli wprowadzajacej Mszat
papiez pisze: ,,bedzie odtad bezprawiem na zawsze w catlym $wiecie chrzescijan-
skim $piewanie albo recytowanie Mszy §w. wedlug formuly innej, niz ta przez
Nas wydana”'’. Tak wiec tradycja liturgiczna jest tu rozumiana jako przekaz nie-
zmiennych elementow — nie tylko tresci, ale tez najdrobniejszych obrzgdow.

Owo ujednolicenie i utrwalenie liturgii dokonuje si¢ w czasach, gdy Kosciot
rozprzestrzenia si¢ na nowych kontynentach, niespetna 80 lat po odkryciu Ame-
ryki, 20 lat po wyladowaniu pierwszych misjonarzy w Japonii (Sw. Franciszek
Ksawery, 1549). Dajac nowa ksigge do sprawowania mszy $w. papiez oglasza
catlemu rozszerzajacemu si¢ katolickiemu $wiatu, iz jest czyms ,,zupetnie stosow-
nym, aby w Kosciele byt [...] jeden jedyny ryt odprawiania mszy §w.” Mozna
wiec powiedzie¢, uznano proces rozwoju liturgii za zakonczony, jakby nastapilta
krystalizacja: formy kultu rozwijaly si¢ az osiagnety etap takiej doskonatosci, ze
jakakolwiek ingerencja w ryt jest niepotrzebna, szkodliwa, w zwigzku z tym —
zakazana. Takie rozumienie tradycji zawiera w sobie ,,roszczenie, aby w pewnym

' Zbior formut liturgicznych ulozonych wg roku cywilnego. Brak okresu styczen-kwiecien.
Teksty z V 1 V1. Autorami by¢ moze papieze: Leon (7461), Gelazy I (492-496), Wigiliusz (537-555).

'S A. Baumstark, O historycznym rozwoju liturgii, tt. M. Wolicki, Krakéw 2001, 160nn.

'S Benedykt X V1, List apostolski motu proprio Summorum Pontificum, Wstep.

17 Pius V, Bulla Quo Primum.
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sensie uczestniczy¢ w niezniszczalnosci samego Kosciota i niezmiennosci Jego
najbardziej wewnetrznej istoty”".

Sobor Watykanski II, cho¢ powotuje si¢ na zasade sformutowang przez Piusa
V (,,powraca¢ do pierwotnej tradycji Ojcé6w”), daje nowe spojrzenie na tradycje
liturgiczna. W Konstytucji o liturgii méwi o ,,odnowieniu i rozwoju liturgii”", o
,zdrowej tradycji” i ,,uprawnionym postepie”’, o koniecznosci rozpatrzenia ob-
rzadkéw w ten sposob, aby im nadano ,,nowa zywotnos$¢”, stosownie do wspot-
czesnych warunkow i potrzeb®'. Konstytucja dopuszcza réznice w sprawowaniu
liturgii w réznych rejonach $wiata: ,,W sprawach, ktére nie dotycza wiary lub
dobra powszechnego, Kosciol nie chce narzuca¢ sztywnych, jednolitych form
nawet w liturgii”zz, lecz dopuszcza ,,uprawnione roznice”™. To, co zostato ustalo-
ne wczesniej, mozna podda¢ nowej ocenie poprzez ,.studia teologiczne, histo-
ryczne i duszpasterskie”, biorac pod uwage ,,zarowno ogo6lne zasady budowy i
ducha liturgii, jak i do§wiadczenie, wyptywajace z ostatniej reformy liturgii”**.

Sobér wyraza przekonanie, ze wczesniej podjete decyzje mozna dzi§ zrewi-
dowa¢ nie sprzeciwiajac si¢ tradycji. Tradycja liturgiczna wiec rozumiana jest
jako zywy przekaz niezmiennych tresci.

Istotng zmiang jest tez podzielenie si¢ z biskupami i konferencjami biskupow
kompetencjami dotyczacymi sposobu przystosowania liturgii do lokalnych po-
trzeb. Zasada sformutowana w Konstytucji”’, szczegétowo omowiona zostala w
poprawionej wersji Wprowadzenia do Mszatu*®.

Widzimy, jak poprzez wieki rozumiano, ze podmiotem tradycji liturgicznej
jest Kosciodl, coraz mocniej utozsamiajgc Jego autorytet z wladza papieskg. W
posoborowych czasach pojawia si¢ nowe zjawisko: odrzucanie jednosci z po-
wszechnym Magisterium Ko$ciota w imi¢ wiernoséci Tradycji. Jan Pawet II takie
rozumienie Tradycji nazywa ,,wewngtrznie sprzecznym’: ,,Nie mozna pozostaé
wiernym Tradycji, zrywajac wiez koscielng z tym, ktéremu, w osobie apostota
Piotra, sam Chrystus powierzyt w swoim Koéciele postuge jednosci™’.

Tradycjonalizm tym si¢ rézni od tradycyjnosci, ze absolutyzuje zjawiska hi-
storyczne, zmiennym formom nadajac status zjawisk ponadczasowych. Owszem,
Tradycja taczy z poczatkiem, z korzeniami, pozwala cztowiekowi rozumie¢ siebie

jako byt historyczny przez fakt, Zze uczestniczy w procesie ciggtym, ktory prze-

'8 A. Baumstark, dz.cyt., s. 205.

PKLI.

20 Tamze, 23.

2 Tamze, 4.

22 Tamze, 37.

2 Tamze, 38.

24 Tamze, 37.

2 Tamze, 39.

26 OWMR, roz. IX.

27 Jan Pawet 11, Motu proprio Ecclesia Dei 4.
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kracza pokolenie. Tradycja buduje poczucie przynalezno$ci. Ten zwiazek z histo-
ria, z Ko$ciotem przez wieki, nie zamyka si¢ jednak na wspolczesnos¢. Liturgia
zmienia si¢ jak i Ko$ciot: Liturgia jest ,,darem, ktory znalazt si¢ w zywym Ko-
Sciele i ktory roénie razem z Ko$ciotem™?,

Jednoczes$nie wiernos¢ tradycji chroni przed zmianami wprowadzanymi arbi-
tralnie. Jak pisze kard. J. Ratzinger: ,,wzrost wolny od kostniejacych form nalezy
do istoty tradycji liturgicznej Kosciota. Ale ... nie jest bez roznicy, czy strzege
czegos, co zywo wzrasta, i mam $wiadomos¢, ze zycie jako takie nie lezy w mojej
wladzy, ... czy tez traktuje ten zywy twor jako whasne dzieto™. Jeszcze jedno
zdanie papieza z czasow, gdy byl prefektem Kongregacji Doktryny Wiary: ,,Nie
mozemy w gronie profesorskich komisji po prostu wymyslac, co bedzie lepsze...,
ale z najwyzszym szacunkiem dla dorobku wiekéw musimy patrze¢, gdzie naleza-
toby co$ uzupetnié, a gdzie cos przesunaé™™.

Wierno$¢ Tradycji ma by¢ inspirujaca. ,,Do istoty bowiem wiasciwie rozu-
mianej Tradycji nalezy takze prawidlowe odczytywanie »znakow czasu«™'.

Dzigki liturgicznej tradycji chrzescijanin jest zakorzeniony w Kosciol, a
dzigki temu moze by¢ otwarty na $wiat bez narazania si¢ na utrat¢ tozsamosci.
Jan Pawet Il porownuje ewoluowanie liturgii do ,,organicznego wzrostu drzewa,

ktore bedzie tym potezniejsze, im glebiej zapuscito korzenie w glebe tradycji>”.

2 p. Seewald, J. Ratzinger, Bog i swiat. Z kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Peter
Seewald, tt. G. Sowinski, Krakow 2001, 380.

*’ Tamze, 381.

3% Tamze, 382.

31 Jan Pawet II, List do wszystkich kaptanéw Kosciota na Wielki Czwartek Tajemnica i kult
Eucharystii, 13.

32 Jan Pawel 11, List apostolski Vicesimus Quintus Annus, 23.
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KS. MAREK STEPNIAK

RELIGIJNOSC LUDOWA JAKO DROGA PRZEKAZU TRADYCIJI

WPROWADZENIE

Przemiany religijne i kulturowe, jakie zachodza w spoteczenstwie polskim
wraz z narastajacym pluralizmem §wiatopogladowym, wyrazaja si¢ m.in. w coraz
wyrazniejszej dwubiegunowosci postaw wobec katolicyzmu. Na jednym biegunie
znajduja si¢ ci, ktorzy poglebiaja swoja religijnos¢ w réznych jej wymiarach,
przede wszystkim w wymiarze praktyk religijnych, moralnosci, do§wiadczenia
religijnego, wiedzy religijnej czy mocniejszej wigzi z Kosciotem poprzez parafie i
réznego rodzaju stowarzyszenia religijne. Drugi biegun skupia tych, ktorzy stop-
niowo odchodza od Kosciota, ktorych religijnos¢ stabnie, cho¢by we wspomnia-
nych wyzej wymiarach. Badania socjologiczne pokazuja jednak, ze zaréwno dla
srodowisk poglebiajacych wiez z Kosciotem, jak dla tych, ktorzy zaniechali prak-
tyk religijnych i ,,zyja tak, jakby Boga nie bylo” istotne znaczenie ma religijno$¢
ludowa. Dlaczego? Dlatego ze wierzacym daje mozliwo$¢ wyrazania wiary w
zyciu spotecznym, a dla oboj¢tnych religijnie stanowi cienka, co prawda, bardzo
subtelng wiez taczacg ich ze wspdlnota Kosciota.

1. KONIECZNOSC DOPRECYZOWANIA POJEC

Aby podja¢ probe ukazania znaczenia religijnosci ludowej jako drogi przeka-
zu tradycji, nalezy najpierw wyjasni¢ czgsto uzywane zamiennie pojecia: religij-
nos¢ ludowa, poboznos¢ ludowa oraz tradycja. Pojgcie religijnosci ludowej,
szczegodlnie czgsto uzywane w socjologii religii, oznacza spoleczng forme religij-
nosci' — czyli religijno$é funkcjonujaca w rzeczywistosci spotecznej. Dokument
Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow pt. Dyrektorium o poboz-
nosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania z 2002 r.2, stwierdza ponadto, Ze , tre-
Scig religijnosci ludowej jest rzeczywisto$¢ uniwersalna”, religijna, niekoniecznie
chrzescijanska, poniewaz ,,w sercu kazdej osoby, jak rowniez w kulturze kazdego
narodu i poszczegdlnych wspodlnot, jest zawsze obecny wymiar religijny’™.
Uwzgledniajac polski kontekst kulturowo-spoteczny, by¢ moze nalezatoby uzy¢
w odniesieniu do omawianego zagadnienia pojecia poboznosé ludowa, ktora

"Por. W. Piwowarski, Socjologiczna definicja religii, w: Socjologia religii. Wybor tekstow,
red. F. Adamski, Krakow 1984, s. 67.

2 Wydanie polskie, Pallotinum 2003.

3 Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, 10 .
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wspomniane Dyrektorium definiuje jako ,,r6zne manifestacje kultyczne o charak-
terze prywatnym lub wspdlnotowym, ktore w ramach wiary chrze$cijanskiej sa
przewaznie wyrazane nie na sposob liturgii, lecz w formach wywodzacych si¢ z
ducha poszczegdlnych narodéw lub grup spotecznych i ich kultury™. Warto
zwrdci¢ uwagg na stowa: ,,nie na sposob liturgii”. Maja one szczegdlne znaczenie
w odniesieniu do grupy niepraktykujacych, ktorzy zyja w spoteczenstwie nazna-
czonym silnym wplywem kultury chrzescijanskiej i1 ktorzy nie uczestniczg w li-
turgii sprawowanej w kosciotach, ale biorg udziat w pewnych praktykach o cha-
rakterze tradycyjnym i masowym, np. dzielenie si¢ oplatkiem czy $§wiecenie po-
karméw. Jak niepraktykujacy interpretuja sens tych praktyk, jakie znaczenie do
nich przywiazuja i dlaczego je spetniaja to juz inny problem.

Trzecie z pojgc istotnych to pojecie tradycja. Nalezy je zawezi¢ na potrzeby
tego przedtozenia do tradycji religijnej, wyrazajacej si¢ w praktykach zwigzanych
z obchodami poszczegdlnych okresow roku liturgicznego. Rozdzial czwarty
Dyrektorium odnosi si¢ wlasnie do praktyk najbardziej typowych dla kazdego
okresu liturgicznego. Praktyki, obowigzkowe dla katolika, np. niedzielna Eucha-
rystia, i te nadobowigzkowe, wynikajace z tradycji religijnej, np. udziat w nabo-
zenstwie majowym, stanowig bowiem zewnetrzny wyraz przekonan, a ich wypet-
nianie indywidualne lub wspolnotowe, prywatne lub publiczne, swiadczy o zy-
wotnosci religijne;.

2. KOSCIOE LUDOWY 1 KOSCIOf WYBORU A TRADYCJA

Wybitny znawca socjologii religii ks. prof. Wtadystaw Piwowarski (12001)
zastosowal do analizy funkcjonowania Kosciola katolickiego w polskim zyciu
spolecznym dwa typy idealne: Kosciofa ludowego i Kosciota wyboru. Warto za-
znaczy¢, ze przez pojecie typu idealnego rozumiat ,,pewien zespo6t cech uznanych
za wazne, uporzadkowanych i powigzanych w pewna cato$¢ pojeciowa, stuzacych
jako ramy idealne do uchwycenia ztozonej rzeczywistosci spotecznej”™. Typ Ko-
Sciota ludowego zostal opracowany przez M. Webera i E. Troeltscha na przelomie
XIX i XX w. Stosujac osiggni¢cia wspomnianych wyzej socjologow do rzeczywi-
stosci polskiej, ks. W. Piwowarski wskazat na specyficzne cechy polskiego Ko-
Sciota ludowego. Naleza do nich otwarto$¢, wyrazajaca si¢ przenikaniu wszyst-
kich $rodowisk spotecznych i stuzbie wszystkim Polakom, oraz masowos¢, ktorej
przejawem jest duszpasterstwo ogolne, zwyczajne, nastawione na przecigtnego
katolika, nie uwzgledniajgce w nalezytym stopniu potrzeb religijnych jednostek
i pewnych grup spotecznych. Cechg charakterystyczng jest rowniez urzedowos$¢,

4 .
Tamze, 9.
> W. Piwowarski, Od Kosciola ludu do Kosciola wyboru, w: Socjologia religii, Lublin 1996,
s. 267.
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wyrazajaca si¢ ,,z jednej strony w akcentowaniu swoiscie rozumiane]j hierarchii
warto$ci (jednos$¢, postuszenstwo oraz uniformizm i mysleniu i dzialaniu),: dru-
giej za$§ w duzej aktywnosci duchowienstwa przejawiajacej si¢ w kierowaniu i
dyrygowaniu masg wiernych™. , Kosciét ludowy” cechuje rowniez ekspansyw-
no$¢ polegajaca na ukazywaniu sily i obecnosci religii i Kosciota w narodzie,
a takze wartosci narodowej kultury. Stuzyly temu masowe praktyki religijne,
pielgrzymki do sanktuariow polskich, peregrynacje Obrazu Matki Bozej Czgsto-
chowskiej, a zwlaszcza pielgrzymki Jana Pawla I do Ojczyzny. Ostatnia, lecz
bardzo charakterystyczng cecha zwigzana z kontekstem historycznym i politycz-
nym, jest opiekunczo$¢. W okresach, gdy nardd byl pozbawiony panstwowosci
(zabory), lub gdy jego prawa byly ograniczane i tamane, jak w okresie powojen-
nym, Kosciot katolicki wystepowal w jego imieniu, upominat si¢ o jego prawa.
Zaznaczy¢ wypada, ze opiekunczo$¢ zostata narzucona przez panujace uklady
polityczno-spoteczne, a zarazem byta konsekwencja $cistego zwiazku Kosciota z
narodem i religii katolickiej z kulturg polska.

Przestrzenia funkcjonowania Kosciofa ludowego jest spoteczenstwo trady-
cyjne, oparte na utrwalonych instytucjach spotecznych, $wiadomosci wspolnej
przesztosci oraz wartosciach powszechnie obowigzujacych. Jednostka w spote-
czenstwie tradycyjnym ,,nie posiadata wtasnego niezaleznego punktu widzenia na
zycie 1 nie byta zdolna do ponoszenia osobistej odpowiedzialnosci. Przyswajata
ona sobie przede wszystkim wartosci, normy i wzory zachowan, ktore byty z re-
guly czescig catosciowej kultury oraz z gory okreslone w formie zobowiagzan spo-
tecznych’. Funkcjonowanie wartosci religijnych i wartoci moralnych, ktore w
spoteczenstwie tradycyjnym wystepuja tacznie jako jeden system, wspierata kon-
trola spoteczna, wyrazajaca si¢ rowniez w tzw. opinii publicznej. Ko$cidt i religia
legitymizowaty istniejacy system wartosci i wzory kulturowe, ktére odnosity sie
catosci ludzkiej egzystencji, regulujac zycie spoleczne, rodzinne, zawodowe.

Typ idealny ,,Ko$ciota wyboru” funkcjonuje w spoteczenstwie naznaczonym
sekularyzacjg i pluralizmem, czyli w spoleczenstwie pluralistycznym. Jak wska-
zuje sama nazwa, o przynaleznosci do ,,KoSciota wyboru” decyduje $wiadomy
wybor cztowieka, inicjacja religijna, nawrdcenie i osobiste zaangazowanie. Jak
twierdzi J. Marianski: ,,w spoleczenstwie pluralistycznym zostaje zlikwidowana
sytuacja monopolu instytucji koscielnych w zakresie definiowania i interpretowa-
nia rzeczywisto$ci ludzkiej w §wiadomosci wspotczesnego cztowieka. Warto$ci
religijne nie sg jedynymi, ktore nadaja sens i znaczenie podstawowym warto-
$ciom zinstytucjonalizowanym w spoteczenstwie™®. Spoleczefistwo to charaktery-
zuje pluralizm w wymiarze kulturowym i spotecznym. Pluralizm kulturowy ma
swoje zrodto w procesie sekularyzacji, rozumianej jako ,.emancypacja réznych

® Tamze, s. 268.
7 J. Marianski, Religia i Ko$ciot w spoleczenstwie pluralistycznym, Lublin 1993, s. 22.
8 J. Mariafski, Kosciét w spoteczenstwie przemystowym, Warszawa 1983, s. 56.
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dziedzin spoleczenstwa spod panowania Kosciotlow oraz roznych §wiatopogladow
spod panowania $wiatopogladu religijnego™. Rezultatem tego procesu jest roz-
dzielenie sfery sacrum od profanum oraz nowa koncepcja czlowieka i zycia spo-
fecznego, wolnego od wplywdéw religii, w wyniku czego ludzie nie podejmuja
refleksji religijnej nad swoim zyciem, odchodza od instytucji religijnych, porzu-
caja praktyki. Miejsce religii zajmuja wowczas inne wartosci lub ideologie kon-
kurujace z religig na tzw. rynku Swiatopogladowym. Wiasnie ta wielo§¢ wartosci 1
ideologii, filozofii zycia i systemOéw znaczen, proponowanych wspolczesnemu
cztowiekowi w miejsce chrzescijanstwa jest istotng cechg pluralizmu kulturowe-
go. Koscidl, oceniajac ten rodzaj pluralizmu jako skutek ,,przesadnego podkresla-
nia podmiotowos$ci osoby, co prowadzi cztowieka do zamknigcia si¢ w indywidu-
alizmie i czyni go niezdolnym do nawigzania ludzkich relacji”, glosi koniecznosc¢
uznania i poszanowania podstawowych wartosci jako warunku funkcjonowania
spoleczenstwa pluralistycznego, ktére nie bedzie zagraza¢ cziowiekowi, jego
godnosci i wynikajacych z niej prawom'”.

Pluralizm spoteczny oznacza taka sytuacje, w ktorej konkurujace ze soba grupy
spoteczne, funkcjonujace wedlug roznych wartosci, wywierajag wpltyw na ksztalt zycia
spolecznego i tozsamos¢ jednostek. Cztonkowie spoteczenstwa pluralistycznego maja
mozliwo$¢ przynalezenia do réznych grup spotecznych, akceptujac proponowane
przez nie wartosci i normy. Wielo$¢ grup jest oceniana przez nauczanie spoleczne
Kosciola jako przejaw prawidlowego rozwoju spoteczenstwa, o ile uznaja w swojej
dzialalno$ci zasadg pomocniczosci i dobra wspélnego, oraz zobowiazujace prawo''.

Przedstawione powyzej typy idealne ,,Kosciota ludowego” i spoleczenstwa
tradycyjnego oraz ,,Ko$ciota wyboru” i spoteczenstwa pluralistycznego nalezy
traktowac jako narzedzia analizy rzeczywisto$ci spotecznej, przydatne réwniez w
duszpasterstwie. Typy idealne nie funkcjonuja w czystej formie w Zyciu spotecz-
nym. Kosciot katolicki w archidiecezji todzkiej zawiera pewne cechy ,,Kosciola
ludowego”, ale rowniez dostrzegamy w nim, szczegolnie poprzez pryzmat zacho-
dzacych przemian religijno$ci, przedstawionych we wspomnianej wyzej ksigzce,
cechy ,,Kosciota wyboru”. Podobnie spoteczenstwo zamieszkujace teren archidie-
cezji staje si¢ spoleczenstwem pluralistycznym, chociaz mozna wskazac¢ na wiele
cech charakterystycznych dla spoteczenstwa tradycyjnego, szczegdlnie w $rodo-
wiskach wiejskich i mniejszych miejscowosciach, a istnienie tzw. ,,rynku $wiato-
pogladowego” potwierdzaja omoéwione ponizej badania religijnosci. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze na tym etapie przejsciowym od totalitaryzmu do demokra-
¢cji, od spoteczenstwa tradycyjnego do pluralistycznego, zmienia si¢ rola Koscio-
fa. Zmiana ta polega na tym, ze w coraz mniejszym stopniu pelni funkcje zastep-

®'W. Piwowarski, W kierunku niepodzielonej Europy, ,JRoczniki Teologiczne KUL”, 1993,
t. XL, z. 6, s. 58-59.

10Por. R. Kamifiski, Duszpasterstwo w spoleczeristwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 22-23.

1 Tamze, s. 23-24.
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cze (opiekuncza, integracyjna, humanizacyjna i krytyczna'?) natomiast coraz bar-
dziej dowarto$ciowana jest funkcja ewangelizacyjna.

3. RYTUAL RELIGIINY JAKO ISTOTNY ELEMENT TRADYCJI RELIGIJNE]

»Rytual religijny jest to czynno$¢ symboliczna, ktora umozliwia podmiotowi
lub wielu podmiotom, za pomocg przedmiotéw doswiadczenia zorientowanych na
sacrum, artykutowac i wyrazi¢ znaczenie, a w konsekwencji dostarczy¢ catoscio-
wej perspektywy codziennemu zyciu”'"®. Czynnosci rytualne sa zorientowane na
sacrum, dlatego istotne znaczenie maja symbole religijne. Wydaje si¢, ze z per-
spektywy powyzszych rozwazan istotne znaczenie maja zadania, jakie rytuat reli-
gijny spetnia w celu zaspokojenia potrzeb tych, ktorzy go praktykuja — czyli
funkcje. Poniewaz rytuat religijny koncentruje si¢ na sacrum, pierwszg z funkcji
jest nawigzanie, podtrzymanie i poglebienie wigzi z sacrum. Druga funkcja rytu-
ahu religijnego polega na umacnianiu wig¢zi na plaszczyznie religijnej miedzy ty-
mi, ktérzy go praktykuja. Odniesienie do sacrum buduje wiezi spoleczne, sprzyja
otwarciu na innych, podjeciu dialogu, co owocuje powstaniem wspolnoty religij-
nej, bardzo zwartej, silniejszej niz inne wspdlnoty. ,,Rytual religijny i wspdlnota
wzajemnie si¢ tworza, przenikaja, wzmacniaja”', tak, ze tylko we wspdlnocie
rytual moze si¢ w pelni rozwing¢, stanowi bowiem czynno$¢ spoteczng. Kolejna
funkcja rytualu wyraza si¢ w pomaganiu jednostce i wspodlnocie w poszukiwaniu
rozwigzan ostatecznych problemow egzystencjalnych takich jak: cierpienie,
$mier¢, rozpacz, przemijanie. Rytuat religijny uswiadomia, odnawia i przekazuje
fundamentalne wartosci religijne. Dlatego spelnianie rytuatu z jednej strony przy-
czynia si¢ do internalizacji warto$ci, tzn. przyswojenia ich sobie i uznania za wta-
sne, z drugiej za$ przekazuje wartosci nastgpnym pokoleniom. Stad istotna rola
rytualu w procesie socjalizacji religijnej, czyli wychowania religijnego. Ostatnia
wazna funkcja, to ozywienie wigzi religijnych pionowych miedzy liderami a
uczestnikami rytuatu i poziomych — miedzy samymi uczestnikami rytuatu.

4. CO DALEJ Z TRADYCJA RELIGIINA?

Problem religijnosci ludowej jako drogi przekazywania tradycji dobrze
przedstawi¢ na przyktadzie mtodziezy. Formacja religijna mtodziezy dokonuje si¢
w rodzinie — ,,domowym Kosciele”, w parafii — lokalnej wspdlnocie oraz podczas
katechezy. W praktyce jednak te trzy czynniki formacji moga nie wspotdziatac ze

12 Szerzej na ten temat zobacz W. Piwowarski, Koscié? ludowy a duszpasterstwo, w: Religij-
nos¢ ludowa. Cigglos¢ i zmiana, red. W. Piwowarski, Wroctaw 1983, s. 344-348.

13 W. Piwowarski, Rytuat religijny, cywilny i laicki, w: Socjologia. .., s. 221.

" Tamze, s. 226.
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soba, np. ze wzgledu na rodzine dysfunkcyjna, brak oferty duszpasterskiej w pa-
rafii czy slaby poziom katechezy. Formacja religijna napotyka rowniez na opor
wyplywajacy z réznych zrodet. Pierwszym z nich jest sam etap mtodosci, charak-
teryzujacy si¢ kwestionowaniem autorytetow, takze religijnych, prawd, wartosci,
norm moralnych. Innym zrédlem jest zapewne zamet ideologiczny w formie bez-
refleksyjnego dazenia do nowoczesnosci.

Badania srodowisk mtodziezowych, przeprowadzone pod moim kierunkiem
w ostatnich dwoch latach na potrzeby prac magisterskich, wskazuja na fakt za-
chowania w rodzinach zaréwno miejskich, jak i wiejskich w bardzo wysokim
stopniu zwyczajow religijnych zwigzanych z obchodami roku liturgicznego: opta-
tek, $wigcone, Popielec, Swigcenie palm, §piewanie koled. Interesujacy jest stosu-
nek do kaptana odwiedzajacego rodziny podczas wizyty kolgdowej: w srodowi-
sku miejskim sens religijny wizyty dostrzega od 38% (licealisci) do 82% mto-
dziezy (cztonkowie Ruchu Swiatlo-Zycie) az po 91,7% mtodziezy wiejskiej; sens
tradycyjny od 45% do 15% w miescie i tylko 8,3% na wsi, sens materialny od
24% do 4% mtodziezy w miescie'. Na wysokim poziomie utrzymuje si¢ zacho-
wanie zwyczajow zwigzanych z kultem zmartych. Odwiedzanie grobow deklaruje
blisko 80% mtodziezy w miescie 1 ponad 90% mtodziezy na wsi, cho¢ zdecydo-
wanie wiecej miodziezy w miescie ogranicza uroczystosci Wszystkich Swietych
do modlitwy przy grobach bez udziatu we mszy $wietej za zmartych. W kontek-
$cie desakralizacji $mierci obrzedy zwigzane z ta uroczystos$cia pokazuja sile tra-
dycji religijnej i niewatpliwie stuzg jej utrwaleniu.

Forma tradycyjnej poboznos$ci maryjnej sa nabozenstwa majowe i rozanco-
we. Tylko od 3—5% ankietowanej mlodziezy w miescie i ok. 7,0% mlodziezy na
wsi deklarowato regularny udzial w tych nabozenstwach, cho¢ ponad 60% w mie-
$cie 1 ponad 90% na wsi uczestniczy od czasu do czasu lub sporadycznie w tych
nabozenstwach. Wigkszym zaangazowaniem cieszy si¢ nabozenstwo Drogi krzy-
zowej. Udzial regularnie lub czgsto deklaruje od 58% mtodziezy w miescie i 85%
milodziezy na wsi. Tradycyjng forma poboznosci jest odpust parafialny. Jego zna-
czenie religijne dostrzega jedynie 18—-20% mitodziezy miejskiej i 73,3% mtodzie-
zy wiejskiej, natomiast zwyczajowe od 32—-38% mtodziezy w miescie i nieco po-
nad 13% mtodziezy na wsi.

Powyzsze dane wskazuja na nastepujaca tendencje wystepujaca w odniesie-
niu do poboznosci ludowej. Tradycyjne zwyczaje, obrzedy, praktyki sg spelniane
w znaczacym stopniu, cho¢ wystepuja rdéznice migdzy Ssrodowiskiem miasta i wsi.
Mtodziez przywiagzuje do nich duze znaczenie i przez nie wyraza swojg wiarg.
Wielka rola w tym zakresie przypada rodzinie, ktéra przekazuje religijne wartosci
1 wzory zachowan.

15 Por. M. Tosiek, Znaczenie poboznosci ludowej w duszpasterskiej misji Kosciota. Studium
pastoralne, UKSW, Warszawa 2008, A. Wronski, Poboznos¢ ludowa miodziezy licealnej. Studium
pastoralne, UKSW, Warszawa 2009.
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ZAKONCZENIE

Dzi$, z perspektywy ponad czterech dziesiecioleci, jakie uptynety do zakon-
czenia Soboru Watykanskiego II, widac¢, jak wielka roztropnoscia byto wprowadza-
nie odnowy soborowej z poszanowaniem tradycyjnych form wyrazania wiary. Po-
zostaly stare religijne piesni, nabozenstwa, wystro] $wigtyn, religijne zwyczaje,
scisle zwigzane z polskg kultura. Stanowig one duchowsa przestrzen, sprzyjajaca
rozwojowi religijnemu i umacniajaca wigz ze wspolnota Kosciota. Parafia spetnia
wiasciwe sobie funkcje, podejmujac réwniez nowe wyzwania i pozostaje podsta-
wowa wspolnotg zycia religijnego. Polski katolicyzm nie zerwat z tradycja, jak to
dokonato si¢ w niektorych srodowiskach koscielnych na Zachodzie, co w moim
przekonaniu stworzyto warunki do rozwoju nurtu tradycjonalistycznego jako reak-
cji na zbyt daleko idace zmiany i eksperymenty, nie tylko liturgiczne. Kosciét pol-
ski, szanujac tradycje religijna, otworzyt sie, lub lepiej powiedzie¢, nieustannie
otwiera si¢ na nowe formy wyrazania wiary. Dlatego katolicy niedzielni, ogranicza-
jacy swoj udziat w zyciu Kosciota do niedzielnej mszy i podstawowych praktyk
koegzystuja z tymi, ktoérzy naleza do ruchow, stowarzyszen katolickich. Dlatego
Odnowa w Duchu Swigtym podejmuje postuga ewangelizacyjng wobec niezrzeszo-
nych, np. poprzez msze z modlitwg o uzdrowienie. Jednak katolicy tradycyjni i
katolicy poszukujacy nowych form wyrazania pobozno$ci opieraja si¢ na tym sa-
mym fundamencie, jakim jest zbior tradycyjnych wartosci i wzoré6w zachowan.

Religijnos¢ ludowa jako droga przekazu tradycji wilasciwie speini swoja role
tylko wowczas, gdy spetnianiu praktyk religijnych bedzie towarzyszy¢ §wiadomosc¢
tego, co cztowiek czyni. Tradycja religijna, silnie w Polsce powigzana z narodowa,
patriotyczng, tylko wowczas rozwija si¢ i trwa, gdy ludzie u§wiadamiaja sobie zna-
czenie i sens swoich zachowan. Inaczej religia zmienia si¢ w magie. Dlatego zacho-
wanie tradycji wymaga rowniez ewangelizacji, czyli odkrywania tych tresci ptyna-
cych z Objawienia, ktore wyrazane sa poprzez symbole, zwyczaje, zachowania.

Przywotam na koniec, za ks. prof. W. Piwowarskim, pewien model ukazujacy
dwie plaszczyzny funkcjonowania katolicyzmu w polskim zyciu spotecznym.
Pierwsza plaszczyzna to ,katolicyzm jako wiara narodu”, wyrazajaca si¢ w autode-
klaracjach wiary, masowych praktykach religijnych, np. blisko 100% dzieci
ochrzczonych, przystepujacych do I Komunii $wietej, do sakramentu bierzmowa-
nia, ale takze w zwyczajach, w tradycji religijnej. Katolicyzm i tradycja na tej
ptaszczyznie majg si¢ dobrze. Druga plaszczyzna to katolicyzm jako religia zycia.
Tu pojawiaja si¢ problemy: selektywne, wybiorcze podejscie do wiary, norm mo-
ralnych, praktyk religijnych, tu wlasnie sytuuja si¢ deklaracje typu: ,,jestem wierza-
cy, ale niepraktykujacy”'®. Na tej plaszczyznie katolicyzm i tradycja konfrontujq sie
z niewiara, brakiem wiedzy religijnej, formacji chrzescijanskiej, czy po prostu ze

16 por. W. Piwowarski, Koscid? ludowy...
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zka wola. Niewatpliwie ta wlasnie plaszczyzna wymaga poglebienia i nowej ewan-
gelizacji. Laicyzacja nie zaczyna si¢ bowiem w TV, gazetach, w mediach, ale w
sercu i w umysle czlowieka. W dotarciu do umystéw i serc z Dobrag Nowing trady-
cja religijna wydaje sie szczegdlnie uzyteczna.

KS. ZBIGNIEW TRACZ
HISTORYCZNY KSZTAET PRAWA KOSCIELNEGO

1. WSTEP

Prawodawca w obecnie obowigzujacym Kodeksie Prawa Kanonicznego w
kanonie 6 w § 1 stanowi: Z chwilg wejscia w zycie niniejszego Kodeksu, zostajg
zniesione:

1° Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany w 1917 roku;

2° rowniez inne ustawy, powszechne lub partykularne, przeciwne przepisom
obecnego Kodeksu, chyba ze odnosnie do partykularnych co innego wyraznie
zastrzezono'.

Analogiczny kanon, takze 6 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r., stwier-
dzajac: Kodeks obowiqzujgcy przewaznie zachowuje dotychczasowe ustawodaw-
stwo, wprowadza jednak do niego pewne pozgdane poprawki’, wydaje sie bardzo
jaskrawo kontrastowa¢ z norma obecnie obowigzujaca. Powierzchowna analiza
powyzszych kanonow moze prowadzi¢ do wniosku, ze Kodeks Prawa Kanonicz-
nego z 1917 r. nic nowego do ustawodawstwa koscielnego nie wniost, obecny za$
— wraz z wejSciem w zycie 27 listopada 1983 r. — znidst w calosci wszystkie
ustawy kodeksowe obwigzujace do tej pory i wprowadzit zupelnie nowe. Czy
mozliwe sg az tak dogtebne zmiany w prawie Kosciota rzymskokatolickiego? Czy
prawo ko$cielne moze by¢ stanowione, nawet w duchu soborowego aggiorma-
mento, bez uwzglednienia tradycji kanonicznej? Czy Kodeks Prawa Kanoniczne-
go z 1983 r. byl zatem rewolucja ustawodawcza w Kosciele? Powyzsze pytanie
jest wiodace i kluczowe dla tematyki wskazanej w tytule niniejszego artykutu.

! Codex Iuris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. II promulgatus, AAS 7511 (1983) 5-348.
Can. 6 — § 1. Hoc Codice vim obtinente, abrogantur: 1. Codex Iuris Canonici anno 1917 promulgatus;
2. Aliae quoque leges, sive universales sive particulares, praescriptis huius Codicis contrariae, nisi de
particularibus aliud expresse caveatur.

2 Codex Iuris Canonici Pii X Pontofocos Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV
auctoritate promlgaus, AAS 911 (1917) 2-594. Can. 6. Codex vigentem huc usque disciplinam
plerumque retinet, licet opportunas immutationes afferat.
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2. FUNDAMENT PORZADKU PRAWNEGO W KOSCIELE

Kodeks Prawa Kanonicznego, jako podstawowy zbidr przepisOw prawnych
Kosciota, obejmuje normy prawa Bozego oraz normy prawa koscielnego. Wedlug
powszechnie przyjetej systematyki zrodet istnienia prawa Kosciota rzymskokato-
lickiego nalezy wyrdzni¢: prawo Boskie (naturalne i pozytywne), prawo Apostol-
skie, okreslane takze mianem Tradycji apostolskiej, prawo stanowione przez Ko-
$ciot (prawo papieskie, soborowe, zwyczaj powszechny, praktyka Kurii Rzym-
skiej, dekrety i reskrypty Kurii Rzymskiej), nauczanie Ojcéw i Doktorow Koscio-
la, nauczanie wybitnych kanonistoéw, orzecznictwo trybunatow koscielnych,
ustawy synodalne, normy wydawane przez biskupow diecezjalnych (i zréwna-
nych z nimi ordynariuszy zgodnie z kan. 381 § 2 i kan. 368 KPK 1983) i konfe-
rencje biskupow, zwyczaj partykularny, konkordaty, prawo $§wieckie przyjete
przez Koscior. Jak zatem widaé na ksztalt prawa kanonicznego skladaja sie akty
wladzy ustawodawczej i pod pewnymi warunkami wykonawczej wladzy kosciel-
nej zarowno powszechnej, jak i partykularnej, orzecznictwo sadowe oraz prawo
ZWYCZajowe.

W tym miejscu nalezy przypomnie¢ fundamentalng zasadg lezaca u podstaw
porzadku prawnego w Kosciele, a mianowicie, ze Prawo Boze jest niezmienne”.
Podstawowa struktura i elementy konstytutywne Kosciola, ostateczne cele jego
postannictwa, zasady okre$lajace wszelkie relacje w jego tonie, pochodza od jego
Bozego Zatozyciela Kosciota i jako nalezace do Objawienia zostaty utrwalone w
Pismie Swietym i Tradycji Ko$ciota®. Zadaniem urzedu nauczycielskiego jest strzec
1 w sposOb autorytatywny interpretowac¢ prawdy objawione. Poglebianie za$ ich
rozumienia, odkrywanie nowych aspektow ich zastosowania w zyciu wspoélnoty
zbawionych jest takze przedmiotem badania nauk koscielnych, do ktoérych — w $ci-
stym powiazaniu z aktualng eklezjologia — zalicza si¢ prawo kanoniczne.

3. WYZNACZNIKI REFORM PRAWA KANONICZNEGO

Wezwanie Ko$ciota, aby odnawia¢ sig, opierajac si¢ na swoich konstytutyw-
nych i niezmiennych podstawach, odnosi si¢ takze do obszaru jego porzadku
prawnego. W okresie wzmozonych posoborowych prac nad nowym ksztaltem
prawa kanonicznego papiez Pawet VI zwracal uwagg, ze ustawodawstwo kosciel-
ne nie jest statycznym zbiorem niezmiennych praw, ale w okres$lonych kontek-
stach historycznych winno by¢ reformowane. Wszelkie za$ jego reformy powinny

3 Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, red. P. Hemperek, W. Goralski, t. 1, cz. 1, Hi-
storia zrodet i nauki prawa kanonicznego, Lublin 1998, s. 24.

* Por. kanony 22, 24, 85, KPK 1983.

> Por. Jan Pawel 11, Konstytucja apostolska ,,Sacrae disciplinae leg es”, Kodeks Prawa Kano-
nicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje¢ Episkopatu, Pallottinum 1984, s. 11.
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mie¢ za cel ustawiczny rozwdj Kosciota Bozego budowanego na zawsze aktual-
nym i na nowo odczytywanym prawie Bozym®.

Osadzenie porzadku prawnego Kosciota na normach promulgowanych przed
ustawodawcow koscielnych, ktérzy — majac na uwadze niezmienny depozyt wia-
ry, prawde objawiong, prawo Boze oraz dobro duchowe wiernych w wydawaniu
norm — domaga si¢ od nich dziatania roztropnego zaréwno uwzgledniajacego
dotychczasowa tradycje prawna, jak i aktualne rozeznawang potrzebe czasu. Jan
Pawet 11 juz w pierwszym zdaniu w Konstytucji Sacrae disciplinae leges stwier-
dza: ,,Koscidt [...] zwykt reformowac i odnawia¢ prawa $wietej karno$ci, aby
zawsze przy zachowaniu wierno$ci wobec Boskiego Zatozyciela zgadzaty sie ze
zbawcza misja jemu powierzong”. W konsekwencji, Kosciot, kierujac si¢ $wia-
tlem Ewangelii, dostosowuje swoj system prawny do wymogow czasu. Prawo
kanoniczne kazdej epoki, za pomoca czysto ludzkich narzedzi okreslajace jego
porzadek prawny, jest wigc ukonkretnieniem i uwyraznieniem Bozych zasad kon-
stytucji Kosciota. Stosowane w procesie rozwoju prawa kanonicznego i prawa
$wieckiego przez prawodawce odpowiednie narzedzia techniczne sa wytworem
zaréwno tradycji kanonicznej, jaki i okreslonej epoki w procesie rozwoju teorii
prawa.

Wewngtrzna dynamika wynikajaca z postannictwa Ko$ciota domaga si¢ po-
szukiwania ciaggle nowych rozwiazan prawnych. Ko$ciot rozwija si¢ w przestrzeni
historii $wieckiej, a czgsto nawet jest jej motorem. Ten obustronny wptyw Ko-
$ciota i historii §wieckiej stanowi rowniez istotny czynnik ewolucji uzywanych
srodkow dziatania Kosciota i historycznych form jego istnienia, czego przetoze-
niem jest ustanowiony w nim porzadek prawny. Wszystkie te faktory maja wpltyw
na ksztatt porzadku prawnego Kosciota kazdej epoki®.

Prawodawca, odpowiedzialny za integralne i wiernie zachowanie elementow
konstytutywnych Kosciota, jak i o skutecznos¢ stanowionych norm, jest promoto-
rem wszelkich reform. Ograniczenie jego dziatan do powierzchownej tylko re-
formy stanowionego prawa czy jakiej$ kosmetyki ustawodawczej, ujawnityby
wladz¢ o miernym autorytecie, ktéra z racji blednego pojmowania tradycji oraz z
nierozumieniem historii krotkowzrocznie patrzytaby w przyszto§¢. Druga posta-
cig lekcewazenia i pogardy dla tradycji prawnej sg rewolucje legislacyjne wilasci-
we systemom wiadzy totalitarnej, ktore nieuchronnie prowadza do upadku i
zniszczenia najbardziej nawet trwatych i sprawdzonych instytucji. Wtadza spra-

8 Por. Pawel VI, Przemdwienie do uczestikéw I miedzynarodowego zjazdu kanonistéw, 25 maja
1968 1. cyt za:
www.vatican.va/holy father/paul vi/speeches/1968/may/documents/hf pvi spe 19680525 canonis
ti_Ithtml.

7 Jan Pawet 11, Konstytucja apostolska ,,Sacrae disciplinae leg es”, Kodeks Prawa Kanonicz-
nego.... Pallottinym 1984, s. 7.

8 Por. J. Hervada, P. Lombardia, Prolegomenos 1. Introduccion al Drecho Canonico. w:
Comenatrio Exegético al Codigo de Drecho Candnico, t. I, Pamplona 1997, s. 94-95.
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wowana odwaznie, ale nie totalitarnie, bazujaca na autorytecie 0osoéb roztropnych i
madrych, a tym bardziej wladza cieszaca si¢ przywilejem asystencji Ducha Swie-
tego, swoje reformy ustawodawcze opiera na takich zmianach prawa, ktore re-
spektuja konstytucyjne struktury wspolnoty koscielne;.

4. TRADYCJA W STOSOWANIU I WYKLADZIE PRAWA KANONICZNEGO

W kontekscie okreslonych wyzej zasad ogoélnych oraz majac na uwadze pyta-
nia postawione we wstepie, nalezy zastanowi¢ si¢ nad miejscem obecnie obowigzu-
jacego porzadku prawnego w tradycji kanonicznej. Z przyczyn natury praktyczne;j,
ze wzgledow na ograniczenia zwigzane z rozmiarami tego artykulu, nie bedzie
mozliwe szczegdtowe odniesienie si¢ do czaséw przedkodeksowych. Na potrze-
by tego przegladowego spojrzenia niech wystarczy uwaga, ze promulgowany w
1917 r. Kodeks Prawa Kanonicznego byl pierwszym tego typu systemowym i
kompleksowych zbiorem ustaw koscielnych w catlej tradycji kanonicznej. W kon-
sekwencji wielu kanonistow tamtego czasu widzialo w nim kompendium catych
dziejow ustawodawstwa Kosciota’. Nie brakowato jednak kanonistow, ktorzy w
stwierdzeniu kan. 6 KPK 1917 r. plerumque retinet'® dostrzegali odejscie od calej
tradycji legislacyjnej Kosciota. W tym duchu S. Kuttner przekonywat, ze wraz
z promulgacja KPK cale dotychczasowe ustawodawstwo stracito charakter prawa
w sensie formalnym, nawet jesli si¢ uzna, ze nowe kanony zawieraja w nowej
formie stare prawo, jezeli za$ stare prawo ma moc obowiazujaca, to tylko dlatego
ze zostato na nowo promulgowane w formie nowych ustaw. Wobec powyzszego,
stare prawo stuzy jedynie jako narzegdzie interpretacji nowego prawa kodeksowe-
go''. W rzeczywistosci pierwszy Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory wszedt w
zycie 19 maja 1918 r., stat bardziej uzyteczny do studiowania i stosowania w prak-
tyce kurialnej, sadowniczej czy parafialnej. Zbiorem ustaw do tej pory rozproszo-
nych w réznych zbiorach. O dotychczasowych zbiorach ustaw ko$cielnych
AM. Stickler mowil bardzo dobitnie: multitudo legum, inordinatio legum, forma
legum, incertitudo legum, inutilitas legum, lacune legum'". Ustawodawstwo ko-
scielne az do wejscia w zycie pierwszego Kodeksu Prawa Kanoniczego, tj. do 19
maja 1918 r., miato forme norm zgromadzonych w liczne zbiory, czego nieuniknio-

% Zob. Cabrros de Anta, Comentario al can. 6, w: Comentarios al Codigo de Derecho
Canonico, t, 1, Madryt 1963, s.85.

' Thumaczenie polskie: ,przewaznie zachowuje [dotychczasowe ustawodawstwo]”, kan.
6 KPK 1917.

1 7Zob. S. Kutner, El Codigo de Derecho Candnico en la Historia, ,Revista Espafiola d
Derecho Canénico” 24 (1968), s. 301

12 por. A. M. Stickler, Historia luris Canonici Latini. I. Historia fontium, Torino 1950, s. 371—
373. Tlumaczenie polskie od autora: wielos¢ ustaw, nieuporzadkowanie ustaw, forma ustna, nie-
pewnos$¢ ustaw, nieuzytecznosé ustaw, luki prawne.
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ng konsekwencjg byly trudnosci w jego poznawaniu i stosowaniu. Poniewaz nie
sposob wyliczy¢ w tym miejscu wszystkich przedkodeksowych zrédet poznania
prawa, w telegraficznym skrocie, uwzgledniajac zdefiniowane przez historykdéw
prawa kanonicznego okresy powstawania kolejnych kolekcji kanonicznych, wérod
zasadniczych zrodet poznania prawa Kosciota nalezy wymienic¢':

1. Zbiory pierwszego tysigclecia chrzescijanstwa'®.

2. Corpus luris Canonici® .

3. Prawo soborowe od soboru w Konstancji (1414—1418) do Soboru Waty-

kanskiego I (1869—1870) wkacznie'®.

4. Prawo papieskie'’.

5. Dokumenty Kurii Rzymskiej'®.

Kodeks Prawa Kanonicznego 1917, promulgowany 27 czerwca 1917 r.,
w 5 ksiggach zebrat w postaci 2414 kanonoéw calg tradycje kanoniczng Kosciota.
Najdobitniejszym tego dowodem jest dzieto kard. Pietro Gasparriego, CODEX
Turis Canonici. Fontes", w ktorym opracowal zrodta kazdej ustawy kodeksowe;.

13 Szerzej patrz Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego...,t. 1, cz. 1,s.27-129.

14 Zbiory pseudoapostolskie (np. Didache, Didascalia, Constitutines Apostolorum, Canones
Apostolorum), zbiory wschodnei (np. Corpus canonum orientalium, Collectio Trullana), zbiory
systematyczne (np. Collectio sexaginta titulorum, Collectio quinquaginta titulorum Joannis Schola-
stici, Nomocanones), zbiory Kos$ciota zachodniego (np. Versio Isidoriana, Versio pisca, Versio
Dionysiana, Collectio Avellana) zbiory afrykanskie (np. Breviarium Hipponense, Cellectio Concilii
Carthaginensis XVII), zbiory galijskie (np. Statuta Ecclesiae antiqua, Collectio Arelatensis,
Collectio Dacheriana), zbiory hiszpanskie (np. Statuta Martini, Epistome Hispanica, Colectio
Hispana chronologia, Colectio Hispana systematica), zbiory irlandzkie (np. Collectio Hibernensis,
Liber ex lege Moysi), Libri poenitentiales, Ksiegi liturgiczne (Sacramentarium Leonianium,
Sacramentarium Gelasianum, Sacramentarium Gregorianum), zbiory w panstwie frankonskim,
zbiory sfalszowane (np. Capitula Angilramni, Capitula Benedicto Levitae, Decretales Pseudo-
isidorianae), zbiory przedgregorianskie (np. Collecio Anselmo dedicata, Decretum Burchardi Wor-
matensis), zbiory reformy gregorianskiej (np. Breviarium cardinalis Attonis, Collectio Anselmi
Lucensis, Collectio cardinalis Deusdedit, Collectio bratanica, Polycarpus), zbiory Iwona z Chartres
(Collectio trium partiom i Tripartita; Dekret, Panormia), Collectio Tarraconensis, Collectio Caesa-
raugustiana.

15 Na ktory sktadaja sie: Decretum Gratiani (1140); Decretales Gregorii IX (1234); Liber sex-
tus Bonfatii VIII (1298); Constitutiones Clementinae (1317); Exstravagantes loannis XXII (opraco-
wane 1325) i Exstravagantes communes (whaczone do zbioru w 1582).

' Sobor w Konstancji (1414-1418), sobér w Bazylei (1431-1445), Sobér Leteranenski V
(1512-1517), Sobér Trydencki (1545-1563), Sobor Watykanski I (1860-1870).

" Np. Bullarium sive collection diversorum constitutionem multorum Pontificum a Gregorio
VII (1078-1085) usque a Gregorium XIII (1585—1590); Magnum Bullarium Romanum, Bullarium
Taurinense, Bullarium Luxemburgense, Acta Gregorii XVI (1831-1846), Acta Pii IX (1846-1878),
Acta Leonis XIII (1878—-1903). Od 1865 r., akty prawne papiezy i Kurii Rzymskiej publikuje si¢ w
organie urzgdowym Acta Sanctae Sedis (41 tomow), a od 1909 r. — w Acta Aposolicae Sedis.

8 Por. A. Van Hove, Prolegomena ad Codice, luris Cnonici, Romae 1945, s. 398—405.

' Codicis Iuris Canonici Fontes, red. P. Gasparri, J. Serédi, 9 vols., Typis Polyglottis
Vaticanis, 1923-1949
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Zawarl w nim 26 000 cytowanych zrodet kanonow™. Wejscie w zycie 19 maja
1918 r. pierwszego Kodeksu Prawa Kanonicznego nie rdwnato si¢ wiec z pano-
waniem nowego prawa w Kosciele rzymskokatolickim, gdyz Codex urzedowo
promulgowany byt w rzeczywistosci nowym opracowaniem norm wyksztatco-
nych w dziejach Kos$ciota i od wielu lat regulujacych jego zycie i dziatalnosé.
Formalnie rzecz biorac, stare ustawy stracity swoja moc wigzaca, ale zostaty na
nowo promulgowane w nowym ich brzmieniu. Stad w ustawach pierwszego Ko-
deksu tatwo jest dostrzec liter¢ i ducha pawie dwutysiacletniej tradycji ustawo-
dawczej Kosciota.

Jednak od promulgacji pierwszego Kodeksu Prawa Kanonicznego az do za-
konczenia obrad Soboru Watykanskiego II (8 XII 1965 r.) dziatalno$¢ ustawo-
dawcza najwyzszej wladzy koScielnej nie ustala. Wprost przeciwnie wraz podpi-
sywaniem przez Najwyzszego Ustawodawce dokumentéw soborowych musiata
sta¢ si¢ bardziej intensywna. Kodeks z 1917 r. stal si¢ bowiem w duzej czesci
niewystarczajacy, zwieral bowiem stare prawo. Stolica Apostolska wydata niezli-
czong liczbe dyspens, przywilejow i specjalnych uprawnien. Wiele kanonéow Ko-
deksu, w ramach dostosowania do nowej eklezjologii, zostalo abrogowanych,
derogowanych lub obrogowanych bez wprowadzania zmian w Kodeksie. Brako-
wato norm odnoszgcych si¢ do nowych instytucji prawnych, np. stowarzyszen,
synodow, konferencji biskupow, rad kaptanskich, duszpasterskich i ekonomicz-
nych. Aktualizacji domagato si¢ prawo w zwiazku z zaniechaniem systemu bene-
ficjalnego, zmiang w organizacji koscielnej, czy z racji wprowadzenia nowych
normy dotyczacych sakramentu kaptanstwa. Ponadto normy kodeksowe nie
wspotbrzmiaty z nowymi ujeciami podstawowych praw wiernych, a rozwoj nauk
prawnych wolat o reforme prawa administracyjnego Kosciota®'. Wobec tego nie
budzi zdziwienia wyrazne stwierdzenie Jana Pawta II: ,reforma Kodeksu Prawa
Kanonicznego wydawala si¢ po prostu pozadana i wymagana przez sam Sobor,
ktory najwiecej swojej uwagi poswiecit Kosciotowi”?.

W Encyklice Ecclesiam suam, ogltoszonej 6 sierpnia 1964 r., papiez Pawet VI
stwierdzil: ,,zadaniem Soboru Powszechnego bedzie, rzecz jasna, powzia¢ posta-
nowienia, co by nalezato poprawi¢ i odnowi¢ w ustawodawstwie i karno$ci ko-
scielnej. Zespoty czyli Komisje, ktore podejma prace po Soborze, a przede
wszystkim komisja do rewizji prawa kanonicznego, ktora juz zostata ustanowio-
na, beda si¢ staraty nada¢ pewna i ostateczng forme¢ uchwatom Soboru Powszech-
nego” (nr 44)”.

208500 — z Corpus Iuris Canonici; 1200 — ustaw soboru; 4000 — konstytucji apostolskich,
11 000 — akt kongregacji watykanskich, 800 — norm liturgicznych.

2! Normy dotyczace dekretow, instrukcji, statutow, poszczegolnych aktow administracyjnych,
nowych procedur administracyjnych, trybunatéw administracyjnych, rekurséw administracyjnych.

22 Jan Pawet II, Konstytucja apostolska ,, Sacrae disciplinae leg es”, Kodeks Prawa Kanonicz-
nego.... Pallottinym 1984, s. 7.

2 pawel VI, Encyklika Ecclesiam suam, Wroctaw 2006.
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Reforma prawa kanonicznego, dostosowujaca je do eklezjologii Soboru Wa-
tykanskiego II, wymagata az 24 lat, ktore uptynety od zapowiedzi jego reformy
25 stycznia 1959 r. do promulgacji nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego
25 stycznia 1983 r. Mozna powiedzie¢, ze tak jak praca kanonistow w latach
1904-1917 przyniosta nowe brzmienie starych norm, tak Kodeks z 1983 r. przy-
ni6st nowe prawo posoborowe, opracowane zgodnie z Zasadami przyjgtymi na
Synodzie Biskupow, obradujacym od 30 wrzeénia do 4 pazdziernika 1967 r.*.

W efekcie dlugotrwatych prac Kodeks z 1983 r. odzwierciedla posoborowa
prawde o Kosciele, co papiez Jana Pawta II okreslit mianem pasa transmisyjnego,
przenoszacego na jezyk kanonistyczny doktryng eklezjologiczng Soboru Watykan-
skiego I1*°. W innym miejscu tejze samej konstytucji papiez stwierdza: ,,Kodeks nie
tylko ze wzgledu na swoja zawartos¢, lecz takze w swoim powstawaniu ukazuje
wplyw tego Soboru, w ktorego dokumentach Kosciot, powszechny sakrament zba-
wienia (KK 9, 48) jest ukazany jako lud Bozy i jego konstytucja hierarchiczna jest
przedstawiona jako majaca oparcie w Kolegium Biskupow razem z Jego Glowa™™.
Obecnie obowigzujacy Kodeks jest wiec czym$ wigcej niz tylko aktualizacja Ko-
deksu poprzedniego, gdyz jest on doglebng reformg systemu prawa koscielnego w
duchu Vaticanum 11, w wiernosci prawu Bozemu (naturalnemu i pozytywnemu)
oraz w zgodzie z duchem dziedzictwa i tradycji kanonicznej Ko$ciota®’.

5. WNIOSKI

Siggajac zatem po Kodeks Prawa Kanonicznego, bedacy zasadniczym zbio-
rem ustaw obecnie obowigzujacych w obrzadku tacinskim Ko$ciota rzymsko-
katolickiego, nalezy zobaczy¢ w nim ustawy prawa koscielnego w nowoczesnej
postaci, ale pozostajace wierne dwutysiacletniej tradycji Kosciota. Kodeks jest
podstawowym dokumentem ustawodawczym KoSciota, opartym na dziedzictwie
prawnym i ustawodawczym Objawienia i Tradycji**. Majac to wszystko na uwa-
dze, w dziele stanowienia nowych norm oraz stosowania i nauczania prawa ko-

2 Kodeks Prawa Kanonicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu,
Pallottinym 1984, Wstep, s. 25,-27.

% Por. Jan Pawel 11, Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, Kodeks Prawa Kano-
nicznego.... Pallottinym 1984, s. 13. Por. takze 25-lecie promulgacji Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Obowigzywanie i stosowanie w Polsce, J. Krukowski, Z. Tracz (red.), £6dz 20009. s. 9.

26 Jan Pawel 11, Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, Kodeks Prawa Kanoniczne-
go.... Pallottinym 1984, s. 9.

27 Patrz rozszerzenie tekstu kanondw 750 i 1371, n. 1 KPK (Jan Pawet 11, List apostolski motu
proprio Ad tuendam 18.01.1998, AAS 90 (1998) 457-461) i reforma kanonéw 1008, 1009, 1086
§ 1, 1117, 1124 (Benedykt XVI, List apostolski motu proprio Omnium in mentem z 26 X 2009,
promulgacja w AAS nastgpita 8 1 2010 r., i wejscie w zycie od 8 IV 2010).

2 Por. Jan Pawet I, Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, Kodeks Prawa Kano-
nicznego.... Pallottinym 1984, s. 13.
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scielnego, nalezy wyakcentowac nastgpujace zasady ukazujace cigglosé¢ tradycji i
historyczny aspekt tego procesu:

1. W interpretacji norm kodeksowych naczelne miejsce nalezy przyznaé
normie kan. 6 § 2: ,jesli kanony niniejszego Kodeksu zawierajg stare prawo,
winny by¢ interpretowane z uwzglednieniem rowniez kanonicznej tradycji”.

2. W ewentualnym za$ uzupehianiu luk prawnych nalezy odnosi¢ si¢ do
ustawodawstwa wczesniejszego (por. kan. 19).

3. W studium i aplikowaniu prawa nalezy odwolywac si¢ do Zrédel poznania
prawa.

Odnoszac si¢ do przywolanych wyzej zasad, nalezy podkresli¢, ze reforma
prawa kanonicznego, niezaleznie od wielosci dokonanych zmian, kontynuuje i
zachowuje zawsze stalg lini¢ tradycji kanonicznej. Dlatego tez wiele ustaw, nawet
W nowym brzemieniu, zawiera w sobie ius vetus (por. kan. 6 § 2), a zgodnie z
zasada pomocniczosci, winno by¢ ono interpretowane w $wietle tradycji kano-
nicznej, z uwzglednieniem okoliczno$ci wydania ustawy, intencji prawodawcy
oraz interpretacji miejsc paralelnych®.

Uzupehienie ewentualnych luk prawnych, powinno — zgodnie z kan. 19 Ko-
deksu Prawa Kanonicznego — odbywac si¢ z zastosowaniem ogo6lnych zasad pra-
wa z zachowaniem stusznosci kanonicznej (analogia iuris). Wedtug opinii prof.
Remigiusza Sobanskiego chodzi tu o zasady pochodzace z prawa naturalnego,
pozytywnego prawa Bozego, prawa rzymskiego, fundamentalne zasady wspot-
czesnych systemow prawnych, o ile nie stoja one w sprzecznosci z prawem Bo-
zym oraz ,,zasady wyznaczajace tradycje kanoniczna™.

W procesie poznawania i wyktadu prawa kanonicznego znaczace miejsce
pelni tradycja kanoniczna. Prawo kanoniczne, potraktowane jako dziedzina nauki,
ma wlasny zesp6t metod badawczych, a ich réznorodno$¢ wynika z bogactwa
jego problematyki, jak i z jego powigzan z innymi dyscyplinami naukowymi.
Wskazujac najwazniejsze z metod badawczych, jak egzegetyczno-dogmatyczna,
historyczna, porownawcza, filologiczna, socjologiczna czy statystyczna, nalezy
dostrzec ztozonos$¢ jego przedmiotu i sposobu funkcjonowania, takze w perspek-
tywie historycznej’'. Prawo kanoniczne jest prawem spolecznosci Kosciota, ktorej
sposob 1 szczegdlowe zasady funkcjonowania ewoluuja wraz z jej dziejami,
wskutek czego aktualnie obowigzujace normy kanoniczne sa wewnetrznie i ze-
wnetrznie powigzane z prawem wczesniejszym. Wielokrotnie przeprowadzane
reformy prawa kanonicznego oraz materialna wielos¢ zrodet istnienia i poznania
prawa nakazuja patrze¢ na nie zarowno diachronicznie, jak i synchronicznie. Wta-

2 R. Sobanski, komentarz do Kan, 6, J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego, t. 1, Ksigga I. Normy Ogolne. Pallotinum 2003, s. 54.

39 R. Sobanski, komentarz do kan. 19, J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego, t. 1, Ksigga I. Normy Ogolne. Pallotinum 2003, s. 74.

3! Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla II, red. W. Szymanski, t. 1, T. Pawluk, Za-
gadnienia wstepne i normy ogolne, Olsztyn 1985, s. 37-42.
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sciwa wyktadnia prawa obowigzujacego (ius canonicum vigens) wymaga podej-
$cia historycznego, dokonujacego si¢ w ramach metody historycznej, ktorej punk-
tem wyjScia jest przeprowadzenie krytyki zrddet. Badania historiopoznawcze
umozliwiaja pozna¢ ewolucje systemu prawa koscielnego i porzadku prawnego
we wspolnocie zbawionych, a studiowanie historii zrodet wprowadza do ich zro-
zumienia i wlasciwej interpretacji. Komplementarna do metody historycznej jest
metoda porownawcza, ktora pozwala zestawi¢ systemy prawne, cho¢by w ukta-
dzie wertykalnym®>. Wielo§¢ i zréznicowanie metod stosownych w ramach stu-
diéw prawnych stuzy zatem pogtebionemu poznaniu i zrozumieniu struktury pra-
wa oraz kierujacych nim zasad, a wiec takze jego osadzenia w tradycji w celu
jego ksztattowania stosownie do zmieniajgcych si¢ okolicznosci zycia i realizo-
wania misji KoS$ciofa.

Doniostosc¢ eklezjalnego charakteru nauczania prawa kanonicznego podkresla
Dekret o Formacji kaptanskiej Soboru Watykanskiego Il Optatam totus, gdy mo-
wi, ze: ,,w wykladzie prawa kanonicznego i historii ko$cielnej nalezy mie¢ na
uwadze tajemnice Kosciota w ujeciu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ogto-
szonej przez obecny $wicty Sobdr” (DFK nr 16). Poznanie misterium Ko$ciota
wymaga nie tylko uwzglednienia historycznych okolicznoséci i teologicznych
aspektow jego zalozenia przez Chrystusa, ale takze odczytania $wiadectw nowo-
testamentalnych przez kolejne pokolenia chrzeécijan, nie wylaczajac czasow
wspotczesnych, ktore uwzgledni nowe sytuacje i okolicznos$ci ich zycia. Tajemni-
ca Kosciota ujawnia si¢ bowiem w pelni w $wietle Tradycji i we wtasciwym ro-
zumieniu czaséOw wspolczesnych. W dziele formowania studentdéw prawa wazne
miejsce zajmuje poznanie historii prawa kanonicznego w trzech, wzajemnie uzu-
pethiajacych si¢ wymiarach:

— historii zrodet powstania prawa kanonicznego i historii zrédet istnienia

prawa kanonicznego;

— historii nauki i nauczania prawa kanonicznego;

— historii instytucji prawa kanonicznego™.

Kazda z tych dziedzin wymaga szerokiego potraktowania, co wykracza poza
ramy tego przedtozenia. Ogodlnie nalezy powiedzie¢, ze zadaniem historii prawa
jest ukazywanie prawa w jego historycznym rozwoju, a wiec na tle nieustannie
rozwijajacej sie tradycji kanonicznej. Wyktad historii zrodel zawiera wiele fak-

32 Por. 1. Subera, Historia Zrédet i nauki prawa kanonicznego, ATK Warszawa 1977, 10.

33 Obszerne uwagi o$wiecone tematyce historii prawa patrz: Komentarz do Kodeksu Prawa
Kanonicznego, red. P. Hemperek, W. Goralski, t. 1, cz. 1, Historia Zrodet i nauki prawa kanonicz-
nego, KUL Lublin 1998. Por takze: J. Orlandis, Historia de ;as institciones de la Iglesia Canonica,
Pamplona 2003; L. Musselli, Storia del diritto canonico, Torino 1992, 1. Subera, Historia Zrodet i
nauki prawa kanonicznego. Warszawa 1977; P. Erdd, Introductio in historiam scientiae canonicae,
Roma 1960, W. A. Plochl, Geschichte des Kirchenrechts, b. 1-3, Wien, Miinchen 1955-1970.
H.E. Feine, Kirchliche Rechtsgeschichte. Die Katholische Kirche, Koln 1964; A.M. Stickler,
Historia Iuris Canonici Latini. 1. Historia fontium, Torino 1950.
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tow, tytutow, dat, wskazuje na geneze i czynniki rozwoju prawa, pozwala rozu-
mie¢ przyczyny, cele, okolicznosci i warunki powstania norm i ich zbioréw, a
wiec jego formalizowania. Powszechnie zrozumiaty i uznany jest fakt, ze prawo
powstaje i rozwija si¢ w dziejach spoleczno$ci podlegajacych zmianom. Bez hi-
storycznej refleksji nad prawem nie sposob ani przeciwstawic si¢ niebezpiecznej
spotecznie instrumentalizacji prawa ani uchroni¢ przed dogmatycznym absoluty-
zowaniem jego instytucji, ktore — jak poucza historia — mogg prowadzi¢ do po-
wstawania prawa haniebnego, bedacego zaprzeczeniem idei prawa i tragiczna
deformacjg prawdy o Kosciele. Do fundamentalnych zasad prawa nalezy reguta,
ze prawo winno by¢ prawe (lus est, quod iustum est). Przestrzeganie jej winno
ksztattowa¢ misj¢ prawodawcow 1 wyktadowcow prawa wszystkich generacji.

Odpowiedz na wyzwania wspolczesnosci, otwartos$¢ na przysztos¢ oraz wier-
nos¢ tradycji, to cechy wlasciwe nie tylko norm kodeksowych, ale takze catego
porzadku prawnego Kosciola, ktdrego celem jest zbawienie cztowieka. Jan Pawet II
w Konstytucji Sacrae disciplinae leges mowit o ,,racji nowos$ci” nauki Soboru i w
konsekwencji Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,.ktéra nigdy nie odstepuje od tra-
dycji ustawodawczej Kos$ciota™*. Najwyzszy ustawodawca kontynuowal: ,Jesli
przeto Sobor Watykanski I ze skarbca Tradycji wydobyt stare i nowe [...], staje
si¢ oczywiste, ze Kodeks te samag cechg wierno$ci w nowosci i nowosci w wier-
nosci odnosi do siebie i do niej jest dostosowany’”.

Podczas uroczystej prezentacji Kodeksu Prawa Kanonicznego Ojciec Swiety
Jan Pawel Il wskazal na Biblig, dziela Soboru Watykanskiego Il oraz na nowy
Kodeks, ktore wyrazaja rzeczywistos¢ Kosciota na podobienstwo trojkata rowno-
ramiennego. Jednoczesnie Papiez zalecil, aby tak uzywaé tych dwoch ksiag wy-
pracowanych przez Kosciot w XX w., aby mozna byto z ich pomoca niejako po
ramionach regularnego trojkata wspiac si¢ w sposob uporzadkowany i skuteczny
do szczytu, jaki stanowi Stowo Boze utrwalone w Pismie Swietym. Dzielo docie-
rania do Objawienia wymaga korzystania z instytucji obrazowanych przez ramio-
na tegoz trojkata, czyli Magisterium KoS$ciota obecne w nim poczatku jego istnie-
nia oraz dziedzictwo jurydyczne Kosciota®.

Do$wiadczenie historyczne uczy, ze prawo nie moze osta¢ si¢ bez tradycji
prawnej. W zyciu wspdlnoty Kosciota konieczne jest poczucia stabilizacji insty-
tucji koscielnych, na strazy czego stoi trwalos¢ jego porzadku i systemu prawne-
go. Kosciot jako instytucja ma prawo stabilne, bo nabudowane na Tradycji.

3* Jan Pawel 11, Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, Kodeks Prawa Kanoniczne-
go.... Pallottinym 1984, s. 13.

35 Jan Pawet 11, Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, Kodeks Prawa Kanoniczne-
go.... Pallottinym 1984, s. 15.

3% Por. J. HERRANZ, Prolegémenos II. Génesis y elaboracién del nuevo Cédigo de Drecho
Candnico. w: Comenatrio Exegético al Cédigo de Drecho Candnico, t. 1, Pamplona 1997, s. 202-203.
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THE HISTORICAL ASPECT OF CANON LAW

The Roman-Catholic Church possesses its own legal order that evolves through the time and
has its origin in Judaistic and Roman traditions. Its form is determinated by the principles given by
Ecclesiology which theologians are developed in every epoch. The internal dynamic of Church’s
development determinates the direction of reforms the Canon Law which includes the deposit of
faith as a constant element and the Signs of the Time as the variable counterpart. Past experiences
teach that a law will not endure/exist without a legal tradition. Durability of the legal system is ne-
cessary in order to provide the community of feeling of stability of the Church. The sources of exis-
tence of Canon Law and its cognition are the guarantors for the continuity of the Church's legal
system as well as the living monuments of tradition. The eminent proofs of the canonical tradition
are the Code of Canon Law 1917 and the Code of Canon Law 1983. The application and teaching of
norms within or extra the Code of Canon Law presupposes and demands an understanding of the
aforementioned sources of law.

KS. GRZEGORZ DZIEWULSKI

TRADYCJA JAKO SPOSOB TRWANIA KOSCIOLA

WPROWADZENIE

Wsréd znaczacych przemian spotecznych, jakie mialy miejsce w ostatnich
dziesiecioleciach w Europie, na wnikliwsza uwage zastuguje przeobrazenie na-
stawienia do tradycji oraz jej dotychczasowej roli w spoleczenstwie. Nieodwra-
calna przesztoscia wydaje si¢ niedawny jeszcze status waznej i dobroczynnej war-
tosci w zyciu jednostki i rodziny czy fundamentalny mechanizm socjalizacji i
tozsamosci jednostki i spoteczenstwa. Jej miejsce przejmuje przekonanie o nowo-
czesnosci 1 postepie jako odpowiedniejszym, a nawet lepszym nastawieniu zZy-
ciowym, wobec ktorego to, co ,,stare” ulega dezaktualizacji i uniewaznieniu. Re-
lacja miedzy tradycja i wspolczesnoscia przybiera posta¢ antynomii nowoczesno-
$ci i konserwatyzmu.

Zmiana ta dotkneta takze Kosciol, dla ktorego tradycja stanowi istotny ele-
ment jego struktury i sposobu jego egzystencji, a w pewien sposob takze jego
tozsamosci. Symboliczng ilustracja jej doniostosci moze by¢ wyltonienie si¢ po
Soborze Watykanskim II integrystycznego ruchu skupionego wokoét osoby arcy-
biskupa M. Lefebvre'a (1991) i zalozonego przez niego Bractwa Kaptanskiego
Piusa X (1970 r.). Ruch ten, w przekonaniu swoich inicjatoréw, wyrdst z pragnie-
nia wiernosci tradycji Kosciota w jego wyznaniu, liturgii i odniesieniu do §wiata.

W niniejszym teks$cie ukazane zostang wybrane elementy wyrazajace role
tradycji w Kosciele — w jego tozsamosci, trwaniu i dziataniu. Podjete analizy po-
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dejmg t¢ problematyke na ptaszczyznach, na ktoérych wplyw i funkcje tradycji
najmocniej dochodzg do glosu, a wiec antropologiczno-socjologicznym, dogma-
tycznym-fundamentalnym i eklezjologicznym.

1. ASPEKT ANTROPOLOGICZNO-SOCJOLOGICZNY
—TRADYCJA PROCESEM I NARZEDZIEM MIEDZYOSOBOWEJ KOMUNIKACII

Fakt obecnosci ,,0d zawsze” tradycji w dziejach ludzkos$ci, zazwyczaj w po-
staci autorytatywnego zwyczaju, normy czy wiedzy, kaze uzna¢ w niej istotny
sktadnik i wymiar ludzkiej egzystencji. W tradycji dochodzi tez do gltosu wspol-
notowy charakter tozsamosci osoby i jej egzystencji, wyrazajacy nie tylko potrze-
be wsparcia jednostki w celu przetrwania, ale takze odnajdywania w tradycji
przestrzeni i zasobu do$wiadczen koniecznych w jej duchowym rozwoju i spo-
lecznej integracji. Tradycja jako narzedzie taczno$ci z minionymi pokoleniami i
kulturowym dziedzictwem odstania tez historyczny charakter egzystencji czto-
wieka 1 jego dziejowej samorealizacji, gdyz podaje ona zwyczajny sposob jego
dzialania, jego motywy i cele, przynajmniej jako znaczacy punkt odniesienia w
procesie samorealizacji. Trwanie tradycji w osobie, w grupach i spoteczno$ciach
ludzkich wskazuje na jej odpowiednios¢ do natury cztowieka jako bytu spolecz-
nego i historycznego, zwlaszcza jako osoby. Czlowiek zatem jest istotg zarowno
tworzaca tradycjeg, jak 1 przez nig — w stopniu wiekszym niz przez rozum i in-
stynkt — okreslang. Rzeczywisto$¢ tradycji staje si¢ tu rownoznacznikiem histo-
rycznego charakteru egzystencji cztowieka.

Odniesienie si¢ do perspektywy socjologicznej odstania tradycj¢ jako zwy-
czajng droge budowania wspolnoty rodzinnej i spotecznos$ci, jako sposob przezy-
wania przez jednostke przynaleznosci do grupy i identyfikacji z nig, poczucia
wiezi z innymi jej cztonkami. W tradycji tez cztowiek odnajduje $wiatopoglado-
we 1 egzystencjalne oparcie. Perspektywa ta obejmuje rowniez tradycje jako prze-
strzen dos$wiadczania tgcznos$ci i przynaleznosci do minionych generacji (,,pamiec
zbiorowa”). Tradycja jest rowniez miejscem wnoszenia wtasnego wkladu w sta-
nowienie i ksztaltowanie nowych pokolen — krytycznie przyjmowane dziedzictwo
przesziosci staje si¢ zardwno tworzywem, jak 1 impulsem w ksztaltowaniu teraz-
niejszosci (hic et nunc) i przysztosci. Nie sposob nie wspomniec tez o roli tradycji
jako zwyczajnego, lecz niezastgpowalnego komponentu socjalizacji, ktory w
przypadku religii wdraza w do$wiadczenie wiary i zasady religijnego zycia. Sto-
sunek do tradycji jest zatem wyrazem §wiadomosci i tozsamosci cztowieka, ktory
przez przyswajanie 1 przekaz dziedzictwa przodkow buduje swoja podmiotowosc,
0sobowos¢ 1 wspolnotowosc.

Powyzsze funkcje tradycji ukazujg jej normatywny charakter i funkcje ,,auto-
rytetu” (auctoritas). Przeciwko tej wlasnie roli tradycji zwrdcito si¢ oswiecenie,
ktére w imi¢ nauki uprawianej bez-historycznym i autonomicznym rozumie
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(ratio), kwestionujac ja jako miarodajne i prawomocne zrodto wiedzy (poznania,
prawdy) i1 sprawdzonych form myslenia, jako rezerwuar sprawdzonych form eg-
zystencji 1 moralno$ci. Ta kontradykcja zostaje wspodtcze$nie poszerzona o nowe
aspekty 1 czynniki wyznaczajace sposob i granice oddzialywania tradycji, a wiec
jej funkcjonowanie w napigciu miedzy uniwersalizmem a kontekstualno$cia, mie-
dzy tozsamoscia i zmiang, miedzy jednos$cia i pluralnoscia, migdzy zachowaniem
i rozwojem, a wreszcie mi¢dzy kontynuacja i dyskontynuacja. W konsekwencji
tradycja funkcjonuje w sytuacji dialektycznej, tzn. uznanie jej normatywnego
charakteru idzie réwnolegle z odmawianiem jej zobowigzywalnosci.

Zasadna wydaje si¢ zatem teza, ze instytucja tradycji — z racji jej fundamen-
talnej roli jako no$nika tozsamosci jednostki, jej niezastgpionej funkcji w procesie
socjalizacji oraz tworzenia i podtrzymywania wi¢zi spotecznych — jest natural-
nym, zwyczajnym fundamentem istnienia wspdlnoty Kosciota w historii.

2. PERSPEKTYWA DOGMATYCZNO-FUNDAMENTALNA
— TRADYCJA MIEJSCEM I NOSNIKIEM OBJAWIENIA I WIARY

Tradycja, bedaca w istocie narzgdziem komunikacji, jako taka obejmuje akt
(aspekt aktywny) 1 zawarto$¢ tego procesu (aspekt pasywny), ale takze i realna
wigz pomiedzy jego uczestnikami. W kontekscie religijnym oznacza to istnienie 1
dzialanie tradycji w perspektywie glebszej niz naturalny tylko mechanizm komu-
nikacji spotecznej. Skoro podstawowym celem religii jest zbawienie, czyli party-
cypacja w nadprzyrodzonej rzeczywistosci zbawczej taski i prawdy, to dotyczy
takze 1 jej instytucji, w ktorych i przez ktore si¢ ona realizuje, a wiec takze i tra-
dycji. Zatem przestrzen oddziatywania tradycji chrze$cijanskiej wskazuje na jej
religijng naturg — jej istot¢ stanowi nie tyle dziatalno$¢ wierzacego czy instytucji
religijnych, lecz samoudzielanie si¢ w historii Boga cztowiekowi, w ktorym swoj
udzial maja takze jej historyczni tradenci-$swiadkowie.

Skoro zatem fundamentami tradycji Kosciota jest ostatecznie dzialanie Boga,
to przy okreslaniu jej genezy, tozsamosci i funkcji winno si¢ je uwzgledniac.
W pytaniu o geneze tradycji Kosciota nalezy moéwi¢ o jej potrojnym zrddle,
wzglednie korzeniach. Najpierw jest nim bogactwo Objawienia, ktdrego rzeczy-
wisto$¢ przekracza ,,Pisma”, tzn. ksiggi kanoniczne. Dalej, stanowi go takze spe-
cyfika nowotestamentalnych Pism wyrazajaca si¢ w okreSleniu ich mianem
pneuma, roéznej od starotestamentalnego gramma (2 Kor 3,16-18), czego konse-
kwencja jest wyzszos¢ wiary (fides) nad konkretnym zapisem i literg Pism. Trze-
cim wreszcie sktadnikiem jest obecnos¢ Chrystusa w Kosciele i dziatanie Jego
Ducha, ze wszystkimi tego nastepstwami, jak np. autorytet Kosciota jako tradenta
i hermeneuty tradycji. Konsekwentnie do ztozono$ci genezy nalezy dostrzegac i
rozréznia¢ warstwy tradycji. Podstawowa warstwa jest Ojcowskie darowanie Sy-
na $§wiatu 1 oddanie si¢ Syna (paradidotai); nastepng — terazniejsza rzeczywistos¢
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wiary, bedaca zamieszkaniem Chrystusa w wiernych, i jako taka uprzedzajaca
jednostkowe wypowiedzi urzedu koscielnego; ostatnig jest Koscidt jako jej wia-
sny 1 wlasciwy organ, tj. tradent i hermeneuta wraz z reguta wiary (Symbol, fides
que), okreslajaca 1 zachowujaca to, co juz zostalo w nim rozpoznane i przyjete.
Geneza zatem i struktura tradycji chrzescijanskiej odstania jej teologiczna nature,
cigglos¢ pomiedzy Jezusem i Jego Ewangelig a kerygmatem Kosciota obecnym w
Tradycji apostolskiej, i w konsekwencji legitymizuje jej normatywny i wigzacy
charakter'.

Kazda religia zapewnia sobie na mocy tradycji ciagto$¢ w dziejach, tj. zachowa-
nie doktryny, struktury i wspolnoty, i dotyczy roéwniez i chrze$cijanstwa. Potwierdze-
niem tego jest nowotestamentalna terminologia, jak: ,tradycja” (gr. paradosis, tac.
traditio, np. 1 Kor 11, 2; 2 Tes 2, 15; 3, 6), odrozniania przez §w. Pawta od wia-
snych pouczen (tac. traditiones w sensie tradycji koscielnych, np. 1 Kor 7, 10.12);
»depozyt” (gr. paratheke, np. 2 Tm 1, 13—14); rabinacka formuta ,przyjmowac/
otrzymywaé — oddawacd/przekazywac” (gr. paralambanein — paradidomi, np.
1 Kor 11, 2.23; 15, 3) czy ,.$wiadek/swiadczy¢” (np. Lk 24, 48; Dz 1, 8). W przy-
padku jednak chrzescijanstwa tradycja ma wyjatkowy status z racji wspomnianej
wyzej partycypacji w rzeczywistosci rewelatywno-soterycznej Otdz zapewnia ona
dostep i1 tacznos$¢ z jej historycznym poczatkiem, jakim jest wydarzenie Jezusa
Chrystusa. Jego osoba jest kim$ wigcej niz tylko historycznym ,,zalozycielem”
chrze$cijanstwa i pierwszym ogniwem tancucha historycznych tradentow. Ponie-
waz dzieto ostatecznego objawienia oraz zbawienia cztowieka rozpoczyna si¢
wraz z Wcieleniem Jezusa i swojg petni¢ ma w Nim, dlatego zapoczatkowana w
Jezusie tradycja chrzescijanska jest wiecej niz integralnym i wiernym przyjeciem,
zachowaniem i podawaniem historycznych wydarzen wraz z ich znaczeniem.
Tradycja chrzescijanska jest w istocie przekazicielem zbawczej prawdy, histo-
rycznie aktualizowanej w tradycjach koscielnych, pozostajac fundamentalnie
udzielaniem si¢ i komunikacja Ojca przez Syna w Duchu dokonywang w Kosciele.

! Terminem ,,Tradycja” (bez dookreslen) okresla si¢ catosé przekazywanego Objawienia (sto-
wa Bozego), obejmujaca Pismo Swicte, Tradycje apostolska i najbardziej autorytatywne tradycje
interpretujace, jak np. symbole wiary, sformutowania dogmatyczne, nauczanie soborow i Ojcow
Kosciota. Terminem ,,Tradycja” okresla si¢ tez przekazywanie Objawienia w formie niepisanej
(KO 7: Sacra Traditio), czyli autentyczne i zobowigzujace przekazywanie wiary Kosciota, ,,rowno-
legte” do Pisma Swietego jako spisanej formy Objawienia. Sformutowanie Tradycja apostolska
(takze bosko-apostolska, konstytutywna, ustalajaca; za listami §w. Pawla greckie — Paradosis)
oznacza Objawienie Chrystusowe przekazane gronu Dwunastu, a przez nich Kosciolowi, i obejmu-
jace — obok przepowiadania (i sakramentalnego przekazywania) przez Apostolow zbawienia — takze
ksztalt wspolnoty Kosciota, odpowiednio do poznanej przez nich woli Jezusa. Pisownia wielka
literg (,,Tradycja”) shuzy odréznieniu jej od tradycji Kosciotéw badz w Kosciotach, zmiennych,
majacych partykularny charakter (fraditiones; rzeczownik ,.tradycja” pisany mala litera i uzywany
w liczbie mnogiej), ktore dookreslane sg jako teologiczne, dyscyplinarne, liturgiczne i pobozno-
Sciowe (por. 1 Kor 7, 10.12; KKK 83: tradycje eklezjalne) oraz odr6znieniu od tradycji (liczba po-
jedyncza) jako samego aktu i procesu komunikacji.
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Do istoty tradycji nalezy zatem nie tyle rzeczowy, ile osobowy charakter.
Dobrze uwyraznia to zestawienie chrzescijanstwa z islamem: o ile o wyznawcach
islamu mozna méwi¢ jako o ludziach ksiegi (Koranu), to chrzescijanie sa nie tyle
ludzmi Pisma Swigtego, ile uczniami Chrystusa, gdyz to Jego osobe, Jego Obja-
wienie i Jego dar zbawienia przyjmujg i z nich zyja. Stad takie wysokie znaczenie
tradycji w chrze$cijanstwie — jako konsekwencja przedmiotu i pelnionych funkcji.
Konstytucja o Objawieniu Bozym zawiera nawet wypowiedz, ktora pozwala iden-
tyfikowa¢ Ko$cidt z tradycja: i tak Kosciol w swej nauce, w swym zyciu i kulcie
uwiecznia i przekazuje wszystkim pokoleniom to wszystko, czym on jest i w co
wierzy (KO 8). Okreslenie Ko$ciota mianem tradycji oznaczatoby zatem forme
jego samokontynuacji w dziejach, zawierajgca tozsamos$¢ tradenta i hermeneuty,
szafarza i str6za objawionej prawdy i zbawczej taski. Ich udzielanie §wiatu jest
kontynuacjg potrojnego urzedu Jezusa: martyria (§wiadczenie), leitourgia (kult) i
diakonia (shuzba $wiatu).

Okolicznoscig warta podkreslenia jest wewnetrzna odpowiednio$¢ rzeczywi-
stosci tradycji do formy i przekazu chrzescijanskiego. Kazda religia bazuje i od-
wotuje si¢ do przekazoéw tradycji, jednak opinia o glebszym korespondowaniu
tradycji jako takiej z chrzes$cijanstwem wynikataby z doceniania przezen roli ro-
zumu i racjonalno$ci w wyktadni nauki wiary czy uwzgledniania personalistycz-
nego i historycznego charakteru Objawienia i drog jego recepcji i aktualizacji.
Potwierdzeniem owego szczegodlniejszego harmonizowania moze by¢ rowniez
wlaczanie do religii chrzesdcijanskiej, zazwyczaj przez wychowanie rodzinie,
wprowadzajace w praktyki i wiedze religijng oraz wdrazajagce w doswiadczenie
religijne, a przez to niewykluczajace konwersji jako zwienczenia dtuzszego pro-
cesu osobistego poznawania i afirmowania prawdy i praktyki chrzescijanskie;j.
Adekwatno$¢ ta obejmuje rowniez inkulturacje chrzescijanstwa w dziatalnosci
misyjnej, czyli kreowanie wyrazu przekonan i zwyczajow, form i dziatan, ktore
nie tylko uwzglednia dorobek zastanej kultury, ale i przyswaja to, co jest w nigj
dobre. Mozliwos$¢ ta jest wynikiem rozroznienia fundamentalnej i niezmienne;j
Tradycji (boskiej, apostolskiej, konstytutywnej) od temporalnych tradycji ko-
scielnych, aplikujacych nauke wiary, reguly moralno$ci czy postacie kultu do
mozliwosci i potrzeb ewangelizowanych narodow.

Rozréznienie na Tradycje konstytutywna i tradycje eklezjalne, odwotujace
si¢ od strony filozoficznej do rdéznicy miedzy znakiem a oznaczang przezen rze-
czywisto$cia, stanowi takze podstawe rozwoju i aktualizacji Tradycji, bez naru-
szania jej integralnosci i rdzenia. Trafng ilustracja rozwoju tradycji moze by¢ uzy-
te przez Wincentego z Lerynu poréwnanie: rozwoj ciata nie przymnaza mu no-
wych cztonkoéw, a jedynie wzrostu tych, ktore miato ono juz w zarodku, od po-
czatku — analogicznie rozwoj tradycji nie dodaje jej nowych tresci, a jedynie roz-
wija obecne w niej od poczatku. Rozwoj Tradycji obejmuje takze aktualizacjg jej
form wyrazu, odpowiednio do mozliwosci i wymogow okoliczno$ci czasu 1 miej-
sca — non nova sed noviter (por. DWR 1).
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3. PNEUMATOLOGICZNY WYMIAR TRADYCII
—PRZESTRZEN I SPOSOB DZIALANIA DUCHA SWIETEGO

Historycznym podmiotem przekazu Tradycji jest caly Koscidt, a wige zarow-
no Urzad Nauczycielski, korzystajacy z pomocy teologéw, jak i wierni $wieccy —
kazdy z nich we wlasciwy sobie sposdb i z wlasciwg mu odpowiedzialno$cia. Te
szczegdtowe podmioty pehnig funkcje eklezjalne nie jako spotecznos$¢ czy grupa
wyloniona w naturalnym rozwoju spoteczenstwa, ale jako $wiadkowie Tradycji,
korzystajacy z wtasciwych sobie pomocy i rownoczes$nie poddani oddziatywaniu
Ducha. W przypadku Magisterium Ko$ciota mozna wyrdzni¢ — podkreslajac jego
stuzebna rol¢ w stosunku do stowa Bozego — trzy typy aktow, w ktérych petni
ono funkcje tradenta, a zarazem hermeneuty Tradycji. Pierwszym z nich jest za-
chowywanie depozytu apostolskiego i $wiadczenie o nim, dalej — obrona depozy-
tu wiary w postaci wydawania nicomylnych definicji, a wreszcie — odroznianie
autentycznej Tradycji do oddzielenia jej od tradycji historycznych. Jesli chodzi o
$wieckich to na mocy otrzymanego we chrzcie Ducha Swigtego staja sie oni tra-
dentami Objawienia, a wiec i nosicielami Tradycji, a takze — we wlasciwy sobie
sposob — jego hermeneutami (sensus fidei). Funkcje te petnia oni przede wszyst-
kim przez szeroko rozumiane dawanie chrzescijanskiego swiadectwa. Do jego
sktadania wystarcza ogodlna recepcja wiary, bez koniecznosci szczegdlowej zna-
jomosci jej nauki. W historii znane sg przyktady szczegdlniejszej roli swieckich,
np. w przeciwstawieniu si¢ herezji arianskiej czy w pogtebieniu poboznosci ma-
ryjnej w ostatnich dwoch stuleciach.

Od strony literackiej tradycja jest zwyczajnym, naturalnym i podstawowym
narzedziem i przestrzenig formowania si¢ ksigg $wietych w religiach, a wigc takze
ksztattowania si¢ chrzescijanskiej Biblii. W ramach rodzinnej, narodowe;j 1 litur-
gicznej tradycji Izraela, a potem wlasnej tradycji Kosciota miata miejsce transmi-
sja waznych dziejowo wydarzen, Bozych pouczen i polecen (proroctw) oraz ich
(re-)interpretacja i aktualizacja. Transmisja ta obejmowata wylanianie si¢ pier-
wotnych ustnych narracji, nastgpnie formowanie si¢ samodzielnych jednostek
literackich, a wreszcie ich redakcje w zbiory i ksiggi, by znalez¢ swoje apogeum
w akcie rozpoznania natchnienia i okreslenia kanonu, wienczgc w ten sposéb pro-
ces pisemnego utrwalania Objawienia (KO 7). Tradycja Ko$ciota, obok apostol-
skiego przekazu stéw i czynéw Jezusa obejmuje réwniez przepowiadanie Aposto-
1ow, ktore zrodzito si¢ z inspiracji Ducha oraz ich nauczanie niespisane w ksig-
gach kanonicznych (KO 7). Jej aktualizujgca interpretacja we wspolnocie Ludu
Bozego wydobywata z nich elementy tozsamos$ci Ko$ciota wraz z odpowiednimi
motywami i formami egzystencji. Podmiot tego procesu, ktérym jest Kosciot i
jego cel, jakim jest zbawienie, sg religijne ze swojej istoty, a zasadnicza rzeczy-
wistos¢ (przedmiot Tradycji) stanowi nie tyle doktryna jako taka, ile zycie 1 kult
Kosciota (por. KO 8). Konstytucja Dei Verbum okre$la ten proces mianem
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»hieustannego dialogu Boga z Kosciolem”, co tym bardziej podkresla jego teolo-
giczng nature’,

Istotnym uczestnikiem tego procesu jest sam Duch Swiety (J 14, 26; 16, 12-14).
To dzieki Jego dzialaniu wydarzenia w dziejach i przekazujace je narracje, prze-
kazy prorokoéw i wypowiedzi sapiencjalne, ich interpretacje i aktualizacje mogly
zosta¢ rozpoznane, przezywane i interioryzowane jako sposob i miejsce Bozego
Objawienia i zbawienia, jako objawiona i zbawcza prawda, jako slowo Boze.
Proces przekazu Tradycji kolejnym pokoleniom zawiera rowniez wzrost w jej
rozumieniu (coraz glebsze zrozumienie), ktdre, co nalezy zaznaczy¢, nie oznacza
jej kwantytatywnego pomnozenia (KO 8). W pismach nowotestamentalnych asy-
stencja Ducha towarzyszy nie tylko przekazowi stow i czynow Jezusa, opowiada-
niom o wydarzeniach wielkanocnych (kerygmat), ale takze chrystologicznej her-
meneutyce starotestamentalnych proroctw, typologii i formut. Obecno$¢ Ducha
sprawia, ze przekazy te sg nie tyle wspominaniem i przypominaniem we wspol-
nocie przeszltych wydarzen, ale stajg si¢ zywym i duchowym wydarzeniem —
uobecnianiem stowa Bozego w stowie ludzkim (KO 8). Urzeczywistnianie to
dokonuje si¢ nie tyle na sposob ogniwa zamykajacego czy ,,wienczacego” diugi
fancuch historycznych §wiadkéw, lecz ma charakter nadprzyrodzony, ,,wertykal-
ny”, stajac si¢ za kazdym razem wiasng postacia aktualizacji Tradycji w nowych
pokoleniach. Jego najwymowniejszym wyrazem jest anamneza liturgiczna,
zwlaszcza eucharystyczna.

Integralne i nieskazone, a réwnoczesnie egzystencjalnie zyciodajne zachowy-
wanie i przekazywanie Tradycji zapewnia oddziatywanie dwoch dynamizmow.
Dynamizm konserwacji (ciagtosci) gwarantuje wiernos$¢ transmisji, ktora stale za-
grozona jest pokusami selekcji i modyfikacji, zas dynamizm aktualizacji (pogiebie-
nia, rozwoju) chroni przekazywana rzeczywistos¢ przed stagnacja i skostnieniem,
tradycjonalizacja 1 zamiang w archiwum. Specyfika oddziatywania tych dynami-
zmow, wyrdzniajaca je sposrod naturalnych mechanizméw zachowawczych, jest
ich religijny wymiar. Historycznym przetozeniem tych dynamizmow jest dziatal-
nos$¢ Magisterium korzystajacego z badan teologdw, a w dalszej mierze takze $wia-
dectwo $wieckich na przestrzeni historii KoSciota (sensus fidei) — to oni bowiem
szukaja i wskazuja punkt odniesienia w fundamentalnych $§wiadectwach Tradycji,
przez co rozstrzygajacy staje si¢ nie osad czystego rozumu, lecz rzeczywistos¢ Ob-
jawienia zglebiana rozumem o$wieconym wiarg. Zachowanie przez Tradycj¢ jed-
nosci, pomimo wieloSci jej historycznych ukonkretnien oraz tozsamosci wposrod
dokonujacych si¢ zmian, jest rezultatem nie tyle logicznej zgodno$ci w cigglosci
kontynuacji, ile transcendentnej jednosci historii zbawienia.

2KO 8: ,Bog, ktory niegdy$ przemowit, rozmawia bez przerwy z Oblubienicg swego Syna
ukochanego, a Duch Swiety, przez ktorego zywy gtos Ewangelii rozbrzmiewa w Kosciele, a przez
Kosciot w §wiecie, wprowadza wiernych we wszelka prawde oraz sprawia, ze stowo Chrystusowe
obficie w nich mieszka (por. Kol 3, 16)”.
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Zatem asystencja Ducha, teologiczny w istocie przedmiot Tradycji, jej ekle-
zjalny podmiot oraz wiez wiary miedzy nimi zabezpieczaja Tradycj¢ i jej transmi-
sje przed przeksztalceniem si¢ w zewnetrzne jedynie powigzanie spotecznosci z
przesztoscia (historyzm) czy w bierne ,,nie-zapominanie” z prostym powtarza-
niem wydarzen, przekonan czy praktyk z przesztosci.

4. SWIADKOWIE TRADYCJI — MIEJSCA KONKRETYZACJI
I URZECZYWISTNIANIA SIE TRADYCJI W KOSCIELE

Konkretne historyczne postacie obecnosci i manifestowania si¢ Tradycji sg
wielorakie i w swoim znaczeniu zréznicowane. Podstawowym $wiadkiem tradycji
jest Pismo Swigte. Okreslajac relacje Tradycji i Pisma, nalezy z jednej strony
mie¢ na wzgledzie zardwno orzeczenie Soboru Trydenckiego, ze ,,zbawcze praw-
dy i zasady postgpowania” [tzn. objawienie] ,,znajduja si¢ w ksiegach spisanych i
tradycjach niepisanych™, jak i $wiadomo$é niewystarczalnosci tezy o ,,dwoch
materialnych Zrédtach” przekazu Objawienia. Z drugiej strony nalezy podkresli¢,
ze ucieles$niajaca si¢ w PiSmie Tradycja jest nie tyle sumg twierdzen, ile trwata
obecnos$cia Objawienia i doswiadczenia Chrystusa, i trwa wtasnie jako no$nik
Pisma. Ono stanowi dla Ko$ciota wydarzenie, w ktérym znajduje on swoj keryg-
mat 1 wiar¢ wraz z kryterium ich obiektywizacji. Sobor Watykanski II podjat wy-
pracowane na Soborze Trydenckim sakramentalno-pneumatologiczne ujecie Tra-
dycji*: werbalne i realne przekazywanie, w ktorym raz dane stowo Boze trwale
uobecnia sie¢ w Duchu Swietym w znaku ludzkiego stowa (KO 9-10).

W okresie poapostolskim tradycja — pojmowana zwykle jako przekazywanie
wiedzy 1 zwyczaju przodkow (por. Mt 15, 2.3.6; Mk 7, 13; Ga 1, 13) — poszerza
swoje znaczenie. Staje si¢ rownoznacznikiem Ewangelii jako oredzia Jezusa i o
Jezusie oraz wyrazem ustnej badz pisemnej tradycji otrzymanej od Apostolow
(depositum fidei), zyskujac w efekcie range ,.kanonu wiary” (Ireneusz) i ,,reguly
wiary” (Tertulian). Od IV w. do urzedu apostolskiego i nauki apostolskiej dota-

3 Dekret De canonici scripturis, BF 111,10.

4 Sobér Trydencki w dekrecie o przyjeciu Ksiag $wietych i Tradycji apostolskiej (sesja IV,
8 kwietnia 1546 r.) zharmonizowal trzy koncepcje tradycji: pneumatologiczna, akcentujaca dyna-
miczny charakter obecnej w Kosciele rzeczywistosci Chrystusa, a w konsekwencji bedacej kiero-
wang przez Ducha rzeczywisto$cia praktyki zycia chrzescijanskiego (M. Cervini, pdzniejszy papiez
Marcelin II); ceremonialna, czyli istniejacy obok wiary zbidr zwyczajow (consuetudines ecclesie —
zwyczaje Kosciota) i form poboznosci, ktore reformatorzy uznali za naduzycia (abusus), jak np.
Swietowanie niedzieli, modlitwe w kierunku wschodnim, zwyczaje postne, rozmaite po§wigcenia i
blogostawienstwa; dogmatyczng, ktora akcentowata rozszerzanie si¢ rzeczywistosci traditio takze
na obszar wiary. W ten sposob podkreslit on zwiazek Tradycji z Objawieniem, ktore — za mysla
patrystyczng i Sredniowieczng — postrzegat jako dokonywane w Kosciele przez Ducha, ,,materialnie”
wprawdzie zakonczone, ale z perspektywy ,,dzi§” — nieprzemijajace (J. Ratzinger, Benedykt XVI,
Stowo Boga. Pismo — Tradycja —urzqd..., s. 41-42, 82-84).
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czony zostaje symbol wiary i liturgia, dogmat i funkcja teologa (w postaci na-
uczania Ojcow Kosciota), a pozniej takze poboznos¢ i wiara ludu, zwlaszcza
$wiadectwo zycia. Z czasem dotaczona zostata takze dziatalno$¢ Urzedu Nauczy-
cielskiego. Powyzsze formy sg znakami obecnosci rzeczywistosci Boga, tzn. Jego
osoby, prawdy i taski, do ktorej daja dostgp, a rOwnoczesnie sg wyrazem wiary
Kosciota i elementami jej topologii (loci theologici).

Rzeczywisto$¢ Tradycji przenika i wptywa na wszystkie sfery zycia i dzialania
Kosciota, to mozna wskaza¢ obszary, w ktorych jej oddziatywanie, stosownie do
zasady ,.tradycje w Tradycji i dla Tradycji”, z racji wigkszego znaczenia generuje
wlasne tradycje eklezjalne (traditiones). Oto6z zetkniecie Ewangelii z konkretna
kultura prowadzi do jej inkulturacji i ksztattowania si¢ wlasnej duchowosci ludu,
tworzac tradycje duchowa. Zewngtrznym i wspolnotowym przejawem Tradycji
w wymiarze wertykalnym jest liturgia, konkretyzujaca si¢ w tradycji liturgicznej
(lex orandi — lex crdendi — lex agendi). W wymiarze horyzontalnym dochodzi do
glosu $wiadectwo zycia chrzescijanskiego, wytaniajace tradycje ,,kanoniczng”. Ich
dopehienie stanowi teologia, eksplikujaca Objawienie w jego uniwersalnej komu-
nikatywnosci, a przez to tworzaca tradycje teologiczng. Powyzsze sfery sg miej-
scami dziatania Ducha Swigtego w Kosciele, ktéry z jednej strony, jako kreator i
odnowiciel zycia religijnego, pobudza i rozwija tradycje kosScielne, z drugiej zas
asystuje dziatalnosci Urzedu Nauczycielskiego w ich weryfikacji (przez konfronta-
cje z Tradycja), chroniac Koscidt przed pomieszaniem ich z Ewangelia 1 Tradycja.

ZAKONCZENIE

Podsumowujac poczynione wyzej uwagi i spostrzezenia, nalezy powiedzie¢,
ze tradycja chrzescijanska to rzeczywistos¢ wielowymiarowa, bgdaca zaréwno
tradentem rzeczywistosci religii, jak i wplywajaca na osobe na plaszczyznie an-
tropologicznej, pedagogicznej i spolecznej. Tradycja jako taka, tzn. jako zwyczaj-
ny sposob i przestrzen duchowej realizacji osoby i jej spotecznego charakteru, jest
dla Ko$ciota naturalnym sposobem historycznego trwania jego spotecznosci i
instytucji oraz, na mocy socjalizacji, stanowi zwyczajng droge wprowadzania w
jego wspdlnote nowych cztonkdéw. Przechowywany przez nig tancuch §wiadkow
daje chrzescijanom miarodajny dostep i taczno$¢ z osobg Zalozyciela i Jego org-
dziem lub, ujmujac rzecz socjologicznie, zapewnia religii zachowanie jej tozsa-
mosci 1 kontynuacji w dziejach. Ze wzgledu na swoja teologiczng natur¢ Tradycja
Kosciota wyraza go w dziejach jako nadprzyrodzong wspolnotg i przekazuje jego
postannictwo, tzn. nie tylko przechowuje prawdy objawione, ktdrych depozyta-
riuszem jest Kosciol, ale takze przekazuje sama rzeczywisto$¢ zbawcza, pozwala-
jac nawet na identyfikacje Kosciota z Tradycja. Rozroznienie na Tradycje apo-
stolska i tradycje eklezjalne umozliwia Kosciotowi zachowanie ciaglosci i tozsa-
mosci rownolegle z jego rozwojem i inkulturacja, ale przede wszystkim otwiera
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mozliwo$¢ — bez uszczerbku zawarto$ci Tradycji — aktualizowania w kolejnych
pokoleniach Objawienia (Stowa Bozego) i form jego wyrazu. Poniewaz Tradycja
jest miejscem oddziatywania Ducha Swictego w historii i w Kosciele, ktére wie-
lorako towarzyszylo jej (tj. Tradycji) ksztattowaniu sie, czyli urzeczywistnianiu
si¢ Objawienia w dziejach i jego rozpoznaniu, jego utrwaleniu i spisaniu, zacho-
waniu i wyjasnianiu, a takze recepcji i interioryzacji Stowa Bozego w zyciu wier-
nych, stad stata jest ona tradentem nadprzyrodzonej tozsamosci i postannictwa
Koésciota, jego nauki wiary i pomocy zbawczych. Takze mechanizmy ksztattujace
Tradycje jak dynamizm konserwacji i ciggto$ci oraz dynamizm poglebienia i ak-
tualizacji, a takze jej podmioty w postaci Magisterium i ochrzczonych $wieckich
nie s3 wylaczone spoza misteryjnego oddziatywania Ducha, dzigki ktéremu
uobecnia si¢ powierzone Kosciolowi dzieto zbawienia i Objawienie. Objawienie
to, spisane w Pismie Swigtym, jest ozywcze i miarodajne dla zycia i nauki Ko-
$ciota dzigki czerpaniu z bogactwa Tradycji. Manifestuje si¢ ono w wielorakich
postaciach swiadkow Tradycji i przenika, we wlasciwym sobie stopniu, dziedziny
aktywnosci Ko$ciota, jak np. liturgia, teologia, misje czy sztuka.
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