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WPROWADZENIE

Smier¢ cztowicka od samego poczatku jego dziejow byta przedmiotem wie-
lorakich dociekan, poczynajac od medycyny poprzez filozofie, antropologie, psy-
chologie az do teologii. W codziennym doswiadczeniu o $mierci wiemy tyle, ze
jest ona zakonczeniem ludzkiego indywidualnego zycia na ziemi. Ale juz sama
nauka, ktora stara si¢ ustali¢ istot¢ $mierci, daje nam do reki powazne argumenty,
aby$my na $mier¢ patrzyli jako na pewien obszar tajemnicy. Nauka pozwala nam
méwi¢ o $mierci w znaczeniu metafizycznym, z nauki czerpiemy tez wiedzg o
$mierci klinicznej czy o $mierci biologicznej, ale sama nauka nie jest wcale jed-
noznaczna choc¢by co do wskazania wyraznej granicy, kiedy nastepuje ten mo-
ment rozstrzygajacy o zakoficzeniu zycia biologicznego'.

Dla wielu $mier¢ jest zamknieta brama zycia, ktora probuje si¢ otwiera¢ wie-
loma bezuzytecznymi ,,wytrychami” iluzji czy fantazji. Wszystko to prowadzi do
zbanalizowania, skarykaturyzowania lub o§mieszenia $mierci albo przeciwnie do
jej adorowania, ktore niweluje Igk przed jej przezywaniem®.

Chrzescijanstwo proponuje inne, teologiczne spojrzenie na tajemnic¢ $mierci.
Dla chrzescijan zycie we wspolnocie z Chrystusem jest rzeczywisto$cia najwigk-
sz (podstawowa) i wykracza ono poza dotychczasowe granice $mierci i zycia.
Tak w zyciu, jak i w $mierci mozna zy¢ we wspoélnocie z Chrystusem. W sytuacji
grzechu cigzkiego, kiedy jesteSmy odcigci od zrodta zycia, to tak naprawde nie
zyjemy. Wtedy, z teologicznego punktu widzenia, na skutek przerwania wspolno-
ty taski nastepuje przebywanie w $mierci. W tym sensie takie rozumienie zycia i

! A. Santorski, Nasze ostateczne przeznaczenie, Warszawa 2003, s. 22nn.
2 Por. T. Halik, Drzewo ma Jjeszcze nadzieje, thum. A. Babuchowski, Krakow 2010, s. 15-41.
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$mierci nie jest przeciwne tradycyjnemu rozumieniu tych zjawisk, lecz zostaja
przesunigte ich granice i zakres. Zostajg wprowadzone nowe znaczenia, dominanty.

Teologia $mierci nie jest odmiang biologii z paroma cytatami biblijnymi. Je-
zeli eschatologia ma by¢ teologia, to teologia $mierci musi by¢ refleksja nad tak
rozumiang $miercig, z tak rozumianymi granicami. Ars bene moriendi wyptywa z
ars bene vivendi. Czlowiek, przyblizajac si¢ do szczescia po $mierci, szuka szcze-
scia w zyciu. Moze odnalez¢ je we wspodlnocie mitosci z Bogiem. W tym sensie
$mier¢ biologiczna jako koniec doczesnego zycia wprowadza jedynie zmiang w
sposobie istnienia czlowieka, o tyle, o ile ta zmiana zaczeta sie juz przed $miercig
cielesng. Czlowiek jako homo viator nalezy do wspolnoty pielgrzymow —
communio viatorum — ktora wskazuje nie na siebie, ale na cel, do ktoérego zdaza.
W tym sensie $§mier¢ staje si¢ przej$ciem, niczym brama, do wspolnoty z Bogiem.
»Rezygnacja” z owego celu w trakcie drogi, sprawia, ze $mier¢ nie jawi si¢ juz
jako przejscie, ale jako zaryglowane na zawsze drzwi dla zycia, asekuranckie
zrzeczenie si¢ odpowiedzialno$ci, czy fantazyjna ucieczka w zaswiaty.

1. ARS BENE VIVENDI — ARS BENE MORIENDI

Jeden z najwickszych teologow minionego stulecia — Hans Urs von Balthasar
— proponuje nam oryginalne spojrzenie na ars bene moriendi® w kluczu kategorii
kenosis. Tajemnica §mierci cztowieka® pozostaje w $cistym zwiazku z tajemnica
Zycia, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa. Cztowiek, przyjmujac swoje wiha-
sne zycie i $mier¢, w nich przyjmuje zycie i $mier¢ Chrystusa i w ten sposob do-
konuje si¢ jego Pascha — przejscie ze §mierci do zycia, a takze przemiana, ktorej
poddaje si¢ cztowiek w ciggu catego zycia. Przyjecie $mierci, 6w kenotyczny rys
istnienia cztowieka, dokonuje si¢ w ciggu catego jego zycia na plaszczyznie sa-
kramentalnej i egzystencjalnej. Smieré bowiem niesie w sobie konieczno$é co-
dziennego poddawania si¢ przeobrazajacej mocy cierpienia. Kenotyczne oddanie
si¢ Boga i umieranie cztowieka, ktore nie zamyka si¢ jedynie do ptaszczyzny bio-
logicznej, pozostaja bliskie sobie. Ow zwiazek pozwala spojrzeé na umieranie
cztowieka, ktore cho¢ jest wydarzeniem na wskro$ osobistym i indywidualnym, w
swietle tajemnicy, ktora uwalnia go z izolatki najglebszej samotnosci, cho¢ pozo-
stawia go catkowicie wolnym w oddaniu siebie. Kenoza Boga uczy nas sktadac¢
siebie w bezinteresownym ,,darze dla innych™”, ktory jest jednoczesnie obumiera-
niem ,.dla siebie”, wywlaszczaniem siebie. Zrodtem catkowitego oddania sie
Chrystusa braciom i siostrom jest jego catkowite oddanie sie Ojcu’, a jego pod-

3 H.U. von Balthasar, Tajemnica Smierci, thum. L. Balter, ,,Communio” 48 (1988) nr 6, s. 35-38.

4 Por. T. Halik, dz.cyt., 136—147 oraz liczne miejsca tej pozycji.

5 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Fides et ratio, nr 93.

® H.U. von Balthasar, Crucifixus etiam pro nobis, ttum. L. Balter, ,,Communio” 19 (1984) nr 1,
s. 18-28.
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stawa i gotowo$¢ wyplywa z najglebszej samoswiadomosci swego postannictwa’.
Chrystusowa kenoza nie jest oczywiscie celem samym w sobie, tak jak nie moze
by¢ celem samym w sobie kenotyczny-paschalny ruch zycia cztowieka. Kenoza
Chrystusa staje si¢ ozywcza zasada historii, zrodtem mitosci, ktora przyciaga do
siebie ludzko$¢ w odkupienczym uscisku, poprzez pokore, unizenie, calkowite
oddanie, uleglos¢, ufnos¢, oparcie i postuszenstwo woli Ojca. Poczgcie 1 $mierc
Chrystusa — Nazaret i Golgota — nie miaty w sobie nic ze stylu, ktory urzekatby
swa perspektywa odbiorcow efektownych reklam, cenigcych sobie pragmatyzm i
skuteczno$é, potwierdzong w imponujacej statystyce osiagnieé®. To jednak ten
ofiarniczy, kenotyczny aspekt zycia i $mierci odslania pelng prawde o przysztosci
cztowieka u kreséw dziejow. Kenotyczny rys zycia staje si¢ ,,Smiertelnym” przej-
sciem ku wlasnemu i pelnemu czlowieczenstwu.

Dzi¢ki spojrzeniu na kenotyczny sposob istnienia Boga zmienia si¢ perspek-
tywa patrzenia nie tylko na Chrystusa i Jego dzielo odkupienia, ale réwniez na
$wiat i na cztowieka. Wszystko bowiem ma swoje zrédlo, poczatek i przyczyne w
Bogu — unizajacej, ogalacajacej sie¢ do ostatecznych granic Mitosci. Kenoza We-
wnatrztrynitarnego zycia Boga staje si¢ podstawa do kolejnych Jego kenoz, ktore
objawiaja si¢ w §wiecie. Kenotyczna postawa Osob Boskich jest prawzorem ,,0b-
umierania” posrodku zycia wiecznego, dlatego tez staje si¢ ona podstawa i zro-
dlem dla zycia czlowieka, ktore zmierzajac ku wiecznosci realizuje si¢ jako
,,umieranie w doczesnosci”.

Teolog z Bazylei wskazuje, ze tajemnica cztowieka nie zamyka si¢ tylko do
jakiej$ statycznej formy trwania, ale jest istnieniem zarazem dynamicznym, jak i
dramatycznym w jego pelnym zaangazowaniu. Dynamizm i dramatyzm egzysten-
cji cztowieka dostrzegalny jest w jego drodze zycia poprzez realizacje otrzyma-
nego od Boga postania, zmierzajacego do wyznaczonego mu celu. Dynamizm
odpowiedzi w réznych formach przezywania doczesnosci, jak i u progu wieczno-
$ci w tajemnicy $mierci postanego ma charakter dramatycznego oddania si¢ Bo-
gu. W zyciu i w $mierci realizuje czlowiek droge swego postania poprzez keno-
tyczne unizenie, oddanie si¢ Bogu w ogotoceniu, w zyciu i w $mierci, dzigki
uczestnictwu w zyciu i §mierci Chrystusa’.

" M. Pyc, Misja Jezusa Chrystusa w Teodramatyce Hansa Ursa von Balthasara, ,,Studia Gene-
snensia” 14 (2000), s. 139-169.

8 Por. J. Zycinski, Smierc czy kenoza?, ,,Tygodnik Powszechny” 3160 (2010) nr 5z 3112010 .

° Por. H. de Lubac, Swiadek Chrystusa w Kosciele: Hans Urs von Balthasar, tt. L. Balter,
»Communio” 8 (1988) nr 48, s. 12; S. Budzik, Wprowadzenie. Teologia pi¢kna, dramatu i nadziei,
w: H.U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni?, t. S. Budzik, Tarnéw
1998, s. 23; K.T. Wencel, Hans Urs von Balthasar: Teologia chwaly, Krakéw 2001, s. 230;
Z.J. Kijas, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii Pawta A. Florenckiego (71937) i
Hansa Ursa von Balthasara (11988), Krakow 1996, s. 153.
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2. KENOZA KRZYZA

Balthasar zauwaza, ze ,,w naszym wyjasnieniu §mierci musimy si¢gna¢ nie
do Adama przed jego upadkiem, lecz do Chrystusa, w ktorym »zbawienie« jest
forma »dopetnienia« — zbawieniem przez stabos¢ i trwoge Krzyza”'’. Wskazuje
jednoczesnie, ze Wcielenie dokonato si¢ ze wzgledu na pasche, czyli Chrystus
narodzit si¢ po to, zeby umrze¢ i zmartwychwstaé: ,nie wskutek narodzenia
$mier¢ przyszta, lecz na odwrét. Bog podjat narodzenie z powodu $mierci. Stowo
przyjelo ciato, aby umrze¢”!!. Krzyz zatem nie jest wydarzeniem wyizolowanym,
czy wyobcowanym, ale stanowi On szczyt przedpaschalnych tajemnic'?. Tym
natomiast, co mocno tgczy Wecielenie z Paschg jest kenotyczne znami¢ Osoby i
Dzieta Jezusa Chrystusa. Pasyjno$¢ obecna jest w Jego czasowym istnieniu od
samego momentu Wcielenia az po wydarzenia Wielkiej Nocy. W catym ziem-
skim zyciu Jezusa przyjeta przez Niego egzystencja Wcielonego ujawnia, ze ,,by-
cie cialem” prowadzi do ,,bycia-nie-przyjetym”, jest ,,byciem zmiazdzonym” ale
tez ,,byciem wywyzszonym w $mierci i w zmartwychwstaniu”'’. Balthasar wrecz
wskazuje, ze wszystko, co wydarza si¢ podczas ziemskiego zycia Jezusa, nalezy
widzie¢ 1 interpretowacé w Swietle zblizajacej si¢ ,,godziny”, ktorej Syn Bozy pod-
daje si¢ jako postany i przyjmujacy otrzymane postanie. ,,Zblizajaca si¢ Godzina”
jest perspektywa Jego postanego zycia, ktére cate w absolutnym postuszenstwie
powierza i oddaje Ojcu. Celem i kresem Inkarnacji zatem jest Pascha, natomiast
forma istnienia Wcielonego, ktory przemierza pasyjno-paschalna egzystencje
postanego, jest kenotyczne oddawanie i wydawanie siebie i swojego zycia dla
innych, nie tylko w wydarzeniu Krzyza, ale juz od samego poczatku — od pocze-
cia. Ten Ku-Paschalny ruch istnienia Chrystusa jednocze$nie odstania najgtebsze
w swej istocie powotanie cztowieka jako egzystencji osoby w postannictwie'.

1"'H.U. von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, thum. W. Szymona, Krakow 2008, s. 36.

' H.U. von Balthasar, T eologia misterium paschalnego, tham. E. Piotrowski, Krakéw 2001, s. 19.

12 H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Band 11/2, Teil 2: Neuer Band,
Einsideln 1969, s. 187; por. M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda. Studium chrystologii Han-
sa Ursa von Balthasara, Poznah 2002, s. 82.

13 H.U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego...,s. 17, 19.

' H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11: Osoby dramatu, cz. 2: Osoby w Chrystusie, thum.
W. Szymona, Krakéw 2003, s. 143nn: Egzystencja czlowieka jest istnieniem, ktoérego nie ma on
sam z siebie, jest ono istnieniem podarowanym, a jednoczes$nie jest to istnienie powierzone, jakby
zadane. W swych antropologicznych rozwazaniach rozrdznia podmiot duchowy i osobe. To rozréz-
nienie staje si¢ wazne do zrozumienia cztowieka jako osoby w postannictwie, gdyz podmiot ducho-
wy staje si¢ osoba dopiero wowczas, gdy Bog oznajmi mu to, kim jest dla Niego i wskaze mu cel
jego istnienia, powierzajac mu jego trwate postannictwo jako cos, co konstytuuje osobe. Postannic-
two zatem jest osobotworcze. Zaznacza si¢ tu szczegdlny zwigzek miedzy postannictwem cztowie-
ka, jego misja a egzystencja, gdyz utozsamienie si¢ z powierzong sobie jedyna i niepowtarzalng
misja, wyznacza egzystencje cztowieka poprzez wolng odpowiedz na jego postanie, ktora realizuje
si¢ na drodze kenotycznego oddania.
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Cztowiekiem rowniez staje sie po co$, w jakis celu — aby wejs¢ i powtorzy¢ pas-
chalng drogg Chrystusa, aby wraz z Nim przyja¢ swoja egzystencje w ciele po-
$rod $wiata oraz zjednoczy¢ si¢ z Nim w §mierci zycia, tak aby wraz z Nim
umrze¢ i zmartwychwsta¢. Tu bowiem staje si¢ mozliwe zintegrowanie w czto-
wieku tego, co w jego $miertelnym czlowieczenstwie stanowi zasadnicza trud-
no$¢ w przyjeciu kenotycznej egzystencji, ktora oddzielnie jakby szuka odpowie-
dzi na pytania o: ,,skad”, ,jak”, i ,,dokad” czlowieka. Integrowanie Wcielenia z
Krzyzem pozwala zobaczy¢ istnienie cztowieka w perspektywie szerszego projek-
tu Boga, ktory wzywa cztowieka w §lady Chrystusowej drogi kenozy zmierzaja-
cej przez $mier¢ do zmartwychwstania. Tu tez ujawnia si¢ w najwyzszym stopniu
najglebsza istota powotania cztowieka, ktdérym nie jest In-karnacjonizm doczesny,
ale egzystencja otwarta i gotowa na obumieranie w $wiecie dla $wiata. Owo ob-
umieranie staje si¢ forma kenotycznego przyjecia i wydania, gdyz cztowiek, od-
krywajac cel swojego powolania, wchodzi wraz z Chrystusem na droge obumie-
rania, aby zmartwychwsta¢ do wspolnoty zycia z Tréjjedynym Bogiem".

Smier¢ Jezusa na Krzyzu staje si¢ dla Bazylejczyka punktem wyj$cia rozwa-
zan na temat Smierci cztowieka. Sama $mier¢ jednak nie jest dla Balthasara wyda-
rzeniem samym w sobie, a krzyz nie prowadzi do sakralizacji $§mierci samej w
sobie. Krzyz Chrystusa widzi on w szerokiej perspektywie zycia, w ktorym kona-
nie na krzyzu jest kulminacyjnym i szczytowym momentem catkowitego oddania
sie, bycia-catym-dla. Jednocze$nie krzyz nie jest rzeczywisto$cia wyobcowang z
kontekstu teologicznego. Wszak dotyczy on rzeczywistosci teologicznej i antro-
pologicznej, co oznacza, ze odsyta zarowno do zwiazku z zyciem i $miercig czto-
wieka, jak 1 wyrasta z fundamentu trynitarnego wydarzenia. Spojrzenie na $mierc
krzyzowa Chrystusa pozwala odszuka¢ znaczenie ludzkiej $mierci w zupetnie
nowym $wietle. Smier¢, ktéra oznacza nie tylko dramatyczne rozdzielenie duszy
od ciala'®, ale nade wszystko jest rzeczywisto$cia na wskro§ duchowa, sprowa-
dzajacg si¢ do catkowitego zjednoczenia si¢ z Chrystusem w ciggu calego zycia
przez wydawanie siebie Jemu, zadajac sobie $mier¢ az po kulminacyjny moment
$mierci biologicznej, jest Bramg wprowadzajacg cztowieka do wiecznosci. Teo-
log zwraca przy tym uwage na kilka zasadniczych elementow tak rozumianej
$mierci, a nade wszystko zwigzku §mierci ludzkiej ze $miercig Chrystusa. Punk-
tem wyjscia jest tu ukierunkowanie ludzkiej Smierci na rzeczywisto$¢ postuszen-
stwa Syna Bozego w jego wydaniu si¢ Ojcu przez cate ziemskie zycie az po
$mier¢ na krzyzu, ktora ma charakter zastepczy i jest tajemnicg wewnatrztrynitar-
nego I%ycia Bozego, z ktorego ostatecznie zbawienie dostaje si¢ w nasz ludzki
Swiat .

'S H.U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego...,s. 21.

Por. J. Salij, Czym nad grube cialo duch jest szlachetniejszy?, (rozm. A. Workowski,
M. Bardel), ,,Znak” 644 (2009) nr 1, s. 50-63.

17 Por. H.U. von Balthasar, Tajemnica Smierci..., s. 35-38.
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Ze wzgledu na trynitarzy kontekst wydarzenia krzyza, $mier¢ Chrystusa jako
akt calkowitego postuszenstwa ukazuje w nowym S$wietle $mieré czlowieka.
Dzieki Chrystusowi ludzka §mier¢ widziana jest z perspektywy nowej przyszto-
$ci, jako wejscie w wieczng komuni¢ z Tréjjedynym Bogiem. A skoro tak, to na
krzyz, ktory niejako staje si¢ brama wprowadzajaca cztowieka w te perspektywe,
nie mozna patrzeé inaczej jak na zbawcze dziatanie Tréjjedynego Boga'®.

Krzyz dla Balthasara jest wydarzeniem zbawczym, gdzie najpetniej ujawnia
si¢ odrgbno$¢ Osob Boskich. Powodem, dla ktorego nastapito tak wyrazne roz-
roznienie poprzez oddzielenie jednych Osob od innych, jest grzech. Grzech jest
rzeczywistos$cia, ktdrg przyjmuje na siebie Syn i skoncentrowany na Synu grzech
staje si¢ powodem, dla ktérego Ojciec nie moze da¢ oparcia Synowi, gdyz Syn
przyjat na siebie to, co Ojciec catkowicie odrzuca. Grzech zatem staje si¢ wyraz-
nym oddzieleniem Osoby Syna od Osoby Ojca, co nie oznacza, ze Syn przestaje
by¢ umitowanym Synem swego Ojca. Syn doswiadcza w sobie z jednej strony
bezgraniczej Boskiej mitosci Ojca, a z drugiej jego gniewu na skutek przyjetego
grzechu. W tym dramatycznym napieciu Balthasar widzi prawdziwy dramat mi-
sterium $mierci, ktory sprowadza si¢ do pokonania rozdzialu miedzy grzechem a
wolg zbawienia. Jednorodzony, Wspétistotny z Ojcem i niewinny, bezgrzeszny
Syn przyjmuje na siebie wraz z grzechem stan oddalenia od Ojca, ktory istniejaca
dotad blisko$¢ miedzy nimi zamienia w przepas¢. To tu dokonuje si¢ najglebszy
dramat $mierci pomigdzy mitosciag Boga a miejscem sprzeciwu. Ostatecznie prze-
pasé (hiatus)” zostaje pokonana w taki sposob, Ze to ona znika i przepada w Sy-
nu, a nie On w niej. Tym natomiast, co pozwolito zachowa¢ jednos¢ Ojca i Syna
w wydarzeniu krzyza, pomimo oddalenia spowodowanego przyjeciem grzechu,
jest Osoba Ducha Swictego™, ktory umacnia, przypieczetowuje i odnawia
wieczng wymiane mitoéci migdzy Ojcem i Synem”'.

Wiasciwym momentem, gdzie Syn wewngtrznie do$wiadczyt $mierci, jest
wlasnie owo doswiadczenie oddalenia od Ojca, a wlasciwie opuszczenia Syna
przez Ojca na krzyzu. Tu dochodzi jednoczes$nie do ,,zamiany miejsc” (Stellver-
tentung) migdzy grzesznikiem a Chrystusem. Chrystus wchodzi w stan grzeszne-
go cztowieka, doswiadczajac tak jak on oddalenia od Ojca i Jego Mitosci. Jedno-
cze$nie Balthasar wskazuje, ze ,,przedziwna wymiana pro nobis” jest mozliwa
przy calkowitym rozdzieleniu Boskich Oso6b i dokonuje si¢ ona nie w grzesznym
cztowieku, lecz w samym Bogu. Dlatego skutecznos¢ tej zamiany uwarunkowana

'8 H.U. von Balthasar, Theodramatik, Band. I: Prologomena, Einsideln 1973, 119 (Teodrama-
tyka, cz. 1: Prologomena, ttum. M. Mijalska, M. Rodkiewicz, W. Szymona, Krakow 2005); por.
I. Bokwa, Trynitarno-eschatologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Baltha-
sara, Radom 1998, s. 189.

19 H.U. von Balthasar, Teodramatyka..., cz. 1, s. 64—69.

20 H.U. von Balthasar, Herrlichkeit II/2-2..., s. 188.

21 A. Paciorkowska, Trynitarny wymiar Smierci wedlug Hansa Ursa von Balthasara, ,Legnic-
kie Studia Teologiczno-Historyczne Perspectiva” 4 (2005) nr 1, s. 37.
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jest tajemnica Wcielenia Bozego Syna, ktéry ,,musi by¢ prawdziwym cztowie-
kiem, gdyz tylko wowczas moze w zastepstwie wzig¢é wewnetrznie na siebie i
cierpie¢ do$wiadczenie grzechu $wiata. Ale musi by¢ rowniez wigcej niz czto-
wiekiem, wigcej niz stworzeniem, gdyz na §wiecie zadna istota nie moze bez resz-
ty zaja¢ miejsca innej wolnej istoty [...]. Ukazuje si¢ jako Ten, ktory jest tak zy-
Wy, 1Z moze objawi¢ swoje zycie wlasnie w $mierci, swojg trynitarng wspolnosc¢
wlasnie w opuszczeniu, a Jego podstawowe cechy, sprawiedliwos¢ i mitos¢, ani
nie zlewaja si¢ niezréznicowane, ani nie istnieja obok siebie bez wzajemnego
zwiazku, lecz w sposob najwyzszym stopniu dramatyczny ukazuja si¢ jako two-
rzace calo$é i ostatecznie jako tozsame”?. Bezgraniczna mitos¢ Ojca i Syna po-
konuje rozdzial, sprawiajac bezwzgledna ich blisko$¢. W ten sposob grzech, ktory
spowodowat rozdzielenie, przez bezwzgledne postuszenstwo Syna, zmienia si¢ w
droge, ktora prowadzi do Ojca®.

Krzyz jest miejscem, gdzie objawia si¢ pelnia trynitarnego daru zbawienia
ofiarowanego czlowiekowi. W ten dar zaangazowane sg wszystkie Osoby Trojcy.
Oprocz zbawczej aktywnosci Ojca i Syna w wydarzeniu krzyza, Balthasar do-
strzega tez obecno$¢ i dziatanie Ducha Swietego. Osoba Ducha jest dla niego
gwarantem, a jednoczesnie ,,pomostem mitosci” migdzy oddzieleniem Ojca i Sy-
na. Podczas catego swego ziemskiego postania Syn dysponuje Duchem, ktérego
otrzymat od Ojca, dysponuje nim réwniez w tajemnicy krzyza. W doswiadczeniu
oddzielenia od Ojca, obecno$¢ Ducha staje si¢ ostatecznym narzedziem pojedna-
nia miedzy Ojcem a ludzmi, ktérzy od wydarzen zbawczych dokonanych w ta-
jemnicy krzyza sg synami w Synu. Duch po dokonanym dziele odkupienia jest
przez Syna zwrocony Ojcu, aby w ostatecznosci stat sie On darem udzielonym
cztowiekowi. Duch Swiety zatem, bedac osobowa mitoscia Ojca i Syna, jest Du-
chem Chrystusa i Duchem Ojca, ale rowniez jest On przez Ojca i Syna podarowa-
ny cztowiekowi, aby wskazywal mu droge do zycia wiecznego i nig prowadzit go.
Duch jest nie tylko gwarantem pomys$lno$ci dzieta odkupienia, ale rowniez gwaran-
tem jego realizacji i skuteczno$ci. Dzigki Jego obecnosci ofiara Chrystusa w tajem-
nicy krzyza zyskata charakter nieskonczonej i nieprzemijajacej wartosci>*.

Oderwanie Krzyza od Wcielenia, tak jak zycia czlowieka od jego kenotycz-
nego rysu, jest nie tylko splyceniem tajemnicy Zycia i misji Syna Bozego, ale tez
sptyceniem tajemnicy dramatu zycia i $§mierci czlowieka. Kazde odejscie od krzy-
Za, wypreparowanie go z jego paschalno-chrystologicznego zwiazku, dokonuje
niebezpiecznego i1 ryzykownego zabiegu, ktorego finalnym produktem staje si¢
wyjatowione ze swego specificum christianitatis cztowieczenstwo az po ztudze-
nie autosoterii*.

22 H.U. von Balthasar, W petni wiary, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1991, s. 221.

2 H.U. von Balthasar, Theodramatik, Band IV: Das Endspiel, Einsideln 1983, s. 236.

2 A. Paciorkowska, Trynitarny wymiar $mierci..., 39; por. M. Pyc, Chrystus Pigkno-Dobro-
Prawda..., s. 85, 555.

3 Por. J. Szymik, W $wiatlach Wcielenia. Chrystologia kultury, Katowice—Zabki 2004, s. 66-67.
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3. ,SMIERTELNE” ODDANIE SIE CZLOWIEKA W ZYCIU

Kazdy czlowiek we wlasciwy sobie sposob jest powotany, aby u§wigcic¢ swo-
ja egzystencje. To dzieto zycia Balthasar okres$la jako postannictwo powierzone
przez stowo Dawcy istnienia. Kazde postanie pocigga za soba swiadome zaanga-
zowanie w wypetnieniu tego, do czego cztowiek jest postany. Spetienie swego
postannictwa przez zaangazowanie urzeczywistnia si¢ na drodze kenozy, ktora
oznacza ogolocenia siebie, przez catkowite oddanie siebie dzietu, ktorego si¢ po-
dejmuje. Od tego oddania si¢ dzietu z wlasnej woli, a jednocze$nie rezygnacji z
siebie, zalezy w duzej mierze powodzenie powierzonej misji*’.

Kazdy cztowiek jest obdarowany swoim wlasnym powotaniem i cho¢ droga
realizacji powierzonej mu zyciowej misji przybiera wielorakie formy, to sposob
jej realizacji sprowadza si¢ do wprowadzenia w czyn przezywanej wiary na miarg
wlasnych mozliwo$ci w przestrzeni wlasnego zycia i powolania. Rozciaga si¢ ona
migdzy ofiarnym, catkowitym oddaniem siebie Bogu w modlitwie, a zgoda na
rozporzadzanie wlasnym zyciem w jego codzienno$ci’.

Odpowiedz cztowieka na zyciowe zawotanie Boga sprowadza si¢ zatem do
pracy nad ksztaltem chrze$cijanskiej egzystencji, posrod ktorej cztowiek realizuje
swoje specyficzne indywidualne powotanie Zyciowe, osobiScie powierzone mu
postanie. Praca ta obejmuje zar6wno zakres wewngtrzny, jak i zewngtrzny jego
zycia i sprowadza si¢ do nieustannego zharmonizowania jego wewnetrznego uspo-
sobienia, gotowos$ci 1 zaangazowania z jego aktualizacjg w zewnetrznych przeja-
wach jego zycia. Zawsze dokonuje si¢ to przez przyjecie postania i oddania siebie
temu postaniu, co pocigga za sobg ruch kenotycznego ogolocenia, ktore w praktyce
oznacza wewnetrzne, duchowe obumieranie dla siebie, w sobie, dla wtasnej woli,
aby da¢ miejsce ujawniajacej sie i chcacej rozporzadzac cztowiekiem woli Bozej,
ktora prowadzi cztowieka w strong powierzonego mu zyciowego celu.

Poczatek pracy nad wiasng chrzescijanska egzystencja, w ktorej cztowiek re-
alizuje wlasne specyficzne powotanie, dokonuje si¢ w przestrzeni duchowej, na
modlitwie 1 kontemplacji, ktéra na pierwszy rzut oka wydaje si¢ czym$ niezwykle
statycznym i biernym. Ale to tu wlasnie dochodzi do ujawnienia si¢ zadania Boga
wobec egzystencji cztowieka i powziecia w akcie wiary odpowiedzialnosci, bez
zadnych kalkulacji i wyrachowania za to, co czlowiekowi zostato ujawnione™. Tu

najpierw ma miejsce ,,ogotocenie calego zycia i oddanie go Bogu do dyspozycji™™.

26 H.U. von Balthasar, Tajemnica Smierci..., s. 36.

27 H.U. von Balthasar, Kim jest laik?, tham. F. Mickiewicz, ,,Communio” 7 (1987) nr 39, s. 38;
tenze, Duch chrzeScijanski, thum. Z. Wiodkowa, Paryz 1976, s. 123; tenze, W pelni wiary..., s. 460.

28 H.U. von Balthasar, W petni wiary..., 459; tenze, Duch chrzescijanski..., s. 137; tenze, Kim
jest chrzescijanin?, ttum. M. Wycisk, Paryz 1971, s. 69-70.

2 H.U. von Balthasar, Wienczysz rok darami swej dobroci, tham. M. Marszal, J. Zakrzewski,
Krakow 1991, s. 237.
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Modlitwa i kontemplacja, jak zauwaza Balthasar, jest droga codziennej upor-
czywe]j walki, szkola wlasnego obumierania, przez ktore cztowiek staje si¢ malo
wazny dla siebie, a przez to moze oddaé si¢ innym, przyblizajac sie do $wigtosci>’.

Kenotyczne oddanie si¢ czlowieka jest forma szczegolnego rodzaju zaanga-
zowania si¢ cztowieka bez reszty w powierzone mu postanie, zyciowg misj¢. Im
wigksze ogotocenie, im pelniejsza kenoza, wyzbycie sig siebie i swojej wlasnosci,
tym wigksza skuteczno$¢ i plodno$¢ w realizacji postania. Balthasar w sposob
szczegolny zwraca uwage na ten istotny element kenozy. Ptodno$¢, wynikajaca z
kenotycznego oddania si¢ cztowieka do dyspozycji Bogu w zyciowym postaniu
przez rezygnacje z siebie i swoich pragnien, zamierzen i plandw, ujawnia rzeczy-
wisto$¢ o wiele szerszg i bogatsza niz cel, ktory cztowiek sam sobie stawia w
zyciu lub odczytuje go, dochodzac do niego poprzez wydajnos¢ swoich ludzkich
wysitkow, upatrujac w tej wydajnosci osiggniecia sukcesu wihasnych intencji i
zamierzen. Sfera aktywnego ksztattowania siebie i $wiata nie spoczywa zatem w
pierwszym rzedzie na wlasnym dziataniu czlowieka, ale na uleglosci Bogu, z kto-
rej wyplywa, wynika aktywne dziatanie zmierzajace do realizacji powotlania,
a przez nie do przeksztalcania §wiata, w ktorym si¢ ono wypehia’'. Mozna by
wregcz owej aktywnosci dopatrywaé si¢ najpierw w samooddaniu si¢ cztowieka
Bogu. Natomiast aktywne dziatanie w konkrecie zycia, przez ktoére czlowiek
ujawnia realizowanie powierzonej sobie misji jest jakby konsekwencja owej
pierwotnej aktywnosci, wewnetrznej zgody wydania siebie do dyspozycji Bogu.

Teolog z Bazylei wskazuje na egzystencje Jezusa Chrystusa jako wzor owej
kenotycznej ptodnosci, ktory sam pozwala Ojcu niejako siebie ,,zaplanowac; dat
si¢ zuzy¢ i naduzy¢ dla zbawienia §wiata tak gruntownie, ze sam w zaden sposob
nie mogt siebie tak uzy¢™?. Balthasar zwraca jednoczes$nie uwage na fakt, ze
owocnos¢ owej ptodnos¢ wynikajacej z kenotycznego oddania si¢ Bogu, zalezy
tak od anonimowosci oddania sie, jak i od trwatosci owego oddania. Anonimo-
wos¢ staje si¢ zasada ptodnosci, gdyz cztowiek w oddaniu si¢ Bogu nie tylko po-
mija siebie, ale staje si¢ wrgcz w tym oddaniu kim$ milczagcym, zapominajac o
sobie samym, co nie oznacza oczywiscie deprecjonowania wiasnego ,.,ja”. Mil-
czace stajg si¢ wlasne zamierzenia czlowieka w jego wolnym i postusznym odda-
niu sie Bogu, ktére ustgpuja miejsca zamierzeniom Boga wobec niego™.

Owocna ptodno$¢ powierzonego zyciowego postania zalezy tez od trwato$ci
milczacego oddania si¢ czlowieka do dyspozycji Bogu. Balthasar dostrzega tu
wage decyzji cztowieka podjetej raz na zawsze. Bezwarunkowe, calkowite i bez-

39 H.U. von Balthasar, Duchowosé Elzbiety z Dijon, ttum. J. Adamska, w: Blogostawiona Elz-
bieta od Trojcy Przenajswigtszej, red. J. Adamska, Krakow 1987, s. 200-202; tenze, W petni wia-
..., S. 462,

3 H.U. von Balthasar, Zycie oddane Bogu. Sens Zycia wedlug rad ewangelicznych w dzisiej-
szych czasach, ttum. A. Niklewicz, ,,Znak” 24 (1972) nr 219, s. 1165-1166.

32 H.U. von Balthasar, s. 1166.

33 H.U. von Balthasar, Wienczysz rok darami..., s. 231; tenze, Duch chrzescijanski.. ., s. 74, 137.
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powrotne oddanie si¢ Bogu, staje si¢ wrecz ustalong formg zycia cztowieka. Nie-
odwracalny 1 ostateczny charakter decyzji cztowieka mozliwy staje si¢ przez cia-
gle postuszenstwo, ktore jest forma ofiarnego oddania si¢ Bogu przez obumiera-
nie dla samego siebie. To z kolei wprowadza cztowieka w szczegdlny rodzaj
wspolnoty z Bogiem, gdzie przez ofiar¢ postusznego wydawania siebie Bogu,
cztowiek uczestniczy w trynitarnej jednosci Ojca i Syna w Duchu Swietym.
Trwale zachowanie i1 utrzymanie owej wspolnoty wynikajacej z postuszenstwa
Bogu, staje sie¢ mozliwe w wyniku czujnej postawy w zyciu wierzacego. Czujnosé¢
bowiem usposabia czlowieka w jego gotowosci wypelnienia zamierzen Boga
wzgledem niego. Postawa czujnosci jest zatem jakas$ forma statej dyspozycyjnosci
cztowieka wobec Boga i Jego zamierzen. Tu wyrazna staje si¢ tez koniecznos¢
modlitwy, ktora jawi si¢ jako state i wewngtrzne ksztattowanie zyciowej czujno-
$ci zachowania wspolnoty z Bogiem, przez budzenie gotowosci do oddawania sig
Mu do dyspozycji w konkrecie zyciowego postania™.

Dopiero takie oddanie wprowadza czlowieka na droge autentycznej mitosci,
ktéra upodabnia jego zdolno$¢ kochania do mitos$ci Boga i daje mu udziat w zyciu
Trojcy. Mitos¢ bowiem Boga realizuje si¢ na drodze kenotycznego oddania Osob
Boskich sobie. Oddanie to ksztattuje w nim obraz i podobienstwo Boga. ,,Chrze-
Scijanskie dziatanie jest zaistnialym dzigki tasce wiaczeniem w czyn Boga, jest
»wspotkochaniem« z Bogiem [...]. Mito$¢ oznacza tu owo bezwarunkowe zaan-
gazowanie, ktore implikuje (wtedy, kiedy byto to konieczne) takze $mieré [...]>.

Balthasar istote owego zaangazowania si¢ we ‘wspotkochanie’ z Bogiem
przez oddanie siebie, gotowe az na $mier¢, omawia na podstawie dwoch szcze-
golnych form kenotycznej egzystencji cztowieka, ktdra realizuje swoje wyjatko-
we powotanie w zyciu doczesnym — malzenstwa i zycia zakonnego. W matzen-
stwie dostrzega on wyraz kenotycznego wywlaszczenia si¢ na rzecz blizniego
poprzez spotkanie osob, ktore dopuszczaja si¢ wzajemnie do udzialu w swojej
wolnosci. Nie oznacza to, ze ktore$ z matzonkow ma jakie$§ szczegdlne prawo do
rozporzadzania wspotmatzonkiem, ale gotowo$¢ do wzajemnej bezinteresownej
postugi mitosci. Istota tej mitosci sprowadza sie najpierw do obustronnej otwarto-
$ci na siebie, wyrazajacej si¢ w przyjeciu siebie nawzajem, a nastepnie do pozba-
wienia samego siebie jakich$ cech, zalet, majatku, po to, aby darowac siebie dru-
giej osobie. W szczegodlny sposob uwidacznia si¢ to w samym akcie seksualnym
matzonkow: ,,maz, witasnie w akcie seksualnym, jest calkowitym kochajacym
oddaniem sig, ktore zarazem ltaczy sie z oddaniem kobiety i wzbogaca jg. Zona
pozwala si¢ ubogaci¢ i nie ogranicza wewnetrznie danej jej mitosci”. Istote mi-
tosci malzenskiej widzi w wytacznosci oddania siebie nawzajem, ktore tworzy

3 H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?..., s. 72, 73; tenze, Duch chrzescijanski...,
s. 116, 141, 146; tenze, Duchowos¢ Elzbiety z Dijon..., s. 243.

33 H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitosé, tham. E. Piotrowski, Krakow 1997, s. 91;
por. tenze, Kim jest chrzescijanin?..., s. 72.

36 H.U. von Balthasar, W petni wiary..., s. 154.
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wspolnote. Jednoczesnie Teolog podkresla, ze zrodtem owej mitosci jest mitosé
Boga w Chrystusie. Z tego calkowitego i bezwarunkowego oddania si¢ sobie
malzonkowie czerpia sitg¢ i moc do wzajemnej facznosci w oddawaniu siebie so-
bie. Jednoczes$nie Bazylejczyk podkresla zwigzek miedzy milo$cia Boga i mito-
scig ludzka: ,,Syn Bozy, ktory stat si¢ czlowiekiem i ciatem, rozpoznaje od we-
wnatrz dzielo swego Ojca oraz wykancza je poprzez catkowite oddanie siebie
samego, nie tylko swoich sit duchowych, ale wtasnie cielesnych, nie tylko dla
jednego cztowieka, ale dla wszystkich. Bo czymze jest Jezus — Eucharystia? Czyz
ona to co$ innego niz niekonczacy sie akt owocnego oddania si¢ nam catego Ciata
Chrystusa, podczas gdy cztowiek w akcie malzenskim moze si¢ da¢ tylko w spo-
sob czastkowy, i fizycznie, i czasowo? Akt ptciowy konczy sie, a serce ludzkie
rzadko tak si¢ oddaje, jak wyraza to akt fizyczny: zupetie az do zatracenia siebie
w mitosci, ktora ‘nie szuka swego’, ani rozkoszy, ani korzysci dla siebie samej™’.

Zycie zakonne natomiast Balthasar postrzega jako doskonalszg forme chrze-
Scijanskiej egzystencji, ktora realizuje si¢ w postawie postusznego i ofiarnego
przyjecia wezwania do $cistego wspotdziatania z Chrystusem. Zycie wedtug rad
ewangelicznych w mys$l Teologa to nic innego jak dyspozycyjne oddanie si¢
Chrystusowi poprzez uczestnictwo w Jego oddaniu si¢ Ko$ciotowi’®. Istota tego
oddania jest gotowos¢ do catkowitego 1 bezwarunkowego oddania si¢ do dyspo-
zycji Bogu®™, ktore realizuje na drodze sakramentalnej, przez Chrzest i Euchary-
stie, akt wyzbycia si¢ siebie w wierze i przylgniecie do Boga™. Tu tak samo, jak i
w matzenskiej drodze realizacji powolania, istotng forma zycia powotanego staje
si¢ trwaty 1 nieodwracalny charakter tego zycia i realizuje si¢ nie w wyniku przy-
musu, ale moznosci, ktéra Teolog nazywa chrystologiczna powinnoscia*', gdyz
domaga sie od powotanego radykalizmu w formie jego egzystencji. Ow radyka-
lizm, ktory staje si¢ droga kenotycznego oddania powotanego, ujawnia si¢ w ta-
kim nasladowaniu Chrystusa, ktore przez opuszczanie, wyzucie si¢ ze wszystkie-
go, prowadzi go przez Krzyz do Zmartwychwstania. W zewnetrznym wyrazie
form uwidacznia si¢ to rowniez w postuszenstwie, regule zycia przez podporzad-
kowanie si¢ Duchowi Swigtemu i przetozonym oraz ich dziataniu pod natchnie-
niem Ducha. Bedac tak zakorzenionym w Chrystusie, realizuje on droge bezwa-
runkowego umierania w doczesnosci dla $wiata™.

Niezaleznie od realizacji drogi powotania, cztowiek w odpowiedzi Bogu na
postanie, jakim zostat obdarowany, odpowiada bezinteresowna shuzba przez wy-

37 Tamze, s. 154-155.

38 H.U. von Balthasar, Zycie oddane Bogu..., s. 1164.

3 Tamze, s. 1170.

“H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko milosé..., s. 104; tenze, Kim jest chrzescija-
nin?...,s. 719; tenze, Zycie oddane Bogu. .., s. 1167.

*I H.U. von Balthasar, Czym sq swieccy w Kosciele?, thum. K. Czulak, ,,Communio” 1 (1981)
nr 6, s. 10.

a2 Tamze, s. 9.
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rzeczenie, cierpienie czy obumieranie, ktore przybiera form¢ wychodzenia od
siebie, aby znalez¢ drogg ku innym i sta¢ si¢ dla nich egzystencja postanego przez
ofiarowanie siebie. Ten kenotyczny ruch zycia czlowiek pokonuje najpierw w
relacji do Boga, a nastgpnie uwidacznia go we wspdlnocie ze swoimi braémi i
siostrami. Kenoza oddanego zycia Bogu i ludziom dokonuje si¢ najpierw w we-
wnetrznej przestrzeni zycia, skad we wspolnocie z Chrystusem nasladuje pokorng
postaé Jego mitosci w zewnetrznych formach zycia®. Zawsze jest to indywidual-
ny i wolny wybdr czlowieka, ktory Balthasar nazywa wolno$cig o charakterze
stuzby, gdzie cztowiek doswiadcza pewnego paradoksu podczas doczesnej egzy-
stencji*’. W swoim postaniu staje si¢ osoba $wiadoma siebie i swojej misji, a jed-
noczesnie w postaniu odczytuje nakaz Chrystusa polegajacy na koniecznosci stu-
zenia wobec innych. Ow nakaz z kolei nie jest dla niego przymusem, ograniczaja-
cym jego wolnos¢, ale dzietem Boga, ptynacym z Jego taski®’. Zgoda na postusz-
ne wiaczenie si¢ w stuzbe Chrystusowego wspotdziatania jest jednocze$nie uwol-
nieniem wlasnej egzystencji czlowieka od pokusy pozostawienia swojego zycia
zamknietego jedynie dla siebie i w sobie™.

Egzystencja osoby w postannictwie to zycie chrzescijanina, ktory nie moze
ukry¢ swej identyfikacji z przekazang mu misjg zyciowa. Motywem zaréwno po-
stania czlowieka przez Boga, jak i przyjecia postania przez czlowieka jest mitos¢,
ktéra wzywa postanego do szczegolnej odpowiedzialnosci nie tylko za swoje zycie
1 postanie, ale rowniez do odpowiedzialno$ci za §wiat i ludzi, posréd ktorych jego
misja si¢ spetnia’’. Tu dzialanie cztowieka, ktore jest konsekwencja najpierw jego
wewnetrznej kenozy, ujawnia si¢ w pominigciu-siebie-samego az do zapomnienia-
o-sobie-samym*®. Kenotyczny charakter chrzescijanskiego zycia postanego, spro-
wadza si¢ do catkowitego i dobrowolnego zjednoczenia si¢ z mitujacym Chrystu-
sem, unizonym przez wolne i postuszne oddanie siebie, az do wypehienia przyka-
zania mitosci w kontekscie Krzyza®’, gdzie ujawnia si¢ najpelniej istota i misja
czlowieka: byé-dla, byé-z, byé-odpowiedzia i by¢-do-dyspozycji’’.

Wezwanie cztowieka na droge nasladowania Chrystusa w jego osobistym
powotaniu jest wezwaniem go do powtorzenia paschalnej drogi Chrystusa — przez
Krzyz do Zmartwychwstania. Jest to droga kenozy polegajaca na trudnym podpo-
rzadkowaniu si¢ woli Boga w ciagu calego zycia czlowieka. Przyzwolenie Bogu

43 H.U. von Balthasar, Duch chrzesScijanski. .., s. 170.

“ H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?..., s. 78.

4 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijanski..., s. 170; tenze, Kim jest chrzescijanin?..., s. 80.

“ H.U. von Balthasar, W pelni wiary..., s. 124; por. S. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie
dramatyczne w teologii na przykltadzie R. Girarda, H.U. von Balthasara i R. Schwagera, Tarndw
1997, s. 205.

4T Por. S. Budzik, Dramat odkupienia..., s. 205; W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach
cztowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 61.

48 H.U. von Balthasar, Chrzescijanin i lek, tham. A. Klub, Krakow1997, s. 53.

4 Tamze, s. 52.

59 por. H.U. von Balthasar, Duchowosé Elzbiety z Dijon. .., s. 229.



KENOTYCZNY ZWIAZEK SMIERCI CZLOWIEKA ZE SMIERCIA CHRYSTUSA... 325

na kierowanie ludzka wola, a w konsekwencji na spetnienie podstawowego we-
zwania Boga, jest zaangazowaniem cztowieka w to, co najwazniejsze w jego Zy-
ciu, a co ostatecznie stanie si¢ trescig jego zycia wiecznego. Jest to nieustanna
zgoda na umieranie w doczesnosci dla siebie samego, swoich stabosci, zamierzen
i planow, aby mogla rodzi¢ si¢ w nim zdolno$¢ do zycia Bozego i spetnienia w
Nim wlasnej egzystencji osoby w postannictwie’'.

4. KENOTYCZNE ODDANIE SIE CZEOWIEKA W SMIERCI

Balthasar, mowiac o $mierci cztowieka, wskazuje najpierw na to, ze wcigz
pozostaje ona dla czlowieka tajemnica, co z jednej strony jest charakterystyczne
dla istnienia zaleznego od Boga, a z drugiej strony pokazuje, Ze jest to tajemnica
petna mitosci i mitosierdzia™, ktéra swoje wyjasnienie znajduje w paschalnej
tajemnicy Chrystusa™. Jak wykazaliémy wcze$niej, Balthasar w krzyzu Chrystu-
sa, w jego $mierci widzi zasadniczy moment, w ktérym Syn Bozy przez zamiang
miejsc bierze na siebie grzech cztowieka i dzigki obecnemu w Nim darowi Ducha
Swigtego pokonuje rozdziat, jaki przez grzech nastepuje pomiedzy Nim a Ojcem.
Tu ma miejsce nie tylko pokonanie owego oddalenia od Ojca, ale rowniez tego co
stanowi najpowazniejsze konsekwencje owego oddalenia. Smier¢ odtad nie ma
juz nad cztowiekiem wiadzy, zostata pokonana w $mierci Chrystusa. Owa prze-
pas¢ jako niedostepnos¢ w relacji Boga i czlowieka, ktora jest konsekwencja
grzechu, przepadta w Chrystusie dzigki wigzi mito$ci migdzy Ojcem i Synem,
ktorg podtrzymat Duch Swiety, stajac si¢ ich milczaca bliskoscia w oddaleniu.

Dochodzimy zatem do tego, co otwiera przed czlowiekiem zupetnie inng, bo
nowa perspektywe w spojrzeniu na tajemnice $mierci. Smieré nadal jest dla czto-
wieka tajemnicg, ale tajemnica, w ktorej zostata pokonana stara perspektywa bez-
nadziejnosci w ludzkiej egzystencji. Dzigki wydarzeniom paschalnym Chrystusa
przestata by¢ ona jedynie wydarzeniem zwiazanym z grzechem i kara, a stata si¢
brama, przez ktéra wchodza wierzacy do zycia Bozego. Klucz do przewartoscio-
wania tej tajemnicy spoczywa w misterium Krzyza Jezusa Chrystusa, ktory daje
cztowiekowi nadzieje na kontynuacje¢, na zycie, na trwalg relacje z Bogiem i
ludZzmi. Pozwala dostrzec, ze $mier¢ nie jest ostatecznym stowem na temat istnie-
nia czlowieka i ze jej tre$¢ nie ogranicza si¢ tylko do charakteru negatywnego czy
finalnego momentu doczesnego zycia. Smieré Chrystusa staje sie jakby przeto-
mem, ktory prowadzi cztowieka do nowego zycia w Bogu. To wszystko stanowi
owoc Krzyza Chrystusa, z ktorego cztowiek zyje tylko wowczas, gdy najpierw w
zyciu swoim zyje ku Krzyzowi™*.

I H.U. von Balthasar, W petni wiary..., s. 453.

52 H.U. von Balthasar, Tajemnica smierci..., s. 35.

53 H.U. von Balthasar, Teodramatyka..., 11/2, s. 44nn.
% Tamze.



326 KRZYSZTOF SZWARC

Oznacza to zwigzek zycia i $mierci czlowieka z tajemnica Chrystusowego
krzyza, ktory jest wejsciem w osobowa relacje czlowieka z Bogiem. To tu Bog
staje si¢ kim$ bliskim i osobowym, jednoczacym si¢ i solidaryzujacym z cztowie-
kiem, dajac mu rozwigzanie $mieci w tajemnicy zmartwychwstania Chrystusa.
Osobowe zatem zjednoczenie czlowieka z Bogiem w zyciu i w $mierci jest z jed-
nej strony zjednoczeniem zobowigzujacym w poshluszenstwie wiary wobec zy-
ciowego wezwania, a z drugiej strony przez to postuszne zyciowe wydawanie si¢
do dyspozycji Bogu, Bog przeprowadza cztowieka przez $Smier¢ do zycia.

Balthasar wskazuje przy tym na wieczng wartos¢ ludzkiego cierpienia, ktore
jest nierozerwalnie zwigzane z Krzyzem Chrystusa. Krzyz bowiem ujawnia, ze
cierpienie nie jest tylko wspomnieniem. Tu Bég w sposdb wyrazny solidaryzuje si¢
z cztowiekiem, z jego cierpieniem, a w tajemnicy zmartwychwstania nadaje mu
nowe znaczenie i sens. Cho¢ dokonuje si¢ ono w zyciu doczesnym, to ma ono war-
tos¢ dla wiecznego zycia czlowieka. W tajemnicy paschalnej Chrystus, podejmujac
dobrowolnie cierpienie, wskazuje na jego warto$¢ zbawcza, przemieniajaca zycie™.
Tym samym zaprasza cztowieka do przyjecia jego wlasnego cierpienia w keno-
tycznyej postawie. Przyjecie bowiem cierpienia oznacza zgod¢ na pozbawienie
niejako siebie samego. W tym zyciowym ruchu towarzyszy cztowickowi Igk. I cho¢
wydaje si¢ on czym$ kwestionujacym wiare, nadziej¢ i mitos¢, to w istocie jest
dziataniem, ktore zmierza w kierunku pominigcia-siebie-samego, do zapomnienia-
o-sobie-samym’®. W dobrowolnym bowiem przyjeciu cierpienia, i co si¢ z tym
wigze, pokonaniu wlasnego leku, cztowiek wchodzi w kenotyczne $lady Chrystusa,
z Nim sie utozsamia — pozbawia sig siebie samego, dajac miejsce Bogu w sobie”’.

Kenotyczne wydanie si¢ czlowieka Bogu przez wspoélcierpienie z Chrystu-
sem, zawiera juz w sobie jaki§ przedsmak chrzescijanskiego wspotumierania®.
Smier¢ bowiem dotyczy najpierw catej doczesnoéci czlowieka, w ktorej coraz
scislej jednoczy swoje zycie z zyciem Chrystusa przez zgod¢ na umieranie. Na-
stepnie w ostatnim momencie swego doczesnego zycia, czlowiek oddaje si¢ Bogu
ostatecznie, wchodzac w doskonatg wspdlnote zycia z Nim. Oddanie w $mierci
biologicznej jest konsekwencja jego ciaglego wydawania si¢ Bogu do rozporza-
dzania jego zyciem. Kenoza bowiem ujawniajgca si¢ i w obumieraniu i w $mierci,
sprowadza si¢ w swej istocie do postawy, w ktorej cztowiek wyraza swoja zgode
na nieuchronng rzeczywisto$¢ sSmierci, ,,niezaleznie od tego, jak dtuga, czy krotka,
tatwa czy bolesna bedzie droga wiodaca nas do tego kresu™”. Nie da si¢ zatem

3 H.U. von Balthasar, Wienczysz rok darami..., s. 263; tenze, ,,Credo”. Medytacje o Skladzie
Apostolskim, thum. J. D. Szczurek, Krakéw 1997, s. 80.

% H.U. von Balthasar, ChrzeScijanin i lgk..., s. 53-54.

S71. Bokwa, dz.cyt., s. 229.

8 H.U. von Balthasar, W pefni wiary..., s. 128: ,,Smier¢ jest rownie zagadkowa jak samo ist-
nienie (narodziny), a nawet jeszcze bardziej pelna tajemnic, gdyz z jednej strony radykalnie znosi
to, co juz zostato wprowadzone w istnienie, a z drugiej strony nie moze przeciez tego znies¢”.

% H.U. von Balthasar, Tajemnica Smierci..., s. 35.
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oddzieli¢ w sposdb wyrazny zycia czlowieka od jego $mierci. Razem stanowia
one tajemnice jego istnienia, ktore w kenotycznym oddaniu si¢ Bogu, w postusz-
nej zgodzie na realizacje Bozego planu wzgledem zycia czlowieka, jednoczy zy-
cie ze $miercig, prowadzac czlowieka przez $mier¢ do zycia. Zwigzek zycia i
$mierci w egzystencji cztowieka pozwala doswiadcza¢ mu pewnych paradoksow:
jak $mier¢ obecna jest w zyciu i jak zycie ujawnia si¢ w $mierci. ,,[...] Element
‘Smierci’ dziata juz uprzednio w tym, co jest najbardziej zywotne w zyciu. [...]
Sen uwazany od zarania dziejéw za ‘brata $mierci’, odzwierciedla ja tylko ze-
wngtrznie, bedac w gruncie rzeczy bardziej bratem zycia, ktére winno si¢ wtasnie
odzyskiwaé przez §mier¢ dziatania [...]"%.

Przy tak rozumianej tajemnicy $mierci, trudno jest wyznaczy¢ jej wyrazne grani-
ce, gdyz cztowiek, umierajac, umiera w Chrystusie i w Nim zmartwychwstaje®'. Sa-
ma natomiast $mier¢ nie sprowadza si¢ do tragedii, rozpaczy czy beznadziei, ale jest
powrotem do Zycia, z ktérego istnienie czlowieka wzielo poczatek. Ten powrdt do-
konuje sie przez oddanie swego skoficzonego zycia — Zyciu Nieskonczonemu, swej
ograniczonej wolnosci — Wolno$ci Nieograniczonej®. ,Przez $mieré czlowiek nie
wraca do natury, lecz wraca do Boga: z jego wiecznoSci si¢ narodzit i w obliczu Jego
wiecznos$ci musi tez stang¢ ze swymi czynami dobrymi i ztymi, wolny od wszelkiej
‘natury’ staje bezposrednio przed Absolutem. Krancowe ogotocenie w $mierci jest
zarazem znakiem jego najwyzszej godnosci — jego nadziei na wieczno$¢”®.

Tak rozumiana $mier¢ staje si¢ tajemnica przejscia do wiecznego zycia Bo-
ga, ktore jest dla cztowieka dostepne przez zwigzanie, w wyniku postuszenstwa,
wlasnej $mierci i zdolnoséci umierania ze $miercig Chrystusa Zbawiciela, ktory
skutkami swojej $mierci i zmartwychwstania ogarnagt kazde istnienie ludzkie,
ktore przez grzech utracito dostgp do Boga. Smier¢ cztowieka w swoim obiek-
tywnym odniesieniu do zyciodajnej $mierci Syna Bozego stracita swoj oScien.
Umieranie Chrystusa bylo czynem zycia i mitosci, dlatego stalo si¢ ono zwycig-
stwem na korzy$é cztowieka®. Powrdt do zycia jest zatem uczestnictwem w
$miertelnym przejsciu Chrystusa®, przez podporzadkowanie mu postuszenstwa
i woli w zdolnosci kochania. Ostatecznie bowiem $§mierci w sensie absolutnym,
rozumianej jako grzeszne odpadnigcie od Boga na zawsze, istnienie pozbawione
sensu i nadziei, pozostajagce w catkowitej izolacji od Zycia Bozego, ulega czto-
wiek, ktory nie kocha. Mito$¢ bowiem Chrystusa zawsze gotowa wydawac sie-
bie samego dla innych jest podstawowa zasadg Zycia i stawia wyrazne granice

60 Tamze, s. 36.
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$mierci, ktora przeprowadza przez brame zycia, a nie przez bramg nicosci (por.
1 J 3, 16). Chrystus, poddajac si¢ $mierci, wszczepit w nig zmartwychwstanie,
tak ze rzeczywisto$¢ umierania czlowieka zostata wlaczona w proces zycia
wiecznego®.

Smier¢ zatem w swym wyraznie kenotycznym rysie w lacznosci ze §miercia
Chrystusa oznacza wydanie swojego zycia do catkowitej dyspozycji Boga, tak aby
mogto ono stanowi¢ dar dla innych, z pominigciem wlasnej korzysci. Umieranie dla
wiasnych korzysci, dla siebie samego jest ofiarg zycia cztowieka, jego zyciowym
podchodzeniem pod Krzyz. Tu jednoczy swoje zycie z zyciem Chrystusa i swoja
$mier¢ z Jego $miercig, tu umiera dla siebie, a rodzi si¢ do zycia dla innych. Pozy-
tywne spojrzenie na tajemnicg $mierci jako rzeczywistosci koniecznej dla odzyska-
nia zycia w Bogu jest mozliwe dzieki zazylej relacji z Chrystusem Ukrzyzowanym i
Zmartwychwstatym. Od tego, wskazuje Balthasar, ,,zalezy to, czy $mier¢ fizyczna
nas zaskoczy ktoregos dania jak kto§ obcy, a nawet wrogi, czy tez przeciwnie,
przyjdzie jak przyjaciel znany od dawna, z ktérym si¢ zaprzyjazniliSmy wyrzekajac
si¢ siebie codziennie i odstaniajagc tym samym prawdziwe jego oblicze [...]. W ta-
kim autentycznie bezinteresownym zaangazowaniu realizuje si¢ wlasciwe przygo-
towanie na $mier¢ (‘Kazdego dnia umieram’ — 1 Kor 15, 31). Zwigzany z tym bol
oczyszcza nas nieubtagalnie z plam egoizmu kierujacego nas wcigz ku sobie oraz
wprowadza w stan, w ktorym zostaniemy zabrani sobie samym dla naszego zba-
wienia”’. Dar z wlasnego zycia nie oznacza kofca tegoz zycia, ale przejécie przez
$mier¢ do samego jego centrum. W jakim$ stopniu i w pewien sposob mozliwe
staje si¢ to juz w doczesnej egzystencji cztowieka jako osoby w postannictwie, na-
tomiast w pelni dokona si¢ w przejs$ciu przez Brame $mierci wraz z Chrystusem.

Kenotyczne znami¢ $mierci, Balthasar widzi w catkowitej zgodzie cztowieka
na nieuchronno$é tego wydarzenia, w postusznym poddaniu si¢ jej tajemnicy®.
To $mier¢ ma cztowieka w swoim witadaniu, a nie czlowiek ja — tak co do czasu
jej przyjscia, jak i sposobu, w jaki si¢ ona dokona. Postuszne poddanie si¢ jej ta-
jemnicy polega zatem rowniez na wyrzeczeniu si¢ takiej Smierci, jakiej czlowiek
zyczylby sobie, jakiej by pragnat i jaka chcialby przewidzie¢ dla siebie®. Co w
konkrecie oznacza, ze w $mierci, jakakolwiek by ona nie byla, cztowiek przez jej
przyjecie zawiera cale swoje oddanie si¢ Bogu. Kenoza w tajemnicy $mierci
sprowadza si¢ zatem do wydania siebie Bogu w tym, co w $mierci najgtebsze i
najbardziej osobiste. Przez zgode na takg $mier¢, jaka wyznaczyt Bog, $mierc
cztowieka staje si¢ najbardziej osobistym darem cztowieka dla Boga, przez keno-
tyczne postuszenstwo i zaufanie™. Kenoza w $mierci, ktora jest ogoloceniem sie-
bie przed Bogiem, oznacza calkowite zdanie si¢ na to, co spotyka cztowieka w

% A. von Speyer, Teologia $mierci, ttum. M. Wectawski, Poznan 1999, s. 38.
¢ H.U. von Balthasar, Tajemnica Smierci..., s. 38.

% Tamze, s. 35.

% A. von Speyer, Teologia $mierci..., s. 45.

7 Tamze, s. 44.
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wydarzeniu $mierci, pomimo naturalnie pojawiajacego si¢ w nim leku. Dla wielu
rzeczywisto$¢ $mierci wydaje si¢ bezsensem i pustka, ktora poglebi¢ moze poja-
wiajacy sie¢ wobec jej nieuchronno$ci lgk czy strach. Chrze$cijanin natomiast
dzieki nasladowaniu kenotycznej drogi Chrystusa ku $mierci, moze pokonaé w
sobie Ik, przez ufne ofiarowanie swojej trwogi umierania Bogu’'.

Balthasar wskazuje jeszcze na inny aspekt misterium mortis, rozumiany jako
koncowy moment doczesnosci. Teolog podkresla, ze Smier¢ jest czym$ osobistym i
niezwykle indywidualnym przez to, ze czlowiek musi zmierzy¢ si¢ ze Smiercig w
samotnosci, kazdy bowiem umiera samotnie’”. Owa samotno$¢ umierania wyraza
sie w tym, ze cztowiek w momencie $mierci, ktora stawia go wobec Boga, nie ma
juz nic, czym mogtby si¢ przed Nim zastoniC. Staje przed Bogiem, jak kto$ catko-
wicie odkryty”. Z cata prawda o sobie staje przed Bogiem w samotnosci i w opusz-
czeniu. To doswiadczenie w niezwykly sposob stwarza cztowiekowi okazje do po-
wtorzenia kenotycznej postawy Chrystusa w jego wilasnym umieraniu, gdzie po-
przez swoja $mier¢ cztowiek upodabnia si¢ do $mierci Chrystusa’™.

Smier¢ jako do$wiadczenie opuszczenia jest jakby ogotoceniem w prawdzie,
gdzie cztowiek staje wobec Boga, z ktorym prowadzit dialog mitosci w ciggu
catego doczesnego zycia i ktory jest dla Niego Sedzia w momencie jego $mierci’.
Tu dokonuje si¢ niezwykte spotkanie prawdy na temat cztowieka — tego kim jest,
kim byt w ciagu swojego ziemskiego zycia, z prawda Boga, ktora ujawnia czto-
wiekowi kim Bog chce, aby cztowiek byt, dokad siegaja jego ludzkie mozliwosci
i jakie byly jego doczesne wysitki. Jest to spotkanie cztowieka ,,o0ko w oko”
z miloscia Boga’, ktora staje si¢ miara sadu Boga. Czlowiek bowiem jest
»L---] W swym wnetrzu dialogiem z Bogiem: jak zaczyna w Bogu, tak tez konczy,
stajac przed Bogiem oko w oko z Nim, i stowem odpowiadajac Stowu. Bog, ktory
go chciat i chciat dla siebie samego, musi go przyjac takiego, jaki, gdy nadejdzie
jego koniec, do Niego powraca — catego, z ciatem i dusza. To bezposrednie spo-
tkanie z Pierwszym Poczatkiem ujawnia jednoczesnie, ze takze kazda chwila
miedzy narodzeniem i $miercig byta przezywana nie z dala od Niego, nie w do-
mniemanej, zamknietej immanencji tego $wiata, lecz w $cistej tgcznosci zardwno
z Bogiem, jak i ze $wiatem™”’. W tej godzinie najwiekszej samotnosci, ktorej to-

"' H.U. von Balthasar, Duch chrzescijanski..., s. 141; tenze, Wienczysz rok darami swej do-
broci..., s. 259; A. von Speyer, Teologia smierci..., s. 10.
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warzyszy osamotnionemu cztowiekowi ,,w milczeniu” Kosciot’®, otrzymuje on
usprawiedliwienie wylacznie dzigki Ukrzyzowanemu””.

Jest to spotkanie, w ktorym spojrzenie Ukrzyzowanego jakby na nowo stwarza
czlowieka, przez to, ze cztowiek zwraca ku Bogu cala swoja dusze, oddajac Mu do
dyspozycji wszystko, co ma, cale swoje istnienie™. ,,Spetnienie zycia polega na tym,
ze w chwili $mierci staje si¢ ono nicoscig, pozostawiajaca catkowicie wolne miejsce
nowemu zyciu™®'. To catkowite i radykalne oddanie siebie Bogu jest wyrazem keno-
zy, ktora jednoczesnie staje si¢ warunkiem zycia wiecznego w komunii z Bogiem.

Owoce kenotycznego wyniszczenia i ogolocenia si¢ cztowieka w tajemnicy je-
go umierania i $§mierci uwidaczniaja si¢ we wspolnocie swigtych. Dopiero zycie tej
wspolnoty ludzi zbawionych ujawnia ostateczny cel kenotycznej Smierci poszcze-
golnych ludzi — w ogotoceniu, w opuszczeniu, w oddaniu. W ich ofierze zycia i
$mierci nie chodzito przeciez o ofiarg $§mierci samej w sobie. Tak jak cztowiek zyje
po cos, dokads$ zmierzajac, tak umiera tez dla kogos i po co$ — nikt zas z nas nie zZyje
dla siebie i nikt nie umiera dla siebie: jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli
zas umieramy, umieramy dla Pana. I w zyciu wiec i w Smierci nalezymy do Pana
(Rz 14, 7-8). Spotecznos¢ zbawionych to wspolnota zycia, w ktorej nikt nie jest
swigtym sam dla siebie samego, ale dokonuje si¢ w niej nieustanna wymiana ob-
dzielania si¢ nawzajem, oddawania si¢ do rozporzadzania, wyrzekania si¢ wlasnego
celu, aby wypehnily si¢ cele Boga, na wzor kenotycznego istnienia Osob w Trojey™.
Tu ,.kazdy zyje dzigki innym, ale rowniez udziela innym ze swego. [...] Wszyscy
razem myslg o wielkim wspolnym zadaniu zleconym przez Pana, o Krolestwie Bo-

zym, ktére powinno by¢ wznoszone i rozwijane migdzy ludzmi”®.

5. PODSUMOWANIE

Balthasar za pomoca kategorii kenosis podejmuje probe teologicznego wyja-
$nienia, czym jest ludzkie umieranie. ,,Rodzenie si¢ i umieranie to dwa Scisle ze
jako ,,duchowa osoba w $mierci powierza si¢ w rece Boga”. Teolog bowiem ist-
nienie cztowieka widzi jako podarowane, a jednoczesnie zadane. Jego zycie od
samego poczatku zmierza w kierunku $mierci, gdyz nie egzystuje on inaczej jak

"8 H.U. von Balthasar, Cartolica..., s. 50.

" H.U. von Balthasar, Wienczysz rok darami..., s. 260.

80 A. von Speyer, Teologia smierci..., s. 10.

8L A. von Speyer, Lumina, tham. J. Kozbial, Krakow 1998, s. 39.

82 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijanski..., s. 72.

3 H.U. von Balthasar, Wienczysz rok darami..., s. 232; por. tenze, Duch chrzescijanski...,
s. 72,214,

8 H.U. von Balthasar, Eschatologia..., s. 32.
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tylko w sposob $miertelny®. Jednocze$nie §miertelny sposob istnienia cztowieka,
przybiera kenotyczny rys drogi, na ktorej wchodzi on w $lady paschalnej drogi
Chrystusa. Kenotyczne istnienie cztowieka staje wiec przed czlowiekiem jako
zadanie zyciowe, ktore upodabnia go i przybliza do Boga. Ograniczony ze swej
natury i grzeszny cztowiek, przez dzieto zbawienia Trojjedynego Boga zostat
uzdolniony do zycia wiecznego™. Tu zaznacza si¢ zwiazek zycia doczesnego i
wiecznego, gdzie Smier¢ odgrywa znaczaca rolg zarowno dla doczesnosci, jak i
wiecznosci cztowieka. ,,Zycie wieczne nie jest kontynuacjg zycia doczesnego,
ono nie zaczyna si¢ po $mierci; ono stoi w poprzek niego, jest objawiona strong
cato$ci, ktora chwilowo dostepna jest przez zastong™.

,Umieranie w zyciu”, jak i ,,oddanie si¢ w Smierci” sga droga cztowieka do
wiecznej komunii z Tréjjedynym Bogiem. Smier¢ zatem nie jest rzeczywistoscia,
ktora ogranicza si¢ jedynie do proceséw biologicznych, ale obejmuje ona szeroka
perspektywe istnienia cztowieka zawotanego przez Boga. Przez dobrowolna zgode
na wlasng kenoze zycia, w ktorym cziowiek obumiera dla siebie, oraz kenoze
$mierci, w ktorej przyjmuje swoj skonczony sposob istnienia w doczesnosci i nie-
uchronno$¢ owego wydarzenia, wchodzi w dialog mitosci z Bogiem. W ten sposob
ars bene vivendi staje si¢ ars bene moriendi w jego zyciu i w $mierci. Dzigki obec-
nosci Boga w $wiecie, ktora jest obecno$cig wiecznej mitosci Boga rozlanej na ze-
wnatrz poza Niego, doczesnos¢ zawiera si¢ w wiecznos$ci i na nig jest ukierunko-
wana. Tak samo zycie zawiera si¢ (wylania si¢ z) w $mierci, poprzez jej kenotyczne
znami¢. Sensem istnienia czlowieka bowiem jest wiekuista mitos¢ Boga.

Wydarzenie kenozy jako ruchu Boskiej milosci zmienito zakres znaczeniowy
$mierci i dokonato jej przewartosciowania. Smieré nie jest koncem, ale przejsciem,
nigjako wejsciem do wspdlnoty Bozego zycia, przez dobrowolng zgode i wydanie
siebie do catkowitego rozporzadzania sobg woli Bozej. Cala ludzka egzystencja jako
postanej osoby jest ukierunkowana na petni¢ milosci, ktora jest wieczna. Czlowiek,
ktory zostal powotany do wiecznej szczgsliwosci, jest prowadzony do niej przez mi-
los¢ w ktora wierzy, by w wiecznosci sta¢ si¢ mitujacym ,,ogladaniem” mitosci®®.
Droga, ktora sie przybliza do tej pehni, jest droga kenozy. Czlowiek, napotykajac na
rozmaite przeszkody i bariery, zajmuje wobec nich odpowiednig postawe przez ofiar-
ne i wolne oddanie siebie Bogu zar6wno w zyciu, jak i w $mierci.

Ofiara bowiem kieruje cztowieka ku glebi jego wnetrza, gdzie krystalizuje
si¢ nadzieja na to, ze pelni¢ swego szcze$cia bedzie mogh osiagnaé dopiero w
Bogu. Do owej pelni cztowiek przybliza si¢ przez ofiar¢ sktadang Bogu z siebie
zardwno w zyciu, jak 1 w $mierci, ktora oznacza catkowite ukierunkowanie dzia-
fan czlowieka na Boga, oddanie siebie Bogu bez zadnych uwarunkowan ze strony

8 H.U. von Balthasar, Wienczysz rok darami..., s. 104.

8 H.U. von Balthasar, ,,Credo”..., s. 46.

8" H.U. von Balthasar, Theodramatik IV ..., s. 456.

8 E. Piotrowski, Wprowadzenie, w: H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitosé..., s. 12.
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cztowieka. Wymaga to oczywiscie niematych wyrzeczen, catkowitego porzucenia
egoizmu, ktory gniezdzi sie¢ w kazdym ludzkim sercu. Stad wazny wniosek: ist-
nienie czlowieka wowczas jest autentyczne, egzystencjalnie szczere i ostatecznie
spetnione, kiedy jest ofiarowane, to znaczy wychylone z catych sit ku Bogu za-
réwno w zyciu, jak i w §mierci®.

A KENOTIC CONNECTION OF MAN’S DEATH WITH THE DEATH OF CHRIST
IN THE LIGHT OF HANS URS VON BALTHASAR’S THEOLOGY

Summary

An article tackles the issue of human death and its connection with the death of Christ in the key
of the kenosis category, as proposed by Hans Urs von Balthasar, theologist of the past century. The
theologian sees human existence as a donated and simultaneously as an assigned one. From the very
beginning, a man’s life heads for death, as man does not exist otherwise in a mortal way. At the same
time this mortal way of human existence assumes a feature of kenotic path, wherein a man follows in
the footsteps of Paschal’s way of Christ. Kenotic human existence comes before man as a task in life,
which makes a man similar and closer to God. Through a work of the Triune God’s salvation, limited
in nature and a sinful man was gifted with eternal life. Here, the relationship marked by temporal and
eternal life, where death plays a significant role both for the temporal and the eternal man.

“Dying in life” and “dedication to the death” are the way of man to the eternal communion with
the Triune God. Thus death is not a reality, which is only limited to biological processes, but it covers a
broad perspective of human existence, being primarily called by God. Through voluntary consent to its
own kenosis of life, wherein a man dies away for himself, and death of kenosis, wherein a man accepts
a finite way of existence in the temporal and the inevitability of this occurrence, the man enters into a
dialogue of love with God. In this way ars bene vivendi becomes ars bene moriendi. Thanks to God’s
presence in the world, which is a presence of eternal divine love, pouring out beyond Him, temporality
is contained in the eternity and it is guided to the eternity. In the same way, life emerges from a death
through its kenotic mark. The eternal divine love of God is the meaning of human existence.

An occurrence of kenosis as a movement of God’s love has changed a meaningful way of
death and has caused its revaluation. Death is not the end but it is a transition, somewhat like an
entrance into the community life of God, through a voluntary consent and an release of man to Di-
vine will. All of human existence as this one of a called man, is guided to the fullness of love, which
is eternal. The man being called to the eternal happiness, is guided to it through love we believe that
in eternity to become a loving “watching” love. The road, which approaches that fullness is the way
of kenosis. When man faces different obstacles and barriers, man takes a proper attitude towards
them through the sacrifice and devotion to free himself of God both in life and in death.

Stowa kluczowe: kenoza czlowieka, Kenoza Chrystusa, kenoza Krzyza, Smier¢ cztowieka, Smieré¢
Chrystusa, Balthasar Hans Urs von
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