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WPROWADZENIE

B. Lonergan z do$wiadczenia mito$ci miedzy ludzmi czyni poreczny wzo-
rzec wyrazenia istoty taski jako osobowej relacji pomigdzy Bogiem i cztowiekiem,
w ktorej Bog wychodzi z inicjatywa do cztowieka i dziata w nim zbawczo, a czto-
wiek swiadomy swojego bycia-w-milosci-z-Bogiem zmienia zycie, odzwierciedlajac
ow stan taski w relacjach z innymi. Bycie-w-mitosci-z-Bogiem jest skutkiem Bozego
dzialania, efektem procesu nawrocenia oraz trwaniem cztowieka w osobowej wigzi
z Bogiem. Laska rozumiana jako pozostawanie czlowieka w relacji mitosci z Bo-
giem jest rzeczywisto$cia, w ktorej, z jednej strony, cztowiek doswiadcza obdaro-
wujgcego dziatania z zewnatrz, na ktére odpowiada w przestrzeni swojej wolnosci,
a z drugiej, uzewnetrznia to, co sam przekazuje dalej w zwigzku z otrzymang taska,
nie tylko w relacji z Bogiem, ale takze w relacjach interpersonalnych czy spolecz-
nych, ktore ostatecznie wprowadzaja go do wspdlnoty mitosci Boga z ludzmi w wy-
miarze wiecznym, ktorej w zaczatkowy sposob dos§wiadcza juz w zyciu doczesnym,
pozostajac w-mitosci-z-Bogiem.

1. DOSWIADCZENIE MILOSCI

Lonergan, chcac unikna¢ jakichkolwiek uproszczen prowadzacych do trakto-
wania rzeczywistosci taski Bozej w kategoriach rzeczowych, przypadtosciowych
czy magicznych, poszukuje takiego obszaru ludzkiego doswiadczenia, za pomoca
ktoérego mogtby jak najpetniej opisac, czym jest taska i na czym polega jej dziatanie
w zyciu cztowieka. W tym celu sigga do do§wiadczenia mitosci w relacjach migdzy-
osobowych, ktore prowadza do spotkania i wspolnoty w budowaniu takich wigzi,
jak matzenstwo, przyjazn czy rodzina. Na podstawie tych doswiadczen, ktore sg do-
stepne poznawczo cztowiekowi w sposob bezposredni, chce ukazaé fenomen ludz-
kiej mitosci jako model taski, gdzie relacja oséb przez wzajemne udzielanie siebie
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1 przyjmowanie innego zmierza do wspolnoty zycia i przekraczania siebie. Jedno-
czes$nie ludzkie doswiadczenie mitosci Lonergan stawia jako najblizszy bytowo ob-
szar rzeczywistosci Trojjedynego Boga, ktory sam w sobie jest relacyjng wspolnota
zycia w mitosci. Z tej mito$ci swoj poczatek bierze cztowiek i do tej mitosci sam
ostatecznie zmierza'. Trojosobowy Bog wchodzi w osobowa relacje z cztowiekiem
i obdarowuje go osobowa wspolnota mitosci, aby go zbawi¢?. Dlatego Lonergan,
czerpiac z obserwacji mitosci, jaka wydarza si¢ pomig¢dzy ludzmi, gdy mowi o tasce,
najczesciej uzywa okreslenia bycie-w-mitosci-z-Bogiem, ktdre w sposob zasadniczy
wpisuje si¢ jego teori¢, ktorg buduje opierajac si¢ na ludzkim doswiadczeniu.

Najpierw przypatruje si¢ ludzkim uczuciom, temu, co jest z jednej strony nieunik-
nione, a z drugiej zapoczatkowuje ludzkie doswiadczenie mitosci i mu towarzyszy,
aby przeanalizowa¢ intencjonalne reakcje cztowieka na wartosci, z ktérymi sie styka.
Jak zauwaza Lonergan, moga one by¢ albo krotkotrwate, ale dlugotrwale, czyli towa-
rzysza cztowiekowi albo tak dtugo dopdki skupia sie na danej wartosci, albo tez moga
one by¢ przez cztowieka podtrzymywane i wzmacniane, ukierunkowujac jego uwagg,
ksztattujac horyzont i przewodzac mu w jego zyciu. W celu zobrazowania tego stanu
rzeczy powoluje si¢ na doswiadczenie milosci pomiedzy mezczyzng i kobieta, ktorzy
kochaja sie nie tylko wowczas, gdy koncentrujg si¢ na uczuciu mitosci, ale przez caly
czas. Dlatego tez Lonergan moze powiedzie¢, ze stan bycia-w-mitosci-z-Bogiem jest
zrodtem poszczegodlnych czynow mitoscei, ktore stajg sie aktami mitosci zmierzajgcymi
do przeksztalcania myslenia i postgpowania skoncentrowanego na sobie, do otwarcia
si¢ na postrzeganie, wyobrazenie, my$lenie i planowanie, odczuwanie i postepowanie
juz nie tylko w swoim wiasnym imieniu i dla wlasnego dobra, ale w imieniu obojga,
z uwzglednieniem wspolnego dobra. Jest to stan, w ktorym uczucia podtrzymywane
1 umacniane uczestnicza w procesie przechodzenia od ,,ja” i,,ty” w kierunku ,,my’”.

Zdolnos¢ do samo-transcendencji jest dla Lonergana zwigzana w sposob nie-
rozerwalny z doswiadczeniem mitos$ci, ktore obejmuje catego cztowieka i staje si¢
zasada calego jego zycia. To wlasnie z owego stanu bycia-w-mitosci wyptywaja pra-
gnienia, obawy, radosci, ktopoty, warto§ciowanie i czyny cztowieka®.

Bycie-w-mitosci taczy si¢ jednak z autentyczno$cig i szczeroscia, co pociaga
za soba lojalnos¢ oparta na prawdzie i szukaniu dobra zarowno swojego, jak i do-
bra osoby kochanej. To wyklucza pojecie tzw. ,,mitosci $lepej” czy bezwzglednego
postuszenstwa, a zaklada autentyczng potrzebe dostrzegania problemow i zagrozen,
ktore pojawiajg si¢ na drodze budowania wspdlnoty zycia. Tak rozumiana mito$é
nie tylko podtrzymuje istnienie i funkcjonowanie wspolnoty zycia, ale staje si¢ takze
podstawa do jej rozwoju’.

' D. Oko, Laska i wolnosé¢. Laska w Biblii, nauczaniu Kosciola i teologii wspolczesnej, Krakow
1998, s. 176n.

2 Por. G. Kraus, Nauka o tasce — zbawienie jako Laska, w: Podrecznik teologii dogmatycznej, red.
W. Beinert, thum. W. Szymona, t. IX, Krakéw 1999, s. 206, 230.

3 B. Lonergan, Metoda w teologii, tham. A. Bronk, Warszawa 1976, s. 41.

* B. Lonergan, The Response of the Jesuit as Priest and Apostle in the Modern World, w: A Second
Collection, red. W.F. Ryan, B.J. Tyrrell, University of Toronto Press, Toronto 1996, s. 171.

> MLE. Rusembuka, The Two Ways of Human Development According to B. Lonergan. Antycipation
in Insight, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 2001, s. 83.
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Mitos¢, aby mogta si¢ zaktualizowaé, nie moze pozosta¢ jedynie w wewnetrz-
nym obszarze umystu i serca osoby kochajacej. Aby mogta zaistnie¢ potrzebuje oso-
bowej relacji. Musi si¢ wyrazi¢ na zewnatrz, zosta¢ wypowiedziana. W ten sposob
Lonergan wskazuje, ze bycie-w-mitosci wigze si¢ takze z wyznaniem, ale i z wza-
jemnos$cig. Wyznanie stanowi poczatek osobowej relacji, ale jeszcze nie samg mi-
los¢. Wzajemnos¢ w przyjeciu i oddaniu buduje obustronng relacj¢ mitosci poprzez
obecnos¢, gotowos¢ do poswigcenia, wspdlnego sprzeciwiania si¢ ztu i budowaniu
dobra, pragnienie wzajemnego poznania czy §wiadomos$¢ wsparcia z drugiej strony.
Jednoczes$nie Teolog wskazuje, ze podobny mechanizm zachodzi w relacji mitosci
pomiedzy Bogiem i cztowiekiem®.

Lonergan wyrdznia przynajmniej trzy rodzaje bycia-w-mitosci znanych ludzkie-
mu doswiadczeniu, w zaleznos$ci od 0s6b zaangazowanych w te relacje: bycie-w-mifo-
Sciwe wspolnocie domowej, bycie-w-mitosci w spoteczenstwie oraz bycie-w-mitosci-
-z-Bogiem’. Jednocze$nie definiuje pojecie mitosci w taki sposob, aby bez trudu
przyporzadkowaé jego tre§¢ do wszystkich wymienionych relacji. Mito§¢ zatem
wedlug Lonergana jest aktywna, zorientowang na innych zasadg czynienia dobra
i dobrej woli. Przy czym zaréwno samo zakochanie si¢, jak 1 mitos¢ nie jest przez
niego utozsamiane jedynie z emocjonalnym stanem cztowieka, lecz nade wszyst-
ko z dyspozycja woli i rozumu, ktérym towarzyszy strona emocjonalna®. Teolog
prébuje zobrazowaé owe bycie-w-mitosci, postugujac si¢ odniesieniem do mitosci
pomiedzy mezcezyzna i kobieta: ,,me¢zczyzna lub kobieta poznaja, ze si¢ zakochali po
tym, jak odkrywaja, ze wszystkie ich spontaniczne i umys$lne tendencje i dziatania
dotycza ukochanego™.

Lonergan chce odnie$¢ ludzka zdolnos¢ kochania do relacji z Bogiem, wskazu-
jac, ze tak jak wszech$wiat jest zakochany w Bogu, stajac w opozycji do irracjonal-
nos$ci grzechu, tak cztowiek przez dobra wole jest ukierunkowany ku mitoéci Boga.
Porzadek wszechswiata jest dobrem Boga dla cztowieka, gdyz w nim zawarte jest
cate dobro Boga dla kazdej osoby. Cztowiek, zyjacy we wszechswiecie i ukierun-
kowany ku Bogu, chce porzadku wszechswiata, ktory jest dobrem Boga manifestu-
jacym jego doskonato$¢. Jakiekolwiek dobro jest zawarte w porzadku wszechswia-
ta, dlatego czlowiek, ktory pragnie jakiegokolwiek dobra i do niego podaza, chce
porzadku wszech$wiata'®. Chcie¢ natomiast dobra osoby, dla Lonergana oznacza
kocha¢ te osobg. Dlatego chcie¢ dobra wszech§wiata ze wzgledu na mito$¢ Boga
oznacza kocha¢ kazda osobe z powodu mitosci do Boga. A zatem zar6wno wola,

¢ B. Lonergan, The Response of the Jesuit..., s. 173.

"B. Lonergan, Theology and Man's Future, w: A Second Collection..., s. 145.

8 W.E. Conn, Affective Conversion: The Transformation of Desire, w: T.P. Fallon, P.B. Riley,
Religion & Culture: Essays in Honor of Bernard Lonergan, S.J., State University of New York Press,
Albany 1987, s. 262.

°B. Lonergan, Insight: A Study of Human Understanding, Harper and Row, San Francisco 1978,
s. 720721, za: M.D. Morelli, E.A. Morelli, The Lonergan Reader, University of Toronto Press Incor-
porated, Toronto 2002, s. 320.

1 M.D. Morelli, E.A. Morelli, The Lonergan Reader..., 320; por. M.F. Rusembuka, The Two
Ways...,s. 162.
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jak i intelekt poznajacy dobro, dazac do porzadku wszechswiata, dazy do niego ze
wzgledu na Boga!l.

Zdolno$¢ kochania zatem, wedlug Lonergana, nie tyle sprowadza si¢ do pra-
gnienia i dziatania na rzecz osiagni¢cia doskonatosci mitowanego podmiotu, ale na
samym pragnieniu jego istnienia, a w dalszej konsekwencji na oczekiwaniu jego roz-
woju 1 wzrostu w przestrzeni jego i swojej wolnosci. Mitos¢ bowiem jest nie tylko
rado$cig z cudzego istnienia'?, ale takze dopuszczeniem ,,innego” do obszaru wlasnej
wolnos$ci i whasng zgoda na wolne dziatanie ,,innego”'*. Dlatego dla Lonergana sta-
je sie jasne, ze samo zakochanie si¢, jak 1 milos¢ w zasadniczy sposob wptywa na
postrzeganie siebie, $wiata i ludzi nawet przy niezrozumialej, czy wrecz niewyttu-
maczalnej absurdalnosci grzechu. Czlowiek kochajacy ponad wszystko Boga, ktory
ogarnia caly wszech$wiat, staje si¢ zdolny do odpowiedzi dobrem na spotykane zto,
gdyz mituje wszystkich ludzi samo-poswigcajaca sie mitoscia".

Mitos¢ wreszcie wigze si¢ z poznaniem, cho¢ samo zakochanie stanowi swego
rodzaju wyjatek. Lonergan bowiem wykazuje, ze mozna zakochac¢ sie, nic nie wie-
dzac o drugiej osobie, a jednoczesnie stan zakochania bedzie wywierat konkretny
wplyw na funkcjonowanie, myslenie, postrzeganie $wiata czy zachowanie zakocha-
nego. Samo poznanie natomiast pojawi si¢ juz jako skutek, a nie przyczyna zako-
chania. Do zakochania cztowiekowi wystarcza jedynie minimalne poznanie. Podob-
ny mechanizm Teolog dostrzega w relacji cztowieka z Bogiem. Cztowiek nie wie,
kim jest Bog, w ktorym si¢ zakochuje i nie moze w peini si¢ dowiedzie¢, gdyz to
kim jest, przekracza naturalne zdolno$ci poznawcze cztowieka'®. Co wigcej, zawsze
inicjatywa nalezy do Boga; jest Jego darem dla czlowieka; udzieleniem si¢ Boga
cztowiekowi. Dlatego kazda mito$¢ wedlug Lonergana sprowadza si¢ do samo-pod-
dania. A to z kolei prowadzi do wniosku, ze bycie-w-mitosci-z-Bogiem jest mitoscig
szczegoblnego rodzaju — bez ograniczen i bez zastrzezen; jest byciem-w-mitosci z Kim$
transcendentnym, Kim$ najwyzszym, kogo mozna pozna¢; Kim$ kto jest najwyz-
szym dobrem i najwyzsza prawda; Kims, w kim zakochany przekracza granice samo-
-transcendencji'”.

Tu Lonergan dochodzi do sedna zagadnienia. Stan cztowieka bycia-w-mitosci-
-z-Bogiem dopiero w pelni czyni mozliwg ludzka zdolno$¢ kochania, a jednoczesnie

"'M.D. Morelli, E.A. Morelli, The Lonergan Reader..., s. 320; por. M.F. Rusembuka, The Two
Ways...,s. 161n.

12 Definicja pochodzi od Elzenberga podana przez Barbare Skarge, podczas krakowskich Dni Ti-
schnerowskich w 2004 r.: Krzyk wojen, prqd zrédel. Jaskinia filozoféw: o mitosci (prowadzenie: K. Do-
r0sz), ,,Tygodnik Powszechny” nr z 16 maja 2004 ., s. 10-11; por. K. Wojtyla, Promirniowanie ojcostwa,
Wyd. TUM, Wroctaw 2006, s. 233; Jan Pawet 11, List apostolski Salvici doloris, nr 18.

3 M. Serretti, Bog czlowiekiem. Dlaczego?, kompis, s. 2 (niepublikowany wyktad — Katolicki
Uniwersytet Lubelski, 18 maja 2004 r.), za: J. Szymik, W swiatlach Wcielenia. Chrystologia kultury,
Katowice—Zabki 2004, s. 229; por. K. Rahner, Wierze w Jezusa Chrystusa, ttum. D. Szumska, Paris
1977, s. 41.

¥ M.D. Morelli, E.A. Morelli, The Lonergan Reader..., s. 320-321.

5 Tamze, s. 321.

16 B, Lonergan, Metoda w teologii..., s. 126-127.

7 F.M. Rusembuka, The Two Ways...,s. 75
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jest zrealizowaniem w pelni wlasnego cztowieczenstwa. Jedynie milos¢ Boga wypet-
nia cztowieka i umozliwia jego samo-transcendecje; zdolnos¢ wyjscia z mitoscia do
innego cztowieka. Ow stan integruje w samym czlowieku jego zdolno$é kochania,
przeksztalcajac wszystkie wymiary jego ludzkiej istoty. Mito§¢ Boga, ktorej ,,wyda-
je sie” czlowiek, przeksztalca jego poznanie i przewarto$ciowuje warto$ci, znoszac
horyzont, w ktorym wczesniej poznawat i podejmowat decyzje. Bycie-w-mifosci-
-z-Bogiem pozwala cztowiekowi dostrzec wartos¢ nadrzedna, ktorej podporzadko-
wuje wszystkie inne: dostrzega, ze kocha, bo Bég go pierwszy umitowat (1 J 4, 19)'8,

Doswiadczenie wyjscia poza siebie jest do§wiadczeniem bycia pochwyconym
przez mitos¢ Boga, gdzie cztowiek odczuwa pragnienie osiggnigcia nieskonczone-
go dobra, ktore pochodzi z glebi jego istoty i stanowi jego najglebszg tozsamosé,
urzeczywistniajac petnie jego osoby'. Pragnienie woli nieskonczonego dobra, jest
pragnieniem Boga. Chcie¢ zatem dobra, to kocha¢, najpierw osobe Boga, a nastep-
nie siebie i cztowieka ze wzgledu na Boga. Dobra wola polega na kochaniu Boga
nie ze wzgledu na wiasne korzysci, lecz ze wzgledu na samg dobro¢ Boga, ktéremu
odpowiada cztowiek?.

2. OBDAROWANIE LASKA

Laska jest darem Boga tak gieboko wpisanym w naturg cztowieka, ze poprzedza
jego $wiadome akty, wysitki, decyzje i poznanie. Dlatego Lonergan powie, ze ,.taska
nie jest produkowana przez kaznodziej¢, nie wynika z wiary w Ewangeli¢, nie jest
nagroda za dobre uczynki. Jest darowana czlowiekowi od samego poczatku jego
istnienia. Jednym z czynnikow decydujacych o tym, ze cztowiek jest cztowiekiem,
jest taska™?!,

Teolog zwraca uwage na autonomiczny charakter taski w stosunku do wiedzy
czy catego procesu poznawczego czlowieka, od poziomu empirycznego przez po-
ziom intelektualny i poziom racjonalnosci az po poziom odpowiedzialnosci*. A za-

¥ Tamze, s. 76-77.

1 W.E. Conn, Affective conversion..., s. 268.

20 B.Lonergan, Insight: A Study of Human Understanding, Harper and Row, San Francisco 1978,
s. 720; por. M.D. Morelli, E.A. Morelli, The Lonergan Reader-..., s. 320; F.M. Rusembuka, The Two
Ways...,s. 161.

21 B. Lonergan, Metoda w teologii..., s. 329.

22 B. Lonergan (Metoda w teologii..., s. 19nn) wyrdznia w procesie poznawczym kolejno czte-
ry poziomy: 1) empirii (przyjecie danych ze zmystow i ze §wiadomosci), 2) intelektu (zrozumienie,
wyrazenie zrozumianego, wypracowanie zalozen, tworzenie definicji i systemow), 3) racjonalno$ci
(dokonanie refleksji i oceny, porzadkowanie §wiadectw i wydanie sagdu o prawdziwosci lub fatszu,
pewnosci i prawdopodobienstwie twierdzen), 4) odpowiedzialnosci (indywidualne cele, mozliwe kie-
runki dziatania — ocena ich, podj¢cie decyzji i jej wykonanie). A zatem cztowiek na poziomie empirii
otrzymuje dane. Na poziomie intelektu probuje zrozumie¢ ich sens, znaczenie. Na poziomie racjonal-
nosci dokonuje oceny wartosci. Na poziomie odpowiedzialnoéci podejmuje decyzje. W calym tym
procesie w $wiadomosci ludzkiej nastepuje przejscie od do§wiadczenia do zrozumienia i od sadu do
decyzji. Na kazdym z pozioméw mozliwe jest popelnienie btedu: przyjecie jakiego$ ukrytego zatozenia,
ktore prowadzi do uznania czegos za oczywiste, cho¢ w rzeczy samej takie nie jest. Cztowiek w procesie
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tem laska nie jest efektem operacji dokonywanej na ktoryms$ z wyzej wymienionych
poziomoéw czy rezultatem przej$cia z jednego poziomu do drugiego, ale rozumiana
jako bycie-w-mitosci-z-Bogiem uzasadnia samg siebie i nie wymaga jakiego$ dodatko-
wego, poznawczego uzasadnienia. Samo okreslenie jakiego uzywa Lonergan, aby od-
da¢ rzeczywisto$¢ taski (being-in-love-with-God) podkresla kompleksowos$¢ tego do-
$wiadczenia, a jednocze$nie swego rodzaju odrebnos¢ wobec innych doswiadczen?.

Teolog podkresla, ze podstawowa zasada taski nie jest intelektualny akt zro-
zumienia, ale nieograniczona mito$¢. Zatem taska, ktorej Bog udziela cztowieko-
wi, jest zrodlem wiedzy, motywacji w rozwoju czy checi dalszych poszukiwan.
Tak rozumiane do$§wiadczenie taski w zyciu czlowieka wskazuje na uprzedniosé
i darmowos$¢ Bozego obdarowania, niezaleznie od osobistych osiggnie¢ cztowie-
ka. Jednoczesnie owo dyskretne i nienarzucajace si¢ dziatanie Boga* wskazuje na
dodatkowy charakter Bozego udzielania si¢ cztowiekowi. Doswiadczenie taski, ma
w sobie co$ z tajemniczosci, ktora jeszcze bardziej odkrywa, ze Bozego dziatania
nie da si¢ wytlumaczy¢ czyms wczesniejszym. Laska jako do§wiadczeniem Bozego
dziatania (tak jak kazde inne do$§wiadczenie) jest czyms przedpojgciowym?. Darem,
ktory przekracza ludzkie poznanie Boga i wyobrazenie o Nim. Nie jest przez nie
ograniczony czy od niego zalezny, lecz mozliwy pomimo braku wiedzy?®.

W ten sposob Lonergan chce wykaza¢, ze dos§wiadczenie taski jest Bozym spo-
sobem dziatania, ktore obdarowuje cztowieka zbawieniem. Nie jest nagroda, lecz da-
rem. Bog sktada je w cztowieku bez ,,warunkow wstepnych”. Jednoczesnie podkresla
wolno$¢ cztowieka wobec daru Boga i Bozego dziatania wobec ludzkiej dyspozycji.
Bog nie przymusza cztowieka do ,,zakupu towaru za okreslong sume czynow”. Dar,
z ktorym przychodzi, moze zosta¢ albo przyjety, albo odrzucony. Dlatego wtasnie
Lonergan wychodzi od pojgcia mitosci i odwotujac si¢ do znaczenia ludzkiej mitosci,
wyjasnia czym jest stan bycia-w-mitosci-z-Bogiem. Istota daru i obdarowania petnie;j
pozwala zrozumie¢, czym jest odpowiedz na taske?’.

Tak ujete doswiadczenie taski pozwala dostrzec pierwszenstwo ukochania przed
poznaniem. Mozna w tym dopatrze¢ si¢ kontynuacji pogladow sw. Augustyna, ktory

poznania przechodzi kolejne etapy, wspinajac si¢ coraz wyzej. Dokonuje samotranscendencji intelektual-
nej, przyjmujac prawde i samotranscendencji moralnej, przyjmujac prawdziwe warto$ci. Przechodzi od
subiektywizmu do obiektywizmu §wiata, ktory jest taki, jaki jest niezaleznie od stopnia, w jakim czto-
wiek go poznat. Wreszcie cztowiek w procesie poznania przechodzi od $wiata poznania bezposredniego
do $wiata zaposredniczonego przez znaczenie, korzystajac z doswiadczen innych ludzi i pokolen. Por.
B. Lonergan, The Role of a Catholic Universiti in the Modern World, w: Collection..., s. 108; B. Lonergan,
Natural knowledge of God, w: A Second Collection, red. W.F. Ryan, B.J. Tyrrell, Toronto 1996, s. 127;
B. Lonergan, Cognitional Structure, w: Collection..., s. 206 n; F.S. Fiorenza, G.P. Galvin, Systematic The-
ology: Roman Catholic Perspectives, Volume I, Minneapolis 1991, s. 48n.

3 D. Oko, Laska i wolnosé..., s. 246; R.P. McBrien, Catholicism, Winston Press, Minneapolis
1981, s. 1178.

2 D. Oko, Laska i wolnosé. .., s. 250-252.

2 B. Lonergan, Metoda w teologii..., . 329.

26 Tamze, por. B. Lonergan, Natural Knowledge of God..., s. 129; D. Oko, Laska i wolnosé...,
s. 250-252.

2 Por. T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, tham. A. Babuchowski,
Krakow 2009, s. 163.
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wskazywal na pierwszenstwo laski w poszukiwaniu Boga przez cztowieka — najpierw
Bog szuka cztowieka, a nastgpnie sam pozwala si¢ znalez¢ cztowiekowi®®. Zatem dar
taski, owo bycie-w-mitosci-z-Bogiem, budzi w cztowieku tesknote za odnalezieniem
darczyncy owego doswiadczenia. Laska pobudza cztowieka do szukania Boga za po-
moca naturalnego rozumu czy przy wykorzystaniu istniejacej juz wiedzy religijne;j,
ktora jest nieproporcjonalna do mitosci jako owocu taski. To faska staje sie kryterium
osadzania prawdziwosci poznania Boga®.

Dzigki doswiadczeniu taski, bycie-w-mitosci-z-Bogiem, staje si¢ fundamentem
zasadniczego pragnienia cztowieka, jakim jest tgsknota za przekroczeniem samego
siebie. Dzieki temu do§wiadczeniu cztowiek jest w stanie samo-transendowac w kie-
runku istnienia, wolnosci i prawdy zarowno zaczatkowo w wymiarze doczesnym,
jak 1 catkowicie, jesli chodzi o jego mozliwosci w zyciu wiecznym. Stan bycia-
-w-mitosci pozwala cztowiekowi na pelng i integralng samoaktualizacje, uzdalniaja-
ca go do samowyrzeczenia. Wyjscie w mitosci do innego i pragnienie dla niego do-
bra stanowi szczyt przekroczenia siebie. Bycie-w-mitosci-z-Bogiem jest ostatecznym
spelnieniem ludzkich zdolno$ci do poznania i pragnienia, uwienczeniem procesu
samotransendencji ducha ludzkiego®.

Szczytem bycia-w-mitosci-z-Bogiem jest mitos¢ do Boga, co stanowi spetnienie
podstawowej $wiadomej intencjonalnosci cztowieka?!, objawiajacej si¢ w glebokiej
radosci, trwatym pokoju®?, sile i energii*, ktore wyptywaja ze swiadomosci bycia
wyzwolonym od tego, co go uciska (zwlaszcza z grzechu), a takze ze §wiadomosci
poznania Boga i bycia poznawanym przez Niego.

Lonergan wykazuje, ze taska przemienia doglebnie strukture duchowg czlowieka,
nadajac jej nowy wymiar. Wspiera ona poznanie i dzialanie cztowieka na kazdym
z czterech poziomow ducha (empirii, intelektu, racjonalnosci, odpowiedzialnosci).
Zasadniczo 1 bezposrednio jednak wplywa na poziom odpowiedzialnosci i wolnosci,
dogtebnie go przeksztalcajac w taki sposob, ze zdaniem Teologa, nalezatoby wyroznic
dodatkowy piaty poziom ducha, ktéry powstaje z przemienionej §wiadomosci jako
efekt dziatania w cztowieku taski Bozej. To on prowadzi cztowieka do spelnienia.

Owa zmiana jest zauwazalna nade wszystko w obszarze podejmowanych decyzji,
gdyz bycie-w-mitosci-z-Bogiem zasadniczo wpltywa na odpowiedz czlowieka wobec
warto$ci. Ta zamiana uwidacznia si¢ w calym $wiadomym zyciu czlowieka, ,,stano-
wi szczyt zycia ludzkiego, apel animae, najwyzsza realizacje doskonatosci ludzkiej
osoby. Nawrocenie religijne wzywa cztowieka do zycia w dynamicznym stanie bycia-
-w-mitosci-z-Bogiem i jest dla tego stanu konstytuowane”.

2 B. Lonergan, Metoda w teologii..., s. 329; D. Oko, Laska i wolnosé..., s. 250-252.

¥ B. Lonergan, Metoda w teologii..., s. 271.

30 Tamze, s. 110; D. Oko, Laska i wolnosé..., s. 247nn.

31 B. Lonergan, Metoda w teologii..., s. 110.

32 B. Lonergan (wielokrotnie wspomina o do$wiadczeniu giebokiego pokoju, ,.ktorego $wiat daé
nie moze”, obfitej radosci, pomimo trudow zycia oraz odpoczynku w Bogu [por. Ga 5, 22]) — Theology
and Man's Future..., s. 145; The Response of the Jesuit...,s. 171.

33 B. Lonergan, Metoda w teologii..., s. 47.

#D. Oko, Laska i wolnosé..., s. 250.

35 Tamze, por. M.F. Rusembuka, The Two Ways...,s. 74, 77.
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Wyroézniony dodatkowy poziom, ktory powstat w wyniku opisanej wczesniej
przemiany, wptywa na pozostate nizsze poziomy. I tak, na poziomie odpowiedzial-
nosci cztowiek wsparty taska widzi wszystkie warto$ci w swietle Bozym, tak aby
mogl wybra¢ absolutng warto$¢ Boga. Na poziomie racjonalno$ci taska pozwala
zachowac i obroni¢ przekonanie o istnieniu Boga, natomiast poziom intelektual-
ny wsparty taska, umozliwia cztowiekowi lepsze zrozumienie Boga. Na poziomie
empirii natomiast cztowiek wsparty taska, szuka tego, co pozwala mu wzrasta¢ ku
Bogu®®.

Wazng kwestig jest przyjecie przez czlowieka taski udzielajacego si¢ Boga.
Zgoda cztowieka na przyjecie bycia-w-mitosci-z-Bogiem jest przez cztowieka od-
czuwana i do§wiadczana nie tylko na poziomie empirycznym, lecz wszg¢dzie tam,
gdzie mozliwe jest doswiadczenie duchowe. Skutkuje nawrdceniem religijnym oraz
prowadzi do nawrdcenia moralnego i intelektualnego®’. Najpierw nawrocenie re-
ligijne pozwala cztowiekowi odkry¢ §wiat wartosci i zaakceptowa¢ go. Nastepnie
na poziomie nawrocenia moralnego cztowiek do$wiadcza uwolnienia z grzechu.
I wreszcie przez nawrdcenie intelektualne moze pozosta¢ wierny swemu poznaniu
i w pelni otworzy¢ sie na prawde Boga®®.

Czym innym jednak jest doswiadczenie bycia-w-mitosci-z-Bogiem, a czym
innym poznanie owego stanu. Cztowiek jest §wiadomy tego stanu, gdyz $wiado-
mos¢ jest doswiadczeniem. Wiedza natomiast jest sumg do$wiadczenia, zrozumienia
i sadu®’. Do$wiadczenie zatem poprzedza poznanie. Lonergan dostrzega tu analogi¢
do $wiadomosci, ktora stanowi wewngtrzne doswiadczenie siebie jako podmiotu,
istnienie na wyzszym poziomie. Podobnie rzecz si¢ ma z doswiadczeniem taski,
ktora przemienia podmiot, cho¢ sam podmiot nie zdaje sobie w petni sprawy z tego,
kto tego dokonuje. Poznanie przyczyny zmiany, jego sprawcy, nie jest do konca
mozliwe i staje si¢ ,,pociechg bez przyczyny” (ujecie taski przez Ignacego z Loyoli),
czy ,,doswiadczeniem pociechy o okreslonej zawartosci, ale bez okreslonego przed-
miotu”(Karl Rahner)*.

Ow stan §wiadomosci jako doswiadczenie czego$ nieznanego jest w swej istocie
doswiadczeniem tajemnicy, ktéra Lonergan okresla byciem-w-mitosci, jako catkowi-
te zaprzeczenie egoizmu. Bierze cztowieka w posiadanie, pociggajac go i fascynujac
soba. Jest stanem do$wiadczenia §wigtosci*'. Przy czym chodzi tu o $wiadomo$¢ na-

¢ B. Ferdek, Wyktad Teologii Dogmatycznej — Charytologii na Papieskim Wydziale Teologicznym
we Wroctawiu w roku akademickim 2007/08, rozdz. 28, pkt 5, [online], dostep: 8.04.2010 www.lexcre-
dendi.pl/index2.php?option=com_docman&task=doc_view&gid=4&Itemid=48.

37 B. Lonergan, Metoda w teologii..., s. 317.

3 B. Ferdek, Wyklad Teologii Dogmatycznej. .., rozdz. 28, pkt 5.

¥ B. Lonergan, The Response of the Jesuit..., s. 172: jako przyktad wskazuje psychiatrie, ktora
zajmuje si¢ pomaganiem ludziom w przechodzeniu od $wiadomych uczué¢ do uczu¢ znanych; B. Lo-
nergan, Existenz and Aggiornamento, w: Collection..., s. 229: podaje, ze czym innym jest odczuwanie
smutku, a czym innym to, Ze si¢ cztowiek przyznaje do bycia smutnym; czym innym jest zakochanie
si¢, a czym innym odkrycie, ze to, co mialo miejsce bylo wlasnie zakochaniem. Mito$¢ jest czyms
innym niz stowa i uczynki, ktore ja wyrazaja, czyms$ wczesniejszym.

40 B. Lonergan, The Response of the Jesuit..., s. 172n; por. D. Oko, Laska i wolnos¢..., s. 254-255.

41 B. Lonergan, The Response of the Jesuit..., s. 172.
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wrocong, przemieniona, ktoéra podejmuje decyzje i dokonuje wartosciujacych sadow
w sposob wolny i odpowiedzialny, czyniac dobro tak, jak ten, kto kocha**.

Stan bycia-w-mitosci-z-Bogiem ma charakter odpowiedzi na Boza inicjatywe
i nie sprowadza si¢ jedynie do daru mito$ci Boga, ale do Jego osobowego wkro-
czenia w histori¢ poprzez Stlowo Boze. Odpowiedz zatem czlowieka na przyjscie
Boga jest zgoda cztowieka na poddanie si¢ mitosci Boga*. Prowadzi ona cztowicka
w kierunku integralnego rozwoju, nie ograniczajac jego aktywnosci jedynie do zdo-
bywania i ,,kolekcjonowania” sprawnosci i cnot, ale ukierunkowuje go w dazeniu ku
$wigtosci. Swicto$é, ktora wyptywa ze stanu taski bycia-w-milosci-z-Bogiem, pobu-
dza cztowieka do czynienia dobra, ktérego kresem nie jest $mier¢, a celem korzys¢.
Swigto§¢ jednoczesnie staje przed czlowiekiem jako trudne zadanie, naznaczone
swiadomos$cia odpowiedzialno$ci za wzrost zycia w mitosci*.

3. ZYCIE W LASCE

Laska jako bycie-w-mitosci-z-Bogiem w lonerganowskim ujgciu moze sugero-
wac nazbyt intelektualistyczne ujgcie rzeczywistosci wiary sprowadzonej do wie-
dzy, ktora wywodzi si¢ z religijnej mitosci. Samo za$ ujgcie taski stawia pytanie:
czy Lonergan nie koncentruje si¢ zbytnio na wytacznej relacji pomiedzy cztowie-
kiem, rozumianym jako jednostka, a Bogiem, bez wigkszego odniesienia do potrzeb
innych? W takim bowiem ujeciu wiara pozostataby bez wigkszego odniesienia do
codziennego zycia.

Cho¢ wydaje si¢, ze watpliwosci wysuwane przez niektorych teologéw* nie
znajduja uzasadnienia w lonerganowskiej koncepcji taski, to jednak podnoszone
przez nich kwestie nalezy uwzgledni¢ jako zagrozenie przy takim ujeciu rzeczywi-
stosci wiary. Jak podkresla sam Lonergan, doswiadczenie taski — bycia-w-mitosci-
-z-Bogiem — owocuje w codziennym zyciu mitoscia do blizniego i podejmowaniem
wysitkow ze strony cztowieka w celu budowania Krolestwa Bozego na ziemi*®. Owo
odniesienie do innego jest wrecz jego zdaniem sprawdzianem rzeczywistego nawro-
cenia religijnego. Bycie-w-milosci-z-Bogiem odzwierciedla si¢ w zyciu cztowieka
i przejawia si¢ w nim poprzez mitos¢ do blizniego*’. Laska cho¢ jest szczytem ludz-
kiego rozwoju i udoskonaleniem ludzkiej natury, jednak nie moze pozosta¢ koncem
ludzkiej aktywnosci, biernym poddaniem si¢ cztowieka czy zamknigciem si¢ w wy-
facznej relacji z Bogiem. Jesli jest ona doswiadczeniem bycia-w-mitosci, jak podaje
Lonergan, to do istoty mitosci przynalezy wydawac¢ si¢, wychodzi¢ ku innym, poza
siebie, przekraczac siebie dla innych. Mito$¢ nie jest martwym stanem samozadowo-
lenia, dlatego cztowiek pozostajacy w-mitosci-z-Bogiem wchodzi w relacje mitosci

42 B. Lonergan, Metoda w teologii..., s. 111, B. Lonergan, The Response of the Jesuit..., s. 173.
4 MLF. Rusembuka, The Two Ways...,s. 74.

“D. Oko, Laska i wolnosé. .., s. 295.

4 R.P. McBrien, Catholicism..., s. 967.

4 B. Lonergan, Natural Knowledge of God..., 129n.

47 B. Lonergan, Metoda w teologii..., s. 110.



242 KRZYSZTOF SZWARC

z innym czlowiekiem. Owo ogarni¢cie mitoscig Boga — wejscie Boga w zycie 1 §wiat
cztowieka, uzdolnia cztowieka do ukochania blizniego jak siebie samego — zblizenia
si¢ 1 wejscia w jego zycie. Mitos¢ nie tylko pobudza zaangazowanie cztowieka, ale
wrecz przynosi rado$¢ w wypetieniu zobowigzan, niezaleznie od koniecznych po-
Swiecen za pomocg przekonania wiary i mocy nadziei.

Laska dla Lonergana jest dynamicznym stanem bycia-w-mitosci, ktéry nie do-
puszcza izolacji cztowieka wobec §wiata i ludzi. Wrecz odwrotnie, oznacza sponta-
niczne dziatanie cztowieka nie tylko czy nie tyle dla siebie, ale dla innych. Cztowiek
bedgc-w-mitosci staje sie wrecz afektywnie samotranscendentny®, gdyz taska,
ktora go przemienita, pozwala mu wyj$¢ poza Swiat wlasnej izolacji. W ten spo-
sob Lonergan, odnoszac rzeczywistos¢ taski do stanu zakochania si¢, chce zwrocicé
uwage na radykalng zmiane, jaka zachodzi w zyciu czlowieka: od bycia zaabsorbo-
wanym sobg — do bycia zatroskanym o dobro innych.

Bycie-w-mitosci-z-Bogiem nie tylko poszerza cztowieka o jego bycie-dla-innych,
czy bycie-z-innymi, ale wrecz staje si¢ jego podstawa, uzasadnieniem i mozliwo-
scig. Czlowiek sam, o wtasnej mocy i przy uzyciu naturalnych sit nie mogiby dtugo
wytrwaé w dobru, unikajac grzechu. Dzieki obecnosci taski owo intymne, osobowe
doswiadczenie cztowieka, zgodne z pragnieniem jego serca prowadzi go w kierunku
dobrej woli i dobrych uczynkow™.

Trzeba jednak podkresli¢ za Lonerganem, ze doswiadczenie taski, ktore jest dyna-
miczne nie jest darem nieutracanym. Dlatego nie nalezy go traktowac¢ jak ,,przedmio-
tu” raz na zawsze otrzymanego. Laska jest przeciez byciem-w-mitosci-z-Bogiem, czyli
dynamiczng relacja osobowa, ktora tak jak kazda relacja jest wystawiona na zagroze-
nia, ostabienie, przeszkody, trudnosci, wycofania i powroty. Sg one wynikiem brakow
i niedoskonalosci ze strony cztowieka. Owa relacja moze by¢ nie tylko oslabiona, lecz
wrecz zerwana przez grzech, ktory znieksztatca i niszczy owa relacje. Grzech zatem
w pewien sposob zamyka doswiadczenie cztowieka bycia-w-mitosci-z-Bogiem, powo-
dujgc ponowne wycofanie sie w siebie’'.

Bog poprzez taske nie dziala tez w czlowieku poza nim. Bycie-w-mitosci-
-z-Bogiem nie jest automatycznym ,,dobrym fatum”, ktore steruje losami cztowieka
z pomini¢ciem jego wolnosci, rozumu i1 woli. Lonergan wr¢cz zwraca uwage, ze
pominigcie sfery rozumnej i wolitywnej cztowieka w relacji z Bogiem, musiatoby
zaktada¢ udzial w zyciu Boga w niebie tylko tego, co w cztowieku jest nierozumne
i niewolitywne*2.

Lonergan chce przez to wyrazié, ze czlowiek jest zaproszony przez Boga do
udziatu w darze, ktéry otrzymuje, gdyz mitos¢ Boga jest nie tylko darem dla czto-

“ B. Lonergan, Natural Knowledge of God..., 129n.

¥ W.E. Conn, Affective Conversion..., s. 261n.

0 B. Lonergan, Metoda w teologii..., s. 111; B. Lonergan, Natural Knowledge of God..., s. 129;
B. Lonergn, Theology and Man's Future..., s. 153; B. Lonergan, An Interview with Fr. Bernard Loner-
gan, S.J., w: A Second Collection..., s. 229; B. Lonergan, The Natural Desire to See God, w: Collec-
tion..., s. 86; por. D. Oko, Laska i wolnosé..., s. 247n.

SID. Oko, Laska i wolnosé..., s. 256.

32 J. Tischner, Podglgdanie Pana Boga, podpunkt: Teologia transcendentalna: Rahner i Loner-
gan, [online], dostep: 8.04.2010 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TM/spor_o_laske.html.
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wieka, ale rowniez zadaniem, jakie Bog stawia przed nim, zapraszajac go do coraz
wigkszego 1 autentycznego rozwoju religijnego. Zwraca jednak uwage na fakt, ze
istnieje napi¢cie pomiedzy cztowiekiem transcendentnym a transcendujacym, co
oznacza, ze r10zw0j czlowieka nie jest jedynie konsekwencja jego bycia-w-mitosci.
Tak jak dar taski nie jest czyms$ zdobytym raz na zawsze, tak samo rzecz si¢ ma
z autentycznoscia cztowieka, ktora nie jest raz na zawsze zabezpieczona. Kazdora-
zowe wyzwolenie si¢ z nieautentycznosci odkrywa kolejne, co oznacza, ze bycie-
-w-mitoSci-z-Bogiem jest jednoczes$nie walkg czlowieka z jego nieautentyczno$cig
i pracg w kierunku rozwoju w byciu coraz bardziej autentycznym. Jest to dynamicz-
ny stan, ktory zaktada proces nieustannego nawracania i rozwoju’>.

Laska, ktora dokonuje wewnetrznej przemiany cztowieka, jest darem Boga dla
cztowieka, ktory prowadzi do budowania wspolnoty z Bogiem i z ludZzmi. Dlatego
jest rzeczywistos$cia, ktéra potrzebuje odpowiedniego srodowiska, oparcia spotecz-
nego w postaci wspdlnoty religijnej, tradycji czy zestawu poje¢. Chrzescijanskie
rozumienie bycia-w-mitosci-z-Bogiem mozliwe staje si¢ poprzez Chrystusa. Mitos¢
Boga jest mitoscia w Chrystusie, nigdy poza Nim. Dlatego wspdlnota cztowieka
z Bogiem, Boga z ludzmi i ludzi miedzy soba dokonuje si¢ zawsze przez Chrystusa,
gdyz jedynie w Nim wszyscy moga stanowi¢ Jedno, a jednocze$nie potrzebuja siebie
nawzajem, aby mogli coraz bardziej rozumie¢ dar, ktory otrzymali i wspdlnie zmie-
rza¢ w rozwoju chrzesécijanskiego zycia. W tym celu dla Lonergana jasna staje si¢
potrzeba catego zaplecza, stanowigcego wsparcie wspdlnoty w postaci: nauczania,
przepowiadania, liturgii, kultu, umacniania si¢ w dobru i odwracania si¢ od zta*, co
stanowi przejaw taski zewnetrznej, wspotdziatajac i uzupetniajac taske wewngtrzng.

Lonergan zwraca przy tym uwage na dos¢ istotna kwestie. Cztowiek wyraza
mito$¢ na zewnatrz w jakim$ okreslonym srodowisku, w ktérym buduje wigzi mito-
$ci 1 wspolnoty. Rozwija si¢ i wzrasta w jakiej$ konkretnej rodzinie, spoleczenstwie,
narodzie. Do autentycznego budowania wspdélnotowych wigzi mitosci, cztowiek po-
trzebuje Bozej taski, gdyz tylko Bog jest w stanie podtrzymac mito$¢ cztowieka,
ktory sam z siebie nie jest w stanie wyj$¢ poza siebie i pokona¢ ograniczajacych go
barier. Bez Bozej taski mito$¢ czlowieka pozostaje czyms$ niepelnym, gdyz, ,,Boza
mito$¢ jest czyms$ wigcej niz mito$¢ rodzicow i pozwala pokonac¢ ograniczenia swo-
jej rodziny, grupy, narodu’.

Lonergan zauwaza, ze w czlowieku pomimo taski, ktora obdarza go dobra wola
i dobrym dziataniem, istnieje zawsze pokusa samorealizacji i samospetnienia, wzro-
stu rozumianego na egoistyczny sposob, bez koniecznosci wyjscia poza siebie, obro-
ny przed wzigciem codziennego krzyza w nasladowaniu Chrystusa. Taki stan rzeczy
bierze si¢ z rozbieznosci migdzy tym, co stanowi pragnienie, wyobrazenie i Zyczenie
cztowieka, pochodzace z jego egoistycznych pobudek, a spelnieniem samotranscen-
dencji, ktorg daje mitos¢ Boga i ktora przejawia si¢ w postaci mitosci wobec bliz-
niego®®. Tym, co pozwala cztowiekowi catkowicie odsungé pokuse i zastgpi¢ cele

53 ML.F. Rusembuka, The Two Ways...,s. 77.

54 B. Lonergan, The Future of Christianity, w: A Second Collection..., s. 156n.
53 MLF. Rusembuka, The Two Ways..., s. 163.

¢ B. Lonergan, Theology and Man's Future..., s. 146n.
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skonczone, celem nieskonczonym jest bycie-w-mitosci-z-Bogiem, ktore prowadzi go
do ostatecznego spetnienia®’. Lonergan okresla owa mito$¢ jako poznawcza, kon-
stytutywna i odkupienczg, gdyz wskazuje cztlowiekowi w co wierzy¢ (poznawcza),
prowadzi do autentycznej wspélnoty (konstytutywna) i wyzwala z grzechu, prowa-
dzac do Krolestwa Bozego (odkupiencza)’®. Zatem mito$¢ Boga, ktéra pomaga po-
kona¢ cztowiekowi opdr, jest nie tyle wynikiem jego poznania i wyboru, co pozwala
przeksztalci¢ jego dotychczasowe poznanie i przemieni¢ wartosci w taki sposob,
aby stary horyzont, w ktorym dokonywato si¢ dotychczasowe poznanie i decyzje,
ustgpit miejsca nowemu®. Stary horyzont r6zni si¢ od nowego tym, ze tam, gdzie
dotychczas wiedza wyjasniata mitosc¢, teraz bycie-w-milosci przekracza wiedze, do-
petniajgc samotranscendencji®.

Osobowa wspolnota mitosci cztowieka z Bogiem nie sprowadza si¢ jednak tyl-
ko do skutecznego sposobu w realizacji celow intelektualnych i moralnych. Mitos¢
Boga bowiem przeksztatca cata osobg cztowieka, wywierajac zasadniczy wplyw na
jego zycie, jest gtdbwna zasada, ktora tak dtugo jak trwa, porzadkuje i nadaje cha-
rakteru zyciu cztowieka®': ,,bycie-w-milosci-z-Bogiem oczyszcza wszystkie poziomy
ducha, poznawcze i wolitywno-uczuciowe, sprawia, ze poznanie staje si¢ otwarte
1 bezinteresowne, przeksztalca kierunek dazen i uczu¢. To pozwala na rozpoznanie
wartos$ci, wspigcie si¢ na szczyty cztowieczenstwa, uzdolnia do samopos$wigcenia
i cierpienia dla innych. Jest rowniez Zrodlem wiary, tworzy $wiadomos$¢ religijna,
jest podstawg uznania Boga wazniejszg niz poznanie racjonalne”®?. ,\Nasza mitos¢
odkrywa wartosci, ktorych nie doceniali$my, wartosci modlitwy i czci, czy pokuty
i wiary”®,

PODSUMOWANIE

Bycie-w-mitosci-z-Bogiem jest okre$leniem, za pomoca ktérego Lonergan chce
wyrazi¢ rzeczywisto$¢ taski w zyciu cztowieka. Do opisania tego stanu nie postuguje
si¢ on jezykiem z obszaru tradycyjnej terminologii teologicznej, ale uzywa jezyka za-
czerpnigtego z obszaru wewnetrznego doswiadczenia cztowieka, co pozostaje w zgo-
dzie z fenomenologiczno-transcendentalnym nachyleniem uprawianej przez niego
teologii. Teolog podkresla, ze ,,nikt nigdy nie wierzyl, ze §wiat zostanie nawrocony
przez filozofie. Dlatego upadty cztowiek potrzebuje taski — taski leczacej, ktora juz
w sposOb nadprzyrodzony poszerza dotychczasowy horyzont. Nastepnie pojawia si¢
ostateczne poszerzenie, ktore sprawia, ze czlowiek widzi nieznanego Boga ‘twarza
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w twarz’, ‘poznaje, tak jak zostal poznany’, jest to dar, dar taski, lecz w tym przypad-
ku, juz nie gratia sanans, ale gratia jako elevans, jako lumen gloriae™*.

Cho¢ samo zakochanie nie jest spowodowane poznaniem i nie rozpoczyna si¢ od
poznania, lecz stanowi przejaw wolnej i nieskregpowanej niczym inicjatywy Bozej, to
jednak w celu podtrzymania i rozwoju wig¢zi mitosci czyms wrecz koniecznym staje
si¢ poznawanie obiektu mitosci i wejscie z nim kontakt. Przy czym Lonergan zauwa-
za, ze samo do$§wiadczenie mitoSci moze w sposob zwielokrotniony przewyzszy¢
stopien poznania. Mito$¢ bowiem, zdaniem Teologa, jest ta przestrzenia ludzkiego
istnienia, w ktorej Bog przy zgodzie cztowieka zaspokaja jego najglebsze potrzeby.
Milos¢ Boga, ktéra ogarnia cztowieka, pomaga rozpozna¢ dotychczasowe potrzeby
i zweryfikowa¢ je w nowym $wietle, znoszac dotychczasowy horyzont, w ktorym
byly dostrzegane oraz uzdalniajac cztowieka do przekroczenia siebie w kierunku
mitosci do blizniego. Bog zatem udziela cztowiekowi mitosci nie wskutek prawi-
dlowego procesu poznawczego cztowieka, lecz z wlasnej inicjatywy, z ktorej bierze
si¢ takie przeksztalcenie wewnetrzne cztowieka, ktore prowadzi go do wtasciwego
poznania i autentycznej mito$ci wyrazonej na zewnatrz wobec innych ludzi.

Laska, ktorej Bog udziela cztowiekowi, jest czyms §wiadomym, co w zasadniczy
sposOb wptywa na rozwoj cztowieka. W Lonerganowskiej koncepcji taski mozna do-
strzec, ze 6w rozwoj przebiega dwukierunkowo: wstepujaco i zstepujaco. Laska, ktora
jest inicjatywa Boga i darem dla cztowieka, ukierunkowana jest na poznanie i przekra-
czanie siebie (rozwdj wstepujacy). Ale Bog rowniez objawia si¢ cztowiekowi poprzez
doswiadczenia innych ludzi (doswiadczenie religijne). To doswiadczenie dostgpne jest
w przekazywanej tradycji konkretnych spotecznosci.

Z mitosci do Boga wynika mito$¢ do $wiata, a z niej do kazdego czlowieka.
Mitos$¢ do Boga owocuje mitoscig do blizniego. Skutkiem bycia-w-mitosci-z-Bogiem
jest ukochanie cztowieka. Tu cztowiek zdaniem Lonergana najbardziej przekracza
siebie, czego bez poddania si¢ ogarniajgcej mitosci Boga (tasce) nie bytby w stanie
uczyni¢. To z bycia-w-tasce-z-Bogiem jest zdolny zrezygnowac¢ z mito$ci wlasnej
(z bycia-w-mitosci-z-Sobg) 1 whasnych potrzeb na rzecz mitosci kogos$ (bycia-w-mi-
tosci-z-Kims), u kogo dostrzega rowniez potrzeby. Tu staje si¢ wyraznie dostrzegal-
na rzeczywisto$¢ laski jako relacji miedzyosobowej, ktora poszerza sig, opierajac si¢
na budowanych wig¢ziach. Nie jest zatem darem danym raz na zawsze, ale nieustan-
nie odkrywanym na nowo i troskliwie powigkszanym przez osobiste nawracanie
i rozw0j. W procesie troski o zycie-w-mitosci-z-Bogiem, ktore prowadzi do Zycia-w-
-mitosci-z-ludzmi, istotnym wsparciem dla czlowieka staje si¢ srodowisko, w kto-
rym on zyje. Wzrastanie w milosci, poszerzanie horyzontow zycia, coraz petiejsze
poznanie i poszerzanie kregow tych, w stosunku do ktorych cztowiek okazuje swoj
stan bycia-w-milosci-z-Bogiem, zbliza cztowieka coraz bardziej do Boga, ktdrego
wreszcie sam bedzie mogt ujrze¢ twarza w twarz, bez zadnej zastony. Tego, ktérego
kochajac, poznawat w ciggu pielgrzymki zycia.

¢ B. Lonergan, Openness and Religious Experience, w: Collection, F.E. Crowe, R. M. Doran (red.),
Toronto Press, Toronto 1988, s. 186n.
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BEING-IN-LOVE-WITH-GOD
AS AN INFLUENCE OF A DIVINE GRACE IN THE THEOLOGY
OF BERNARD LONERGAN

Summary

The article takes up an issue of a Divine grace in a contemporary theology of the Canadian theo-
logian, Bernard Lonergan. It is a phenomenologically-transcendental attempt of formulating the reality,
where instead of the traditional theological ideas the new concepts appear, that refer to a human experi-
ence of love. In this way, Lonergan wants above all to point out, that the grace is a relation of persons,
wherein the love as a gift originated from a free initiative of God becomes through a response of the
man, a link creating a relationship and going beyond the man himself towards the others. That is why,
Lonergan accepts the love between the people as a pattern for the grace, since he wants to explain how
the man, living in the grace, acts, behaves and affects the others. As a definition of the reality of grace,
Lonergan uses an expression: being-in-love-with-God, and in the first place he indicates what the man
accepts from the outside thanks to the grace, to exhibit afterwards what he passes on further, being
himself in the state of grace.

Stowa kluczowe: taska, bycie-w-mitosci-z-Bogiem, Bernard Lonergan



