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1. WSTEP

Sposrdéd wielu objawien maryjnych na calym $wiecie, zaraz obok objawien
w Fatimie, czy tez w Lourdes, jednymi z najbardziej znanych sg te w Guadalupe.
Od samego poczatku maja wyjatkowy wplyw nie tylko na religijno$¢ mieszkan-
co6w Meksyku, ale rowniez na cale ich zycie. To fenomen wiary i religii, ale tez
fenomen kulturalny i spoteczny. Rzeczywistos$¢, ktora przenika kazda sfere zy-
cia Meksykandéw. Guadalupe stato si¢ nierozerwalnym symbolem tego, co mozemy
nazwaé mentalnoscia, czy tez tozsamoscig meksykanska. Trzeba jednak zauwazy¢,
iz jest to pojecie bardzo zlozone i tak bogate w tres¢, ze nie sposob jednoznacznie
okresli¢ owej tozsamosci. Bez watpienia, fenomen Guadalupe stanowi integralny jej
element. Z ziemi meksykanskiej kult Guadalupany rozszerzyt si¢ na cata Ameryke
Lacinska, docierajac az do naszego kontynentu. Do sanktuarium objawien kazde-
go roku przybywaja miliony pielgrzymdéw z catego §wiata. Po Bazylice $w. Pio-
tra w Rzymie to najliczniej odwiedzane sanktuarium na §wiecie.

Niniejszy artykut przedstawi niezwyklo$¢ objawien w Guadalupe, ich wymiar
teologiczny oraz wykaze ich znaczenie dla Kosciota. Ze wzgledu na obszernos¢ te-
matyki i dostgpnych materiatow autor artykulu podejmie si¢ ukazania zwlaszcza teo-
logicznych aspektéw objawien maryjnych z Guadalupe. Nie jest mozliwe szczegoto-
we przedstawienie argumentu w jednym tylko artykule, stad niniejsze opracowanie
ogranicza si¢ do zarysowania zaledwie elementarnych zagadnien teologicznych ob-
jawien w Guadalupe, dajac mozliwos$¢ dalszego ich poglebienia.
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2. HISTORIA OBJAWIEN NA WZGORZU TEPEYAC

Objawienia maryjne z Guadalupe zwigzane sg z postacig indianskiego katechu-
mena Juana Diego Cuauhtlatoatzin'. Od 9 do 12 grudnia 1531 r. czterokrotnie miat
on widzenia Matki Boskiej, ktora polecita mu posrednictwo w zbudowaniu $wiaty-
ni na miejscu objawien?, gdzie bedzie okazywac swoja matczyng mitos¢ wobec lu-
dzii wyshuchiwac tych, ktorzy z ufnoscia beda Jg wzywac. Bedzie ,,oir alli sus lamen-
tos, y remediar todas sus miserias, penas y dolores” (wystuchiwac ich zalow i uleczaé
wszystkie ich stabosci, winy i bole)’. Maryja polecita wigc Indianinowi, zeby udat
sie do 6wczesnego biskupa miejsca, franciszkanina Juana de Zumarragi* i obwie$cit
Jej wole. Hierarcha jednak sceptycznie odniost sie do relacji Juana Diego zardwno

"'Niektorzy poddaja w watpliwos¢ historyczne istnienie postaci Juana Diego, widzac w jego posta-
ci jedynie symbol. Dziwi fakt, ze posrod nich jest byly przeor bazyliki w Guadalupe Guillermo Schulen-
berg, ktory w 1996 r. oficjalnie stwierdzit, iz historia Guadalupany jest tylko legenda, i wraz z postacia
Juana Diego stanowi pewien symbol, zob. H.M.S. Phake-Potter, Nuestra Sefiora de Guadalupe: la pintura,
la leyenda y la realidad. Una investigacion arte-historica e iconoldgica, Arte e Iconografia 12 (2003),
nr 24, [ed. José Manuel Pita Andrade, Fundacion Universitaria Espafiola, Seminario De Arte E Iconogra-
fia «Marqués De Lozoya» Madrid], 384. Inni jednak podaja do$¢ szczegdtowe daty odnosnie do jego osoby,
zob. J. Garcia, Tonantzin Guadalupe y Juan Diego Cuauhtlatoatzin, semillas de la teologia india (prime-
ra parte), Ecclesia 2 (2002), 175-177. Przydomek Juana Diego (1474-1548), Cuauhlatotzin, w j¢zyku na-
huatl oznacza ,,Ten, Ktory Mowi Jak Orzel”, lub: ,,Mowiacy Orzel”. Przynalezal do najnizszej i zarazem
najliczniejszej warstwy spotecznej Krolestwa Aztekow. Zajmowat si¢ praca na roli oraz wyplatal trzci-
nowe maty. Wraz z zona Malitzin przyjat chrzest pomigdzy 1524 a 1525 r., jednak Juana od dawna inte-
resowaly sprawy wiary. miat natur¢ sktonna do mistycyzmu, z natury byt powsciagliwy i cichy. Kazde-
go dnia przebywal dwudziestokilometrowa droge, aby modli¢ si¢ w najblizszym kos$ciele w Tenochotitlan.
To whasnie podczas jednej z tych codziennych wypraw miat objawienie Matki Bozej. Zona Juana zmar-
fa dwa lata przed objawieniami, nie mieli dzieci. Od 1531 r. az do $mierci zyt jako pustelnik za aprobata
biskupa Zumarragi przy kaplicy wzniesionej na wzgorzu objawien. Umart w wieku 74 lat. To pierwszy
przedstawiciel $wiata indianskiego oficjalnie wyniesiony do chwaly oltarzy przez papieza Jana Pawla II,
co bylo potwierdzeniem kultu ,,istniejacego od niepamigtnych czasow” (beatyfikacja 6 maja 1990 r.; kano-
nizacja 31 lipca 2002 r.) Zob. K. Gotebiowski, Jan Diego — pierwszy Indianin swietym, Wiadomo$ci KAI
nr 27, 2002, 20; K. Osinski, Autoportret z Guadalupe, Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianéw MIC
2007, 42-47; D. del Gaudio, Nostra Signora di Guadalupe, La Madonna di Castelmonte 10 (2009), 14.

2 W dostownym tlumaczeniu casita santa, czyli: $wigty domek (noteocal), podczas gdy termin,
noteocaltzin mozna przettumaczy¢ jako ,,moj swicty domek”.

3 Tekst przytoczony za napisanym w j¢z. nahuatl najstarszym opowiadaniem objawien w Gu-
adalupe Nican Mopohua, w ttumaczeniu na hiszpanski. Dokument nazywany jest czasem Ewange-
lig Objawien, Autorem jest aztecki franciszkanin Antonio Valeriano (1531-1605). Wigcej o Nican
Mopohua zob. J. Garcia, art.cyt., 177-186; A. Lampe, Intolerancia religiosa contra el pluralismo reli-
gioso en la historia latinoamericana, w: Por los muchos caminos de Dios. Desafios del pluralismo re-
ligioso a la teologia de la liberacion, ed. Jos¢ Maria Vigil, Quito (Ecuador): Centro Biblico Verbo
Divino 2003, 34n.; J. Romero Salinas, La Virgen de Guadalupe ;Legado divino o pintura humana?,
Meéxico D.F.: San Pablo 2005, 5. Oprocz Nican Mopohua istnieje szereg innych dokumentow, gtéwnie
w jez. nahuatl 1 hiszpanskim, wigcej na ten temat zob. J. Sosa E., La Virgen de Guadalupe. Historia de
Nuestra Madre, México D.F.: San Pablo 2008. W niniejszym artykule autor korzystat z broszury Nican
Mopohua wydanej przez jezuickie wydawnictwo ,,Buena Prensa” (bez roku wydania), 4.

4 Juan de Zumarraga (1468—1548) — franciszkanin, protektor Indian, fundator m.in. Kolegium
Swietego Krzyza w Tlaltelolco i $éw. Jana na Lateranie oraz szpitala Bozej Milosci, zob. J. Romero
Salinas, dz.cyt., 3.
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podczas pierwszej, jak i kolejnej wizyty. Prosi o znak (nezcdyotl ), ktory by roz-
wiat jego watpliwosci. Nastepnym wigc razem, zgodnie z zaleceniem Maryi, Juan
Diego przynosi w swojej tilmie, obszernym ptaszczu z wtokien agawy, roze zerwane
rankiem na wzgdrzu Tepeyac. Kiedy rozsypat je przed biskupem, okazato si¢, ze
na plaszczu zostal uwienczony wizerunek Maryi. Zumarraga przestal mie¢ watpli-
wosci co do cudownosci zdarzenia opowiedzianego przez ubogiego Indianina. Kwia-
ty w tilmie Juana Diego byly odmiang roz kastylijskich, ktére nie rosng w Meksy-
ku, a obraz odbity na niej oddalat wszelkie powatpiewanie. Niedtugo potem biskup
erygowal maryjng §wigtyni¢ na wzgorzu Tepeyac, gdzie umiescit cudowny obraz,
azeby ludzie ,,mogli przybywac, patrze¢ i podziwia¢ ten blogostawiony wizerune-
k. W tym czasie Maryja objawita si¢ rowniez Juanowi Bernardino, stryjowi Juana
Diego, uzdrawiajac go z cigzkiej choroby.

3. CUDOWNOSC TRWAJACA DO DZIS

Zjawisko okreslane mianem cudu zawsze budzito i budzi wiele kontrower-
sji oraz spordéw. Uczeni roznych dyscyplin naukowych na rozmaite sposoby starajg
si¢ dowie$¢ swoich racji, probujac racjonalnie wyjasni¢ zaistniate i niezrozumiate
fakty. Mnoza si¢ wiec teorie, hipotezy oraz przypuszczenia.

Podejmujac tematyke cudownosci wizerunku z Guadalupe, nie méwimy o jed-
nym cudzie, gdyz zawiera on w sobie szereg niewyjasnionych zagadek, wobec
ktorych nauka pozostaje bezradna. Zastosowanie nowoczesnych technologii nie
tylko wiele wyjasnia, ale wrecz jeszcze bardziej potwierdza nadprzyrodzono$¢ mek-
sykanskiego wizerunku Maryi.

Oczywiscie, sg badacze, ktorzy z przekonaniem negujg jego cudowno$c®. Pod-
wazajac jednak jeden aspekt, przy kolejnych stajg si¢ catkowicie bezradni, cze-
sto przeczac wysnuwanym przez siebie wczesniej teoriom. Zdarzenia z Guadalupe
nie mozna nazwa¢ mitem czy — jak chca to widzie¢ niektorzy historycy — manipu-
lacja hiszpanskiego kleru ewangelizujacego dawng ziemi¢ politeistycznych plemion
meksykanskich, zeby nawroci¢ je na wiarg katolicka. Tym, co potwierdza prawdzi-
wo$¢ Guadalupe, niejako swiadkiem wydarzen na wzgorzu Tepeyac, jest wrecz sam
wizerunek na ptaszczu Juana Diego. I nie jest to milczacy swiadek, jego wymowa,
znaczenie i przestanie sg bardzo jasne. Cud z Guadalupe zadziwia oraz przema-
wia do dzi$ dnia. Jest wydarzeniem ciagle aktualnym, ktory czgsto wpltywa i zmie-
nia zycie zar6wno pojedynczych osob, jak i catych grup ludzi.

Niektorzy jednak, odnoszac si¢ do historii, wprost neguja prawdziwos¢ zda-
rzenia, a nawet istnienia Juana Diego. Podwazajac nadprzyrodzono$¢ wizerunku’,

5 Nican Mopohua..., dz.cyt., 15.

¢ Zob.J. Sosa E., dz.cyt., 8-11.

"Nalezacych do grupy tzw. Acheiropoietos, obrazéw nie ludzka reka uczynionych. Za takie uwa-
zane sg chociazby Mandylion z Edessy, Veraicon, chusta z Manopello (Volto Santo) czy Catun Turyn-
ski. Tradycja pojmuje je jako obrazy spuszczone z nieba, ktore majg gwarantowaé opieke pojedynczych
0sOb badz spotecznosci. Znamiennym jest fakt, ze o ich pochodzeniu nauka nie moze powiedzie¢ nic
doktadnego. Zob. H.M.S. Phake-Potter, art.cyt., 297-313.
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jednoczes$nie podwazaja cala histori¢ z nim zwigzana, stawiajac go w szeregu
wszystkich innych obrazéw maryjnych na catym §wiecie®.

W 1556 r. Francisco Bustamante przypisat dzieto Indianinowi Marcosowi. Jed-
nakze szczegdlowych danych odnosnie do rzekomego twoércy obrazu nie podaje.
Stwierdzit, iz namalowal go malarz nalezacy do szkoty artystycznej zatozonej przez za-
konnika Pedro de Gante przy klasztorze Swictego Franciszka w miescie Meksyk®.
Niektorzy uczeni, sugerujac si¢ opinig Bustamantego, przypisuja je Marcosowi Cipac
de Aquino (?7—1572), znanemu w swojej epoce tworcy pochodzenia indianskiego'.
Charakteryzuja oni obraz meksykanskiej Madonny jako zlozony z szeregu elemen-
tow plastycznych obrazow szkoty flamandzkiej, niemieckiej, wtoskiej i hiszpan-
skiej!!. Wskazuja najwicksze podobienstwo wizerunku Guadalupany z hiszpanskim
wizerunkiem Maryi znajdujacym si¢ w krolewskim klasztorze Hieronimitéw Guada-
lupe z Estremadury (Céaceres). Jest to niewielka drewniana rzezba, czczona od cza-
sow $redniowiecza i owiana legenda'?. Wedtug niej posta¢ Madonny jest dzielem $w.
Lukasza Ewangelisty, jednak wielu historykow sztuki przypisuje jego realizacje Cor-
nelisowi Corte, na podstawie szkicu Federico Zuccaro. Na pewno pobozny hiszpan-
ski konkwistador Hernan Cortés (1485—-1547), ktory pochodzit z terenu Estremadu-
ry, przeniost kult tejze Madonny na tereny Nowej Hiszpanii, gdzie tenze kult znalazt
grunt podatny do rozwoju. Historycy sztuki zauwazajg tez duze podobienstwo wize-
runku z Guadalupe z postaciag z XV-wiecznego obrazu Vigen de la Merceda, przecho-
wywanego obecnie w Muzeum Sztuki Katalonskiej w Barcelonie'.

Jeszcze inni przyjmujg za pewnik, jak to bylo w zwyczaju tamtych czasow,
ze rzekomy malarz MB z Guadalupe wzorowat si¢ na sztuce europejskiej, zwtasz-
cza na flamandzkim obrazie z XIV w., znanym jako Dziewica w chwale, znajdujace-
go sie dzis w kolekcji Kupferstichkabinett w Berlinie'*.

Takie sg zdania niektorych krytykow sztuki. Jednakze nie sa one wystarczajg-
ce, by wytlumaczy¢ pewne fenomeny zwigzane z wizerunkiem Guadalupany. Na-
uka pozostaje bezradna wobec niewytlumaczalnych zagadnien, ktére wierzacy na-
zywaja ,,cudami”. A w tym przypadku jest ich wiele.

Wizerunek MB z Guadalupe zaliczany jest do wspomnianych wczesniej ache-
irotipow, obrazéw owianych tajemnicg ich pochodzenia i dlatego tez w trady-
cji chrzescijanskiej uznanych za nie ludzkg r¢ka uczynionych. Acheirotip z Gua-
dalupy mozna by wpisa¢ w szereg cudownych przedstawien ,,Czarnych Madonn”,
z ktérych wiele zaliczanych jest do nie ludzka r¢gka uczynionych. Lecz nawet posrod

8 Odno$nie do argumentdéw za i przeciw prawdziwo$ci objawienia w Guadalupe zob. J. Garcia,
art.cyt., 173n.

° Por. H.M.S. Phake-Potter, art.cyt., 362-369.

10 Zob. M. Toussaint, Pintura colonial en México, México: Universidad Nacional Autonoma de
México 1982, 24.

' Por. H.M.S. Phake-Potter, art.cyt., 346-360.

12 Zob. tamze, 325. Sporo informacji na ten temat rowniez w filmie dokumentalnym Guadalupe:
A Living Image, rez. L. Trovellesi Cesana, Studio3 TV (2010).

13 Por. M. Konopko, Tajemnica Guadalupe, Fronda nr 15-16 (1999), 295.

4 G. von Vobeser, Mitos y realidades sobre el origen del culto a la Virgen de Guadalupe, Revista
Grafia 10 (2013), nr 1, 153.
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nich pod wieloma wzgledami zajmuje miejsce szczego6lne. Nie tylko bowiem po-
chodzenie wizerunku guadalupanskiego jest niewyjasnione, lecz i szereg szczego-
low $wiadczy o jego nadprzyrodzonosci. Kiedy dotozymy do tego wymowne, ja-
sne i1 glgbokie przestanie teologiczne zwigzane z wizerunkiem z Guadalupe, nalezy
stwierdzi¢, iz mamy do czynienia z prawdziwym fenomenem; misterium wykracza-
jacym poza ludzkie mozliwos$ci zrozumienia, aczkolwiek zarazem jasne w swoim
przekazie przez odbiorcow.

Jednym z pierwszych i podstawowych aspektow problematycznych dla naukow-
cow jest sam fakt trwato$ci materiatu, na ktorym utrwalony jest wizerunek. Ptaszcz
(tilma) Juana Diego utkany jest z naturalnych witokien ayate (odmiany kaktusa).
Sa one nietrwale i maksymalnie moga przetrwa¢ dwadziescia lat. Tymczasem til-
ma przetrwata do dzi$ dnia w praktycznie nienaruszonym stanie. Niesprzyjajace wa-
runki ekspozycji ptotna, zwlaszcza wystawienie na dziatanie zapalanych w jego po-
blizu $wiec, powinny trwale je uszkodzi¢ oraz pozbawi¢ pierwotnej kolorystyki.
Podczas gdy w takich warunkach kazdy inny obraz bylby naruszony, to tunika
Juana Diego zachowata swdj oryginalny wyglad. Po zbadaniu pldétna narzg¢dzia-
mi dostepnymi wspotczesnej nauce okazalo sie, ze jest ono odporne na wszelkie-
go rodzaju niszczace oddziatywanie kurzu, wszelkich insektow, bakterii i grzybow.
W 1791 r. podczas prowadzonych prac konserwatorskich ramy obrazu, nieostroznie
wylano na ptétno zracy kwas azotowy. W rogu obrazu przez jaki$ czas byta widocz-
na plama, ktora wkrotce potem samoczynnie znikneta. Zadziwiajacy jest fakt, ze
réwniez inne czynniki nie s3 w stanie naruszy¢ tej indianskiej tuniki'>. Nie podle-
ga ona znanym nam prawom fizyki i nie ulega starzeniu sig'c.

Znamienne jest wydarzenie z poczatkow XX w., kiedy kto$ niedaleko obrazu pod-
fozyt w wazonie kwiatow bombg. Jej eksplozja wywotala wiele szkod, ale obraz po-
zostal nienaruszony. Cala sile uderzenia przyjal stojacy przed obrazem krzyz z brazu.

Naukowcy stwierdzajg zgodnie, Zze na niezagruntowanym ptotnie o rzadkiej
fakturze (a takim jest tilma) nie jest mozliwe utrwalenie jakiegokolwiek obrazu.
Badania naukowcow dowiodly ponadto, ze na obrazie Matki Bozej nie znajduja
si¢ zadne $lady znanych nam syntetycznych barwnikow ani pigmentéw pochodze-
nia organicznego, mineralnego czy roslinnego'’. Kazdy rodzaj farby jest zwigzkiem
chemicznym, ktorego czgsteczki wiagza si¢ z tkaning. Bez tej reakcji nie ma kolo-
ru, a wigc nie ma tez obrazu. Nalezy wiec stwierdzié, ze wizerunek z Guadalupe
jest czysta celuloza, i w konsekwencji z chemicznego punktu widzenia nie istnie-
je. Potwierdzaja to m.in. badania promieniami podczerwonymi przeprowadzone
w 1979 1. przez dwoje uczonych, Philipa Callahana i Jody B. Smitha'®, jak row-
niez dr José Aste Tonsmanna, inzyniera i absolwenta Uniwersytetu Cornella.

15 Por. M. Konopkao, art.cyt., 293 n.; K. Osinski, art.cyt., 108 n.

1 K. Osinski, art.cyt., 161-164.

'70dkryt to w 1936 r. w swoich badaniach Richard Kuhn z Heidelbergu, laureat Nagrody
Nobla w dziedzinie chemii w 1938 r. Zajmowat si¢ gtdéwnie badaniami enzymow, witamin i karotenow.

18 Doktor Philip S. Callaghan byt cztonkiem grupy naukowej amerykanskiej NASA, biofizyk pra-
cujacy na Uniwersytecie w Kansas, znawca technik malarskich. Profesor Jody Brant Smith, naukowiec
z Uniwersytetu w Miami, prowadzacy Katedre Filozofii i Nauki na Uniwersytecie w Pensacolla.
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Z kolei szczegdtowe badania mikroskopowe obrazu w 1946 r. wykazaty jednoznacz-
nie, ze nie ma na nim wstepnego szkicu, sladow pgdzla ani umieszczanego zazwyczaj
przez tworcow podpisu. Podobne wnioski wynikaja z badan grupy naukowcow pod
przewodnictwem prof. F. Campusa Ribery w latach 1954 1 1966. Naukowcy i znaw-
cy tematyki malarskiej zgodnie wigc poswiadczaja, ze obrazu z Guadalupe nie bylby
w stanie namalowac zaden nawet najgenialniejszy artysta'.

Niewyjasniona przez nauke pozostaje rowniez zadziwiajaca kolorystyka wize-
runku. Pomimo uplywu czasu zachowuje on pierwotng intensywnos¢ swoich kolo-
row, ktore zmieniajg si¢ powoli zaleznie od kata patrzenia®.

Cudownos¢ wizerunku z Guadalupe stanowi nieustanng zagadke. Jest kwestig
sporow, cho¢ argumenty o niej §wiadczace sg niepodwazalne. Znany meksykan-
ski architekt Pedro Ramirez Vazquez (1919-2013), ktéremu zlecono zaprojektowa-
nie nowej bazyliki w Guadalupe, otrzymat tez pozwolenie na zbadanie obrazu Mat-
ki Bozej. Wyniki badan byty dla Vazqueza tak ogromnym wstrzasem duchowym
i intelektualnym, iz porzucit agnostycyzm i stat si¢ gorliwym katolikiem.

Zadziwiajace, cudowne, by nie powiedzie¢ sensacyjne byly rezultaty wnikli-
wych i licznych badan oczu wizerunku Madonny z Guadalupe?'. W 1928 r. pierw-
sze ich zdjecia wysokiej jakosci wykonal Manuel Ramos. Rok p6zniej pewien le-
karz okulista, ogladajac je pod lupa, na podstawie wnikliwej obserwacji zauwazyt,
ze zrenice kobiety z obrazu sg zywe. Znajduje si¢ w nich odbicie kilku postaci.
W 1951 r. potwierdzit to fotograf i rysownik Carlos Salinas Chavez. Oficjalna komi-
sja naukowa, powolana przez arcybiskupa Meksyku Luisa Maria Martineza, po czte-
roletnim okresie badan, w 1955 r. potwierdzita wczedniejsze opinie badaczy.

W 1959 r. dwoch okulistow, Javier Toroella-Buene i Rafael Torija Lavoigneta,
z pomocg badan oftalmoskopowych, o$wiadczyto, ze w obydwu oczach Guadalu-
pany widoczne sg postaci ludzkie. Odksztatcenie i umiejscowienie optycznego ob-
razu sa identyczne z tym, jakie wytwarza ludzie oko. Swiatto oftalmoskopu pro-
wokuje w zrenicy oka Matki Bozej taki sam efekt jak w zyjacym, ludzkim oku:
zrenica $wieci si¢ rozproszonym S$wiattem, dajac wrazenie wklestej rzezby. Jest
to efekt niemozliwy do zaistnienia na plaskiej powierzchni, ktora dodatkowo jest
nieprzezroczysta. Podobne ekspertyzy potwierdzajg inni naukowcy, ktorzy ba-
dali obraz w latach sze$cdziesiatych i siedemdziesiatych XX w. Rogowka oczu
Maryi jakby sfotografowata; uchwycita moment spotkania w palacu Zumarragi.
Obrazy w Jej oczach sg odbite w poszczegolnych warstwach oka (dwa razy wprost
i raz odwrocone o 180°). To tzw. efekt Purkyniego-Samsona, ktory wystepuje tyl-
ko w zywych oczach. W oczach Matki z Guadalupe utrwalone zostaty dwie ,,foto-
grafie”, wykonane pod dwoma réznymi katami, ktore idealnie odpowiadaja wekto-
rowi, o jaki przesuwa si¢ obraz widziany jedng i tg sama parg oczu.

1% Zob. K. Osiniski, dz.cyt., 116-121.

2 Tzw. Iryzacja, zwana rowniez teczowaniem, czyli zjawisko optyczne wywotujace teczowe bar-
wy w wyniku interferencji §wiatla biatego odbitego od przezroczystych ciat sktadajacych si¢ z wie-
Iu warstw substancji o réznych wtasnoséciach optycznych. Jest to fenomen niemozliwy do odtworze-
nia zadna technika malarska.

21 Zob. K. Osinski, dz.cyt., 164—169; J. Romero Salinas, dz.cyt., 15-18.
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Kolejne badania przy uzyciu nowoczesnej techniki stosowanej przez NAS A okre-
slity tozsamos$¢ trzynastu mikroskopijnych postaci znajdujacych si¢ w Zrenicach:
wida¢ w nich biskupa Zumarrage i jego thumacza Gonzaleza, Juana Diego z rozpo-
startym ptaszczem, siedzacego Indianina, grupe Indian z dzieckiem, kobiete i broda-
tego Hiszpana, a takze czarnoskora dziewczyne. Wszystkie postaci majga udokumen-
towane swoje historyczne istnienie. I tak np. w testamencie Zumarragi w archiwum
w Sewilli jest informacja o czarnej niewolnicy Marii, ktéra obdarzyl on wolno-
$cig”. Podstawowym pytaniem odnosnie do tajemnicy oczu Guadalupany pozo-
staje chociazby sekret, czy mozliwe byloby namalowanie catego zdarzenia obja-
wienia na przestrzeni mniejszej niz 7 mm? Bo takiej wlasnie wielko$ci sg Zrenice
Matki Bozej na wizerunku. Zwazywszy jeszcze, ze w uzyciu nie byto wtedy tak
rozwinigtej technologii jak dzisiaj.

Rownie zaskakujace wyniki badan wykazaty obserwacje gwiazd widocznych
na ptaszczu Maryi. Mario Rojas Sanchez oraz dr Juan Homero Hernandez Illescas
w swoich badaniach odkryli, Ze rozmieszczenie gwiazd na ptaszczu nie jest przypad-
kowe. Przedstawia map¢ gwiazd na niebie nad stolica Meksyku 12 grudnia 1531 r.,
czyli w momencie objawienia Juanowi Diego®. Gwiazdy podzielone sg na plasz-
czu na dwie sfery: niebo pdétnocne i niebo potudniowe, jednakze w porzadku odwro-
conym, czyli nie z punktu widzenia ziemskiego, lecz obserwatora ze Stonca. Konste-
lacja Wielkiej Korony Pétnocy umieszczona jest na skroniach Maryi, Gwiazdozbior
Panny spoczywa na sercu, Bliznigta (Kastor i Pollux) na kolanach, Orion na posta-
ci aniota pod stopami Madonny, a gwiazdozbidr Lwa usytuowany jest doktadnie
na tonie Maryi**. Tak, jakby wskazywal, ze Jej dziecko bedzie Lwem Judy (biblijny
tytul oczekiwanego Mesjasza)

4. PRZESLANIE TEOLOGICZNE

Rozwazajac teologiczny aspekt jakichkolwiek objawien, najpierw nalezy
uwypukli¢ ich nierozerwalny zwigzek ze wspolnota Kosciota, ktora dodatko-
wo potwierdza ich autentyczno$é, badz tez falsz. Jaka wigc funkcj¢ majg obja-
wienia w Kosciele? Poddajac weryfikacji objawienia, kazda z naukowych dys-
cyplin koscielnych, odnosi si¢ do nich w nieco inny sposob*. Zauwazy¢ nalezy,
ze mOowimy tutaj o objawieniach prywatnych, gdyz Objawienie jako takie zakon-
czylo si¢ wraz ze $miercig ostatniego z apostoldw, czyli naocznych, wybranych
przez samego Chrystusa Swiadkow Jego misterium. Funkcja objawien prywat-
nych nie jest uzupelianie Ewangelii, gdzie Jezus powiedziat wszystko, co nie-
zbedne dla Zbawienia, lecz tylko przypomnienie jej prawd ludziom, ktérzy maja
sktonno$¢ do odchodzenia od wiary. Objawienia prywatne adoptuja wigc prawdy

22 Wiecej zob. K. Osinski, dz.cyt., 168 n.

3 Por. T.J. Chlebowski, Sita wiary, Gtos Stupcy nr 49, 2016, 29.

24 Zob. J. Romero Salinas, dz.cyt., 23 n.

3 Por. R. Laurentin, Le Apparizioni della Vergine e i piu grandi miracoli della Madonna, Aste:
Piemme 2001, 19 n.
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objawione do nowych miejsc i czaséw. Podkreslaja zawsze aktualno$¢ oraz waz-
no$¢ Ewangelii*. Nie bez przyczyny sa znakami Bozej Opatrznosci, pojawiaty
sie bowiem posrod zawirowan historycznych i dziejowych. I cho¢ ich status teo-
logiczny nie ma waznos$ci dogmatu, jest zgodnie potwierdzany poprzez wypowie-
dzi hierarchii ko$cielnej?’.

Tak byto i w przypadku Guadalupe, gdzie narastat konflikt hiszpanskich kon-
kwistadoréw 1 indianskich tubylcow, ktorych czgsto nie uwazano nawet za ludzi.
Spotkanie dwoch kultur jest procesem dlugotrwatym i trudnym zarazem. Bywa, ze
jest to zderzenie bolesne. Wobec rzeczywistosci spotkanie: cztowiek, czy w zna-
czeniu szerszym: grupa ludzi, spoteczno$¢, cywilizacja, moze przyjaé trzy formy:
ksenofobii, zamknigcia oraz wzajemnej otwarto$ci®®. Objawienie na Tepeyac spra-
wilo, iz proces spotkania dwoch odmiennych cywilizacji stat si¢ mozliwy i poko-
jowy, co nie oznacza, iz byl tatwy. Zetknigcie si¢ ewangelizacji z autochtoniczny-
mi kulturami byto kwestig nadzwyczaj delikatng. Chociaz wspotczesnie okresla si¢
tenze proces jako ,,najznakomitszy przyktad zinkulturowanej Ewangelii”?, to burz-
liwa dyskusja nad prawdziwos$cig objawien ciagnela si¢ od XVI do pol. XVII w.
Wielu znamienitych przedstawicieli Ko$ciota oraz administracji kolonialnej doma-
gato si¢ zakazania kultu zwiazanego z Guadalupe, uwazajac go za wielka mistyfika-
cje Indian®®. Niezaleznie od tych opinii, nalezy stwierdzi¢, iz w ikonie z Guadalupe
i w calym zdarzeniu na wzgorzu Tepeyac rozbtysta szczgsliwa jedno$¢ miedzy kul-
turg Indian i Hiszpanow, a doktadniej: migdzy wizjg indianska i wizja chrzeécijanska
wiary. I to wlasnie mozemy nazwa¢ inkulturacjg idealna’!.

Przestanie Maryi jest bardzo jasne: wskazata na role jedno$ci pomigdzy ludz-
mi wobec tego samego Boga, ktory jest Ojcem wszystkich bez wyjatku. Celem
1 pragnieniem misjonarzy hiszpanskich byto znalezienie sposobu dotarcia do Indian
w kwestii wiary i zaszczepienia wérod nich chrzescijanstwa. Napotykali jednak wiele
przeciwnosci na tej drodze. Cud z Guadalupe pokazal, ze to, co po ludzku byto nie-
mozliwe, stato si¢ realne. Nie zawsze owa ewangelizacja miala wymiar prawdziwie
chrzescijanski, nie brakowalo w niej brutalnosci, wielu naduzy¢ i ponizenia ludzkiej
godnosci Indian. Brakowalo natomiast respektu dla innosci. Dziewica z Guadalupe
zniszczyla mur nienawisci pomigdzy spoteczno$cig indianska oraz hiszpanska.
Byta Indianka dla Indian oraz Hiszpanka dla Hiszpandw, w jednej i tej samej osobie.

26 Por. tamze, 21.

2 Zob. J. Sosa E., dz.cyt., 6-7.

2 Na ten temat zob. T.J. Chlebowski, Orizzonti che si incontrano. L’Incontro nelle opere di Rys-
zard Kapuscinski, Bologna: Persiani Editore 2012, 56-85.

¥ Toannes Paulus II, Adhortatio apostolica postsynodalis ,, Ecclesia in America” n. 70, Acta Apo-
stolice Sedis 91 (1999), 806; zob. L.H. Chitarroni, Explicitacion teologica y posibilidad: el simb-
olo guadalupano y una pragmatica para nuestras transmisiones salvadoras, praca licencjacka napi-
sana na Wydziale Teologicznym Papieskiego Uniwersytetu Katolickiego w Argentynie (UCA), San
Nicolas 2013, 33; J. Garcia, art.cyt., 171.

30 Por. T. Szyszka, Na styku Ewangelii z kulturami indiariskimi, Veritati et Caritati 2 (2014), 330 n.;
F. Gonzalez Fernandez, El encuentro de la Virgen de Guadalupe y Juan Diego, Mexico 1999, 235-277.

31 Por. J. Garcia Gonzélez, Guadalupe, modelo perfecto de inculturacion, Perseitas 2 (2014),
n. 2, 225.
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Jej przekaz byt aktualny oraz zrozumialy zar6wno dla kultury Indian, jak i kultury
iberyjskiej. W twarzy Guadalupany kazdy odnajdywat blisko$¢ i pickno?.

Maryja stata si¢ niejako punktem spotkania dwoch cywilizacji, odmiennych
w mentalnosci 1 religii. W nadzwyczajny, pokojowy sposéb potaczyta antyczne
wierzenia indianskie z nowym przekazem, jakim byto chrzescijanstwo. Ukazata si¢
jako ta sama Matka dla wszystkich Iudzi. Guadalupe jest przedluzeniem dwoéch
zasadniczych wydarzen biblijnych odnos$nie do macierzynstwa Maryi: momen-
tu swoistego testamentu Jezusa na krzyzu, gdzie dat nam swoja Matke jako nasza
Matke, oraz momentu Zestania Ducha Swigtego, gdzie Maryi mozemy przypisa¢
tytut ,,Matki Kosciota”. Dla Indian byto to zrozumiate, ze Boska Matka troszczy
si¢ 0 swoje dzieci. Swiadczy o tym juz samo bardzo czule, matczyne zwrdcenie sig
do Juana Diego, ich przedstawiciela®.

Z punktu widzenia Indian znaczacy byl fakt, iz objawienie wydarzylo si¢
na wzgorzu Tepeyac, gdzie pierwotnie czczono bogini¢ Tonantzin, ktora byta mat-
ka wszystkich bogdéw. Objawienie zmienilo optyke spojrzenia rdzennych miesz-
kancéw Meksyku, kierujgc ich uwage na pozytywna stuzbe przekazu Ewangelii.
Od tego momentu miejsce waznego prehiszpanskiego kultu poganskiego stato sig¢
miejscem, gdzie serca Meksykanow i pielgrzyméw wszelkich narodowosci modla
si¢, wshuchujg w glos Boga oraz odzyskuja nadziej¢ na bardziej braterski $wiat
oraz szczesliwe zycie*. Maryja zajeta miejsce dawnej bogini, zdetronizowata
ja. Pierwotni mieszkancy ziemi meksykanskiej zaczeli Ja wiec nazywaé Tonantzin
Guadalupe®.

Dziewica z Guadalupe nie utozsamia jednakze dawnych bogéw z Bo-
giem, ktérego objawia. Z pomoca wyraznego przestania slow i bogatych symbo-
li moéwi o ,,najprawdziwszym Bogu” (el verdaderisimo Dios). To Bog, ktorego poka-
zuje Objawienie: Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek. Widaé tu pewne
podobienstwo z Pawlowg ewangelizacjg na Areopagu Atenskim (zob. Dz 17, 23),
gdzie $w. Pawel podziwia gleboka religijnos¢ Grekow, a nastgpnie wskazuje pewne
jej braki. Mowi, ze jego misja i powodem przybycia jest glosi¢ to, czego nie zna-
jac, juz czcza. Podobnie lud aztecki nazywat Boga ,,Zyjacy, Dla Ktérego Sie Zyje”
(Ipalnemohuani). Poprzez objawienie w Guadalupe nalezy rozumie¢, iz Maryja jest
postana, aby objawi¢ prawdziwego Boga, ktorego Biblia nazywa Bogiem zyjacym
i Dawca zycia, i ktore to imi¢ odnosi tez do Chrystusa, ktory jest Droga, Prawda
i Zyciem (J 14, 7).

Przestanie teologiczne zdarzenia guadalupanskiego mozna odczyta¢ na wiele
sposobow. Jednym z nich jest umieszczenie go w kontekscie konkretnych zdarzen
historycznych, ale tez i np. cech artystycznych, ktorym teologia nadaje szczegodlny
sens, poglebiajac postrzeganie zdarzenia. Dlatego zaznaczy¢ w nich mozna wyjatko-
wa zbiezno$¢ dwoch miejsc objawien: meksykanskiego Guadalupe z Tepeyac oraz

32 Tamze, 211.

33 Zob. J. Garcia, art.cyt., 188—190.

34 Zob. L.H. Chitarroni, dz.cyt., 43.

35 Zob. A. Lampe, dz.cyt., 35-37.

3¢ Por. J. Garcia Gonzalez, art.cyt., 215.
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Guadalupe hiszpanskiego z Estremadury. Chociaz obydwa sg miejscami maryjny-
mi — jak zaznacza biskup Andrzej Dziuba w swojej publikacji na temat cudu w Gu-
adalupe — to ukazujg ,,dwie rozne prawdy teologiczne, ukazane w r6znych zna-
kach’. Maryja z Estremadury trzyma na kolanach Dzieci¢ Jezus, wskazujac
na prawde o Jej Bozym macierzynstwie. Maryja z meksykanskiego Guadalupe
ukazuje natomiast prawd¢ o Jej Niepokalanym Poczeciu. Byla to idea bardzo bli-
ska prekolumbijskiej mentalnosci i tradycji*®.

W odniesieniu do kwestii ewangelizacji, nie istniala wcze$niej, czyli zanim Her-
nan Cortés (1485—1547) wraz ze swoimi okretami przybit do Vera Cruz w 1519 .
Uplyneto zaledwie dwanascie lat az w Guadalupe nastgpita epifania Jana Diego.
Tuz po nim, maryjny kult rozwinat si¢ w catej Nowej Hiszpanii. Powstawa¢ zaczeto
wiele sanktuariow dedykowanych Matce Bozej, m.in. la Virgen de la Soledad
w Oaxaca, la Virgen de Ocotlan w Tlaxcali, la Virgen de Zopopan w Guadalajarze,
la Virgen del Pueblito w Querétaro i wiele innych®.

Dla teologicznego przekazu duze znaczenie ma rowniez wyglad Maryi, w ja-
kim ukazata si¢ Indianinowi. Ma ciemng karnacje skory, jakby chciala pokazaé
przez to swoj zwiazek i blisko$¢ z pierwotnymi mieszkancami calej Ameryki Srodko-
wej. Stad do dzi$ dnia nazywana jest czesto Morenitq. Przemawia w nauathl, rodzimym
jezyku Juana Diego. Uniza si¢ wigc ku cztowiekowi, wychodzi jako pierwsza naprze-
ciw. Zwlaszcza tym, ktorzy sg uciskani, niewiele znaczacy dla $wiata, mali, a taki byt
w tym czasie konkwisty lud meksykanskich Indian. Juan Diego jest przedstawicielem
tego ludu. Jest on, co zaznacza tekst ,,Nican Mopohua”: un pobre indio®. Niezwykty
jest sposob w jaki Maryja zwraca si¢ do Indianina. To jezyk czultej mitosci matki,
ktora méwi do dziecka jak do jedynego, najdrozszego i najmniejszego synka. To cos
wigcej niz wyraz szacunku, jest to manifestacja subtelnej, matczynej mitosci*'.

W historii wszelkich objawien maryjnych zauwazy¢ mozna, ze Maryja wybie-
ra ludzi prostych, pokornych i wrecz zapomnianych przez $wiat. Takie byly dzie-
ci z Fatimy, czy tez Bernadetta z Lourdes. Jest w tym zawarta prawda biblijna, ze
Bodg od samego poczatku przeznacza do realizacji swoich plandow takich wilasnie ludzi.
Poprzez szczegolne wybranie do swoich dziet, B6g nadaje im nowa godno$¢, przypo-
mina, iz sg oni w Jego sercu, ze sa wazni i o nich pamieta. Taka byla rowniez Miriam,
zydowska dziewczyna o prostym, pokornym i otwartym na Boga sercu, dzigki cze-
mu zajmuje wyjatkowe miejsce w historii zbawienia jako Matka Bozego Syna.

Dziewica z Guadalupy jest wiec Orgdowniczka ubogich, ktérych wybiera, ale
tez wspiera, wystuchuje i prowadzi przed oblicze Syna. Jest Ucieczka uci$nionych.
niezawodng Wstawienniczka i Opiekunkg. W skrocie, jest Matkg sierot. Wszyscy
ludzie, rodzac si¢ w kondycji grzechu pierworodnego, sa niejako wydziedziczeni

37 A.F. Dziuba, Sanktuarium w Guadalupe w postudze ewangelizacyjnej Jana Pawla II, Salvatoris
Mater 11 (2009), 257.

38 Por. tamze.

3 Zob. B.R. Hammett, Historia de México, Madrid: Ediciones Akal 2013, 21.

40 Nican Mopohua..., dz.cyt., 2. Mozna to przettumaczy¢ jako: biedny, ubogi, ale rowniez: prosty.
Wiecej na ten temat zob. J. Garcia, art.cyt., 192 n.

4 Por. K. Osinski, dz.cyt., 75.
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z ziemi obiecanej. Sg wigc sierotami. Bardzo mocno odczuwali to meksykanscy
Indianie. Kult Dziewicy nie tylko pokazuje ogdlna sytuacje ludzi, ale tez ich los
w konkretnej sytuacji historycznej zarowno w wymiarze duchowym, jak i material-
nym. Wiecej, Maryja z Guadalupe staje si¢ w swoim dziele wspierania cztowie-
ka Matka uniwersalng i postanniczka od Boga do cztowieka wydziedziczonego®.
Przynosi w sobie nie tylko nadziej¢ na przywrocenie dziedzictwa i godnosci czto-
wieka, ale jej wypehienie, ktorym jest btogostawiony owoc Jej zywota, Jezus.

Niekwestionowanym zrédtem prawdziwosci zdarzenia z Guadalupe moga by¢
chociazby instrukcje, ktore Maryja daje Juanowi Diego. Sa one osadzone glgbo-
ko w Biblii. Maryja we wszystkich autentycznych objawieniach jawi si¢ jako ,,po-
korna Stuzebnica Panska”. Nie koncentruje si¢ na swojej osobie, ale wskazuje
na Boga. To zasadniczy czynnik decydujacy o prawdziwosci wszelkich objawien.
Jest zawsze Ta, ktora wychwala mitosierng mitos¢ Ojca.

Postawa Maryi w jej meksykanskim wizerunku to postawa modlitewna, pet-
na pokoju i skupienia, ciszy, mitosci i pokory. Swiadcza o tym nie tylko ztozone
dtonie, ale i delikatnie ugigte kolano, jakby w gescie klgkania sg wyrazami odda-
nia chwaty Stwoércy. To ugigte lewe kolano ponadto sprawia wrazenie, ze zdaje
si¢ kroczy¢ powoli w stron¢ patrzacego®. Polprzymkniete oczy i nieco pochylo-
na glowa symbolizujg catkowita dyspozycyjnos¢ wobec Bozej woli. W ikonie Ma-
ryi z Guadalupe jest obecna dynamika oraz kontemplacja. Pochylona glowa przywo-
dzi na mys$l stuchanie, i ma ono w Maryi dwa wymiary: shucha uwaznie gtosu Ojca,
ale 1 glosu swoich przybranych dzieci. Jest doskonalg Posredniczkg wszelkich task.

W ,Nican Mopohua” znajdujemy wiele toposow, ktére bezposrednio nawia-
zuja do tekstow biblijnych. Wskazuja wiec, ze Maryja to takze ,,Stuzebnica Sto-
wa”#, Przede wszystkim dochodzi do objawienie $wietej postaci, otoczonej $§wia-
ttem na wzniesieniu (zob. Mt 17, 1-2). Maryja posyla emisariusza do sceptyka,
aby przekona¢ go o boskim charakterze przestania, co przypomina nam zdarzenie
z Wj 3, 16-20. Jest to polecenie boskie, by wznies¢ miejsce kultu w wyznaczo-
nym miejscu, ktére bedzie swoistym tabernakulum, miejscem przebywania Bozej
Szekinah, co mozemy odnies¢ do Wj 25, 8 nn. Temu poleceniu towarzysza zna-
ki (por. J 20, 24-31). Znany w Biblii (np. Lb 17, 8; 1z 35, 1-2), ale tez w hagiogra-
fii wielu §wigtych (chociazby $w. Franciszka z Asyzu, §w. Rity z Cascia czy $w. Filipy
Mareri), jest motyw kwiatow*, zwlaszcza roz.

4 Por. R. Jiménez Catafio, La Madonna di Guadalupe e I’identita messicana, w: ,,L’evangeliz-
zazione e l’identita latinoamericana. 200° anniversario dell’Indipendenza dell’America Latina, [red.
Luis Martinez Ferrer], Roma: ESC 2012, 42.

4 Por. K. Osinski, dz.cyt., 111.

4 To posta¢ Maryi, ktora najbardziej ukochata i wstuchiwata si¢ w Stowo Boze. Historyczna Ma-
ryja, kobieta, ktdra jest matka i zyje nadal ta sama wiarg posrod roznych sytuacji zyciowych, por. M. del
Pilar Silveira, Nueva busqueda de la mariologia, popular latinoamericana. Aportes de la fisonomia de
la mariologia popular venezolana al conocimiento teoldgico, Bogota: Pontificia Universidad Javeria-
na Facultad de Teologia Instituto Teoldgico Internacional de Puerto Rico 2011 (praca doktorska), 401,
https://repository.javeriana.edu.co/bitstream/handle/10554/1528/SilveiraMariadelPilar2011.pdfisequence=1.

4 Por. HM.S. Phake-Potter, art.cyt., 324n. Dla Indian kwiaty byly znakiem zjednoczenia ze
$wiatem boskim, zob. L.H. Chitarroni, dz.cyt., 56. Kwiaty byly rowniez dla plemion prehiszpanskich
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Motyw 1oz jest bardzo istotny w historii cudu w Guadalupe. Kwiaty bowiem
Maryja utozyta osobiscie w tilmie Juana Diego. Byly jakby podpisem Madonny, kto-
ry tworzac barwny obraz, przekonat biskupa Zumarrage do uwierzenia opowiesci
Indianina. Symbol r6zy zawiera wiele rozmaitych, bogatych znaczen. W symbolice
chrzescijanskiej r6za moze by¢ symbolem mg¢ki Chrystusa. Niepokalana Dziewica
Maryja jawi si¢ jako r6za wsrdd cierni grzechow ludzkich. Najstarszym §wiadectwem
tak Ja przedstawiajacym jest jedna ze zwrotek Carmen Paschale z ok. 430 1. autorstwa
Seduliusza*. Nie bez znaczenia jest rowniez fakt, iz w Litanii loretanskiej, wierni na-
zywaja Maryje ,,R0z3 duchowng”’. W szerszym rozumieniu owe rozety i stylizowa-
ne liscie, ktorymi usiana jest Jej suknia, przywodza na mysl rzeczywisto$¢ raju, ktory
jest Jej udziatlem 1 w ktorym pragnie widzie¢ kazde ze swoich dzieci.

Kastylijskie ro6ze wysypane przed hiszpanskim biskupem i jego $wita byty
dla nich jawnym znakiem niezwykto$ci wydarzenia, gdyz nie roslty one w Meksy-
ku, tym bardziej w grudniu, taka symbolika innego kwiatu przemoéwita bezposred-
nio do Indian, jak i Hiszpandéw. Nalezy zauwazy¢, ze caly wizerunek jest wypet-
niony symbolika, glownie aztecka. Na szacie Maryi widnieja trzy rodzaje kwiatow.
Najwazniejszym z nich jest Nahui Ollin (Innollinn)*®, Kwiat Stofca, z jego cha-
rakterystycznymi czterema platkami, ktore symbolizuja kardynalne kierunki §wiata,
zrédlo zycia i dynamizm catego kosmosu. W ich centrum znajduje si¢ Bog. To kwiat
peti i nowego zycia. Ten kwiat obwieszczal patrzacym na niego Indianom, ze
Maryja nosi w sobie Syna Bozego, azeby mdgt si¢ narodzi¢ dla nich i mégl by¢ po-
znany. Dla Aztekéw byto jasne, ze Maryja jest brzemienna, a symbol czteroptatko-
wego kwiatu staje si¢ symbolem tajemnicy Wcielenia Chrystusa. Pozostate kwiaty
majg na szacie ksztalt gor®. Tak bowiem na mapach azteckich zaznaczano wznie-
sienia. Kwiaty te wigc kieruja uwage na Tepeyac, miejsce objawien®. Stato si¢
ono w Maryi odzyskanym miejscem rajskim, miejscem wybawienia (poprzez oso-
be¢ Bozego Syna, ktorego nosi w swoim lonie), miejscem pierwotnej szcze§liwo-
$ci cztowieka.

Nie mozna nie zauwazy¢ znamiennego szczegotu, ze kwiaty na pofaldowanej
sukni namalowane s3 tak, jakby byly namalowane na prostej ptaszczyznie. Jest to po-
twierdzenie jak wazna byla ich wymowa dla azteckiego odbiorcy. Sa to po prostu

znakiem negacji $mierci i dlatego w swoich zwyczajach pogrzebowych uzywano ich jako symbolu zy-
cia. W odniesieniu do idei podziemia, Aztekowie pojmowali $§wiat wyzszy (niebo) jako miejsce ,,l0s
diferentes tipos de flores”, rdznego rodzaju kwiatoéw, zob. E. Dupey Garcia, Olores y sensibilidad olfa-
tiva en Mesoamérica, Arqueologia Mexicana 135 (2015), 24-29.

46 Jak posrod ostrych cierni / delikatna rozkwita r6za / wolna od kolcow, co ranig / i krzew ma-
cierzysty przy¢miewa swym picknem / Tak z rodu Ewy wzrosta swigta Maryja / Nowa dziewica zmy-
a wing swej poprzedniczki”

47 Por. Symbolika rozy, w: Szlakami.pl (portal katolicki, ktory wyrdst z ,,Dobrej Nowiny”, ty-
godnika parafii Chrystusa Dobrego Pasterza w Poznaniu), www.szlakami.pl/symbolika-rozy/ [dostgp:
19.07.2017].

4 Zob. J. Garcia Gonzélez, art.cyt., 222; K. Osinski, dz.cyt., 148 n.

4 Wedtug etymologii nahuatl znacza tyle co: tepetl yacac, ,nos (czubek) wzniesienia”, zob.
J. Garcia Gonzalez, art.cyt., 222.

50 Tamze.
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hieroglify, dzigki ktérym Aztecy mogli odczyta¢ tres¢ zawarta na sukni Maryi®!
i jako takie nie mogly by¢ podporzadkowane fatdom szaty.

Dziewig¢ duzych, trojkatnych kwiatow ma ksztalt serca. Sze$¢ znajduje si¢ po-
nizej szarfy, po jednym na kazdym rekawie i jeden na piersi. Jeden z badaczy ikony,
Mario Rojas Sanchez, porownuje je do kwiatu magnolii, kwiatu serca. Dla $wia-
ta azteckiego mogt to by¢ symbol zywego serca, przywodzacy na mys$l wyrywane
serca, sktadane na kamiennych oftarzach w ofierze ich bozkom. Przez ten symbol
zrozumieli, ze czas tych ofiar mingl. Nastat czas, gdzie w calej pelni dla wierzacych
wystarczajaca jest jedyna, zbawcza ofiara ztozona przez Chrystusa. Z Jego serca wy-
ptyneta Krew i woda, ktora przynosi nowe zycie. Jest to ofiara Boskiego Serca Je-
zusa, a Maryja ma w tym dziele swoje wyjatkowe miejsce. Symbolicznie wskazuja
na to trzy kwiaty magnolii wyrastajace z todygi, ktore wskazuja na posrednictwo,
wstawiennictwo oraz or¢gdownictwo Matki Bozej.

Czarna wstgga, ktora przepasana jest Maryja byta dla Aztekow tradycyjnym
symbolem kobiet w cigzy. Natomiast jej rozpuszczone wlosy zgodnie z tradycja
aztecka Swiadcza o dziewictwie. Taki obraz dodatkowo potwierdzal patrzacym
na niego Indianom przestanie symbolu Kwiatu Stonca: kobieta jest ,,brzemienna
dziewica”.

Jezyk symboli zawiera istotne przestanie w wizerunku Maryi z Guadalupe,
ktory stanowit wyjatkowa Biblie pauperum dla prostego ludu Indian azteckich.
Matka Boza przemoéwita do nich nie tylko w ich jezyku fonetycznym, ale tez po-
przez bardzo wymowne symbole, ktore nie pozostawialy watpliwosci odnosnie
do sensu przestania. Symbolike mozna pojmowac na gruncie semantycznym (rela-
cja miedzy symbolem i jego znaczeniem) lub pragmatycznym (relacja migdzy sym-
bolem i jego interpretatorem)®. Obydwie te ptaszczyzny daja kompletny wymiar
symbolu i petniej ukazujg przekaz, ktory ze sobg niesie.

Na tej podstawie przede wszystkim nalezy zauwazy¢, ze Maryja w wizerun-
ku z Guadalupe ukazuje si¢ jako Niepokalane Poczgcie. To Dziewica noszaca w so-
bie Syna Bozego i na Niego wskazujaca. W analizie teologicznej wizerunku nie
ma co do tego najmniejszych watpliwosci. Maryja sama podkresla t¢ prawde juz
na poczatku rozmowy z Juanem Diego: Yo soy la siempre Virgen Maria, Madre de
verdadero Dios>. W Apokalipsie §w. Jana znajdujemy stowa, ktdre opisuja postac
Niepokalanej: Potem wielki znak ukazat si¢ na niebie: Niewiasta obleczona w storice
i ksiezyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu. A jest brze-
mienna (Ap 12, 1-2a).

Opis doktadnie harmonizuje z wizerunkiem Guadalupany. Doda¢ nalezy, iz
objawienie na wzgorzu Tepeyac nastgpito doktadnie w dzien uroczysto$ci Niepo-
kalanego Poczecia, ktorego liturgiczne $wieto przypadalo pierwotnie 9 grudnia.
Guadalupana to wigc Niepokalana Dziewica z Apokalipsy, Rodzicielka Zbawcy,
Krolowa nieba i ziemi, Pogromczyni mocy piekielnych. Teologia ikony wskazuje

51 Zob. J. Romero Salinas, dz.cyt., 19 n.

2 Por. L. Balifia, EI camino de la Hermenéutica Analdgica, una conversacion con Mauricio
Beuchot, Teologia 92 (2007), 174.

53 Nican Mopohua..., dz.cyt., 4.
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ponadto, ze dwa kolory dominujace w portrecie Maryi, a wigc czerwony (suknia)
i niebieski (ptaszcz) to potaczenie macierzynstwa i dziewictwa.

Jednak Maryja nie depcze apokaliptycznego smoka, ale pod swoimi stopa-
mi ma czarny potksiezyc i wyobrazenie cherubina, znanego powszechnie w sztu-
ce europejskiej, gtownie barokowej. Twarz aniota prezentuje tutaj Matke Boza
jako Przeczysta i Wniebowzigta. Niektorzy widza w niej twarz Juana Diego™.
Jej dziecigcy wyglad przypomina, ze tylko ludzie o czystym sercu dziecka wejda
do Kroélestwa Boga, bo tylko tak mozna je przyja¢ w sobie (zob. Mk 10, 15). Juan
Diego byl tez swego rodzaju ,,postancem” (misja anielska), o czym $wiadczy¢ moze
jego imig: ,,Orzet, Ktory Moéwi™®. Indianie w czarnym poétksiezycu pod stopami Ma-
ryi odczytywali natomiast swoja pierwotna religi¢. Pierwotne religie Ameryki Srod-
kowej, az do Ziemi Ognistej, byly religiami kosmicznymi, ktoére czcily stonce,
gwiazdy, chmury, deszcz i inne fenomeny natury jako manifestacje boskosci liczne-
go panteonu bostw. Matka Boza zostaje wpisana w tradycj¢ amerykanskich plemion
indianskich, w czym mozemy upatrywaé element inkulturacyjny, nadajac mu odpo-
wiednie znaczenie religijne: jest Ona Matka Jedynego Boga, ktory stworzyt kosmos
oraz wszystkie jego elementy wraz z cztowiekiem w centrum tego kosmosu. Wigcej,
jest Ona Matkg Boga wcielonego, ktory stat si¢ czlowiekiem, i jest On prawdziwym
Panem i Krolem calego stworzenia®.

Podobnie kolorowe, orle skrzydta byty dla Aztekow symbolem Quetzalcdatla,
jednego z najbardziej potgznych bogoéw ich mitologii. Ktos, kto stawia na nim stopg,
musi by¢ potezniejszy od niego. Kobieca postaé na tilmie byta wigc dla Indian uoso-
bieniem nieznanej im potggi. Nie bez przyczyny nawet dzisiaj niektdrzy potomko-
wie dawnych Aztekéw nazywaja postac z wizerunku ,,Quatlasupe”. By¢ moze Hisz-
panie wlasnie tak styszeli to imi¢ i uproscili je do znanego im terminu ,,Guadalupe™?
Quatlasupe jest nieco przeinaczonym stowem wywodzacym sie od Coatlaxopeuh,
ktore w jezyku nahuatl oznacza: ,,Ta, Ktéra Depcze Kamiennego Weza™s.

O potedze Niewiasty $wiadczg takze promienie stonca, ktore otaczajg Jej postac.
Oznaczaty one dla Indian znak przybycia Boga. Kobieta przychodzi w blasku Bo-
zego Syna, ktoérego przynosi jako Zbawiciela wtasnie ludowi zamieszkujacemu zie-
mig, na ktorej si¢ objawita. W objawieniach z Guadalupe widoczny jest silny akcent
chrystologiczny, a wrgcz mozna pokusic si¢ o stwierdzenie, iz jest to objawienie nie
tylko maryjne, ale przede wszystkim objawienie chrystologiczne.

Dla pierwotnych plemion meksykanskich ogromne znaczenie mialy kolory, kt6-
re tworzyly swoisty jezyk. Acheirotip meksykanskiej Dziewicy swoja kolorystyka
dopelnia przestania wizerunku.

Kolor czerwony ubioru przywotuje kolor krwi ofiarnej. To kolor boga Huit-
zilopopchtli, ktéry daje i strzeze zycia. To tez kolor zwycigskiego stonca. Domi-

5 Por. K. Osinski, dz.cyt., 128.

35 Zob. tamze, 152.

56 Por. P. Badde, Guadalupe. Objawienie, ktore zmienito dzieje Swiata, Radom: Polskie Towarzy-
stwo Encyklopedyczne 2006, 135.

7 Por. J. Garcia Gonzalez, art.cyt., 221.

58 Por. M. Olszycki, Meksyk szlakiem zdobywcow, Pelplin: Bernardinum 2012, 118.
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nujacy w plaszczu Maryi jest kolor oscylujacy miedzy zielonym a blekitnym,
ktory Aztekowie okreslali jako ,.barwg oceanu w jasny dzien”. To kolor krolew-
ski przynalezny indianskim bogom. Gwiazdy natomiast sg symbolami poczat-
ku nowej ery. Ubior Madonny nie jest szatg aztecka, chociaz zawiera w sobie wiele
elementow symbolicznych kultury indianskiej. To ubior dziewczyny z Bliskie-
go Wschodu z czaséw Chrystusa®. Brak maski na twarzy Maryi (bogowie Indian
zakrywali nimi swoje twarze) oznacza, ze nie jest Ona jedng z bogin, chociaz jest
potezniejsza od stonca i ksiezyca, ktore byly wielkimi §wigtosciami na tamtych
ziemiach. Takze kolor twarzy Guadalupany, cho¢ uroda przywodzi na mys$l indian-
ska, tak naprawde¢ jest wyjatkowy: nie przypomina koloru skory kobiet europej-
skich ani, po doktadnej analizie, ciemnej karnacji kobiet z tamtych ziem. Wydaje
sie, ze Ow kolor twarzy jest pewna idealizacja ,,nowej” kobiety; nowego stworze-
nia, nowej istoty juz uczestniczacej w petni zbawienia. Kolor ten jest najbardziej
zblizony do twarzy Metyski, o czym w swojej przemowie z 1999 r. wspomniat Jan
Pawet 11°°. Rowniez poprzez ten szczegdt Maryja pokazata, ze jest Postanniczka
jednosci, jest poza wszelkim podzialem rasowym i ponad podziatem na przegra-
nych oraz zwyciezcow®'.

Ale jest tez drugie znaczenie wizerunku: Maryja to symbol Kos$ciota, ktore-
go poprzez swoja doskonatg jedno$¢ z Chrystusem jest pierwszym, najwazniejszym
przedstawicielem. W kontekscie podstaw hermeneutyki teologicznej (zwlasz-
cza mariologicznej), istnieje Scisty zwigzek migdzy Maryja, Kosciotem (Ludem
Bozym) oraz jego cztonkami. Kontemplacja zycia Maryi — w co wpisuje si¢ row-
niez Jej portret guadalupanski — jest na ptaszczyznie zycia wspolnotowego i 0so-
bistego kazdego chrzescijanina wezwaniem do zycia oraz $wiadectwa prawdziwie
chrzes$cijanskiego i rozwijania w sobie cnot wiary, nadziei 1 mitosci. Jest w tym
takze wskazanie dla konkretnej stuzby ewangelizacji ze swoimi metodami, zato-
zeniami i celami inkulturacji®?. Ko$ciot, ze swej natury misyjny i postuszny pole-
ceniu Jezusa: ,,IdZzcie na caty $wiat i nauczajcie wszystkie narody” (Mk 16, 15),
odkrywa swoje postannictwo takze na gruncie misji, poszukujac odpowiednich
srodkow do jego realizacji. Inkulturacja stata si¢ nieodzownym tego elementem,
co poswiadcza oficjalne nauczanie Kosciota®.

Wydarzenie z Guadalupe jest nie tylko wydarzeniem maryjnym. Widoczne sg
w nim silne rysy chrystologii egzystencjalnej, co wczesniej juz zaznaczono w tym
artykule. Poprzez kult maryjny, odczucie Jej duchowego wymiaru macierzynstwa,
plemiona indianskie zaczgly si¢ otwiera¢ na prawdy wiary chrzescijanskiej, w kto-
rych centrum stoi Chrystus i misterium Jego wcielenia, meki, $mierci oraz zmar-
twychwstania. Duchowo$¢ maryjna i duchowos¢ chrzescijanska sa nierozdzielne,

% Zob. K. Osinski, dz.cyt., 111 n.

80 Zob. Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy konczqcej Synod dla Ameryki w Bazylice w Guadalu-
pe dnia 23 stycznia 1999 r. (tekst hiszpanski), w: oficjalne sito Watykanu vatican.va,
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/homilies/1999/documents/hf jp-ii_hom 19990123 mexi-
co-guadalupe.html [dostep: 27.07.2017].

¢ Por. K. Osinski, dz.cyt., 112.

62 Zob. L.H. Chitarroni, dz.cyt., 24 n.

6 Zob. J. Garcia Gonzalez, art.cyt., 205-207.
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poprzez pelng jednos¢ pomigdzy Matkg a Synem. Per Mariam ad lesum! Nie sg one
paralelne, ale wzajemnie si¢ dopetniajg.

W sanktuarium na wzgorzu Tepeyac niezwykle intensywnie rozkwita zycie
sakramentalne, zwlaszcza Eucharystia oraz sakrament pokuty i pojednania. Cele-
bracja §wiat i wszelkie dziatania kustoszoéw $§wiatyni skupiajg si¢ na promocji wia-
sciwej hierarchii wartosci teologicznych, gdzie najwazniejsze jest poddanie si¢
prowadzeniu Bozej Opatrzno$ci, dewocja do Matki Bozej, przywigzanie do Koscio-
ta jako wspdlnoty rodzinnej i do jego pasterzy, mitos¢ do Wikariusza Chrystusowe-
go (papieza), relacje przyjazni oraz solidarnosci braterskiej jako konkretna prak-
tyka przykazania mitosci blizniego, zdolno$¢ do ofiary — tacznie z meczenstwem;
oddaniem wtasnego zycia dla Jezusa®.

5.W SERCU KOSCIOLA,
CZYLI ZNACZENIE GUADALUPE DLA WIERZACYCH

Wizerunek Guadalupany to dla Meksykanow nie tylko obiekt religijnego kultu,
ale tez symbol nacjonalny, a dla calego $wiata meksykansko-amerykanskiego swe-
go rodzaju ,.talizman etniczny”. Jest niezwykle popularnym i nieroztgcznym mo-
tywem zdobigcym nagrobki, koszulki, auta, bary, sklepy...®. Maryja na wizerun-
ku z Guadalupe pochyla delikatnie swojg twarz. To pokorny ukton w strong Stworcy,
ale tez pochylenie si¢ ku czlowiekowi. Patrzy na swoje dzieci wzrokiem troskliwej
i kochajacej Matki. Jest w nim oddanie, delikatno$¢ i czutos¢.

Na poczatku XIX w., sztandar z wizerunkiem Morenity byt symbolem zagrze-
wajacym do walki niepodlegto$ciowej od hiszpanskiego rezimu®. Bohater naro-
dowy, Miguel Hidalgo, we wrzesniu 1810 r. przyzywatl obecnosci Maryi z Gua-
dalupe tuz obok Chrystusa Kroéla: ,,jMueran Los Gachupines! jViva la Virgen de
Guadalupe!”, a nieco p6zniej José Maria Morelos mianowal Ja ,La Patrona de
Nuestra Libertad” (Patronka naszej wolnosci). Obecnie w znaczeniu bardzo sze-
rokim symbolizuje ,,meksykansko$¢”, czyli wpisuje si¢ w to, co mozemy nazwac
tozsamoscig Meksykanow. Towarzyszy meksykanskim emigrantom, rozpaczliwie
poszukujgcych chleba dla swoich rodzin®. Jest symbolem ratunku, wolno$ci i na-
dziei na lepsze jutro®.

Ale tez staje si¢ narzedziem w reku politykéw albo magicznym amuletem prze-
mytnikow narkotykow. Nie wszyscy Meksykanie przyznaja si¢ do wiary chrzesci-
janskiej. Niektorzy deklaruja, iz nie sg cristianos, ale sa guadalupanos. Fenomen
Guadalupe ma wiec nie tylko aspekt religijny, ale bardzo silny wydzwiek spoteczny.

% Por. J. Garcia, art.cyt., 199.

% H.M.S. Phake-Potter, art.cyt., 270; P. Badde, dz.cyt., 77; J.C. Carriére, Alfabet zakochanego
w Meksyku, Warszawa: Drzewo Babel 2011, 240-243.

8 Zob. S. De Fiores, Maria nella teologia contemporanea, Centro di Cultura Mariana ,,Madre
della Chiesa”, Roma 1991, 386; R. Jiménez Catafio, dz.cyt., 34 n.

7 Por. H.M.S. Phake-Potter, art.cyt., 273.

88 Zob. S. Mroz, Pejzaz bez kolcéw, Muza, Warszawa 2016, 156—158.
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Tak byto od poczatku, co wcale nie neguje aktualnos$ci, prawdziwosci oraz wazno-
$ci wydarzen na wzgorzu Tepeyac.

Symbol ,,Pani z Guadalupe” stuzyt polityce kolonialnej oraz idei tzw. Nowej
Hiszpanii, cho¢ mial wymiar misyjny. Jody Brant Smith zauwaza, ze ,,zaledwie
przez okres siedmiu lat, od 1542 do 1538, osiem miliomoéw Indian zostalo nawro-
conych na chrzescijanstwo”®. Kroniki historyczne nie mowig jednak, ze ci Indianie
wykazywali jaki$ szczeg6lny kult guadalupanski. Jego rozwdj zauwazy¢ mozna do-
piero na poczatku XVIII w. Od poczatku stuzyt on interesom Kreolow, czyli Eu-
ropejczykéw urodzonych w Meksyku”. To jednak nie podwaza kultu Matki Bo-
zej z Guadalupe, ale wrecz moze stanowié o niezwyklej logice objawien i pokorze
Maryi, ktora nie skupia si¢ na sobie, ale dla dobra duchowego czlowieka, prowa-
dzi go wprost w ramiona Ojca i Kosciota.

Niektorzy badacze podwazaja prawdziwos¢ kultu Guadalupe, twierdzgc, iz jest
to mistyfikacja hiszpanskich konkwistadorow. Jezeli tak by byto, jak wytlumaczy¢
fakt, ze naczelna w opowiadaniu posta¢ Dziewicy, w swoim przestaniu i wygladzie
gleboko osadzonym w kulturze ludéw Meksyku, jest symbolem chrzescijanstwa zu-
pelie odmiennego od koncepcji konkwistadorow?”!

Kosciol wielokrotnie potwierdzal waznos¢ wydarzenia z Guadalupe, odno-
szac je zwlaszcza do kontynentu amerykanskiego. W 1754 r. papiez Benedykt XIV
ogtosil Dziewicg¢ z Guadalupe patronka Nowej Hiszpanii. Papiez Pius X nadat Jej
tytut patronki catej Ameryki Lacinskiej (1910), a Jan XXIII: Matki i Nauczyciel-
ki ludow Ameryki (1961), w 1966 r. papiez Pawet VI przed wizerunkiem Maryi
z Guadalupe ztozyt tzw. Zlotq Roze, papieski symbol osobistej poboznosci i szcze-
golnej czci. Nalezy dodaé, ze meksykanska Madonna dwukrotnie byta koronowana:
12 pazdziernika 1895 i 12 pazdziernika 1945 r.”.

Znaczenie wigc i role Maryi z Guadalupe nie tylko dla Ameryki Srodkowej, ale
i dla catego $wiata wyrazali kolejno wspotczesni papieze w swoich pielgrzymkach,
modlitwach i przemowach. Jan Pawet II az pigciokrotnie odwiedzat to miejsce kul-
tu maryjnego”. Pierwsza jego pielgrzymka zagraniczna odbyta si¢ wtasnie do Mek-
syku, w ktorej programie byta tez wizyta w Guadalupe. Jakby nastepca $w. Pio-
tra chcial powierzy¢ z ufnoscig caty swoj pontyfikat Maryi, co zreszta widnieje
rowniez w papieskim zawotaniu Totus Tuus™.

Teolog prof. Javier Garcia Gonzalez w swoim artykule o Guadalupe jako ideal-
nym przyktadzie inkulturacji, wyraz poboznosci guadalupanskiej umieszcza na trzech

8 J. Brant Smith, The Image of Guadalupe: Myth or Miracle?, New York: Doubleday 1983, 11.

0 Szerzej na ten temat zob. J. Favrot Peterson, The Virgin of Guadalupe: Symbol of Conquest
or Liberation?, Art Journal (zima 1992), 39-47.

"' Por. S. De Fiores, dz.cyt., 385.

2 Por. A.F. Dziuba, art.cyt., 258 n.; J. Romero Salinas, dz.cyt., 25-30.

3 O pielgrzymkach i odniesieniu do Guadalupe przez Jana Pawla II zob. szerzej: A.F. Dziuba, art.cyt.,
260-280; R. Jiménez Cataflo, dz.cyt., 42 n.

™ Szerzej o maryjnym wymiarze zycia §w. Jana Pawla II zob. J. Opata, Kult Matki Bozej w Zyciu
i nauczaniu blogostawionego Jana Pawfa Il (1920-2005) ze szczegolnym uwzglednieniem kultu Matki
Boskiej Fatimskiej, praca doktorska napisana na Wydziale Historii Ko$ciota Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroctawiu, Wroctaw 2013, 220-236.
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poziomach: spotecznym, rodzinnym oraz indywidualnym. W poziom spoteczny zali-
cza wszelkie koscioty i kaplice dedykowane Morenicie. Ale rowniez ottarze czy Jej
wizerunki umieszczane w rozmaitych miejscach: fabrykach, statkach, autach, za-
ktadach pracy itd. Dewocja ta przektada si¢ takze na sztuke, ktora opiewa wielkosé
Guadalupany. Nie brakuje r6znych obrazéw przedstawiajacych meksykanskg Ma-
donng, rzezb, sztuk teatralnych, filméw, muzyki czy tanca. Kazdego roku 12 grud-
nia caly meksykanski narod jednoczy si¢ wokot swojej Krolowej, $piewajac ku Jej
czci tradycyjne Marianitas. Nie brakuje licznych pielgrzymek z roznych stron kraju,
a roznorodno$¢ form oddawania hotdow Guadalupanie czesto sigga czasOw pre-
hiszpanskich. Pielgrzymka jest obrazem zycia me¢zczyzny i kobiety, ktorzy we-
druja przez zycie do ziemi obiecanej im jako ostateczny dom ojcowski. Obecnos¢
Maryi w tej pielgrzymce nadaje jej radosc i sens.

Na poziomie rodzinnym kult Dziewicy z Guadalupe jest wsrod Meksyka-
néw wrecz obowigzkowy. Nie ma domu, gdzie nie wisiatby choéby jeden Jej wize-
runek. Modlitwy za wstawiennictwem Maryi sg codziennoscia. Kiedy kto$ z czton-
kéw rodziny cigzko zachoruje, zazwyczaj matka udaje si¢ boso lub na kolanach
do sanktuarium na Tepeyac.

Poziom indywidualnego kultu jest bardzo zréznicowany, w zaleznosci od 0sob.
Jest wiec wiele wyrazow zycia w mitosci do Matki Bozej z Guadalupe. Jedne sg bar-
dziej widoczne (poprzez noszone znaki religijne: medaliki czy koszulki z wizerun-
kiem Guadalupany), inne widoczne sa chociazby w petnym oddania spojrzeniu piel-
grzymow na oryginalny wizerunek Maryi znajdujacy si¢ w bazylice. To spojrzenie
ciche, pelne nadziei. Niektorzy przynosza do Jej stop roze, zapalaja $wiece, proszac
o taski lub za nie dzigkujac’™.

Maryja z Guadalupe jest Krolowg serc mieszkancow Ameryki Lacinskiej, ale Jej
krolowanie, rozumiane jako matczyne wstawiennictwo, wykracza poza wszelkie grani-
ce panstw 1 kontynentow. Trzeba jednak zauwazy¢, ze we wczesniejszych czasach ter-
min ,.krolowa” w swojej aktualnosci tgczyt si¢ z konkretng epoka historyczng ze swo-
imi koncepcjami politycznymi i kulturalnymi, ktére moga wptywac na jego rozumienie
takze w aspekcie mariologicznym. Dlatego pojawialy si¢ tendencje, ktore wywyzszajac
Dziewicg Maryje, rownocze$nie obnizaty znaczenie biblijne tego tytutu. W przypad-
ku Guadalupe, w glebszym wejsciu oraz zrozumieniu przestania, mamy do czynie-
nia z tzw. mariologig stuzby. To mariologia ,,wznoszaca”, czyli pokazujaca Chrystusa,
akcentujac Jego boskos¢ poprzez czlowieczenstwo. Maryja jest pokazana jako postac¢
duchowa, $wigta, idealny model kobiety, ktora pokornie zajmuje si¢ domem’. Taki ob-
raz byt i jest bliski mieszkancom Meksyku, ktorzy z natury sa niezwykle przywiaza-
ni do swoich rodzin, ale to tez ideat bliski wszystkim rodzinom chrzescijanskim.

5 Zob. J. Garcia Gonzalez, art.cyt., 228-231; T.J. Chlebowski, Sifa wiary..., art.cyt., 29.
76 Por. M. del Pilar Silveira, dz.cyt., 409 n.
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6. PODSUMOWANIE

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie teologicznych aspektéw objawien
w Guadalupe. Autor skupit si¢ gtownie na pokazaniu prawdziwosci tego wydarze-
nia na podstawie symboliki i przekazu, ktore ze soba niesie. Wpisane sg one bowiem
w kontekst teologii. Uzyta zostata dokumentacja zar6wno odnoszaca si¢ pozytywnie,
jak 1 sceptycznie do objawien. Po krotkim wstepie zostata pokazana historia objawien
w Guadalupe, a nast¢pnie pewne elementy wskazujace na wyjatkowos¢ oraz cudow-
no$¢ ikony z Guadalupe, jej przestanie teologiczne i znaczenie dla wierzacych, ze
szczegolnym uwzglednieniem ko$cielnej aprobaty kultu. Na podstawie przeprowadzo-
nych badan stwierdzi¢ nalezy, ze od samego poczatku, pomimo zdan krytycznych nie-
ktorych badaczy, wizerunek z Guadalupe zawiera w sobie glebokie i wyrazne, uniwer-
salne przestanie teologiczne, nie tylko maryjne, ale przede wszystkim chrystologiczne.
Obydwa si¢ wzajemnie nie wykluczaja, ale uzupetniaja, stanowigc jedna, nieroztaczna
cato$¢, co potwierdza prawdziwo$¢ objawien na wzgorzu Tepeyac. Bez watpienia wy-
darzenie to stuzylo i stuzy nie tylko dewocji i zewnetrznemu kultowi rzeszy wiernych,
ale réwniez poglebieniu autentycznej wiary chrzescijanskie;j.
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DIMENCION TEOLOGICA DE LAS APARICIONES
MARIANAS EN GUADALUPE
SU COMUNICACION SIMBOLICA Y RECEPCION

Resumen

Mostrar los aspectos teologicos de las apariciones de Guadalupe. El autor se centrd principalmente
en la veracidad de este evento sobre la base del simbolismo y el mensaje que trae. La base documental
del articulo presenta referencias aprobatorias al igual que las escépticas a las apariciones. Después de
una breve introduccion, se muestra la historia de las apariciones de Tepeyac. A continuacion, algunos
elementos que apuntan a la singularidad de la imagen milagrosa de Guadalupe, su mensaje teologico y el
significado para los creyentes, con referencia especial a la aprobacion del culto en la Iglesia. Sobre la base
de la investigacion, es claro que desde el principio, al contrario de las sentencias de algunos criticos,
la imagen de Guadalupe contiene un claro y profundo mensaje teoldgico, no sélo mariano, pero sobre
todo cristologico. Sin dudas, la imagen milagrosa con todo su mensaje ha servido y sirve no s6lo para un
culto externo, popular de los fieles, sino también para profundizar en ellos la auténtica fe cristiana.

Palabras clave: apariciones, Nuestra Sefiora de Guadalupe, imagen, México
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THEOLOGICAL DIMENSION OF MARIAN APPARITIONS
IN GUADELUPE AND THEIR MESSAGE

Summary

The aim of this article is to present theological aspects of Guadelupe apparitions. The author
focuses on the truth of those apparitions pursuant to the symbolism and message they convey. The
documents mentioned in the article cover the testimonies of both supporters and skeptics of those ap-
paritions. Then we present some elements, which point out to some particularities of the miraculous
Guadelupe image, its theological message and significance for believers with a special reference to the
approval of this devotion by the Church. From the research it is clear that the image of the Holy Virgin
of Guadelupe contains distinct and deep theological message not just Marian but also Christological
one. Undoubtedly, this miraculous image with its message served not only to manifest folk devotion but
it also contributed to the deepening of authentic Christian faith.

Key words: apparitions, Holy Virgin of Guadelupe, image, Mexico
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