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Divide et impera.
Szkic o ztozonosci polityki
wyznaniowej PRL wobec
Kos$cidiow mniejszosciowych
| jej nastepstwach

W literaturze dotyczacej polityki wyznaniowej PRL przewaza opinia, ze wta-
dze komunistyczne od poczatku faworyzowaly Koscioty mniejszosciowe kosztem
Kosciota rzymskokatolickiegol Nierzadko wystepuje tez poglad o wykorzysty-
waniu w catym okresie po 1945 r. KosSciotéw nierzymskokatolickich do walki
przeciw najwiekszemu - katolickiemu2. Sprawa wydaje sie jednak bardziej ztozo-
na. Tak jak PRL miata swoje okresy i przetomy, byly réwniez rdzne etapy polity-
ki wyznaniowej.

Wydaje sie, ze kryzys stalinowskiej polityki wyznaniowej w Polsce rozpoczat
sie wczesniej niz kryzys stalinizmu jako systemu sprawowania wiadzy. Juz
w 1953 r. w Sekretariacie Biura Organizacyjnego Komitetu Centralnego PZPR
omawiano tajne tezy3, z ktorych wynikato, ze rzadzaca partia ma Swiadomos$¢
fiaska dotychczasowej polityki wobec Kosciota i zycia religijnego. Autorzy tez
postulowali oczywiscie koniecznos$¢ kontynuowania walki z ,,przesadami” i ,,za-
bobonami”, jednakze przyznawali przy tym, iz ,sprawa przezwyciezenia wie-
rzen religijnych wsérdd szerokich mas - to sprawa dziesiecioleci”. Taka konsta-
tacja wymuszata poszukiwanie nowych metod walki z ideologicznymi wrogami,
tj. KoSciotami i zwigzkami religijnymi. Praktyka polityki wyznaniowej komuni-
stow pokazuje, ze do 1956 r. nie wprowadzono jednak nowych, rewolucyjnych
rozwigzan. Oznaczato to, ze do przetomu pazdziernikowego niemal wszystkie
Koscioty i zwigzki wyznaniowe nadal musiaty zmaga¢ sie z kursem polityki

1 Zob. np. P Kadziela, Kosciot a panstwo w Polsce 1945-1965, Wroctaw 1990, s. 17-18.
2 Zob. np. K. Urban, Kos'ciét prawostawny w Polsce 1945-1970 (rys historyczny), Krakéw 1996,
s. 17.

3 AAN, KC PZPR, 237/V/155, k. 19-34. Dokument ten wraz z krétkim omoéwieniem zostat opu-

blikowany w: A. Kochanski, PZPR wobec religii i KoSciota w 1953 r., ,Wiez” 1992, nr 10, s. 98-111.
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wyznaniowej wiadz, ktory zmierzat do ateizacji spoteczenstwa i likwidacji pod-
miotow stojacych na drodze tego procesu. Jego konsekwencjg byto i to, ze wia-
dze nie probowaty jednoznacznie i konsekwentnie podzieli¢ wyznawcow chrze-
Scijanstwa i skierowac ich dziatan na wzajemne wyniszczenie. Jak przyznawat
jeden z pomniejszych realizatoréw stalinowskiej polityki wyznaniowej Stefan
Pachotek, kierownik krakowskiego Wydziatu do spraw Wyznan: ,trzeba obiek-
tywnie w tym miejscu przyznac, ze w latach 1951-56 same wiadze panstwowe
nie byly tez zainteresowane rozwojem zwiazkdw wyznaniowych w ogole,
a w tym rzedzie i Kosciota polskokatolickiego. Wynikato to z 6wczesnej kon-
cepcji politycznej, ktora faktycznie nie réznicowata poszczeg6lnych zwigzkdw
wyznaniowych, generalizujgc ujemne skutki dziatan wszystkich zwigzkéw wy-
znaniowych. Kierownictwo polityczne statlo wowczas na stanowisku, ze ewen-
tualne popieranie mniejszosci wyznaniowych w Polsce praktycznie nic nie daje,
a pewne korzysci osigga sie wowczas, jezeli obywatel zerwie z danym zwigzkiem
wyznaniowym i przejdzie na ateizm”4. Wyjatkowe pod tym wzgledem byto in-
spirowanie Kosciota ewangelicko-augsburskiego do walki z Kosciotem metody-
stycznym. Trudno jednakze ocenia¢ poparcie wiadz udzielone ewangelikom
w kategoriach wytacznie polityki wyznaniowej, gdyz zwigzane byto ono Scisle
z repolonizacjg i polonizacjg Warmii i Mazur5- postawe metodystdw w tej spra-
wie oceniano krytycznie. Nie mozna tez ocenia¢ postepowania wiadz jako
sprzyjajacego samym luteranom. Jak pisat w 1952 r. w notatce stuzbowej na-
czelnik Wydziatu 111 Urzedu do spraw Wyznan Serafin Kirylowicz: ,,Zagadnie-
nie mazurskie jest bardzo powazne i wymaga wielkiej czujnosci ze strony witadz,
aby prowadzac rekami duchowienstwa akcje na Mazurach, nie dopusci¢ do ich
klerykalizacji”6.

Koscidét ewangelicki byt wiec takim samym ideologicznym wrogiem jak in-
ne Koscioty. W zaden sposob wiadzom nie zalezato na jego rozwoju zgodnym
z naturg, tj. pracg religijng. Ostateczna rozprawa z Kosciotem luteranskim zo-
stata jedynie odroczona. Do tego czasu wtadze manifestowatly swg ogdlnie ne-
gatywng ocene. Luteranie byli bowiem przegranymi w rywalizacji Kosciotow
o0 mienie koscielne na Ziemiach Odzyskanych. Szczegdlnie upokarzajace dla te-
go Kosciota byto odebranie mu przez wtadze w 1949 i 1950 r. kosSciota $w.
Tréjcy oraz nieruchomosci przy ulicach Krdlewskiej i Kredytowej w Warsza-
wie. W 1951 r. usunieto z wtadz Kosciota ks. Jana Szerude i prezesa Maksymi-
liana Rudowskiego7.

4 Cyt. za: K. Biatecki, Kosciét Narodowy w Polsce w latach 1944-1965, Poznafh 2003, s. 82-83.
5 Wiecej na ten temat zob. np. K. Urban, Luteranie i metody$ci na Mazurach 1945-1957. Wybor
materiatéw, Krakéw 2000; R. Michalak, Kosciét metodystyczny na Warmii i Mazurach w latach sta-
linizmu, ,,Komunikaty Mazursko-Warminskie” 2000, nr 2.

6 AAN, Udsw, Il 22/38/56, k. 1-8.

7 O Kosciele ewangelicko-augsburskim w latach czterdziestych i pieédziesigtych zob. liczne studia
Kazimierza Urbana, a w szczegdlnosci: K. Urban, Kos$ciét Ewangelicko-Augsburski w Polsce
1945-1950. Z zagadnien ksztattowania sie struktury diecezjalno-parafialnej, ,,Zeszyty Naukowe
Akademii Ekonomicznej w Krakowie” 1994, nr 437; idem, Duchowienistwo i zwierzchno$ci Koscio-
ta Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce w opinii wtadz administracyjnych (z lat 1949-1950), ,,Zeszy-
ty Naukowe Akademii Ekonomicznej w Krakowie” 1997, nr 484; idem, Kosciot Ewangelicko-Augs-
burski w Polsce a Zach6d w potowie lat 1950-tych [w:] Religia i polityka, red. B. Grott, Krakéw



Wracajagc do wyktadni polityki wyznaniowej autorstwa Pachotka, wydaje sig,
ze wiadze nie popieraty w okresie stalinowskim mniejszosci wyznaniowych, gdyz
mogty sie obawiac, iz przyniesie to wielkie niezadowolenie ksigezy patriotdw, si-
ty, na ktorej komunistom zalezato wowczas najbardziej.

Trzeba podkresli¢, ze - obok dziatan religijnych - niektore Koscioty mniejszo-
Sciowe, a w zasadzie frakcje koscielne, wsrod gtownych swoich zadan, formuto-
wanych jeszcze w latach czterdziestych, widziaty rywalizacje z KoSciotem rzym-
skokatolickim8 Niecheé do tego Kosciota podyktowana byta - poza sporami
historycznymi i doktrynalnymi - wieloma wzgledami, np. utratg Swiatyn, mat-
zenstwami mieszanymi (zwykle w takich zwiagzkach wychowywano dzieci w reli-
gii rzymskokatolickiej), podejrzeniami o zakulisowy uktad pomiedzy witadzg
a Kosciotem rzymskokatolickim zawarty 14 kwietnia 1950 r.9 Interesujgca
w kontekscie tzw. porozumienia kwietniowego jest uwaga pracownika Departa-
mentu V MBP: ,w $rodowiskach Swiadkéw Jehowy - spodziewaja sie, ze skut-
kiem umowy bedzie akcja rzadu przeciw nim i zawieszenie ich dziatalnosci”10.
W istocie w drugiej potowie 1950 r. z pomocg Urzedu do spraw Wyznan i MBP
panstwo rozpoczeto ofensywe wobec wyznah nierzymskokatolickich. 2 lipca
1950 r. wydano zakaz dziatania w Polsce Stowarzyszenia Swiadkéw Jehowy, a je-
go cztonkéw oskarzono o dziatalno$é szpiegowska na rzecz Stanéw Zjednoczo-
nychll Wedtug przytaczanych przez Kazimierza Urbana opracowan samych
Swiadkéw Jehowy represjami objeto 90 proc. cztonkéw tego stowarzyszenia

2000; ponadto: S. Czembor, Sytuacja w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim po Il wojnie Swiato-
wej, Warszawa 1994, mps, praca magisterska na Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej (16840);
H. Czembor, Uksztattowanie sie naczelnych wtadz Koséciota Ewangelicko-Augsburskiego po Il woj-
nie $wiatowej, ,Rocznik Teologiczny ChAT” 1995, z. 2; G. Viertel, Evangelisch in Polen. Staat,
Kirche und Diakonie 1945-1995, Erlangen 1997; B. Krebs, Evangelische Christen in Polen unter
zwei Diktaturen [w:] Deutsche und polnische Christen. Erfarungen unter zwei Diktaturen, red.
M. Greschat, Stuttgart - Berlin - K&ln 1999, s. 30-67; O. Kiec, Die Protestantischen Kirchen in
Polen unter kommunistischer Herrschaft. Die Phase der Errichtung der kommunistischen Herrschaft
1945-1949 [w:] Zwischen den Mihlsteinen. Protestantische Kirchen in der Phase der Errichtung
der kommunistichen Herrschaft im 6stlichen Europa, red. P. Maser, J.H. SchjOrring, Erlangen
2002; R. Michalak, Koscioty protestanckie i wtadze partyjno-panstwowe w Polsce (1945-1956),
Warszawa 2002; KoScioty zaktadnikami czaséw. Ko$cioty protestanckie Niemiec i Polski w XX wie-
ku. Z prac Komisji Historii Kosciota PRE i EKD 1989-1999, red. B. Krebs, A. Wéjtowicz, Warsza-
wa 2003, s. 123-257.

8 Celowata w tym frakcja ,pastoréw demokratéw” z Kosciota metodystycznego, zob. R. Micha-
lak, Kosciot Metodystyczny w polityce wyznaniowej panstwa polskiego [w:] Religia i polityka...

9 Spekulacje co do tresci tzw. porozumienia kwietniowego pojawity sie takze w zachodniej prasie
katolickiej. ,,The Tablet” z 29 1V 1950 r. informowat: ,,nie ma potwierdzenia, czy tekst umowy po-
dany do wiadomosci ogdlnej jest kompletny. Korespondenci z Polski donoszg o prawdopodobnym
istnieniu dodatku do umowy sktadajgcego sie z pieciu punktéw poufnych, zawierajgcych koncesje
dla Kosciota i dotyczacego zwitaszcza amnestii dla uwiezionych ksiezy” (AAN, KC PZPR,
237/V1158, k. 67-70).

D 1bidem, k. 51-55.

1 Por. K. Urban, Kosciét prawostawny..., s. 26. O Swiadkach Jehowy w PRL zob. K. Biliiski, Hio-
bowie XX wieku. Wspomnienia Swiadkéw Jehowy (Badaczy Pisma Swietego), Wroctaw 1998; J. Rze-
dowski, Najdtuzsza konspiracja w PRL?, ,,Biuletyn Instytutu Pamieci Narodowej” 2004, nr 3;J. Mi-
tosz, Swiadkowie Jehowy w Wielkopolsce, ibidem; A. Namysto, Tchérze? Szpiedzy? Wywrotowcy?
Wiadze wojewoédztwa $laskiego wobec Swiadkéw Jehowy w pierwszych latach powojennych, ibidem ;
. Kaminski, Gtos humanisty, ibidem.



(okoto 15 tys. os6b), a liczba ofiar Smiertelnych - w wyniku tortur i pobytu
w wiezieniu - siegneta kilkudziesieciu oséb12

Jednym z ,instrumentow oddziatywania imperializmu amerykanskiego na
Polske” oraz ,,kanatem szpiegostwa wywiadu USA w Polsce” byt takze - zdaniem
wiadz - Polski Narodowy Kosciét Katolicki. O ,powigzania z centralami zachod-
nimi” i ,szpiegostwo na rzecz zachodniego imperializmu” oskarzono tez spotecz-
nosci ewangeliczne: Zjednoczony Kosciot Ewangeliczny, Kosciot Chrystusowy
i Kosciot Chrzescijan Wiary Ewangelicznej13 Nie ma oczywiscie zadnych dowo-
dow na to, ze ktérakolwiek z wymienionych akcji represyjnych byta skutkiem
porozumienia z 14 kwietnia 1950 r. i domniemanej obietnicy witadz, ze beda
zwalczaé wrogie KosSciotowi rzymskokatolickiemu ,,sekty”. Wazne sg jednak wat-
pliwosci w tej kwestii, formutowane w S$rodowiskach nierzymskokatolickich,
ktdore mogty spotegowaé tradycyjng nieche¢ innowiercow do Kosciota rzymsko-
katolickiego.

Trzeba stwierdzi¢, ze dla wtadz komunistycznych w PRL nie istniat jednolity
podmiot o nazwie ,,Koscioty mniejszosciowe” czy ,,KosScioty nierzymskokatolic-
kie”. Owszem, trzeci wydziat Urzedu do spraw Wyznan nosit nazwe Wyznan
Nierzymskokatolickich, jednak w tej wtasnie jednostce drobiazgowo przyglada-
no sie kazdemu wyznaniu z osobna i przygotowano wobec kazdego z nichX4wy-
jatkowga, oryginalng polityke. Celem tego szkicu jest ukazanie rd6znorodnych
(cho¢ oczywiscie wybranych) koncepcji i praktycznych dziatan dotyczacych po-
szczegblnych Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych.

Powszechny jest poglad o faworyzowaniu przez wtadze Kosciota polskokato-
lickiego. Odpowiada on prawdzie, jednakze nie w odniesieniu do czasow stali-
nowskich. Warto przedstawi¢ okolicznosci, ktore do tego doprowadzity. Wspdl-
nota ta, jeszcze pod nazwg Polski Narodowy Kosciot Katolicki (ktéra
obowigzywata do 1951 r.), znajdowat sie bodaj w najtrudniejszym sposrod
wszystkich Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych nierzymskokatolickich potoze-
niu jeszcze w Il Rzeczypospolitejls. Traktowana byta jako ,destrukcyjna sekta”
zardwno przez witadze panstwowe, jak i przez hierarchow Kosciota rzymsko-
katolickiego16. Po przejeciu wtadzy przez komunistow jedynie formalnie sytuacja
sie poprawita. W 1946 r. ,,narodowcy” uzyskali wprawdzie legalizacje, ale wta-

12 Por. K. Urban, Ko$ciét prawostawny..., s. 26.

13 H.R. Tomaszewski, Wyznania typu ewangeliczno-baptystycznego wchodzace w sktad Zjednoczo-
nego Kosciota Ewangelicznego w latach 1945-1956, Warszawa 1991, s. 93; idem, Kosciét Chrystu-
sowy w Polsce w latach 1921-1953, Warszawa 1992; R. Michalak, Painstwo wobec dziatalno$ci Ko-
Sciotow protestanckich typu ewangeliczno-baptystycznego w latach 1947-1950 na przyktadzie Ziem
Zachodnich, ,,Studia Zachodnie” 1998, t. 3.

14 Zdarzaly sie oczywiscie wyjatki, gdy wtadze w ogdle nie widzialy potrzeby, aby aktywnie intere-
sowac sie jakim$ zwigzkiem wyznaniowym. Tak wiasnie byto w przypadku Muzutmanskiego Zwiaz-
ku Religijnego. Jak wyjasnia Kazimierz Urban: ,Polityka wobec muzutmanéw byta nie tyle obojet-
na, ile traktowano ich obecno$¢ w Polsce jako swojego rodzaju rodzimy orient, co miato
zaswiadcza¢ o swobodach wyznaniowych” (Zwalczani i koncesjonowani. O mniejszosciach wyzna-
niowych w PRL z Kazimierzem Urbanem rozmawia Barbara Polak, ,,Biuletyn Instytutu Pamieci Na-
rodowej” 2004, nr 3, s. 14).

15 Na temat polityki wyznaniowej Il RP zob. K. Krasowski, Zwigzki wyznaniowe w |l Rzeczypospo-
litej. Studium historyczno-prawne, Warszawa - Poznan 1988.

16 K. Biatecki, Kosciét Narodowy..., s. 11-20.



dze podejrzliwie traktowatly podmiot, ktérego zrodta i gtdwna siedziba znajdo-
waly sie we wrogich Stanach Zjednoczonych. Sposobu postrzegania polskich ka-
tolikbw nie zmienit rowniez Kosciét rzymskokatolicki, ktory w pismach do
wiadz panstwowych uskarzat sie na tolerowanie ,,sekty”, uzurpujacej sobie przez
nazwe katolicki charakterl7.

Sami ,,narodowcy” wigzali z nowg witadzg duze nadzieje. Tak jak i inni wy-
znawcy nierzymskokatoliccy, wiele obiecywali sobie juz po deklaracji zawartej
w manifescie PKWN. Stwierdzenie, iz ,,Polski Komitet Wyzwolenia Narodowego,
przystepujac do odbudowy panstwowosci polskiej, deklaruje uroczyscie przywro-
cenie wszystkich swobdd demokratycznych, rownosci wszystkich obywateli bez
réznicy rasy, wyznania i narodowosci, wolnos$ci organizacji politycznych, zawo-
dowych, prasy, sumienia”, odczytano jako mozliwos$¢ nobilitacji czesto dyskrymi-
nowanych w Il Rzeczypospolitej Kosciotéw. Potwierdzeniem nowej, przyjaznej
polityki wyznaniowej panstwa miato by¢ wspomniane uznanie Polskiego Narodo-
wego Kosciota Katolickiego przez Ministerstwo Administracji Publicznej za ,,pu-
bliczno-prawny zwigzek religijny”, a takze manifestowanie przez wtadze central-
ne i wojewddzkie poparcia podczas przejmowania Swiatyn poewangelickichl8

Jednakze wraz z powstaniem we wrzes$niu 1947 r. Kominformu skornczyta sie
era ,,demokracji ludowych” i ,narodowych drog do socjalizmu”. Zimna wojna,
plan Marshalla i niepokorny wobec Stalina Tito wymusity na polskich komuni-
stach centralizacje wtadzy w stalinowskiej wersji. Skonczyta sie wzglednie libe-
ralna dotagd polityka wyznaniowa, konczyta sie wiec i suwerennos$¢ polskich ka-
tolikéw.

Whnikliwe ,przygladanie sie” duchownym polskokatolickim w 1948 i 1949 r.
zamienito sie na przetomie 1950 i 1951 r. w precyzyjna akcje majacg na celu usu-
niecie dotychczasowego kierownictwa koscielnego i zastgpienie go ludzmi bez-

17 Memoriat Episkopatu do prezydenta Krajowej Rady Narodowej Bolestawa Bieruta w sprawie
normalizacji stosunkéw Koéciota i pafnstwa [w:] P Raina, Kosciét w PRL. Kos$ciét katolicki a pan-
stwo w $wietle dokumentéow 1945-1989, t. 1: Lata 1945-59, Poznanh 1994, s. 35-36.

18 O poparciu wojewody szczecinskiego Leonarda Borkowicza udzielanym Polskiemu Narodowe-
mu Kosciotowi Katolickiemu pisze Krzysztof Kowalczyk (K. Kowalczyk, W rywalizacji o ,,rzad
dusz”. Kosciot rzymskokatolicki - Kosciét polskokatolicki - paristwo na Pomorzu Zachodnim w la-
tach 1945-47 [w:] Miedzy integracjg a komunizmem. Spoteczeristwa i Koécioty Europy Srodkowej,
red. K. Kowalczyk, A. Kubaj, R. Wroéblewski, Tuchéw 2001; idem, W walce o rzad dusz. Polityka
wtadz panstwowych wobec Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachodnim w latach 1945-1956,
Szczecin 2003), jednakze - jak zaznacza ten historyk - ,Wtadze miejskie, gminne i obwodowe (po-
wiatowe) z reguty niechetnie odnosity sie do pracy duszpasterskiej ksiezy polskokatolickich, wnio-
skujac o przydziat budynkéw koscielnych z korzyscig dla wyznania rzymskokatolickiego” (idem,
W walce o rzad dusz..., s. 100). Wydaje sie, ze to wtasnie w praktycznym postepowaniu wadz niz-
szego szczebla nalezy szukac istoty 6wczesnej polityki wyznaniowej. Wtadze centralne i wojewd6dz-
kie deklaratywnie, a w jednostkowych przypadkach faktycznie popieralty Koscioty mniejszosciowe,
przy tym jednak nie prostowaty decyzji i praktyki wtadz nizszego szczebla. Postawa wtadz najwyz-
szych podyktowana byta dziataniami na rzecz tworzenia wtasnego, pozytywnego wizerunku - tak
w odniesieniu do spotecznosci miedzynarodowej, jak i wtasnego spoteczeistwa - jako whadzy $wia-
ttej, nowoczesnej, tolerancyjnej i sprzyjajacej zgodnie z normami demokratycznymi pluralizmowi
wyznaniowemu. Taka polityka wpisywata sie w koncepcje ,,demokracji ludowej”, od ktérej panstwa
tworzacego sie bloku radzieckiego odeszty na przetomie 1947 i 1948 r. Analogiczng ré6znorodnos¢
postaw wtadzy centralnej, wojewddzkiej i lokalnej wida¢ byto w odniesieniu do innych Kosciotow
nierzymskokatolickich, zob. R. Michalak, Ko$cioty protestanckie i wtadze..., s. 128-168.



wzglednie oddanymi wtadzom 19 Biskup J6zef Padewski nie przezyt Sledztwa, jakie-
mu zostat poddany na Rakowieckiej20, a ks. Edward Narbuttowicz zostat skazany
na kare Smierci2l. Czystki objety rdwniez duchownych na nizszych szczeblach. Ko-
Sciotowi pozwolono trwac za cene zerwania wiezi z jego centralg w Stanach Zjed-
noczonych oraz za deklaracje wigczenia sie ,,w nurt walki o pokdj i sprawiedliwos¢
spoteczng”. Zadanie to, jeszcze w okresie stalinowskim, wypetniali kolejno: ks. J-
zef Dobrochowski, bp Eugeniusz Krieglewicz, bp Julian Pekala. Zapewne liczyli
oni na to, izwitadze pozwolg im rozwing¢ skrzydta, a oddany komunistom Kosciot
narodowy zastgpi moze nawet przy ich wsparciu Kosciot rzymskokatolicki. Taki
scenariusz nie mogt by¢ jednakze brany pod uwage przez rzadzacych, gdyz popie-
rali oni w tym czasie rzymskokatolickg frakcje ksiezy patriotow. Dopiero niespet-
nienie przez tychze oczekiwan i niezadowalajgce efekty dotychczasowej polityki
wyznaniowej otworzyty nowe mozliwosci przed ambitnymi przywédcami Koscio-
ta polskokatolickiego. W gronie os6b przeznaczonych do najwazniejszych rol za-
brakto nieoczekiwanie miejsca dla wspottworzacych dotychczasowg elite.

Po przetomie 1956 r. u steru wiadzy partyjno-panstwowej pojawita sie nowa
ekipa. Budowanie swojej pozycji, tak w partii, jak i w catym spoteczenstwie,
opierata ona nie tylko ,,na naprawie zta”, powstatego w okresie ,,btedéw i wypa-
czen”. Wiadystawowi Gomuice i jego otoczeniu nie chodzito przeciez o to, by
popularne zmiany uczyni¢ istotg i gtdéwnym celem tych rzagdow. Istotg i celem na-
dal pozostawato budowanie panstwa i spoteczenstwa wedtug drogowskazow
marksizmu-leninizmu. Krotkotrwata liberalizacja stosunkow spotecznych byta je-
dynie $rodkiem prowadzacym do konsolidacji niedawno zdobytej (badz odzyska-
nej) witadzy. Umocnienie tej wtadzy nie mogto z kolei oznacza¢ powrotu do tych
praktyk, ktore konczyty sie fiaskiem niejednego przedsiewziecia. Dotyczyto to
w duzej mierze polityki wyznaniowej. Gomutka stawiat na nowe rozwigzania,
a sprawa Kosciota polskokatolickiego pokazuje, ze i na nowych ludzi.

W 1959 r. biskupem zwierzchnikiem Kosciota narodowego zostat znany i sza-
nowany duchowny Kosciota rzymskokatolickiego ks. Maksymilian Rode. Juz ten
fakt pokazuje, ze Kosciotowi polskokatolickiemu wyznaczono nowa role. Jesli na
jego czele postawiono osobe cieszacg sie duzg popularnoscig wsrod wiernych
Kosciota rzymskokatolickiego, to liczono zapewne na ich konwersje (przy in-
nych, instrumentalnie stwarzanych okolicznosciach) do Kosciota postusznego
partii i panstwu. Do nowej polityki wtadz wobec Kosciota polskokatolickiego za-
checat konflikt wyznaniowy, do jakiego doszto w latach 1957-1958 w parafii
rzymskokatolickiej w miejscowosci Bolestaw w Matopolsce. Doprowadzit on do
uformowania sie parafii polskokatolickiej. Miejscowo$¢ podzielita sie na dwie
zantagonizowane grupy. Spor o prawa do mienia koscielnego doprowadzit do za-

19 Obszernie na ten temat zob. W. Pietrzyk, Polski Narodowy Kosciét Katolicki na tle polityki
wyznaniowej IIRzeczypospolitej i PRL [w:] Religia i polityka..., s. 210-212; K. Biatecki, Kosci6t Na-
rodowy..., s. 31-84; idem, Lepsi katolicy? Ingerencja organdw panstwa w zycie Ko$ciota polskoka-
tolickiego w latach pieédziesigtych i szes¢dziesigtych XX wieku, ,Biuletyn Instytutu Pamieci Naro-
dowej” 2004, nr 3.

20 AAN, UdsW, 131/14, k. 46-49.

21 P6zniej zmieniano kare na dozywocie i 15 lat wiezienia. Ostatecznie wypuszczono ks. Narbutto-
wicza na wolno$¢ w 1956 r.



mieszek, ktore zahamowata dopiero interwencja milicji. Sprawa toczyta sie na-
stepnie przed sagdem i postuzyta do skompromitowania Kosciota rzymskokatolic-
kiego22. Ten i podobne spory, cho¢ rdwniez sama akcja misyjna, zaowocowaty
ponadto przyrostem liczby wiernych Kosciota polskokatolickiego - w latach
1956-1959 o blisko jedng trzecig (z 38,1 tys. do 47,7 tys.)23. Dla wtadz panstwo-
wych wazniejsze od zwiekszenia sie liczby ,,narodowcow” byto oczywiscie to, ze
0 blisko 10 tys. 0oséb zmniejszyta sie w tym czasie liczba wiernych Kos$ciota rzym-
skokatolickiego. Podobne ,,sukcesy” odnotowywano w nastepnych latach.

Sprawa Bolestawia byta preludium nowej polityki wyznaniowej z udziatem
Kosciota polskokatolickiego. O ile wiekszos¢ Kosciotdw i zwigzkdw religijnych
(aw zasadzie ich przywdédcow) godzita sie ,,na wigczenie ich do propagandowych
akcji panstwowych, czesto skierowanych przeciwko rzymskim katolikom”24, o ty-
le Kosciot polskokatolicki pod przywdédztwem bp. Rodego stat sie statym narze-
dziem walki z Kosciotem rzymskokatolickim. W 1959 r. panstwo zaczeto wypta-
ca¢ ksiezom polskokatolickim regularne pensje, wydawano pozwolenia na
wznoszenie kosciotéw i innych nieruchomosci, na przejmowanie obiektow po-
ewangelickich, wspierano wydawanie pisma kos$cielnego ,,Postannictwo”25. |1 cho¢
ostatecznie bp Rode rozczaruje wiadze, a i jego Koscidt nie odnotuje spodziewa-
nego przyrostu wiernych kosztem KosSciota rzymskokatolickiego, to i tak bedzie
on konsekwentnie wspierany przez pafnstwo do konca PRL.

Inaczej niz w przypadku Bolestawia, gdzie czes¢ wiernych spontanicznie za-
wigzata parafie polskokatolickg, w wielu innych miejscowosciach banalne i bta-
he konflikty wewnatrz spotecznosci rzymskokatolickich na skutek ingerencji
wiadz panstwowych zamieniaty sie w ,parafialne rebelie”, nad ktdrymi miat za-
panowac Kosciot polskokatolicki i wiernych obja¢ opiekg. Stadium posrednie
- zbuntowang parafie, ktora miata wejs¢ w struktury nowego Kosciota - nazwa-
no Samodzielng Niezalezng Parafia Rzymskokatolickg26. Dzieki temu unikano

2 Zob. A. Dudek, Panistwo i Ko$ciot w Polsce 1945-1970, Krakéw 1995, s. 63; K. Biatecki, Kosciot
Narodowy..., s. 95-96.

23 Por. A. Dudek, Panstwo i Kosciét w Polsce..., s. 64; A. Dudek, R. Gryz, Komuni$ci i Kosciét w Pol-
sce (1945-1989), Krakéw 2003, s. 135.

24 ). Zaryn, Dzieje KoSciota katolickiego w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003, s. 63. Krytyczna
wobec Kosciota rzymskokatolickiego i propanstwowa zarazem postawa kierownictw innych Koscio-
tow i zwigzkéw wyznaniowych ujawnita sie w szczegélnosci w odniesieniu do oredzia polskiego epi-
skopatu do biskupéw niemieckich w 1965 r. oraz obchodéw milenijnych 1966 r., zob. O. Kiec, Uro-
czystosci millenijne 1966 roku i mniejszo$ci wyznaniowe w Polsce, ,,Roczniki Historyczne” 2002,
R. 68, s. 175-193; idem, Die Millenniumsfeierlichkeiten in Polen 1966 und die Rolle der Minderheits-
kirchen zwischen Kommunismus und Katholizismus [w:] Im R&derwerk des ,,real existierenden So-
zialismus”. Kirchen in Ostmittel- und Osteuropa von Stalin bis Gorbatschow, red. H. Lehmann,
J.H. SchjOrring, Gottingen 2003, s. 143-161.

25 Por. K. Biatecki, Lepsi katolicy?..., s. 38.

26 Biskupi zebrani 18 VI 1964 r. na 82. Konferencji Plenarnej Episkopatu sadzili, ze ,,samodzielne
niezalezne parafie rzymskokatolickie” to nowa koncepcja wtadz, ktéra ma zastapi¢ nieudane ,ekspe-
rymenty z Koéciotem narodowym™”. Nie przypuszczali, ze wtadze beda prébowaty wiaczac te parafie
do Kosciota polskokatolickiego. Duchowni tego Kosciota pojawiali sie zresztg kazdorazowo w miej-
scu, gdzie powstata ,niezalezna” parafia (A. Dudek, Panstwo i Koéciét w Polsce..., s. 177-178). Juz
w grudniu 1962 r. na posiedzeniu Zespotu do spraw Kleru przy Wydziale Administracyjnym KC PZPR
uznano, ze nalezy naktonié¢ ks. Zdzistawa Kosa i wiernych zbuntowanej parafii w Wierzbicy do przej-
$cia do Kosciota polskokatolickiego (K. Biatecki, Kosciét Narodowy..., s. 97).



oskarzen pod adresem Kosciota polskiego o kradziez wiernych Kosciotowi rzym-
skiemu, a zyskiwa¢ miano - poza konkretng liczbg konwertytow - wymierny
efekt propagandowy: Samodzielna Niezalezna Parafia Rzymskokatolicka swojg
decyzja o przytaczeniu sie do Kosciota polskokatolickiego miata dokonywaé naj-
bardziej dojrzatego wyboru i pokazywaé, jaki powinien by¢ kierunek dla wszyst-
kich rzymskich katolikow, cenigcych sobie ,,samodzielno$¢” i ,niezaleznos$¢”. Za-
daniem witadz bylo umiejetne pilotowanie sprawy, by wierni parafii niezaleznej
byli przekonani o tym, iz akcesja do Kosciota polskokatolickiego jest ich wia-
snym pomystem.

O tym, ze nie zawsze konflikt i bunt rozwijaty sie wedtug powyzszego sce-
nariusza, informujg dokumenty27 dotyczace Samodzielnej Niezaleznej Parafii
Rzymskokatolickiej w Gagdkowie Wielkim (dwczesne wojewddztwo zielonogdr-
skie), istniejagcej od 1963 do 1968 r.8Warto wspomnie¢ i o takiej nieudanej prd-
bie wzmocnienia Kosciota polskokatolickiego, gdyz tego rodzaju sprawy funk-
cjonowaty najczeSciej poza statystyka wyznaniowg, ktora sitg rzeczy nie
odzwierciedlata (i nie odzwierciedla) w petni skali dziatarn podejmowanych przez
wiadze. Kosciot polskokatolicki najwiekszg liczbe wiernych osiggnat (jesli wie-
rzy¢ jego wiasnej statystyce) w 1961 r. - 81 20020. Dopiero ustalenie wszystkich
dziatan podjetych przez wtadze na rzecz wzrostu liczby wiernych Kosciota pol-
skokatolickiego moze pozwoli¢ na formutowanie hipotez dotyczacych rzeczywi-
stej roli, jakg przewidywali dlan architekci polityki wyznaniowej doby Gomutki.
Jesli badania prowadzone przez historykéw w archiwach regionalnych, kosciel-
nych, a takze ewentualnie uzyskane relacje samych parafian dowiodtyby, ze reka
panstwa, jaka byly ,samodzielne niezalezne parafie rzymskokatolicke”, siegata
nie tylko Gadkowa Wielkiego, Wierzbicy30, Gnojna, Mtynar i Kamionki Wielkiej
- to mogtoby sie okaza€, ze marzenia niektérych wyznawcow Kosciota narodo-
wego o katolickiej alternatywie dla Kosciota rzymskokatolickiego3L byty réwniez
marzeniami decydentéw polityki wyznaniowej32

Dokumenty dotyczace przypadku Gadkowa Wielkiego pokazuja, ze wiadze
Kosciota polskokatolickiego nie dazyty za wszelka cene do przejmowania wszyst-
kich parafii ,,niezaleznych”. Niektore z nich mogtyby przynies¢ wiecej ktopotow

27 AP Zielona Gora z siedzibg w Starym Kisielinie, Prezydium Wojewo6dzkiej Rady Narodowej
w Zielonej Gérze, Wydziat do spraw Wyznan, 9, 32, 40, 53.

28 Formalnie Prezydium Wojew6dzkiej Rady Narodowej w Zielonej Gdérze zatwierdzito Samodziel-
ng Niezalezng Parafie Rzymskokatolickag w Gadkowie Wielkim 10 Il 1964 r. Z informacji dotycza-
cych historii ,schizmy” zamieszczonych na stronie internetowej diecezji zielonog6rsko-gorzowskiej
wynika, ze niezalezna parafia zakoriczyta swoja dziatalno$¢ 4 V 1968 r.; http://www.diecezja.zgora-
-gorzow.opoka.org.pl/diecezja/ (8 XI 2004 r.).

29 K. Urban, Mniejszos$ci religijne w Polsce 1945-1991 (zarys statystyczny), Krakéw 1994, tab. nr 34,
s. 68. Liczbe te nalezy raczej zakwestionowa¢, gdyz Kosciét polskokatolicki zaliczat do wspét-
wyznawcow osoby, z ktérymi prowadzit korespondencje, badZz prenumeratoré6w ,Postannictwa”,
por. idem, Mniejszosci religijne w Polsce po drugiej wojnie Swiatowej (wybrane zagadnienia z zakresu
statystyki wyznaniowej), ,Nomos” 2000, nr 30/31, s. 71; Zwalczani i koncesjonowani..., s. 5.

30 A. Dudek, Panstwo i Kosciét w Polsce..., s. 175-179.

3l Por. K. Biatecki, Koéciét Narodowy..., s. 32-33.

2 Tylko pobieznie prowadzona sonda wéréd cztonkéw wybranych parafii wiejskich na Srodkowym
Nadodrzu przyniosta zaskakujgco duzo informacji o licznych konfliktach wewnatrz parafii w pierw-
szej potowie lat sze$édziesigtych. Konieczne sg w tej sytuacji wnikliwe zespotowe badania naukowe.
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anizeli korzysci. Spoteczno$¢ Gadkowa Wielkiego byta zbyt mocno podzielona,
a kuria biskupia w Gorzowie Wielkopolskim nie zamierzata utraci¢ parafii. Przej-
mujac parafie silnie zantagonizowang z bp. Wilhelmem Plutg, Kos$ciét polsko-
katolicki mdgtby z kolei sprowokowaé przeciwko sobie wielkiego przeciwnika.
Biskup gorzowski znajdowat sie wéwczas w gronie pieciu ,,najbardziej nieprze-
jednanych wrogéw PRL”33.

Niechciana ostatecznie przez bp. Juliana Pekale parafia z Gagdkowa nie miata
bynajmniej powro6ci¢ z tego powodu na tono KosSciota rzymskoaktolickiego, lecz
nadal w formule parafii ,,samodzielnej” i ,,niezaleznej” gra¢ role podmiotu pod-
rywajagcego autorytet bp. Pluty. Wiadze panstwowe (przede wszystkim Serafin
Kirytowicz) do konca rozpaczliwie probowaty wspierac te inicjatywe. Wazne
byto bowiem podtrzymywanie kursu, w ktérym krytyka hierarchii rzymskokato-
lickiej ptyneta z wielu zrédet - w tym ze strony ludzi wierzgcych, a Kosciot pol-
skokatolicki mogt tez ostatecznie oddziatywac na parafie ,niezalezne” bez ko-
niecznosci wigczania ich do swoich struktur.

Pozornie identyczne ze stosowanymi wobec KosSciota polskokatolickiego
schematy polityki wyznaniowej skrywaty odmienne motywacje i cele. Dziatania
na rzecz przytgczania ,samodzielnych niezaleznych parafii rzymskokatolickich”
do Kosciota polskokatolickiego faktycznie stuzy¢é miaty jego wzmocnieniu, by
w konsekwencji powstata realna ,katolicka alternatywa”. Tymczasem nadzoro-
wany przez wtadze od 1953 r. proces przytgczania sie zboréw zielonoswigtko-
wych i chrystusowych do Zjednoczonego Kos$ciota Ewangelicznego miat dopro-
wadzi¢ do utworzenia samozwalczajgcego i wyniszczajgcego sie Kosciota. Ten
sam wzor, a zgota odmienne cele i zaktadany efekt34.

Juz w drugiej potowie 1947 r. zwiekszyto sie zainteresowanie parstwa $rodo-
wiskiem ewangeliczno-baptystycznym. Mozna przypuszczaé, ze juz wowczas
w najwyzszych kregach wtadzy zaktadano przeprowadzenie jakiej$ spektakular-
nej akcji skierowanej przeciw temu Srodowisku, ktorg miato poprzedzac sta-
ranne przygotowanie teczek dotyczacych najaktywniejszych dziataczy i catych
zborow. W drugiej potowie 1947 r. rozpoczeto rozpracowywanie wyznan ewan-
gelicznych. Zbierano najdrobniejsze informacje - dotyczace ich historii, doktryn,
dogmatéw i biezacej dziatalnosci. Szczegdtowo ewidencjonowano wszystkich
cztonkow Kosciotdw ewangelicznych. We wrzes$niu 1950 r. aresztowano niemal
wszystkich duchownych i dziataczy tych Kosciotéw - tacznie 199 oséb. Podzie-
lono ich (wedtug nieznanych kryteriow) na trzy grupy. Pierwszg - 87 oséb
- zwolniono przed 1 pazdziernika 1950 r. Drugg - okoto potowy z pozostatych
w areszcie 112 os6b - zamierzano zwolni¢ ,,w zwiazku z zaplanowanymi przed-
siewzieciami operacyjnymi”3. Zapewne chodzito o Sledzenie zwolnionych i na-
dzieje, ze wskazg oni innych, ktérzy winni znalez¢ sie w areszcie, oraz o ztozenie
propozycji wspltpracy z UB. Pozostali (trzecia grupa) podlega¢ mieli dtugotrwa-
temu Sledztwu. Ponadto zamknieto wszystkie koscioty, zniszczono biblioteki,

B A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciot w Polsce..., s. 183.

3 Trudno natomiast odkryé motywacje UdsW, jakie towarzyszyty rozwazanej w 1953 r. koncepcji
potaczenia obu Kosciotéw ewangelickich z Kosciotem metodystycznym, jako ze nie podjeto zad-
nych praktycznych dziatan (por. K. Urban, Mniejszos$ci religijne w Polsce 1945-1991..., s. 30).

$H AAN, KC PZPR, 237/V/170, k. 22-24.
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skonfiskowano archiwa i majatek koscielny36. Oznaczato to sprowadzenie zycia re-
ligijnego chrzescijan ewangelicznych do nabozeristw domowych, ito pod warun-
kiem ze byt w danym zborze kto$, kto potrafit w umiejetny sposéb zastepowac
aresztowanych lideréw. Wiekszosci aresztowanych stanowigcych trzecig grupe wy-
toczono procesy. Nikomu nie udowodniono wprawdzie dziatalno$ci antypanstwo-
wej, ale nie byto to réwnoznaczne z uniewinnieniem niektdrych oskarzonych.

Akcja aresztowan nie zakornczyta sie jednak tak, jak tego oczekiwaty witadze.
Zycie religijne ewangelicznych protestantéw przez dtugi czas byto ograniczone,
ale nigdy nie zamarto. Niepowodzenie to wiadze postanowity sobie zrekompen-
sowac, proponujac wielu aresztowanym - przed wypuszczeniem ich na wolnos$é
- wspotprace z UB. Dzieki temu mogtyby w przysztosci oddziatywa¢ na prace
spotecznosci ewangelicznych i w ten sposob szuka¢ drég ich ostabienia. W zad-
nym przypadku nie dopuszczano mysli o pozostawieniu ich w spokoju. Rzecz
szta w dalszym ciggu o konflikt ideologiczny miedzy ,reprezentantami filozofii
idealistycznej” i ,,materialistycznej”. ,,Prawdziwe szczescie ludu wymaga zniesie-
nia religii jako urojonego szczescia ludu” - przekonywat Marks i realizacji tej za-
sady polscy komunisci nie zamierzali zarzucié.

Koncepcjg wymierzong w ewangelikalnych protestantéw stata sie ,,akcja zjed-
noczeniowa”, tj. wspomniane wcielenie do Zjednoczonego Kosciota Ewangelicz-
nego zielonoswigtkowcow i chrystusowcdw. Jak pisano w jednej z notatek UdsW,
zjednoczenie Kosciotéw witadze podjety ,,w celu lepszego nadzoru nad ich dzia-
talnoscia i oderwania ich od wptywow zaplecza amerykanskiego”37. W praktyce
akcja ta byta jednak kolejng préba - po nieudanym do korca ataku na duchow-
nych i diakonoéw - ostabienia, a by¢é moze likwidacji ewangelicznego protestan-
tyzmu w Polsce. Wprawdzie wséréd przywodcow wszystkich omawianych tu wy-
znan ewangelicznych istnieli zwolennicy zjednoczenia, to jednak wiekszos¢ z nich
miata Swiadomos$¢ wystepowania miedzy niektorymi Kosciotami niemozliwych
do pogodzenia réznic doktrynalnych38 Wiedzieli o tym rowniez decydenci poli-
tyki wyznaniowej, skoro kwestie r6znic dogmatycznych i doktrynalnych zawarte
byty w ankietach personalnych dla duchownych. Urzad do spraw Wyznan i MBP
musiaty wiec dojs¢ do wniosku, ze ostabienie, a nawet likwidacje ewangelikalne-
go protestantyzmu mozna osiggna¢ przez por6znienie Kosciotéw, gdy potaczy sie
je w jeden zwiazek wyznaniowy. Zaktadano, ze wowczas chrzeScijanie ewange-
liczni bedg zaangazowani w spory wewnetrzne i zaniechajg pracy misyjnej i ewan-
gelizacyjnej, skazujac sie na ,,powolng $mieré¢”. Dla pastora Tadeusza Gawta taki
scenariusz wydaje sie bardzo prawdopodobny. Stwierdzit on: ,,celem witadz byto
potaczenie pieciu réznych grup wyznaniowych, by w jednym zwigzku walczyty
ze sobg, aw konsekwencji po ostabieniu ulegty likwidacji. Owych pieciu grup nie
zlikwidowano od razu, gdyz mimo wszystko liczono sie ze Swiatem i poprzesta-
no na polityce divide et impera w ramach nowego Kosciota. Przymusowe zjedno-
czenie byto ponadto wynikiem nasladowania przez polskie wtadze komunistycz-

¥ Por. H.R. Tomaszewski, Wyznania..., s. 108.

37 AAN, Udsw, 1Il 22/38/56, k. 1-8.

3B O réznicach dogmatyczno-doktrynalnych i liturgicznych miedzy wyznaniami typu ewangeliczno-
-baptystycznego zob. H.R. Tomaszewski, Wyznania..., s. 6-7; Z. Pasek, Ruch zielono$wigtkowy. Pro-
ba monografii, Krakéw 1992, s. 59 i nast.; R. Michalak, Ko$cioty protestanckie..., s. 306, przyp. 596.



ne radzieckiego trendu tgczenia wszystkiego. Tak jak tgczono przedsiebiorstwa,
tak tez postagpiono w wypadku wyznarn ewangelicznych”39.

Metodg na zwalczenie ewangelikalnych protestantéw byto ich tgczenie. Zgo-
ta odmienng taktyke przygotowano w odniesieniu do adwentystow. Rozbicie ich
Kosciota (wowczas Unii Zboréw Adwentystow Dnia Siodmego) nastgpi¢ miato
przez inspirowanie wewnetrznych podziatdw. Na czele wrogiej wtadzom adwen-
tystycznym grupy stanat Jan Kulak, ktory majac za sobg UdsW bezpardonowo
atakowat przewodniczacego Unii Franciszka Stekle40. Rezultat byt taki, ze od
1953 r. istniaty dwie organizacje adwentystyczne - poza strukturami oficjalnymi
powstato bowiem nielegalne podziemie, przypominajgce luteranski ruch gro-
madkarski w Prusach.

Jeszcze bardziej skomplikowane byto potozenie metodystéw. Nie dos¢, ze Ko-
$ciot metodystyczny byt podzielony na dwie zwalczajgce sie grupy - opozycyjng
wobec Komitetu Wykonawczego byta frakcja ,,pastordw demokratéw” - to jesz-
cze przyszto mu stawiaé czoto wspdlnej akcji wiadz panstwowych i Kosciota
ewangelicko-augsburskiego, ktéra miata doprowadzi¢ do usuniecia metodyzmu
z Warmii i Mazur. Trzeba wspomnie¢ i o tym, ze wiadze dwukrotnie usuwaty
przywodcoéw tego Kosciota. W 1949 r. do wyjazdu do Stanéw Zjednoczonych
zostali zmuszeni superintendenci Werner Wickstrom, Edward Chambers i Kon-
stanty Najder, aw 1954 r. obalony zostat superintendent J6zef Naumiuk. Nie by-
to to oczywiscie zjawisko wyjatkowe, gdyz od 1948 do 1954 r. (o czym byta juz
mowa) wtadze dokonaty przewrotow w kierownictwach niemal wszystkich Ko-
$ciotow mniejszosSciowych4l

Cata akcje zainicjowato usuniecie zwierzchnika Kosciota prawostawnego me-
tropolity Dionizego Waledynskiego w 1948 r.42 Wéwczas to powotano zarzad
komisaryczny w postaci Tymczasowego Kolegium Rzgdzacego Polskiego Autoke-
falicznego Kosciota Prawostawnego. Kolegium to, pod przewodnictwem abp. Ty-
moteusza, zrzekto sie autokefalii nadanej przez patriarche Grzegorza VIl w 1924 r.
oraz podpisato akt ponownego ztgczenia Polskiego KosSciota Prawostawnego
z Rosyjskim Kosciotem Prawostawnym i o nadaniu mu autokefalii. W 1951 r.
zrealizowano powstalg - jak przypuszcza Kazimierz Urban - prawdopodobnie
w resorcie bezpieczenstwa i kierownictwie UdsW w 1950 r. koncepcje wyboru
na metropolite ktérego$ z hierarchow Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego.
W lipcu 1951 r. metropolitg warszawskim i catej Polski zostat abp Makary Oksi-
juk, dotychczasowy arcybiskup Iwowski i tarnopolski, ktéry zastynat z akcji
przytagczania grekokatolikéw do prawostawia w latach 1945-194643. Starania
metropolity Dionizego o odzyskanie stanowiska nie mogty wiec juz przynies¢
powodzenia. Przegral abp Dionizy, przegrywato - jako suwerenny podmiot
- polskie prawostawie. Zdaniem Kazimierza Urbana Patriarchat Moskiewski ,,nie
byt wowczas zainteresowany wzmocnieniem zadnego z Kosciotow lokalnych
- w tym iw Polsce - ita sytuacja rowniez wywierata wptyw na losy prawostawia

P Relacja pastora Tadeusza Gawta, w zbiorach autora.
4 R. Michalak, KoScioty protestanckie..., s. 117-127.
4 Por. K. Urban, Kosciét prawostawny..., s. 24-25.

£ lbidem, s. 68-74.

43 lbidem, s. 76-78.
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w naszym kraju. Wspotgrato to z koncepcjg polityki globalnej ZSRR i polskie
wtadze panstwowe w zupetnosci podzielaty to stanowisko”44.

W czesci rozwazan poswieconych KosSciotowi polskokatolickiemu podkreslo-
ny zostat przetom 1956 r. w polityce wobec tego Kosciota. Byt to oczywiscie prze-
tom w niemal catej polityce wyznaniowej. Kosciot rzymskokatolicki w Polsce po
1956 r. nie doswiadczyt juz tak brutalnych, bezposrednich i prowadzonych na
szeroka skale dziatan przeciwko niemu. Wtadze zaniechaly réwniez kontynu-
owania kursu likwidacyjnego w odniesieniu do Kosciotow nierzymskokatolickich
(z wyjatkiem Swiadkéw Jehowy, ktérych represjonowano do potowy lat siedem-
dziesigtych). Zwigzana z ,,odwilzg” liberalizacja stosunkéw wyznaniowych przy-
niosta nawet rozszerzenie dziatalnoSci mniejszoSciowych Kosciotow i zwigzkéw
religijnych. Kazimierz Urban podkresla, ze do najwazniejszych rozstrzygniec, ja-
kie przyjety wowczas wtadze, nalezato: ,,1) podjecie préb czeSciowego naprawie-
nia krzywd i uchylenie niektorych decyzji represyjnych, 2) czeSciowe rozszerzenie
mozliwosci prowadzenia dziatalnosci religijnej, 3) podjecie regulacji prawnych,
normujacych dziatalno$s¢ wspdélnot wyznaniowych, 4) umozliwienie kontaktow
z pokrewnymi organizacjami zagranicznymi”4s. | chociaz wiele z tych decyzji mia-
to charakter jedynie symboliczny, to jednak Swiadczyly one o ,zasadniczej zmia-
nie modelu polityki wyznaniowej wobec mniejszosci religijnych”46.

Nowoscig w polityce wyznaniowej drugiej potowy lat piecdziesigtych byto
przyjete przez wtadze zatozenie, ze w walce z religig i jej przedstawicielami nalezy
skupi¢ sie na Kosciele rzymskokatolickim. W rezultacie zaprzestano zwalczania
innych spotecznosci religijnych - poza frakcjami i wspdlnotami odsrodkowymi,
ograniczajac sie do zwiekszenia nadzoru nad nimi (m.in. przez uszczegétowione
prawodawstwo). Jednocze$nie pojawity sie wéwczas dziatania polegajace na ak-
tywizowaniu kierownictw niektérych przynajmniej Kosciotdw mniejszosciowych
oraz Polskiej Rady Ekumenicznej do przeciwdziatania posunieciom Kosciota
rzymskokatolickiego47. W nastepnych latach zjawisko to rozszerzato swoj zasieg.
Na temat dziatalnosci wydawniczej Kosciotdw mniejszoSciowych pisano np.
w 1968 r.: ,,zatwierdzono przede wszystkim pozycje kontrowersyjne wobec po-
litycznego klerykalizmu rzymsko-katolikéw. Ponadto uwzgledniono ksiazki po-
dejmujace polemike wyznaniowg z Kosciotem Rzymskokatolickim w ptaszczyznie
doktrynalnej i duszpasterskiej”48. Najwazniejszg role w operacji przeciwdziatania
wptywom Kosciota rzymskokatolickiego w spoteczenstwie wyznaczano Koscioto-
wi polskokatolickiemu, jak juz napisano wcze$niej - szczeg6lnie preferowanemu
przez wiadze. Ale pozyteczng z punktu widzenia i oczekiwan wtadz role miaty
odegra¢ w okreslonych przypadkach i inne Koscioty. Tak byto w czasie konfron-
tacji Kosciota rzymskokatolickiego z wtadzami partyjno-panstwowymi wokot

4 Ibidem, s. 386.

4% 1dem, Mniejszosci religijne w Polsce 1945-1991..., s. 55. Zmiany nie od razu dotyczyly wszyst-
kich wspdlnot. Zwigzek Religijny Wyznania Mojzeszowego otrzymat wsparcie wtadz dopiero w po-
towie lat siedemdziesigtych na skutek presji srodowisk zydowskich z zagranicy (Zwalczani i konce-
sjonowani..., s. 14).

% K. Urban, Mniejszosci religijne w Polsce 1945-1991..., s. 56.

47 1dem, Kosciot prawostawny..., s. 32.

B Cyt. za: idem, Mniejszosci religijne w Polsce 1945-1991..., s. 59-60 (pisownia oryginalna).



obchodéw milenijnych. Witadzy zalezato na mobilizacji jak najwiekszej czesci
spoteczenstwa, by skutecznie przeciwdziata¢ uroczystosciom kosScielnym.

Wydaje sie oczywiste, iz wszystkim chrzescijanom powinno byto zaleze¢ na
podkresleniu wydarzenia, ktore przyniosto przede wszystkim chrystianizacje Pol-
ski. A jednak poczawszy od 1960 r., tj. po tym, jak Sejm PRL ogtosit ,jubileusz
panstwowosci kultury polskiej” w latach 1960-1966, w prasie koscielnej nie-
rzymskokatolickiej pojawiac sie zaczety artykuty i inicjatywy podkreslajace ,,Ty-
sigclecie Panstwa Polskiego”. Dla przyktadu, na tamach ,,Stowa Prawdy”, pisma
Polskiego Kosciota Chrzescijan Baptystow, ukazat sie w sierpniu 1960 r. nastepu-
jacy komunikat: ,W zwigzku z obchodem Uroczystosci Tysigclecia Panstwa Pol-
skiego Naczelna Rada Polskiego Kosciota Chrzescijan Baptystdw na swym posie-
dzeniu uchwalita opodatkowac¢ pracownikow Kosciota 1% od wynagrodzenia
brutto na przecigg jednego roku i odprowadzi¢ te sume na Stoteczny Fundusz
Budowy Szkdt. Niech kwitnie i rozwija sie oswiata w naszej Ojczyznie!”49. Inspi-
racja i ,,zacheta” wiadzy jest chyba wtasciwym wyjasnieniem dla tego rodzaju po-
staw, cho¢ - jak podkres$la Olgierd Kiec - zwigzane one byty rdwniez z ,poczu-
ciem zagrozenia przez dominujace wyznanie”50. Historyk ten wskazuje réwniez
na olbrzymi arsenat srodkéw, jakimi dysponowaty witadze, od ktorych zalezato
by¢ albo nie by¢ Kosciotdw mniejszosciowych.

W Swietle materiatow UdsW KosScioty mniejszosciowe dobrze zdaly egzamin
w okresie najwiekszej konfrontacji wtadz z Kosciotem rzymskokatolickim w 1966 r.
W tym gronie znajdowat sie¢ Kosciot ewangelicko-augsburski. Wtasnie w kontekscie
polityki antyrzymskokatolickiej panstwa wyrazano zaniepokojenie spowodowane
spadkiem liczby jego wiernych u schytku lat szes¢dziesigtych. W analizie powstatej
w 1970 r. pisano: ,,ze wzgledu na istniejagcy uktad stosunkéw miedzywyznaniowych
w PRL uzna¢ nalezy spadek ilosci wyznawcow w Kosciele e[wangelicko-]a[ugsbur-
skim] w PRL za zjawisko negatywne réwniez z politycznego punktu widzenia oraz
traktowac ten fakt jako ostabienie sit antykatolickich w kraju”5L

Z innych zrodet wynika, ze na poczatku lat siedemdziesigtych doszto do nie-
pokojacej witadze zmiany w postawie srodowiska redagujgcego pismo koscielne
»Jednota”. Zauwazono, ze pismo to ,,najwyrazniej unika tematyki majacej bez-
posrednie odniesienie natury spoteczno-politycznej”52 Rozczarowanie postawg
ks. Jana Niewieczerzata wypowiedziano w zwigzku z jego publikacjg w 1973 .
w ,,Jednocie” (zeszyt specjalny) na temat historii Kosciota po drugiej wojnie Swia-
towej, w ktorej okreslit postawe spoteczng Kosciota ,,w stowach nader oszczed-
nych”. Ubolewano, ze w artykule tym (jak i w catym numerze ,, Jednoty”) nie ma
,»Opinii na temat stosunkéw koscielno-panistwowych ani ocen polityki wyznaniowej

2 ,Stowo Prawdy” 1960, nr 7/8, s. 28.

50 O. Kiec, Uroczystosci..., s. 190. Autor artykutu analizuje dogtebnie postawe Kos$ciotéw prawo-
stawnego (,,Cerkownyj Wiestnik™), ewangelicko-augsburskiego (,,Zwiastun™) i ewangelicko-refor-
mowanego (,Jednota”).

8 Cyt. za: K. Urban, Kosci6t ewangelicko-augsburski w Polsce u schytku lat szesédziesiatych (wybra-
ne problemy polityki wtadz wobec Kosciota na tle jego stanu posiadania), ,,Zeszyty Naukowe Aka-
demii Ekonomicznej w Krakowie” 1999, nr 521, s. 39.

2 PW, Orientacje spoteczne Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w PRL. (Do uzytku wewnetrz-
nego), ,Problemy Wyznan i Laicyzacji”, 29 11 1988, s. I-VIIl (w zbiorach Biblioteki Synodu Koscio-
ta Ewangelicko-Reformowanego w Warszawie).
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panstwa, co do ktérej zaden Kosciot i zwigzek wyznaniowy nie moze pozostawac
obojetny, ani tez pogladow wyrazajgcych stanowisko wobec najwazniejszej pro-
blematyki spotecznej w kraju i na Swiecie”. Pikanterii dodawat fakt, ze ks. Jan
Niewieczerzat piastowat funkcje prezesa Polskiej Rady Ekumenicznej.

Wytamanie sie ewangelikow reformowanych z ,,obozu” Kosciotéw prorzado-
wych nastapito z poczatkiem lat osiemdziesigtych. Na tamach przeznaczonych
»,d0 uzytku wewnetrznego” PZPR ,,Problemoéw Wyznan i Laicyzacji” z praw-
dziwym oburzeniem oceniano synod KosSciota ewangelicko-reformowanego
4-5 kwietnia 1981 r. w zwigzku z jego wypowiedziami ,po wydarzeniach
w sierpniu 1980 roku”, kiedy to miat stangé po stronie dziataczy ,,Solidarnosci”
,0 wybitnie reakcyjnym i ekstremistycznym nastawieniu”53. Synod wystosowat
wowczas list do wiernych, w ktérym znalazty sie zdania o kryzysie moralnym,
ekonomicznym, spotecznym i politycznym, o powszechnej niesprawiedliwosci,
nieuczciwosci, korupcji, zaktamaniu i niekompetencji. Taki stan rzeczy Polska
miata ,,zawdziecza¢” ludziom znajdujgcym sie ,na r6znych szczeblach hierarchii
spotecznej, a nawet, co jest szczegOlnie gorszace, dziataniom czynnikéw rzadzg-
cych Krajem”. W najwazniejszym fragmencie listu stwierdzano: ,W wielomie-
siecznej walce o swobody obywatelskie i wolno$é osobistg nar6d ocalit swojg
godno$¢. W najdramatyczniejszych dniach marca ujawnita sie szczegélnie wyraz-
nie jedno$¢ catego narodu, ktory przeciwstawit sie probom ztamania jego soli-
darnosci i uniemozliwienia dialogu niosgcego nadzieje na wyjscie z kryzysu”54.
Autorzy listu pisali, ze jednym ze zrodet sytuacji, w jakiej znalazta sie Polska, byto
rozluznienie wiezéw rodzinnych. Postulowali rowniez odnowe zycia spoteczne-
go, ktérg powinno poprzedzaé¢ odrodzenie moralne narodu.

Ten odwazny apel oznaczat nie tylko porzucenie prorzagdowej linii, ktorg in-
ne Koscioty mniejszosciowe nadal utrzymywaty, ale rowniez zwrot w polityce
Kosciota ewangelicko-reformowanego w stosunku do Kosciota rzymskokatolic-
kiego: ,Jest juz pora, aby uczciwie i do konca, z calg otwarto$cig wypowiedzie¢
prawde o wielkiej roli, jakg Kosciét rzymskokatolicki w Polsce spetniat po 1l woj-
nie Swiatowej nie tylko wobec wigkszosci katolickiej, ale takze wobec KosSciotéw
mniejszosciowych. Po stronie ewangelickiej istnieje konieczno$é przetamywania
wielu oporow, niecheci i nieufnosci, ktore swe zrddto majg w odlegtej i blizszej
historii, zwtaszcza w doswiadczeniach dwudziestolecia miedzywojennego. Cze$¢
spotecznosci ewangelickiej nadal zyje tamtymi obawami i w swdj obraz katolicy-
zmu, uksztatltowany na podstawie najgorszych doswiadczen, nie wmontowuje
przemian, jakie zaszty w nim nie tyle pod wptywem reform Il Soboru Watykan-
skiego, co w starciu z komunizmem i ateizmem”55,

Oczywiscie Kosciotowi ewangelicko-reformowanemu tatwiej anizeli lutera-
nom byto zmieni¢ perspektywe postrzegania rzymskich katolikow. Ewangelicy
reformowani nie stracili $wigtyn na rzecz Kosciota rzymskiego (co zmusito tysia-
ce luteran do emigracji)56i nie byli obcigzeni stanowiskiem swoich przywdédcow,

53 Ibidem.

5 ,Jednota” 1981, nr 4.

% Ibidem 1982, nr 1.

% Dziato sie tak nie tylko bezpos$rednio po drugiej wojnie $wiatowej. Ot6z w 1981 r. doszto do bez-
prawnego zaboru przez rzymskich katolikéw trzech ewangelickich ko$ciotéw na Mazurach: 5 kwietnia



apologetycznymi opiniami na temat Scistej wspotpracy chrzescijan i marksistow5r7.
Z tych witasnie powoddéw Kosciot ewangelicko-augsburski nie zdobyt sie na po-
czatku lat osiemdziesigtych na radykalng® zmiane stosunku tak do Kosciota
rzymskokatolickiego, jak i wladz partyjno-panstwowych59. Tym bardziej nie
maogt nasladowaé ewangelikow reformowanych catkowicie oddany woéwczas
witadzom Kosciot polskokatolicki. Wydaje sie, ze temu Kosciotowi najwiecej cza-
su zajmie proba uwolnienia sie od opinii ,,negatywnego bohatera” PRL - ito nie-
zaleznie od dramatycznych okolicznosci, ktore go takim uczynity. Opinia ta nie
jest oczywiscie do konca sprawiedliwa60, skoro wszystkie - z wyjatkiem Koscio-
ta ewangelicko-reformowanego - Koscioty cztonkowskie Polskiej Rady Ekume-
nicznej poparty idee Patriotycznego Ruchu Odrodzenia Narodowego, a tym sa-
mym polityke zahamowania aktywnosci srodowisk demokratycznych.

Godne podkreslenia jest to, ze Kosciot ewangelicko-reformowany nie probo-
wal wykorzysta¢ swojej postawy z lat osiemdziesigtych do budowania pozycji
w Il Rzeczypospolitej. Zamiast tego jeden z jego przywodcow, duszpasterz ewan-

w Ukcie, 1 maja w Nawiadach i 10 pazdziernika w Szestnie. Wcze$niej dokonano zaboru kosciota lu-
teranskiego w Spychowie. Wszystkie te przypadki byty gtosno komentowane nie tylko w Polsce, ale
iw Europie Zachodniej (A. Sakson, Dziatalno$¢ kosciotéw i wyznan protestanckich na Mazurach, ,,Eu-
hemer - Przeglad Religioznawczy” 1987, nr 1,s. 111-112; idem, Mazurzy - spoteczno$¢ pogranicza,
Poznan 1990, 255-257; idem, Stosunki narodowos$ciowe na Warmii i Mazurach 1945-1997, Poznan
1998, s. 307-308; idem, Spoteczno$¢ ewangelicka na Warmii i Mazurach w latach 1945-1990 [w:]
Ewangelicy na Warmii i Mazurach. Dzieje i wspdtczesno$¢, red. E. Kruk, Olsztyn 2001, s. 80).

57 Taki byt wtasnie program zmartego zaledwie kilka lat wcze$niej (1977 r.) ks. Zygmunta Micheli-
sa, jednego z najpopularniejszych duchownych ewangelicko-augsburskich i zarazem przywo6dcow
Polskiej Rady Ekumenicznej. W 1949 r. pisat on: ,Jezeli chcemy mie¢ peing wolno$¢ w naszej pra-
cy koscielnej, to musimy sobie zdoby¢ i zapewni¢ petne zaufanie Polski Ludowej. A pozyskamy to
zaufanie, jezeli zdobedziemy sie na szczere, $miate i publiczne opowiedzenie si¢ na rzecz klasy pra-
cujacej, reform spotecznych, jednym stowem na rzecz Polski Socjalistycznej. Nasze nieporozumie-
nia miesci¢ sie beda w sferze metafizycznej, a nasze braterstwo broni bedzie si¢ realizowato w Swie-
cie fizycznym. Nasze melodie marszowe beda moze rézne, lecz nasz marsz bedzie sie odbywat
w réwnolegtych drogach i w tym samym kierunku” (Z. Michelis, Na nowej drodze, ,,Ko$ci6t Po-
wszechny” 1949, nr 1/2). Zob. biogram ks. Michelisa w: J. Szturc, Ewangelicy w Polsce. Stownik
biograficzny XV I1-XX wieku, Bielsko-Biata 1998, s. 201.

B8 Z pewnoscia za radykalng nie moze uchodzi¢ wypowiedz bp. Janusza Narzyriskiego, éwczesne-
go zwierzchnika Kosciota ewangelicko-augsburskiego, dotyczaca potrzeby modernizacji socjalizmu:
~W sferze stosunkéw spoteczno-politycznych proces przemian wykazat, ze socjalistyczne formy
ustrojowe nie zaktadajg i nie s uwarunkowane postawg aklamacji i bezkrytycznej akceptacji. Prze-
ciwnie, wtasciwie pojety rozwdj demokracji socjalistycznej wymaga wobec niej postawy krytycznej
solidarnosci, przy czym ta krytyczna postawa nie moze by¢ utozsamiana z negacjg. Jest oczywiscie
rzecza zrozumiala, ze ten krytyczny dystans wymaga od nas takze samokrytycznej kontroli i oceny
nas samych” (KWJN, Z zycia KoSciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce i na $wiecie w 1980 ro-
ku, ,Kalendarz Ewangelicki 1982” 1981).

5 O postawie Kosciotéw ewangelickich wobec wyzwan politycznych lat osiemdziesiatych zob.
0. Kiec, Protestantische Kirchen in Polen in der Phase des Zusammenbruchs der kommunistischen
Herrschaft (1980-1990) [w:] Wie die Trdumenden?Protestantische Kirchen in der Phase des Zusam-
menbruchs der kommunistischen Herrschaft im 6stlichen Europa, red. P. Maser, J.H. SchjOrring,
Erlangen 2003.

80 Warto dodaé¢, ze w Wydziale Ideologicznym KC PZPR jeszcze w 1988 r. z satysfakcjg odnotowy-
wano negatywny stosunek adwentystdw i prawostawnych do Kos$ciota rzymskokatolickiego, zob.
Przeglad dziatalnosci Kosciota rzymskokatolickiego. [Materiaty Wydziatu Ideologicznego KC PZPR],
t. 1, Warszawa 1988, s. 82-85.
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gelikéw internowanych w stanie wojennym ks. Bogdan Tranda6l, postulowat, by
nie ocenia¢ Kosciotdéw mniejszosciowych przez pryzmat postaw pojedynczych lu-
dzi, nawet cztonkéw kierownictw koscielnych. ,Prawdg jest, ze niektérzy [du-
chowni Kosciotdw mniejszosciowych] nie umieli zachowaé sie godnie i sprostac
trudnym wymaganiom owego czasu, ale ulegto$¢ i czotobitno$¢ poszczegdinych
0s6b wobec komunistycznej wiadzy nie jest rownoznaczna z postawg catego Ko-
Sciota. Nie nalezy miesza¢ osoby z instytucjg”. Ksigdz Tranda wyjasniat dalej Zr6-
dta postawy tych oséb: ,Wiele lat temu po ekumenicznym nabozernstwie pewien
ksigdz katolicki powiedziat podczas agapy: »Ach, ci ewangelicy idg na pasku
UdsW«! tatwo byto owemu ksiedzu lekcewazgco, z poczuciem wyzszosci patrzec
na »tych ewangelikdw«. Miat wszak za sobg miliony chtopéw, robotnikéw, gorni-
kow, intelektualistow, opinie $wiata. Kogo za$ mieliSmy my? Kazdy nieostrozny
ruch mogt sie dla nas Zle skonczyé. Gdyby na przyktad zamknieto nam koscioty,
a pastorow wsadzono do wiezienia, kto by sie 0 nas upomniat? Czy ten ksigdz by
nam pomagt, ajego biskup udostepnitby miejsce w jakiej$ kaplicy, aby przygarnaé
prze$ladowanych innowiercdw? Przy tym wszystkim mato kto sie orientuje, ile
wysitku, a nawet ryzyka kosztowato choéby to, zeby nie daé sie uzy¢ jako narze-
dzie przeciw KosSciotowi katolickiemu, a takg przeciez role przewidywano dla in-
nych wyznan w systemie postugujacym sie zasadg divide et impera”62

W tym duchu sformutowat tez ks. Bogdan Tranda swdj list do kard. J6zefa
Glempa, bedacy reakcja na kazanie prymasa wygtoszone 28 marca 1993 r. w ko-
Sciele sw. Krzyza w Warszawie, a nastepnie opublikowane w prasie rzymsko-
katolickiej. W liscie tym czytamy m.in.: ,,Pora wreszcie, aby obali¢ mit o generalnie
niewtasciwym postepowaniu Kosciotdéw mniejszosciowych [w PRL]. Niegodne
zachowanie niektérych przywddcdw i duchownych rzuca wprawdzie cien na
spotecznosci przez nich reprezentowane, niemniej jednak nalezy rozréznia¢ mie-
dzy osobami a zbiorowoscig. Ponadto oprdcz os6b niegodnych byli wszak du-
chowni, ktérzy na miare swych mozliwosci stawiali op6r wtadzy ludowej. Zde-
cydowana wiekszo$¢ wiernych postepowata podobnie. Moze Ksigdz Prymas
o0 tym nie wie, ale ja dobrze pamietam, ze szereg Kosciotdw mniejszosciowych
w czasach stalinowskich znosito prze$ladowania, o jakich katolikom rzymskim
nawet sie nie $nito! Czy zdarzyto sie, aby wszyscy lub prawie wszyscy duchowni
katoliccy zostali uwiezieni pod falszywymi zarzutami, jak zdarzyto sie duchow-
nym niektérych Kosciotdw mniejszoSciowych?”63.

Konczac ten krotki szkic, trzeba podkresli¢, ze ztozonos¢ polityki wyznanio-
wej PRL byta rezultatem nie tylko ideologicznych zatozen czy innych czynnikéw
politycznych. W duzej mierze byta determinowana drobiazgowym poznaniem
specyfiki, doktryn i dogmatow kazdego z wyznan. Nie bytoby tak réznorodnych
rozwigzan, gdyby nie Serafin Kirytowicz®4, ktory miat predyspozycje i kompeten-

6l O postawie ks. Bogdana Trandy w latach osiemdziesiatych zob. G. Polak, Ks. Bogdan Tranda
- w 65 rocznice urodzin, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1994, nr 2, s. 119.

& ,,Moze by¢ réznorodno$¢ i harmonia...” - rozmowa Jana Turnaua z ks. Bogdanem Tranda, du-
chownym Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, ,,Znak” 1992, nr 446, s. 71.

@ List ks. Bogdana Trandy do prymasa Polski kard. J6zefa Glempa, Warszawa, 6 V 1993 r. Korzy-
statem z kopii listu znajdujacej sie w siedzibie Konsystorza Ko$ciota Ewangelicko-Reformowanego.
61 Zdaniem Kazimierza Urbana Kirytowicz nalezat do ,bardzo nielicznych wéwczas 0séb (obok
prof. prof. Henryka Swiatkowskiego i Jakuba Sawickiego) majacych wglad w skomplikowany uktad



cje do tego, by rozumie¢ wszystkie teologiczne niuanse i skrzetnie je wykorzy-
staC. Nalezal do grupy pierwszych stuchaczy Studium Teologii Prawostawnej
Uniwersytetu Warszawskiego. Uczeszczat m.in. na wyktady metropolity Dionize-
go Waledynskiego. StopieA magistra uzyskat w 1929 r. W 1932 r. zostat asysten-
tem Katedry Archeologii ChrzesScijanskiej. W latach 1935-1936 kontynuowat
studia w zakresie sztuki koscielnej. Znat kilkanascie jezykéw. Byt wspdtredakto-
rem rocznika Studium Teologii Prawostawnej ,,Elpis”, periodyku ,,Wiestnik Brat-
stwa Prawostawnych Bogostowow” oraz ,,Wiadomos$ci Metropolii Prawostawnej
w Polsce”. Swojg specjalistyczng wiedze i uzdolnienia oddat po wojnie wtadzom
panstwowym - najpierw Ministerstwu Administracji Publicznej, a nastepnie
Urzedowi do spraw Wyznan. W tej drugiej instytucji byt naczelnikiem Wydziatu
Wyznanh Nierzymskokatolickich (1950-1959 i 1965-1971), Wydziatu Ogdlnego
(1959-1962) i Wydziatu Zakondw (1962-1965)65. Nie sposob nie zauwazy¢, ze
najbardziej ,,twdrcze” rozwigzania polityki wyznaniowej dotyczace Kosciotow
i wspdlnot mniejszosciowych przypadajg wasnie na lata kierowania Wydziatem
Wyznah Nierzymskokatolickich przez Kirytowicza.

O tym, ze koncepcje i przedsiewziecia wtadz partyjno-panstwowych nie przy-
niosty ostatecznie pozgdanych efektéw, zdecydowata w duzej mierze natura sa-
mej religii. Wtadze bezposrednio zwalczaty Koscioty i zwigzki wyznaniowe badz
postugiwaty sie nimi przeciwko innym Kosciotom, a zapominaty, ze dla komuni-
stow problemem jest sama religia. Racje miat Pierre Michel, gdy stwierdzat: ,,re-
ligia nie sprowadza sie do postaci instytucjonalnej i wykazuje niebywatg skton-
no$¢ do wymykania sie z obszaru, w ktdrym czynniki sformalizowane chciatyby
ja umiescic¢ i izolowacé”e6. Skoro religia byta w stanie przetrwa¢ wsrdd cztonkéw
PZPR67, to tym bardziej obronita sie w instytucjach dla niej stworzonych. Jedy-
ny sukces polityki wyznaniowej PRL w odniesieniu do KosSciotow i wyznan
mniejszo$ciowych polega nie na tym, ze zahamowano ich rozwdj, lecz na tym, ze
okres manipulowania nimi lub wptywania na nie w inny sposdb ciggle jest prze-
szkodg w ekumenicznym wspotdziataniu.

Ryszard Micharak (ur. 1972) - historyk, doktor nauk humanistycznych, a-
diunkt w Instytucie Politologii Uniwersytetu Zielonogdrskiego. Zajmuje sie
historig Kosciotéw i zwigzkdw wyznaniowych, politykag wyznaniowa PRL oraz
politologig religii. Autor monografii Koscioty protestanckie i wtadze partyjno-
-panstwowe w Polsce (1945-1956) (2002) i wspotautor (z Andrzejem K. Pia-
seckim) podrecznika Historia polityczna Polski 1952-2002 (2003).

stosunkéw wyznaniowych w Polsce zaréwno przed wojng, jak i w czasie okupacji, a zwtaszcza po
wyzwoleniu” (K. Urban, Serafin Kirytowicz (1903-1986), ,,Euhemer - Przeglad Religioznawczy”
1987, nr 3/4, s. 247).

@ Ibidem.

& P Michel, Kosciot katolicki a totalitaryzm, Warszawa 1995, s. 29.

6 Zob. D. Smierzchalski-Wachocz, Partia komunistyczna wobec przejawéw wiary katolickiej
w swoich szeregach na Srodkowym Nadodrzu 1945-1970, Zabki 2004.
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Divide et impera. An essay on the complexity of the Polish People’s Republic’s religious
policy concerning minority Churches and its consequences

Up till 1956 almost all the Churches and religious communities in Poland were
affected by the religious policy of the authorities which was aimed at making society
atheist while eliminating any subjects standing in the way of this process. Eliminating
activities which affected faiths other than Roman Catholic mainly concerned
Jehovah’s witnesses, the Polish Catholic Church, Evangelist-Baptist Churches and Unions,
the Methodist Church and the Union of the Seventh Day Adventists Communities.
“Custom made” solutions were advanced on the basis of the knowledge of the religious
policy makers of the specifics, doctrines and dogmas of the various persuasions. The
practice of coups within the various Church authorities and the repression of clergymen
and leading authorities were typical. At the same time until 1956 the authorities did not
try to use other Christian communities against the Roman Catholic Church. The change
came in the mid fifties, when the forming of Polish Catholic parishes was supported. The
Polish Catholic Church in the mind ofthe authorities was supposed to become a “Catholic
alternative”. As from 1963 this stream was to be supported by Independent Roman
Catholic Parishes, i.e. parishes which renounced their submission to the bishops.

Most of the Churches and minority communities were used as a propaganda factor
during the rivalry between the Catholic Church and State concerning the millennium
celebrations in 1966. In April 1981 the “Reformed Evangelical Church” broke away
from the group ofpro-government Churches. The Church’s synod backed the Independent
Self-governing Trade Union “Solidarity” and blamed the authorities for the country’s
crisis. The Reformed Evangelists also changed their attitude towards the Roman Catholic
Church, seeing it to be the forefront of the “clash with communism and atheism™. After
1989 the clergymen of the Reformed Evangelical Church came to criticize the Roman
Catholic Church for the unfair judgement of their leaders, concerning minority religions
in general which ignored the complex political context.

The Polish People’s Republic’s religious policy did not make society lay or atheist. Its
success in reference to Churches and minority religions is, however, that the period of
manipulating them and influencing them in other ways, makes ecumenism amongst Polish
Christians difficult.



