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DUCH SWIETY W KONTEKSCIE POBOZNOSCI MARYJNEJ POLSKIEGO
SREDNIOWIECZA TEKSTY O ZWIASTOWANIU, WCIELENIU
I WNIEBOWZIECIU

Wymienione w tytule tajemnice — Zwiastowanie (Annuntiatio), Wcielenie (Incarnatio)
i Wniebowziecie (Assumptio) —znalazly literacka aktualizacje w tekstach dotyczacych
poboznosci wlasciwej wiekom Srednim. Poezja maryjna tego czasu czesto porusza
problematyke dogmatyczna, przedstawia posta¢ Maryi w kontekscie teologicznym
jako uczestniczaca w dziele Odkupienia. Ujete w ramy mowy wigzanej, podporzad-
kowane wersyfikacyjnym wymogom hymny i sekwencje zachwycaja literackim
kunsztem, jak rowniez alegoryczna interpretacja tych ustepoéw Biblii, ktore Tradycja
odnosi do Maryi. Takze takie zabytki zachowane w Sredniowiecznych ksiegach li-
turgicznych, jak antyfony, prefacje, w ktérych aktualizuje sie zasada lex orandi - lex
credendi (norma modlitwy norma wiary), odkrywaja przed wspéiczesnym czytelnikiem
fenomen, jakim niewatpliwie jest kult Matki Bozej w 6wczesnej Polsce. W niniejszym
studium podejmiemy probe zebrania, analizy i interpretacji fragmentéw polskich
oraz lacinskich tekstow, w ktorych dominante stanowi powiazanie Maryi i Ducha
Swietego w tajemnicach Zwiastowania, Wcielenia i laczacego sie z tym toposu Maryi
jako posredniczki task. W eksplikacji utworéw zastosowany bedzie ukiad rzeczowy,
nie chronologiczny. Szczegolna uwaga zostanie zwrocona na te z nich, ktére ze
wzgledu na odniesienia do Biblii i tradycji patrystycznej stwarzaja okazje do inter-
tekstualnych dociekan, a dzieki literackim Srodkom obrazowania wymagaja inter-
pretacji filologiczne;j.

Pochwatle owego wznioslego wydarzenia w dziejach ludzkosci, jakim bylo Zwia-
stowanie, znajdujemy w Zywocie Pana Jezu Krysta Baltazara Opecial. Jest to
wprawdzie Swiadectwo pézniejsze od wiekszosci wybranych do analizy w niniejszym
szkicu, jednak z uwagi na wymiar teologiczny, mistagogiczny oraz na fakt, ze wy-
razone zostalo w jezyku polskim, warto je zacytowac¢ juz tutaj:

Obaczze z tego wszystkiego wielkoS¢ Swieta dzisiejszego, a sercem zupelnym rozwazaj, jak najpoboz-

niej mozesz, bo takowa nowina od poczatku $wiata nie byta. Dzi$ jest Swieto Boga Ojca, ktéry Synowi
swemu jedynemu Panne poslubit i oddat Ja; dzis tez jest narodzenie Syna Bozego, potem bedzie narodze-

1 Korzystatam tu z nastepujacej edycji: B. Ope¢, Zywot Pana Jezusa Chrystusa, Stworzyciela

i Zbawiciela rodzaju ludzkiego [...]. Wyd. 36. Wyd. I. Polkowski. Gniezno 1884. W artykule
postuguje sie oryginalna wersja tytutu.
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nie z Jej zywota swietego; dzis tez jest swieto Ducha Swietego, bo te sprawe samemu Duchowi Swietemu
przywlaszcza; dzis tez jest PrzenajSwietszej Panny Maryi Swieto, ktora dzis Bog Ojciec osobno sobie corke
wyzwolil, Bog Syn Matuchna uczynil. Tez dzis swieto wszystkiego dworu krolestwa niebieskiego rycerstwa
anielskiego, bo sie dzi$ poczeto naprawienie spustoszenia jego. O jako wiecej dzis ma by¢ Swieto narodu
ludzkiego, gdyz sie tu poczeto Odkupienie Jego i wyrwanie z mocy nieprzyjaciela dusznego?.

Dzien swiateczny - wspomnienie Zwiastowania — ustalono najpewniej w zwiaz-
ku z Bozym Narodzeniem. W starozytnej kulturze sSrodziemnomorskiej 25 marca
to tez pierwszy dzien wiosny. Wedle przekazéw zydowskich z poczatkiem wiosny
nalezy laczy¢ stworzenie $wiata, z czym tez wiaze sie zrownanie dnia z noca. Swie-
ty Augustyn w traktacie O Tréjcy Swietej (De Trinitate) pisze, ze tego dnia dokona-
la sie takze Meka Chrystusa®. To przekonanie, istniejace w judeo-hellenistycznej
tradycji*, znalazto potwierdzenie w polskich ksiegach liturgicznych (chodzi o Sa-
kramentarz tyniecki i Mszat gnieZnieniski), gdzie 25 marca jest wspomnieniem
Zwiastowania i Meki®. Na uwage zastuguje tez w tym kontekscie okreslenie swieta
w Sakramentarzu gregorianskim z Padwy, manuskrypcie istotnym dla zachodniego
chrzescijanstwa, jako Annuntiatio Sanctae Dei Genetricis et Passio eiusdem Domini
(Zwiastowanie Swietej Bozej Rodzicielki i Meka Pana)®. By¢ moze, przywolane tu
polskie dokumenty liturgiczne nawiazuja wtasnie do Sakramentarza. Jesli zestawic
wszystkie dane, widzimy, ze celebrowana w tym konkretnym czasie liturgia nabie-
ra szczeg6lnego sensu teologicznego: razem rozwaza sie Wcielenie i Meke Chrystu-
sa, zapowiadajaca Zmartwychwstanie’. Aktualizacje literacka wydarzen z historii
Zbawienia przywolywanych 25 marca stanowi lacinska antyfona, ktéra rozpoczy-
naja slowa Psalmu 117 (w. 24): ,Haec est dies, quam fecit Dominus, exultemus et
latemur in ea’®. Ze wzgledu na temat niniejszych rozwazan kluczowy wydaje sie
polski przektad datowany na XIV wiek:

Ten jest dzien, jenze Bog uczynil jest. Dzisiaj B6g na ugabanie luda swego wejrzal jest i postat
odkupienie. Dzisiaj Smier¢, jaz niewiasta zadala, niewiasta oddalita. Dzisiaj Bog Czlowiek uczynion jest,
jen przed tym byl, ostat, a co nie bylo, wsiol. Tego dla zbawienia naszego ba¢ obyczaj, naboznymi stowy
chwalmy rzekac: Chwata Tobie, Gospodnie, Alleluja!9

2 Ibidem, s. 21.

3 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej. Przet. M. Stokowska. Wprowadz. J. Tischner. Post.,
przypisy J. M. Szymusiak. Krakéw 1996, s. 162 (4, 5): ,Przyjmuje sie [...], ze tak poczecie, jak
i meka mialy miejsce 6smego dnia kalend kwietniowych; podobnie jak sie przyjmuje, ze »nowy
grobowiec, w ktorym jeszcze nikt nie byl zlozony« (J 19, 41) ani przedtem, ani potem, a w ktérym
pochowano Jezusa, jest odpowiednikiem dziewiczego fona, w ktorym zostal poczety i ktérego nie
tknatl nikt ze Smiertelnych. Tradycja podaje 6smy dzien kalend styczniowych jako date Jego [tj.
Jezusa] narodzenia”.

4 Zob. J.dJ. Kope¢, Bogarodzica w kulturze polskiej XVI wieku. Lublin 1997, s. 65.

5 Zob. ibidem, s. 66. Zob. tez J. Wojtkowski, Poczatki kultu Matki Bozej w Polsce. ,Studia War-
minskie” 1964, s. 219.

6 Zob. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii. Krakéw 2004, s. 115.

7 Zob. ibidem, s. 116.

8  Lacinskie cytaty z Pisma Swietego podaje wedtug nastepujacej edycji: Biblia Sacra iuxta Vulga-
tam Clementinam. Editio electronica. Plurimis consultis editionibus diligenter praeparata
a M. Tuveedale. Londini 2005. Na stronie: http://vulsearch.sourceforge.net/html (data doste-
pu: 30 VI 2017).

9 Cyt. za: J. Zathey, Fragment nieznanego modlitewnika staropolskiego z XIV wieku. ,Biuletyn
Biblioteki Jagiellonskiej” 1963, nr 1/2, s. 37.
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Ojciec Pawel Sczaniecki w studium interpretacyjnym Antyfona: Haec est dies,
dotyczacym zacytowanego tekstu, zwraca uwage na jego biblijna i patrystyczna
proweniencje, wskazujac loci communes antyfony lacinskiej i homilii Sw. Leona
Wielkiego!. Kluczowa jest analiza terminu ,Redemptio” (Odkupienie), ktory, jak
czytamy w szkicu benedyktyna: ,oznacza w teologii Sw. Leona catos¢ Chrystuso-
wego dzieta. Fakt Wcielenia rozpoczyna juz Odkupienie dzieki temu, ze uswieca
radykalnie nature czlowieka™!!. Damasus Mozeris - badacz pism $w. Leona - wspo-
mina Chrystusa , consortium cum hominibus [przyjecie wspolnego losu]” i méwi o tym
jako o kamieniu wegielnym w dziele Odkupienia (,lapis angularis super opus Re-
demptionis”)'2. Kolejne wersy antyfony ,Haec est dies...” nawiazuja do postaci
pierwszej kobiety, ktorej wystepek sprowadzil kare Boza, i Ewe przeciwstawiaja
Maryi. Ona, wypowiadajac stowo ,fiat”, odwraca losy Swiata. Chrystus za sprawa
Ducha Swietego rozpoczyna swoje ludzkie, cielesne zycie, czyniac Maryje matka,
wlaczajac Ja w aktualizujace si¢ od tej chwili dzieto Odkupienia. Przeciwstawienie:
Ewa-Maryja, ktore spotykamy zwlaszcza w nauce sw. Ireneusza '3, utrwalone w Aka-
tyscie ku czci Bogurodzicy'#, pojawia sie takze w tekstach czytanych w sredniowiecz-
nej Polsce!®. W datowanym na XV wiek Antyfonarzu ptockim znajduje sie sekwencja
o incipicie ,Ave, sidus claritatis”:

Ave, sidus claritatis,
Thronus summe maiestatis,

Que sigillo castitatis
Salvo florem germinas;

Gabrieli nunciante
Inaudita post et ante,
Austro sacro te perflante
Ve vetus exterminas.

Nunquid stupet hinc natura,
Dum creator creatura

Fit, quem parit Virgo pura,
Rosa gignit lilium,

Eva seva quos damnavit,
Hos Maria reparavit
Patriamque redonavit
Casta parens Filium.

[Zdrowas, Gwiazdo jasnosci,
Tronie wielkiej godnosci,

P. Sczaniecki, Antyfona: Haec est dies. W: Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o mszy Sw.

Seria 2. Poznan 1966, s. 239-249.

11 Ibidem, s. 242.

12 D. Mozeris, Doctrina sancti Leonis Magni de Christo restitutore et sacerdote. Mundelein, I11., 1950,
s. 45. Cyt. za: Sczaniecki, op. cit.,, s. 242.

13 Zob. Sczaniecki, ibidem, s. 243.

14 Zob. Roman Melodos, Akatyst ku czci Bogurodzicy. Przet. M. Bednarz. Proemion T. Szczu-

rowski. Muzyka proemionu, harmonizacja B. M. Drozd. Wroctaw 2014, s. 19: ,Witaj, przez

ktora przestepstwo sie gladzi, / Witaj, przez ktora raj nam sie otwiera” (Ikos 8, 15-16).

Zob. np. Martinus Oppaviensis, Sermones de tempore et de sanctis. Strassburg 1483,

sermo 263.
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co jak kwiat wyrastasz
z pieczecia swej czystosci.

Nigdy dotad nie slyszano

o tym, co obwiescit aniot.

Gdy przeniknie Cie powiew swiety, potudniowy
Dawnej hanby rozerwiesz okowy.

Czyz to nie napawa zdumieniem,

ze Stworca sie staje stworzeniem,
Dziewica czysta Go na Swiat wydaje,
z rozy lilia zrodzona powstaje.

Ewa sroga tych skazala,

ktorych Maria odzyskata

i ktéorym w dziewictwie Syna rodzac,
ojczyzne na powrot data]'e.

Anonimowy autor sekwencji wykorzystuje w warstwie inwencyjnej konwencjo-
nalne, ugruntowane w tradycji okreslenia Matki Bozej, pozwalajace wyobrazic Jej
wartos¢ jako Dziewicy, podniesionej do godnosci Matki Boga. Rzadko spotykana
iwymowna jest peryfraza Ducha Swietego oraz opisanie samego momentu poczecia:
»Austro sacro te perflante [...] [Gdy przeniknie Cie powiew $wiety, potudniowy (...)]".
Jesli przyjrze¢ sie kontekstom uzycia leksemu ,,austrum” w Wulgacie, kilkakrotnie
zauwazymy znaczenie metaforyczne, gdzie 6w wiatr potudniowy stanowi przyczyne
lub skutek cudu. W Psalmie 78 (77) (w. 26-29) czytamy:

Transtulit austrum de caelo,

et induxit in virtute sua africum.

Et pluit super eos sicut pulverem carnes,
et sicut arenam maris volatilia pennata.
Et ceciderunt in medio castrorum eorum,
circa tabernacula eorum.

Et manducaverunt, et saturati sunt nimis,
et desiderium eorum attulit eis:

non sunt fraudati a desiderio suo.

[Przyniost wiatr potudniowy z nieba i przywiédl moca swa wiatr z zachodu. / I spuscil na nie mie-
so jako proch, / a jako piasek morski ptastwo skrzydlaste. / I upadto w posrzod ich obozu, / okolo ich
namiotow. / I jedli, i najedli sie barzo, / i uczynit dosy¢ ich chciwosci!”].

Za sprawa powiewu z potudnia - austrum - Bog w cudowny sposob dostarczyl
pozywienia watpiacym w Niego Zolnierzom. W Ksiedze Hioba stowo ,austrum” po-
taczone zostato z wyrazeniem ,perflata terra’ (przewiana, przewietrzona ziemia),
czyli z czasownikiem uzytym w sekwencji: ,,Nonne vestimenta tua calida sunt, / cum

16 Ave, sidus claritas...” W zb.: Cantica medii aevi Polono-Latina. T. 1: Sequentiae. Red. H. Kowa-
lewicz. Warszawa 1964, s. 90. Wszedzie tam, gdzie nie zaznaczono inaczej, podaje wlasne przektady
tekstow. W tlumaczeniu rymowanych hymnow i sekwencji tacinskich uwazam za zasadne zacho-
wanie w jezyku polskim wyznacznikéw wierszowosci: rytmu i rymu, w celu przyblizenia charakte-
ru, klimatu piesni, cho¢, oczywiscie, najistotniejsza pozostaje tresc.

17 Wersety z Pisma Swietego w jezyku polskim podaje wedtug edycji: , Biblia” w przektadzie ksiedza
Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja typu ,B” oryginalnego tekstu z XVIw., wstep J. Frankow-
ski. Wyd. 8. Warszawa 2013.
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perflata fuerit terra austro? [Czy odzienie twoje nie jest ciepte, gdy przewiewa ziemie
wiatr z potudnia?]” (Hi 37, 17). Interesujaca wydaje si¢ interpretacja tego wlasnie
fragmentu dokonana przez §w. Hieronima: ot6z za sprawa potudniowego, cieptego
wiatru rozgrzewaja sie ludzkie szaty, czyli ciala, stanowiace ubranie dla duszy,
a wiatr potudniowy pomaga zrozumie¢ prawde, tchnie wiare i goraca taske Ducha
Swietego, dzieki ktorym mozemy prawdziwie poznac¢ Boga'8. Swiety Hieronim cy-
tuje tez fragment Ksiegi Habalkulka (3, 3):

Deus ab austro veniet

et Sanctus de monte Pharan:
operuit caelos gloria ejus,

et laudis ejus plena est terra.

[Bog od potudnia przyjdzie, / a Swiety z gory Faran. / Okryla niebiosa chwata Jego, / a wystawia-
nia Jego pelna jest ziemia].

Ow cieply wiatr umozliwia przekroczenie tego, co racjonalne, i wybor wartosci
duchowych, bedacych ozdoba - szaty rozumiane jako rozgrzane wiatrem potudnio-
wym cnoty czlowieka wewnetrznego. Dusza ,udekorowana” nimi, czyli: mitosier-
dziem, zyczliwoScia, pokora, wstrzemiezliwoscia, jest w stanie pozna¢ Boga. Inter-
pretacja autora Wulgaty stwarza mozliwosci wykorzystania - przez wspoétczesnego
czytelnika — przestrzeni intertekstualnej dla pelniejszego zrozumienia i odkrycia
sensu sredniowiecznej sekwencji. Nalezaloby postawi¢ hipoteze, ze w przywotanym
fragmencie cieple tchnienie — austrum - nie tylko powoduje poczecie Chrystusa, ale
tez jest konieczne, by czlowiek dal temu wiare. Takie bezgraniczne zaufanie oka-
zala Maryja. Swiety Piotr Chryzolog owa ufnos¢ wyrazit w stowach: ,poniewaz
[Maryja] pozwolila na tajemne poselstwo wiary, doszla do posiadania peinej rzeczy-
wistosci™ 1.

Wsrod wielu swiadectw poboznosci maryjnej z pierwszej potowy XVI wieku na
szczegblna uwage zastuguje rekopis cieszynski zawierajacy Officia de Beata Maria
Virgine. Tu znajdujemy kolejny utwor - oficjum na Zwiastowanie, w ktérym autor

18 Appendix ad thomum septimum Sancti Hieronymi. PL (026), k. 743: ,To zapewne jest prawda, ja-

koby wiatr poludniowy byl goracy, a gdy on wieje rozgrzewaja sie odzienia ludzi albo tez ciala,
ktore sa odzieniem dusz. Ale poniewaz prawda gloszenia skiania nas, bysmy jako ludzie swieci
rozumieli zaslony, rozpoznajmy cieply wiatr wiejacy od potudnia - wrzaca wiare czy tez goraca
i jasniej rozéwietlona taske Ducha Swietego albo samego Pana, o ktérym czytamy »Bég od potudnia
przyjdzie« (Ha 3, 3), a gdy przewiewa rozumna ziemie, cnoty umystu, ktére stanowia odzienie we-
wnetrznego cztowieka, zapalaja si¢ i dlatego sa nazywane odzieniem, poniewaz u tego, ktéry ich
uzywa, czynia dusze piekna i ozdobiona. Zacheca wiec Apostol, méwiac »Przyobleczciez sie zatem
jako wybrani Bozy, Swieci i umitowani, w czute mitosierdzie, w dobro¢, w pokore, w cichos¢, w cier-
pliwosc« etc. (Kol 3, 12)”.

Objasnienia skrotow zastosowanych w artykule: AH = Analecta hymnica medii aevi. Ed.
G.M. Dreves, C. Blume, H. M. Bannister. T. 1-55. Leipzig 1886-1922. - GT = Graduale
Tessinense. 1526. ,Ksiaznica Cieszynska”, sygn. SZDD128. - PG = Patrologiae cursus completus.
Series Graeca. Ed. J. P. Migne. T. 36. Parisiis 1858. — PL = Patrologiae cursus completus. Series
Latina. Ed. J. P. Migne. T. 1-217. Parisiis 1844-1890. Liczby po skrocie GT oznaczaja stronice.
Sw. Piotr Chryzolog, Homilia na Zwiastowanie Naj$wietszej Panny. PL 52, 579-582. Cyt. z:
Teksty o Matce Bozej. Ojcowie Kosciota greccy i syryjscy. Przekt., wstep W. Kania. Niepokalanow
1981, s. 130.

19
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zestawia Ewe i Maryje. Poniewaz topos ten powiazany jest z symbolika Ducha
Swigtego, tekst zostanie poddany analizie:

Missus Gabriel de celis / Verbi baiulus fidelis // sacris disserit loquelis / cum Beata Virgine. [...J: /
Verbum bonum et suave intrans pandit et conclave / Ex Eva formans ave, Eve perverso nomine. / Metum
pellit dat solamen / nam per sacrum inquit flamen / et virtutis obumbramen / Deo gravidaberis? [Posta-
no Gabriela z nieba z depozytem poufnego slowa. Blogostawionej Dziewicy mowe wyktada. Wchodzac,

stowem dobrym i stodkim izbe wypelnia. Ewe na ave zmienia, obawe wypedza, daje pocieche, poniewaz
mowi: za sprawa Boskiego tchnienia pod oslona mocy, zostaniesz Bogiem brzemienna.] [GT 180-182]

Udalo mi si¢ ustali¢, ze w cytowanym manuskrypcie odnaleZz¢ mozna czesci
sekwencji Adama od $w. Wiktora, przeznaczonej na 25 marca?!. Fragment prozy
stanowi bardzo sugestywny opis momentu Zwiastowania. Oto Aniol dzieli sie no-
wina z Maryja. Jego slowa maja szczeg6lne znaczenie, na co wskazuje uzycie przy-
miotnika , baiulus”. Przedziwna mowa rozchodzi sie we wnetrzu domu. Pozdrowie-
nie ,ave” jest odwroconym imieniem Ewa, tak jak od tej chwili odwrécony zostat
porzadek $wiata. Pocieszenie (solamen) przychodzi za sprawa Ducha Swietego,
ktorego sygnalizuje peryfraza ,sacrum flamen” (wraz z ,obumbramen virtutis”) -
centralne miejsce sekwencji, przekaz ewangeliczny??, podporzadkowany w warstwie
leksykalnej wymogom fonicznym. Trzy rymujace sie rzeczowniki: ,solamen”, ,fla-
men”, ,obumbramen”, stanowia slowa-klucze tajemnicy Zwiastowania. Dla autora
sekwencji Zrédiem inspiracji stalo sie¢ skojarzenie jezykowe. W cytowanej juz anty-
fonie ,Haec est dies...” mamy skojarzenie ,,Eva’-,ve”, we fragmencie poddawanym
tutaj analizie: ,Eva’-,ave”. Zrodet tych asocjacji nalezy szuka¢ w pismach Ojcow
Kosciota i teologow Sredniowiecznych: ,Mowi tedy Aniol do Maryi o Zbawieniu, jak
niegdys do Ewy o upadku” - glosi sw. Piotr Chryzolog w homilii na Zwiastowanie
Maryizs. Swiety Albert Wielki w komentarzu do Ewangelii $w. Mateusza (1, 18)
cytuje fragment sekwencji ,,Ave maris stella...”, w ktérej mowa o takiej dynamicznej
zmianie/zamianie, skutkujacej Odkupieniem czlowieka: ,Funda nos in pace, /
Mutans Hevae nomen [UtwierdZ nas w pokoju, / Odmien Ewy miano]”. Swicty Albert
przywoluje stowa antyfony ,Ave maris stella...” takze w kontekscie macierzynstwa
Maryi, ktore, bedac skutkiem dziatania Ducha Swietego, uwolnione zostalo od bélu
przy porodzie, poniewaz towarzyszace przyjsciu na Swiat cierpienie jest znakiem
Bozego gniewu spowodowanego grzechem pierworodnym pierwszych rodzicow?4.

20 W przypadku Graduatu cieszynskiego kreski ukosne sygnalizuja podzial tekstu ze wzgledu na
klauzule rymowe.

21 Caly utwor zob. The Liturgical Poetry of Adam of St. Victor. From the Text of Gautier. Transl., short

explanatory notes D. S. Wrangham. T. 2. London 1881, s. 38 n. Jest kilka r6znic pomiedzy

tekstem zapisanym w Graduale cieszyniskim a cytowana edycja. Fragmenty poddane analizie

w niniejszym studium istnieja w obydwu Zrodiach.

Zob. Lk 1, 34-35: , Dixit autem Maria ad angelum: Quomodo fiet istud, quoniam virum non cognosco?

Et respondens angelus dixit ei: Spiritus Sanctus superveniet in te, et virtus Altissimi obumbrabit tibi.

Ideoque et quod nascetur ex te sanctum, vocabitur Filius Dei [A Maria rzekta do Anjola: Jakoz sie to

stanie, gdyz meza nie znam? / A Anjot odpowiedziawszy, rzekt Jej: Duch Swiety zstapi na Cie, a Moc

Najwyzszego zaémi Tobie. Przetoz i co sie z Ciebie narodzi Swiete, bedzie nazwano Synem Bozym]”.

23 Sw. Piotr Chryzolog, Homilia na Zwiastowanie Najswietszej Panny. W zb.: Teksty o Matce
Bozej. Ojcowie Kosciota taciriscy. Przet. W. Eborowicz, W. Kania. Wstep W. Kania. Niepo-
kalanow 1981, s. 131 (przel. W. Kania).

24 Zob. J. Salij, Biblijny symbol bélu rodzenia. ,W Drodze” 1979, nr 7.
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Powtorzone za Adamem ze sw. Wiktora w Graduale cieszyriskim slowa: ,,non torque-
tur non laborat, quando parit Filium [nie cierpi, nie trudzi sie, kiedy rodzi Synal]”
(GT 182) przywotuja i te prawde. Zrozumienie tajemnicy poczecia za sprawa Ducha
Swietego, porodu bez bolu, wcielonego Stowa - jest niedostepne dla zwyklego czto-
wieka. Te konstatacje tworca wyraza piekna literacka forma, z kunsztem wykorzy-
stujac biblijna symbolike:

Signum audis nativitatis / Crede tantum et est satis / Non est tue facultatis solvere corrigiam. /
Grandum signum et insigne / Est in rubo et in igne / Non appropiet indigne / Calceatus quispiam. / Audi
verbum novitatis / Crede tamen et est satis. / Non est tue facultatis solvere corrigiam [Slyszysz wies¢
o narodzeniu, uwierz tylko, to wystarczy. Nie jest w twojej mocy rozwiazac rzemien u sandata. Wielki to

znak i sygnal. Jest w krzewie i w ogniu. Nie zblizy sie nikt niegodnie obuty. Uslysz sygnat o tym nowym,
tylko uwierz, to wystarczy. Nie jest bowiem w twojej mocy rozwiaza¢ ten rzemien]. [GT 183-184]

Tutaj skojarzone sa leksemy: ,Nativitas”-,novitas”, ,,signum’-,insigne”, . igne”-
,indigne”. Takie paronomastyczne zestawienia pelnity funkcje wierszotworcza, ale
z wyraznymi semantycznymi konsekwencjami. Plaszczyzna sensu poszerza sie
poprzez zastosowanie przez autora metafory wyjasnienia tajemnicy jako ,rozwia-
zania rzemienia u sandaléw”. Oczywista jest aluzja do Ksiegi WyjsScia i obrazu
krzaku gorejacego oraz do zapowiedzianego przez sw. Jana Chrzciciela przyjsScia
Chrystusa?®. Stowa z modlitwy na tercje z Oficjum ku czci Niepokalanej Dziewicy
Maryi (Officium parvum de Immaculata Maria Virgine) o incipicie ,Rubus visionis”,
zatwierdzonego w 1476 roku, takze stanowia aktualizacje tego toposu?. Polska
parafraza -, Ty$ Krzak Mojzeszow, Boskim ogniem gorejaca” — do dzi$ ods$piewy-
wana jest w Swiatyniach. Do tekstu Godzinelk o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej
Maryi Panny nawiazuje tez wers innej prozy z tego samego zrodta o incipicie , Lingua
decanit hodie laudes™: ,Haec est arbor inflammata, uri nescia [To jest drzewo plo-
nace niezdolne sie¢ spali¢]” (GT 302). By¢ moze, nie jest to przypadkowa zbieznos¢,
ze w roku zatwierdzenia oficjum, w ktorym pojawia sie symbol ptonacego krzewu?”?,
powstaje obraz Nicolasa Fromenta (1430-1485), znajdujacy sie w katedrze w Aix-

25 Zob. Wj 3, 1-5: ,Moyses autem pascebat oves Jethro soceri sui sacerdotis Madian: cumque minasset
gregem ad interiora deserti, venit ad montem Dei Horeb. Apparuitque ei Dominus in flamma ignis de
medio rubi: et videbat quod rubus arderet, et non combureretur. Dixit ergo Moyses: Vadam, et vide-
bo visionem hanc magnam, quare non comburatur rubus. Cernens autem Dominus quod pergeret ad
videndum, vocavit eum de medio rubi, et ait: Moyses, Moyses. Qui respondit: Adsum. At ille: Ne
appropies, inquit, huc: solve calceamentum de pedibus tuis: locus enim, in quo stas, terra sancta est
[A Mojzesz past owce Jetro, Swiekra swego, kaptana madianskiego; a gdy zagnat trzode w glebokosé
pustynie, przyszedl do gory Bozej Horeb. I ukazal mu sie Pan w plomieniu ognistym z posrzodka
krza: i widzial, iz kierz gorzal, a nie zgorzal. I rzekl Mojzesz: Péjde a ogladam widzenie to wielkie,
czemu nie zgore ten kierz. A widzac Pan, iz szedl patrzy¢, zawolal go posrzodku krza i rzekt: Moj-
zeszu, Mojzeszu! Ktéry odpowiedzial: Owom ja. A On do niego: Nie przystepuj sam, rozzuj buty
z nog twoich: miejsce bowiem, na ktérym stoisz, ziemia swieta jest]”; J 1, 27: ,Ipse est qui post me
venturus est, qui ante me factus est: cujus ego non sum dignus ut solvam ejus coriigiam calceamen-
ti [Ten jest, ktory za mna przyjdzie, ktéry przede mna zstatl sie, ktoregom ja nie godzien, zebym
rozwiazal rzemyk u trzewika Jego]”.

26 Ofigjum ku czci Niepokalanej Dziewicy Maryi zostato napisane przez L. Nogarole nazamowienie
Sykstusa IV i zatwierdzone w 1476 roku.

27 O symbolu krzewu gorejacego wystepujacego w ikonografiii zob. I. K. Jazykowa, Swiat ikony.
Przel. H. Paprocki. Warszawa 2009, s. 217.
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-en-Provence. Ogien stanowi symbol Ducha Swietego, za ktérego sprawa Bog
przyjmuje nature ludzka. Krzew nie ulega spaleniu, tak jak dziewictwo Maryi nie
doznaje uszczerbku. Plaszczyzne sensu oficjum Leonarda Nogaroli, prozy ,Missus
Gabriel...” czy ,Lingua decanit hodie...”, wykonywanych w Polsce, poszerzaja stowa
jednego z kazan sw. Bernarda z Clairvaux, w ktérym autor zestawia symbol krzewu
gorejacego z tajemnica Wcielenia i wizja z Apokalipsy sw. Jana (12, 1):

Magna plane visio: rubus ardens sine combustione; magnum signum, mulier illaesa manenes amic-
ta sole. Non est rubi natura, opertum undique flamiis, manere nihilominus incombustum: non mulieris
potential, ut sustineat solis amictam. Non est virtutis humanae, sed nec angelicae quidem. Sublimior
quaedam natura necessaria est. Spiritus Sanctus, inquit, superveniet in te. Et tamquam responderet illa,
quoniam spiritus est Deus et Deus noster ignis consumens est, virtus, ait, non mea non tua, sed Altissimi
obumbrabit tibi. Nihil itaque mirum, si sub tali obumbraculo talis etiam a muliere sustineatur amictus
[Kobieta pozostajaca bez uszczerbku, obleczona w stonce. Nie jest w naturze krzewu, Ze pozostaje ani
troche niespalony, kiedy zewszad otaczaja go plomienie: nie jest w moznosci kobiety, aby utrzymacé
plaszcz ze stonica. Nie jest w mocy ludzkiej, a nawet w mocy anielskiej. Potrzebna jest jakas natura
bardziej jeszcze subtelna. ,Duch Swiety, powiedziat [aniot], zstapi na Ciebie”. I tak jak gdyby Ona od-
powiedziata: ,skoro duch jest Bogiem, a Bog nasz jest ogniem palacym...”, rzekl: ,Moc nie moja, nie
Twoja, ale Najwyzszego osloni Cie”. Nic zatem dziwnego, jesli pod taka oslona nawet taki ptaszcz przez
kobiete zostal utrzymany]?S.

Duch Swiety jest zatem ogniem, ktory przenika Maryje w chwili Wcielenia,
i ostona, ktéra pomaga Jej nie utracic¢ dziewictwa takze przy narodzinach Jezusa.

Fragment innej prozy znajdujacej sie w tym samym graduale, o incipicie ,Im-
peratrix angelorum” (GT 143) poprzez zawarta peryfraze Ducha Swietego, okreslo-
nego mianem , sol de caelo”, zdaje si¢ takze nawiazywac do interpretacji dokonane;j
przez sw. Bernarda: ,Gabriel te salutavit sol de caelo illustravit, o insignis Maria
[Gabriel pozdrowit Cie, stonice z nieba uswietnito, o wyrézniona Maryjo]”. Nie jest
to jednak utwor tak kontekstowy, jak przywotane poprzednio ,Missus Gabriel...”
i ,Lingua decanit hodie...”, ktore wymagaja od czytelnika poszukiwan intertekstu-
alnych i dopiero w takiej rozszerzonej przestrzeni ukazuja bogactwo znaczen.

Sledzac w dalszym ciagu motyw Ducha Swietego w sekwencjach Graduatu
cieszyniskiego, znajdujemy jeszcze kilka poetyckich peryfraz: ,mox intravit lux su-
perna [wnet weszlo Swiatlo z nieba]” (GT 167), , Te Virginem Virtus Dei flavit, insigne
pneumatis in igne [Ciebie, Dziewico, owiala moc Boza, w osobliwym ogniu Duchal”
(GT 170), ,sanctum flamen [swiety powiew]” (GT 187), ,sacer flatus [$wiety wiatr]”
(GT 192). Inwokacje do Maryi przezywajacej Zwiastowanie to: ,Ave Trinitatis cubile
Spiritu succensa [Badz zdrowa, sypialnio Tréjcy, zapalona przez Ducha]” (GT 130),
.Ave sponsa Spiritus Sancti Mater [Badz zdrowa, Matko, Oblubienico Ducha Swie-
tego]” (GT 145), ,,Ave pneumate afflata [Badz zdrowa, owiana Duchem]” (GT 162),
~Plaude vellus Gedeonis, rore madens pneumatis [Raduj sie, runo Gedeona, zwil-
zona rosa Ducha]” (GT 291), ,Sancti Spiritus tu es templum facta [Ty zostatas uczy-
niona $wiatynia Ducha Swietego]” (GT 313), . fecunda caritate tu columba [Ty$ jest
golebica ptodna miloscia]” (GT 136). Okreslenie Matki Bozej jako ptodnej miloscia
za sprawa golebicy nasuwa oczywiste skojarzenia z Duchem Swietym. Metafora

28 Sancti Bernardi In Dominica infra octavam Assumptionis B. V. Mariae sermo. W: Operum

tomus tertius. Sermones de tempore et de sanctis ac de diversis complectens. Parisiis 1839,
kol. 2158.
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WJecunda caritate” znaczy tyle co ,gratia plena” (petna taski). Inwokacja, w ktérej
przywolana jest posta¢ Gedeona, za ktérego sprawa Bog chciat wyzwoli¢ lud Izra-
ela?®, rowniez znajduje sie w tekscie Godzinek o Niepokalanym Poczeciu, tutaj
jednak poprzez okreslenie ,napelniona rosa ducha”, nawiazuje do tajemnicy Wcie-
lenia. Z tego samego zrédia inwencyjnego pochodzi fragment sekwencji o incipicie
+Ave preclara maris stella”, znajdujacy sie w Graduale cysterskim z XIII wieku: , Te
lignum vitae, sancto rorante pneumate parituram divini floris amygdalum, signavit
Gabriel [Gabriel obwiescit, ze gdy spadnie na Ciebie rosa Ducha Swietego, porodzisz
drzewo zycia, migdal Boskiego kwiatu]"3°. Autorem utworu - wedle moich ustalen
- jest mnich benedyktynski Hermanus Contractus (1013-1054), zwany tez Herma-
nem z Reichenau, od miejsca, gdzie w klasztorze zyt i tworzyt3!. Przestrzen inter-
pretacyjna powieksza sie w owym tekscie o motyw rozdzki Aarona z Ksiegi Liczb32.
W niezwykly sposob rozdzka ta zakwita, by nastepnie przynies¢ owoce — migdaly.
Wydaje sie jednak, ze plaszczyzna senséw jeszcze nie zostaje wyczerpana. Mamy
bowiem drzewo zycia — aluzje do proroctwa z Ksiegi Izajasza (11, 1-5), zapowiada-
jacego przyjscie Mesjasza. Motyw lignum vitae, istniejacy w ikonografii od IX wieku,
jest zaliczany do przedstawien maryjnych. W zwienczeniu drzewa, prezentujacego
genealogie Chrystusa, najczesciej wystepuje Matka Boza jako nowa Ewa33. Wedtug
podan apokryficznych pestka owocu zycia zostata przekazana Smiertelnie choremu
Adamowi w raju. Wyroslo z niej drzewo, ktore - zatopione w sadzawce Betesda po
odrzuceniu go przez budowniczych Swiatyni Salomona - wykazalo uzdrawiajaca
moc, by w koncu postuzy¢ jako drewno na Chrystusowy krzyz34. Symbol drzewa
zycia faczy wiec najwazniejsze etapy historii Odkupienia. Na popularnos¢ motywu

29 Zob. Sdz 6, 36-40: ,Dixitque Gedeon ad Deum: Si salvum facis per manum meam Israél, sicut locu-
tus es, ponam hoc vellus lanae in area: si ros in solo vellere fuerit, et in omni terra siccitas, sciam
quod per manum meam, sicut locutus es, liberabis Israél. Factumque est ita. Et de nocte consurgens
expresso vellere, concham rore implevit. Dixitque rursus ad Deum: Ne irascatur furor tuus contra me
st adhuc semel tentavero, signum quaerens in vellere. Oro ut solum vellus siccum sit, et omnis terra
rore madens. Fecitque Deus nocte illa ut postulaverat: et fuit siccitas in solo vellere, et ros in omni
terra [I rzekl Gedeon do Boga: Jesli zbawisz przez reke moje Izraela, jakos powiedzial, potoze to
runo welny na bojowisku: jesli rosa bedzie na samej welnie, a na wszytkiej ziemi suchosé, bede
wiedzial, ze przez reke moje, jakos rzekl, wyzwolisz Izraela. I zstalo si¢ tak. A wstawszy w nocy,
wycisnawszy runo, napelnil miednice rosy. I rzekt zas do Boga: Niech sie nie gniewa zapalczywos¢
Twa na mie, jesli sie jeszcze z raz pokusze szukajac znaku na runie. Prosze, niechaj samo runo
sucho bedzie, a wszytka ziemia zmokta od rosy. I uczynit Bég onej nocy, jako zadat, i byla suchosé
na samym runie, a rosa po wszytkiej ziemi]”.

80 Ave predara Maris Stella...” W zb.: Graduat cysterski. Bibl. Narodowa, rkps 12496 IV. Zob.
J. Wojtkowski, Duch Swiety w polskiej $redniowiecznej poboznosci maryjnej. ,Ateneum
Kaptanskie” 1973, z. 1, s. 115.

81 Zob. B. Newman, Frauenlob’s Song of Songs: A Medieval German Poet and His Masterpiece. Penn,
Pa., 2010, s. 100 n. Na stronie: https://books.google.pl/books?id=y1py-a52yO4C&redir_esc=y
(data dostepu: 24 VII 2017).

82 Zob. Lb 17, 8: ,Sequenti die regressus invenit germinasse virgam Aaron in domo Levi: et turgentibus
gemmis eruperant flores, qui, foliis dilatatis, in amygdalas deformati sunt [nazajutrz, wréciwszy sie,
nalazl, iz zakwitnela laska Aaronowa w domu Lewi. I gdy napeczniato pakowie, wyszly kwiatki,
ktore, gdy sie list rozwil, w migdaly sie obrocily]”.

33 Zob. K. Kuczman, J. Samek, Drzewo Jessego. Hasto w: Encyklopedia katolicka. T. 4. Red.
R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz. Lublin 1985.

34 Zob. M. Jacniacka, J. Szlaga, Drzewo zycia. Hasto w: jw.
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wskazuje tez alegoryczna interpretacja rozdzki Aarona i migdalu symbolizujacego
Chrystusa z kazania na Zwiastowanie autorstwa Peregryna z Opola:

Ta galazka oznacza Najswietsza Panne, ktora bez zadnej ludzkiej pomocy wydata nam migdat, to
jest Chrystusa, ktory jest najstodszym pokarmem aniotéw i ludzi. Jak bowiem promien stoneczny
przechodzi przez szklo, nie uszkadzajac go ani nie rozbijajac, tak Duch Swiety wszedt do Maryi i wyszedt,
nie naruszajac jej dziewictwa5®,

Mniej wiecej w tym samym czasie (XIII/XIV w.), w ktérym Peregryn glosit mi-
stagogiczne kazania do ludu, wyjasniajac alegoryczny sens Pisma, w klasztorach
wychwalano Wecielenie Chrystusa, wykorzystujac powstate na zachodzie Europy
tacinskie hymny i sekwencje. Antyfone w jednym z rekopisow tego okresu3® wypet-
nia utwor poetycki, ktérego dwie strofy pochodza z dwu réznych zZrédet:

Arte mira, miro consilio

Quaerens ovem suam summus opilio,
Ut nos revocaret ab exilio

Locutus est nobis in Filio;

Qui nostrae sortis unicam
Sine sorde tunicam
Pugnaturus induit,

Quam puellae texuit
Thalamo Paraclitus.

[Z dziwna maestria i z zamiarem dziwnym
Najwyzszy pasterz, co swej owcy szuka,
do nas, btadzacych na tym tu wygnaniu,
w Synu przemowit.

A ten, by walczy¢ z naszym losem tutaczym,
wdzial wyjatkowa szate bez skazy,
w ktora Paraklet podczas zaslubin

dziewczyne wyposazyt]37.

Tekst funkcjonowal jako jeden utwér. Okazalo sie dzieki przeprowadzonej
kwerendzie, ze pierwsza strofa stanowi wersy (29-32) hymnu Archipoety - studen-
ta hymnografa zyjacego pod koniec XII wieku, autora bardziej znanej i ttumaczone;j
na jezyk polski Spowiedzi goliarda®®. Utwor, ktorego wiersze zostaly wybrane na
antyfony, to czesc¢ diugiej, liczacej 180 wersow, opowiesci o Bozych planach Odku-

35 Peregryn z Opola, Kazaniade temporeide sanctis. Red. nauk. J. Wolny. Przel. J. Mrukow-
na. Krakéw 2001, s. 421.

36 Jest to rekopis, by¢ moze, augustianskiej proweniencji. Znaleziony w klasztorze w Kamiericu
Zabkowickim, gdzie w wiekach srednich przebywali cystersi i augustianie. Zob. Wojtkowski,
op. cit., s. 115.

37 De Incarnatione Domini. W zb.: Douglass Series of Christian Greek and Latin Writers. For Use in
Schools and Colleges. T. 1: Latin Hymns. Ed. F. A. March. New York 1874, s. 199. Na stronie:
https://archive.org/stream/latinhymnswithenOOmarcuoft#page/n9/mode/2up (data dostepu:
24 VII 2014).

38 Archipoeta, Spowiedz. W zb.: Muza taciriska. Antologia poezji wczesnochrzescijariskiej
i Sredniowiecznej (II-XIV/XV w.). Oprac. M. Starowieyski. Wroctaw 2007, s. 415. BN II 255
(przet. H. Malewska). Zob. tez F. Adcock, wstep w: Cambridge Medieval Classics. 2: Hugh
Primas and the Archpoet. Cambridge 1994, s. XII.
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pienia czlowieka. Niestety, nie udalo sie ustali¢ autora jej drugiej czesci. By¢ moze,
caly poemat trafit do srodowisk klasztornych, a znajomos¢ tej poezji ksztattowata
wrazliwos¢ literacka sredniowiecznych duchownych.

W chronologicznie zblizonym okresie (1372) powstal antyfonarz Chwalislawa
z Nysy, wikariusza kolegiaty kieleckiej. Znajdujemy w nim ustep z oficjum Ad Vi-
sitationem39:

Verbum bonum Virgo paris
Manens expers omnis maris
Fecundaris pneumate.
Alleluja escrutate.

Torrens sacrati flaminis
Urbem Deit laetificat
Dum Maria vi numinis
Ore Deum magnificat.

[Dobre stowo, Panno czysta,
Zaptodniona jestes z Ducha,

Nie z mezczyzny od twej pary,
Niech si¢ lud w te prawde wstucha.
Rwacy nurt swietego tchnienia
Miasto Boga rozraduje,

Gdy Maryja z mocy Bostwa
Chwale Pana wyspiewuje]*C.

Odwiedziny s§w. Elzbiety pozostaja w Scistym zwiazku z tajemnica Wecielenia.
Tekst przywotanego oficjum, przeznaczony na dzien swieta Nawiedzenia, byl bardzo
popularny zwlaszcza w XV wieku. W Antyfonarzu jasnogoérskim z XV /XVI wieku
zamiast imiestowu ,fecundata” z wezesniejszej wersji znajdujemy osobowa forme
Jfecundaris”, co wplywa na foniczne zorganizowanie (za sprawa dodatkowego rymu).
W kolejnych wersach mamy zgodny z Ewangelia przekaz, wedle ktorego Maria,
natchniona ,,vi numinis [z mocy Béstwa]”, glosi Magnificat. Dzieki temu cala spo-
tecznosé gorskiego miasta, w ktérym mieszkata sw. Elzbieta, odczuwa radosc,
zobrazowana jako ,rwacy potok swietego podmuchu”. Wyrazenie , Torrens sacrati
Sflaminis” wystepuje jako peryfraza odnoszaca sie do Ducha Swietego i jako meta-
fora radosci, ktérej On jest sprawca. To Duch porywa mieszkancéw w ten ,wietrz-
ny nurt”.

Posta¢ sw. Elzbiety i pamiatke nawiedzenia znajdujemy in vulgari w anonimo-
wej piesni polskiej Radosci wam powiedam z pierwszej potowy XV wieku. Swieta
Elzbieta zostala tu okreslona jako ,przezdziatkini”. Za przykladem jej wiary ma
pojs¢ Maryja, zdziwiona prosba o przyjecie do serca Bozego Syna: ,Co u ludzi nie-
rowno, u Boga wszytko podobno” (w. 68) - czytamy w utworze*!. Lacinskie sekwen-

39 Manuskrypt przechowywany jest w Bibl. Kapituly Katedralnej w Kielcach (sygn. Ms. 1, k. 287v).
Antyfona pojawia sie na zachodzie Europy od 1200 roku do poczatkéw XVI wieku. Zob. na stronie:
http://cantusdatabase.org/id/205155. (data dostepu: 15 VII 2014). Tekst polski we wiasnym
przektadzie.

40 Tekst pochodzi z Antyfonarza jasnogérskiego (rkps 111 932, k. 215v, 2171).

41 Radosci wam powiedam. W zb.: Sredniowieczna piesn religijna polska. Oprac. M. Korolko.
Wyd. 2, zmien. Wroctaw 1980, s. 135. BN I 65.
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cje, antyfony, formuly liturgiczne, jakkolwiek odznaczaja si¢ glebia teologiczna
i czesto nasycone sa symbolika w warstwie inwencji oraz srodkami obrazowania
poetyckiego w warstwie elokucji, nie maja dzis takiej sily przekazu jak te sformu-
fowane w jezyku narodowym. W piesniach polskich wykorzystywane sa analogicz-
ne toposy, nawiazujace do identycznych fragmentéw Biblii, a i tu nierzadko mozna
spotkac aluzje do nauki Ojcow Kosciota. Podczas lektury odnosimy jednak wraze-
nie, ze odznaczaja sie one wieksza prostota ujecia, mimo to zas nie mniejszymi od
tamtych: powaga, dostojenistwem, patosem, szacunkiem wobec tajemnicy. Frag-
menty o poczeciu z Ducha Swietego Swiadcza w piesniach na Zwiastowanie o za-
korzenieniu tej prawdy w Swiadomosci autoréow i odbiorcow. W przywolanym juz
utworze Rado$ci wam powiedam Aniol wyjasnia zmieszanej Marii plany Boze:

Stuchaj tego, Gospodze:
Duch Cie Swiety nawiedzi,
Jen te rzecz wszycka obrzadzi.

Nie czlowieczstwem to bedzie,

Duch Swiety w Tobie siadzie,

Swietosé to Jego oprawi,

Ciebie przy Twej czci ostawi. [w. 42-48]42

W bardzo prosty sposob, poprzez nawiazanie do czestego okreslenia Maryi
mianem , Triclinium Sanctae Trinitatis [sofa Swie;tej Trojcyl”, anonimowy autor
przedstawia sekwencje cudownych wydarzen jakby byly oczywiste. Bog postepuje
,Przeciwko przyrodzeni{u) / Ku ludzkiemu zbawieniu” (w. 49-50).

Co¢ umyslil z wiecznosci,

Zbawic swoj lud zatosci,

Tego dzisia dokonal,

Mie k tobie w poselstwo postal. [w. 53-56]

Z tego samego czasu pochodzi rowniez anonimowy utwor o Bozych planach
wobec Maryi, od wiekow przeznaczonej na Matke Zbawiciela. Piesn Mocne Boskie
tajemnosci juz w stowach incipitu narzuca wlasciwa postawe odbioru. Oto bedzie
mowa o sprawach niezrozumialych, ale szczegélnie waznych, w ktére wierzy chrze-
Scijariski lud. Aby mie¢ do nich dostep, potrzebujemy laski Ducha Swietego. Wy-
brana przez Boga Maryje prorocy poznali w figurach biblijnych i przekazali*?® dzieki
Duchowi Swietemu, a badacze Pisma udostepnili te prawdy, w ktore zwykli ludzie
powinni wierzy¢. ,,Crede tantum, id est satis [Tylko uwierz, to wystarczy]”, mozna by
jeszcze raz przywolaé refren lacinskiej sekwencji. Owe prorockie figury znalazly
aktualizacje w Godzinkach o Najswietszej Maryi Pannie, a przedtem pojawialy sie
w pismach Ojcow Kosciota, najwczesniej u sw. Jana Damascenskiego**, pozniej

42 Ibidem, s. 134.

43 Na temat roznicy w rekopisach pomiedzy ,widali” (widzieli) a ,wydali” (przedstawili) zob.
M. Elzanowska, Wtadystaw z Gielniowa - poeta polskiego $redniowiecza. W zb.: Nurt religijny
w literaturze polskiego Sredniowiecza i renesansu. Red. S. Nieznanowski, J. Pelc. Lublin
1994, s. 152. - R. Mazurkiewicz, Polskie sredniowieczne piesni maryjne. Studia filologiczne.
Krakoéw 2002, s. 183.

4 Johannes Damascenus, Sermo in Annuntiationem Mariae. PG (0031). Zob. tez na stronie:
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w Biblii maryjnej Pseudo-Alberta, w opowiesciach o Matce Bozej Jakuba de Voragi-
ne, w kazaniach Bernardyna de Busti*®. Pierwsze narracyjne strofy czerpia z apo-
kryficznych watkow o poczeciu Matki Bozej, kiedy to Aniol miat nawiedzi¢ Sw. Anne,
przez co utwor wpisuje sie w zywotny w XV wieku dyskurs immakulistyczny. Ze
wzgledu na przedmiot rozwazan najbardziej interesujacy jest ten fragment o Wcie-
leniu. Moment poczecia zostal w piesni oddany poprzez zestawienie symboliki ob-
toku, stonca, promienia, gwiazdy i swoistych hipostatycznych relacji pomiedzy nimi.

S obtoku p{ro)mien wystapit,
stunice (z) siebie jest wypuscit,
Stunce swiatle przez zachoda,
Gwiazda jasna przez zapad(a)
Oboje(j) Swiatlosci.

Stonce to wiecznej Swiattosci
Sklonilo sie k jej cudnosci
od korow anjelskich. [w. 63-70]46

Nie sposob przesledzi¢ tekstow biblijnych i patrystycznych, gdzie owe symbo-
le pojawiaja sie w kontekscie Wcielenia i Narodzenia Chrystusa. W eksplikacji
sprobuje odniesc sie do utworow albo osob, co do ktérych mozna postawié¢ hipo-
teze, ze w jakims stopniu mogly oddzialywac na polska sredniowieczna Swiadomos¢
religijna.

Wielkim czcicielem Maryi byt zmarty w 1400 roku biskup praski Jan z JenStej-
na (Johannes a Jenstein)*’, a oczywiste sa wptywy i posrednictwo czeskie w pro-
cesie ksztaltowania sie polskiej piesni religijnej. Jedna z tacinskich sekwencji
czeskiego tworcy przeznaczona na swieto Matki Bozej SnieZnej ma te sama warstwe
symboliki, co fragment poddawany analizie:

Maria [...] quae est nubes candida,
In quam ascendit Dominus,

Verae qui lucis radius,

Quo nihil est splendidius |...].

[Maryja jest oblokiem bialym, / do ktérego wstapil Pan, / promieniem prawdziwego Swiatla, / od
ktorego nic jasniej nie blyszczy]*8.

Ten sam autor w hymnie na Zwiastowanie wprowadza promien jako oczywisty
symbol Ducha Swietego, parafrazujac albo trawestujac traktujacy o Wcieleniu ustep
Biblii (Lk 1, 35):

Almus Sancti Spiritus radius
Virgo, tuos obumbravit sinus,

www.documentacatholicaomnia.eu/02g/06750749, Iohannes_Damascenus,_Sermo_in_annun-
tiationem_Mariae, MGR.pdf (data dostepu: 26 VII 2014).

45 Zob. Mazurkiewicz, op. cit., s. 83.

46 Mocne Boskie tajemnosci. W zb.: Sredniowieczna piesri religijna polska, s. 140.

47 Mazurkiewicz (op. cit., s. 215) wzmiankuje o Janie z Jenstejna jako o szerzycielu idei stuzby
Matce Bozej.

48 Johannes a Jenstein, In Festo B. M. V. ad Nives. AH, t. 48, s. 429.
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Ex te enim exiet Divinus,
Ab aeterno genitus Filius.

[Zyciodajny promieri Ducha Swietego
Zacieni Twe tono, Dziewico,

Z Ciebie bowiem wyjdzie Boski,
zrodzony przed wiekami Syn]*9.

Zyciodajny promien Ducha Swietego przywodzi na mysl $piewana sekwencje:
Przybadz, Duchu Swiety, polski przektad hymnu Veni, Sancte Spiritus, a takze
wykonywana w Polsce tacinska proze Veni, alme Spiritus®®. W pierwszym z tekstow
jest mowa o uzyznianiu, nawilzaniu tego, co suche, co znowu prowadzi ku symbo-
lice chmury deszczowej, z ktorej pochodzi zyciodajna rosa. Matka Boza jako napet-
niona owa Boska rosa w akcie Wcielenia, czesto w hymnach jest adresatka prosb
i wystepuje jako posredniczka w udzielaniu task Ducha Swietego (GT 338-342).
Kolejny obraz korzystajacy z tej symboliki znajdujemy w hymnie o Swietej Trojcy
Thomasa a Kempis:

Vergente mundi vespere
Processisti de Virgine,

Ut radius de sidere
Verum Lumen de Lumine.

[Gdy swiat sie chylil ku wieczorowi,
Wyszedles z Dziewicy

Jak promien z gwiazdy,

prawdziwa Swiatlos¢ ze Swiatlosci]®!.

Autor wskazuje tozsamosc¢ Trzech Osob Boskich, nawiazujac do symbolu wia-
ry. Tu pojawia sie nastepny trop. Narodzenie Chrystusa potozylo kres ,wieczorowi”
Swiata. Jak w wersach piesni Mocne Boskie tajemnosci: ,Stunice Swiatle przez za-
choda, / Gwiazda jasna przez zapad(a)”, ktorych stowa moga poza hiperbolizacja
Swiatlosci w warstwie literalnej stanowi¢ aluzje do odwréocenia porzadku zaistnia-
tego po grzechu pierwszych rodzicow, kiedy to ,krolestwo juz sie otworzyto” i ,dia-
btu moc odjeta”™ wedlug stow z kolejnego polskiego utworu na swieto Zwiastowania,
parafrazy tacinskiej sekwencji Mittit ad Virginem:

Z poselstwem przystapit:
,Ty$ pelna mitosci,

Duch Swiety w Cie wstapit
Anjelska radosci,

Syna Bozego porodzisz.

Dziewko przymi takie
Umysly Gospodzina,
Przymi Jego znaki.
Tym sie twa rodzina
Nic jej nie poszkodzi”.

4 Johannes a Jenstein, De Annuntiatione B. M. V. Jw., s. 448.
50 Veni, alme Spiritus. W zb.: Cantica medii aevi Polono-Latina, s. 136.
51" Thomas a Kempis, Hymnus de eodem festo. AH, t. 48, s. 477.
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Uslyszawszy dziewka

Bogiem nawiedziona,

Przyjeta krolewica.

Jim $mier¢ pobodzona

I diabtu moc odjeta. [w. 31-45]2

Piesn utrzymana jest w zupelnie innym, mniej uroczystym nastroju od poprzed-
niej. Zdaje sie na to wplywac foniczne zorganizowanie wiersza, ukiad rymow, tro-
cheiczna budowa, cechy odnoszace sie najpewniej do utworu przeznaczonego do
Spiewania przez lud. Autor-tlumacz wykorzystuje w warstwie leksykalnej wyrazenia
znane z kazan, kreuje sceny przemawiajace do wyobrazni, jak cho¢by wizerunek
~oslabionego” diabta. Szczeg6lnie wazne jest jednak to, ze 6w ,ludowy” przekaz nie
ujmuje tekstowi jego teologicznego, dogmatycznego wymiaru zwiazanego z wiecznym
dziewictwem Maryi i z Jej rola w dziele Odkupienia. Wobec tacinskich wersow za-
stosowano w ttumaczeniu zasade ,,non verba sed res”:

Foras eiciat

Mundanum principem53
Matremque faciat
Secum participem

Patris imperii. [w. 11-15]
Exi, qui mitteris,

Haec dona dicere,
Revela veteris

Velamen literae

Virtute nuntii. [w. 36-40]
Virgo, suscipias

Dei depositum,

In quo perficias

Castum propositum

Et votum teneas. [w. 42-45]54

Mamy wiec ,Umysly” i ,znaki”, zachowane dziewictwo (,rodzina, / Nic jej nie
poszkodzi”) i wyrzuconego Kksiecia tego swiata (,diabtu moc odjeta”). Wszystko to
jest konsekwencja wstapienia Ducha Swietego, nawiedzenia przez Boga. Warto tu
zwroci¢ uwage na swiadomos¢ trynitarna autora piesni.

Piesn Badz wiesiota, Panno czysta - parafraza lacinskiej Gaude Virgo, Mater
Christi — moze postuzy¢ w niniejszym szkicu jako pomost miedzy przywolanymi
utworami o Wcieleniu a mniej licznie reprezentowanymi o Wniebowzieciu, ktore
w wiekszosci podejmuja kwestie Maryi jako napelnionej siedmioma darami Ducha
Swietego, posredniczki w udzielaniu task. Siedmiorakie sa dary Ducha, jak tez
siedem jest radosci Matki Bozej:

Badz wiesiota, Panno czysta,
Gdys poczeta Jezu Chrysta,
Anjotem pozdrowiona.

52 Postat przez anjoty. W zb.: Sredniowieczna piesn religijna polska, s. 147.

53 Zob.J 12, 31.
54 In Annuntiatione Beatae M. V. AH, t. 54, s. 296.
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Badz wiesiota, porodzitas,
A panienstwa nie stracitas,
Duchem Swietym napelniona [w. 1-6]

Badz wiesiota, za Nim Wzieta,
Gdzie sa Swietych wielka swieta
Anjelskiego Spiewania. [w. 19-21]

Racz prosic¢ Synaczka Twego,
Za nam zesle uciesznego,
Dzi§ dar Ducha Swietego. [w. 25-27]%

Pierwsze dwie radosci to Zwiastowanie i Narodzenie, siodma jest Wniebowziecie.
Jesli zwrocimy uwage na sekwencje tajemnic radosnych przedstawionych w piesni,
dostrzezemy, ze Zestanie Ducha Swietego, historycznie nastepujace przed Wniebo-
wzieciem, zostalo pominiete, aby prosbe o dary Parakleta mogla kierowaé¢ Matka
Boza, siedzaca juz blisko Trojcy Swietej. Podobnie jest w piesni Wiadystawa z Giel-
niowa na Wniebowziecie — Juz sie anjeli wiesiela, gdzie przedostatnia strofa wyra-
za przekonanie o skutecznym wstawiennictwie Matki Bozej:

Wiesielcie sie, krzescijani,
Bo za wami prosi Pani,

Jezu Krysta, Syna swego,
By wam dat Ducha Swietego. [w. 97-100]%°

»Veni, deposce Spiritus Sancti Dona propensans ut dirigamur rectius in huius
vitae actibus [Przybadz, wypro$ w swej faskawosci dary Ducha Swietego, abysmy
kierowali si¢ wigksza prawoscia w sprawach tego zycia]” - glosza stowa prozy za-
mieszczonej w Graduale cieszyriskim (GT 288). W tym samym zbiorze wierni prosza
o wstawiennictwo Matke Boza, odwolujac sie do momentu Wcielenia. Nalezy odno-
towac istnienie polskiej glosy w tekscie:

Maria beata doce nos mandata, nove legis grata, fac servare rata, Virgo nobiliter intemerata. Gracia
divina de superna syna, virginum Regina veniam propina. Ac celerius aurem huc inclina. Plena dulco-
rosa dona fer amosa nove legis [Maryjo Blogostawiona, naucz nas drogich nakazow, spraw, bySmy za-
chowywali postanowienia nowego prawa, Dziewico szlachetnie niepokalana. Krolowo dziewic, dzieki

fasce niebieskiej daj nam taske Syna i rychlej ku nam przyl6z ucha. Pelna slodyczy, przynies nam
umitowane dary nowego prawal. [GT 169; podkresl K. J.]

Mozna podzieli¢ tekst na trzy czesci odnoszace si¢ do kolejnych etap6éw roli
Matki Bozej w dziejach Odkupienia: dziewicze poczecie (intemerata), macierzynstwo
(syn) i wstawiennictwo po Wniebowzieciu (,ad huc aurem inclina”). Na kairos®” juz
po zestaniu Ducha Swietego wskazuje tez prosba o nauczenie powinnosci nowego
prawa (lex nova). W kontekscie posrednictwa bardzo ciekawa wydaje sie tacifiska
piesn z Graduatu cieszyriskiego o incipicie ,O Maria, Mater Christi”. NajSwietsza
Dziewica, bedac napetniona siedmiorakimi darami Ducha Swietego, ma moc ob-
darowywania nimi osob kierujacych do niej modlitwy.

5 Bqdz wiesiota, Panno czysta. W zb.: Sredniowieczna piesn religijna polska, s. 178-179.

5% Ladystaw z Gielniowa, Juz sie anjeli wiesielq. W zb.: jw., s. 176.

57 Greckie stowo ,kairos” oznacza ‘przetomowy, okreslony moment w dziejach ludzkosci, w ktorym
Bog dokonuje zbawczego dzialania’; ‘czas Boski’, ‘pelnie czasow’.
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O sanctissima

Dele peccaamina

reprime noxia

sensus nostros visita

ac flagitta, ut gaudia possideamus celica. [GT 338-339]

[O Przenaswietsza, zgltadZ nasze zgrzeszenie, oddal uszkodzenie, smysly nasze raczy nawiedzié¢
niniu; daj otrzymac¢ nam wieczne w niebie wesele. O Najjasniejsza, duszne daj wesele, wieczne uciesze-
nie i w niebiesiech z anioty krélowanie]. [GT 341-342]

W warstwie leksykalnej zaréwno tekstu Iacinskiego, jak i jego polskiego prze-
ktadu zauwazy¢ mozemy aluzje, a nawet cytacje z hymnu Rabana Maura Veni,
Creator Spiritus.

Na poczatku niniejszego studium przywotano fragment Zywota Pana Jezu
Krysta Baltazara Opecia, gdzie autor przedstawil teologie Zwiastowania. W tym
samym przekazie opis chwili wywyzszenia Matki Bozej w akcie Wniebowziecia wy-
pelniony jest figurami prorockimi, a takze ustepami z Biblii odnoszacymi sie lite-
ralnie czy alegorycznie do Matki Bozej. Paradoksalnie nie ma jednak charakteru
teologicznego. Juz tytut Panny Maryi Dziewicy najbtogostawieriszej lekkie bez bo-
lesci uspienie®® przywodzi na mysl apokryfy. Zdaje sie nawiazywac do Koimesis (gr.
‘zasniecie’, ‘utozenie sie do snu’) - Swieta wprowadzonego do kalendarza w tradycji
bizantyjskiej pod koniec VI wieku. Aprobata, jaka ,zasniecie” zyskalo wsrod ludu,
zaowocowala szeregiem historii apokryficznych o cudownych wydarzeniach zwia-
zanych z pogrzebem Matki Bozej®?, przepychem niebianskiego patacu, przeznaczo-
nego dla Wniebowzietej, symbolika szat. W Zywocie Pana Jezu Krysta zasniecie
Maryi jest poetycka opowiescia® o tym, jak wszystkie ziemskie stany i zastepy
niebieskie afirmuja fakt wywyzszenia, wstawiajac kolejne gwiazdy w korone Matki
Najswietszej. Ostatnie trzy gwiazdy uktadaja Duch Swiety, Syn Bozy i Bog Ojciec.
Wydaje sie, ze taki sposob narracji, zwlaszcza jesli chodzi o kwestie dogmatyczne,
pelnit (poprzez odwotanie si¢ do wyobrazni odbiorcéw) funkcje mistagogiczne. Ce-
lebracja, przepych, swiatto, Spiewy anielskie, jak dzi§ powiedzielibySmy: ,multime-
dialnosc¢” opisu - to wszystko sprawialo, ze budzila sie w odbiorcach nadzieja na
zycie wieczne, poniewaz stawali si¢ oni Swiadkami tego uroczystego zwienczenia
wydarzen zbawczych. Bog nagradza Matke Boza zmartwychwstaniem i wieczna
chwata, obiecujac to samo kazdemu czlowiekowi prawdziwej wiary. Duch Swiety,
dekorujacy korone Maryi dziesiata gwiazda, w przekazie Opecia wypowiadal te
stowa:

Gdyz przy pozdrowieniu nazwana jest petna taski, co sie rozumie wedle ciala i duszy. Godna tedy

bedzie uwielbienia i faski petna, gdy z dusza i cialem bedzie wniebowzieta, aby Jej swiete czlonki byty
pelne chwaly, ktére na ziemi jeszcze bedac, byly pelne Swietego Ducha taski®!.

58 Oped¢, op. cit., s. 423.

59 Watek o probie wywrdcenia mar przez zydowskiego kaptana w celu spalenia ciata podczas kon-
duktu pogrzebowego oraz oslepienia opisuje Peregryn z Opola (op. cit., s. 523-529).

60 Podobne okolicznosci podaje Jakub de Voragine (Mariale de laudibus Deiparae Virginis
ordine et artificio alphabetico. Moguntiae 1616, s. 12-16. Polski przekiad znajduje sie w zbiorze
Telcsty o Matce Bozej (s. 89-96)).

61 Oped¢, op. cit., s. 429.
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Ponad wszystkimi zaprezentowanymi przekazami, od XIII wieku po wspolczes-
nos¢, unosza si¢ slowa Pozdrowienia Anielskiego. Juz w Sredniowieczu zaczely
dzwoni¢ dzwony na Aniot Pariski. Trzykrotnie: rano na pamiatke Zmartwychwsta-
nia, w poludnie — Meki; wieczorem - tajemnicy Wcielenia. Do kilkakrotnego odma-
wiania Zdrowa$ Maryjo zachecano od pierwszej potowy XIV stulecia. Pod koniec
XVI wieku papiez Pius V ustalit obecna forme modlitwy®2. Rozwazanie tresci Po-
zdrowienia Anielskiego nieodlacznie wiaze sie z uswiadamianiem sobie roli Ducha
Swietego w czci oddawanej Maryi: ,gratia plena”, ,benedictus fructus”, ,Mater Dei”,
~ora pro nobis”. Mamy tu Wcielenie, macierzynstwo i mozliwe, za sprawa wywyz-
szenia, wstawiennictwo. Zdaniem $w. Katarzyny ze Sieny to reka Ducha Swietego,
ksztattujaca Stowo (Jednorodzonego Syna Bozego), wpisala w Maryje cala Trojce:

Bo oto wpisata madrosé Ojca, czyli Stowo, wpisala potege Syna, co potrafit dokonaé tego przedziw-
nego cudu, a takze - faskawos¢ Ducha Swietego, bowiem tylko dzieki Bozej tasce i dobroci zostal po-
stanowiony i uczyniony tak wielki cud®3.

Przywotane modlitwy, piesni, rozwazania, w ktorych dotyka sie powiazan Maryi
z Duchem Swietym, sa dowodem na to, Ze istniata potrzeba omodlenia owych cudéw
taczacych sie z dzietem Odkupienia, bedacych skutkiem wypowiedzianego . fiat".
Lektura tekstow — modlitw ukazujacych podziw, zachwyt uwielbienia, ale tez tych,
gdzie w Srodkach obrazowania zauwazamy funkcje perswazyjna ad docendum —
pozwala wysnu¢ wnioski dotyczace wiary. W zaprezentowanych utworach dochodzi
do glosu nie tylko potrzeba wyrazenia uczu¢ religijnych w mozliwie kunsztownej
formie literackiej, lecz rownie istotne dazenie do poglebienia swiadomosci dogma-
tycznej.

Abstract

KATARZYNA JANUS Jan Diugosz University, Czestochowa

THE HOLY SPIRIT IN THE CONTEXT OF ST MARY'S DEVOTION IN THE POLISH MIDDLE
AGES TEXTS ABOUT ANNUNCIATION, INCARNATION, AND ASSUMPTION

The article is an attempt at interpreting the Polish and Latin texts in which a relation between Heav-
enly Mother and the Holy Spirit in the mystery of the Annunciation, the Incarnation, and the Assump-
tion of Mary is found. The examined pieces, originally composed in Latin, have been selected from li-
turgical documents, such as Graduat cieszyriski (Gradual of Cieszyn), Antyfonarz jasnogorski (Antiphons
of Jasna Gora), Antyfonarz Chwalistawa z Nysy (Antiphons of Chwalistaw of Nysa) and a collection of
sequences Cantica medii aevi Polono-Latina. The texts are for the first time translated into Polish. Two
editions, namely Sredniowieczna piesri religijna polska (Medieval Polish Religious Song) and Zywot Pana
Jezu Krysta (The Life of Jesus Christ) by Baltazar Opec¢, were used to analyse the Polish texts. Explica-
tions of the texts effort to clear the theological contexts, developing the possibly richest intertextual
platform through indicating loci communes of the analysed pieces as well as those that might have
given inspiration to their authors. In their philological analysis attention is paid to aesthetic value of
those poetic prayers.

62 Zob. Kopeg, op. cit., s. 332.
63 Sw. Katarzyna ze Sieny, Modlitwy. Przet., oprac. L. Grygiel. Poznan 1990, s. 58.



