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Swiat sredniowiecznej wyobrazni i tzw. pamieé¢ ludowa (popularna) sa dla nas, jak
twierdzit Jacques Le Goff, uchwytne w niewielkim stopniu!. Za tworzenie pamieci
odpowiadaly w Sredniowieczu warstwy wyksztalcone (elity), postugujace sie w tym
celu pismem - a wiec przedstawiciele Kosciola, kregow uniwersyteckich i szkolnych,
notariatu i dworow. Rzecza zrozumiala jest, Ze w owym procesie nie uczestniczyli
niepiSmienni (tac. illitterati, rusticani, idiotae, rudi), czyli przede wszystkim ludzie
niskiego stanu; w ich przypadku tworzenie pamieci odbywato si¢ bowiem z pomo-
ca Srodkow tak trudnych dzi$ do zbadania jak pamiec¢ indywidualna i przekaz
ustny?. Dziwaczne, zdawaloby sie, dziecinne wyobrazenia i zwyczaje ludu, najcze-
Sciej niezgodne z nauka KosSciola, jako superstitiones i errores wedlug 6wczesnych
intelektualistow zasadniczo nie zastugiwaly na wnikliwsze zbadanie ani na utrwa-
lenie w formie pisemnej3. Szczatkowo, jako elementy towarzyszace obrzedom, za-

1 J. Le Goff, Historia i pamieé. Przel. A. Gronowska, J. Stryjczyk. Wstep P. Rodak.

Warszawa 2007, s. 121.

Zob. H. Grundmann, Litteratus - illitteratus. Der Wandel einer Bildungsnorm vom Altertum zum
Mittelalter. ,Archiv fiir Kulturgeschichte” 1958, nr 1. Przekonanie wielu mediewistow o wyzszosci
kultury opartej na piSmie i o nizszosci kultury opartej na przekazie ustnym wychodzi od stwierdzen
zawartych w klasycznym juz artykule J. Goody'ego i I. Watta The Consequences of Literacy
(,Comparative Studies in Society and History” t. 5 (1963), nr 3), w dalszej za$ perspektywie jest
poglosem oswieceniowego wyobrazenia, ze postep cywilizacyjny taczy sie z postepem alfabetyzacji -
zob. M. Mostert, Oraliteit. Amsterdam 1998, s. 8 (podaje za: A. Adamska, Sredniowiecze na
nowo odczytane. O badaniach nad kulturg pisma. ,Roczniki Historyczne” 1999, s. 134). Z tym
schematyzmem zerwal M. T. Clanchy (From Memory to Written Record: England 1066-1307.
Oxford 1979), pokazujac, jak skomplikowane mogly byé w §redniowieczu relacje miedzy oralnoscia
a piSmiennoscia. J. Le Goff (Culture ecclésiastique et culture folklorique au Moyen Age: saint
Marcel de Paris et le Dragon. W: Pour un autre Moyen Age. Temps, travail et culture en Occident.
Paris 1977) zastanawial sie, jak kultura uczona (czyli kultura duchownych) i kultura ludowa
(folklorystyczna) ze soba wspolistnialy i wzajemnie na siebie oddziatywaly, np. w ramach tzw. we-
wnetrznej akulturacji. Dla A. Guriewicza (Problemy $redniowiecznej kultury ludowej. Przel.
Z. Dobrzyniecki. Warszawa 1987, s. 11-12) duze znaczenie mial ,paradoks Sredniowiecznej
kultury”, wynikajacy ze skrzyzowania sie kultury uczonej z ludowa, oficjalnej doktryny kosciel-
nej z kultura folklorystyczna.

Zob. D. Harmening: Superstitio. Uberlieferungs- und theoriegeschichtliche Untersuchungen zur
Icirchlich-theologischen Aberglaubensliteratur des Mittelalters. T. 1. Berlin 1979; ,Aberglaube”:
Superstition. Ein Thema des Abendlandes zwischen Theologie, Wissenschaftsideologie und histori-
scher Ethnologie. W: Zauberei im Abendland. Vom Anteil der Gelehrten am Wahn der Leute. Skizzen
zur Geschichte des Aberglaubens. Wurzburg 1991. - M. Laliberté, Religion populaire et super-
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chowaly sie jedynie w folklorze, przy czym ulegaly stalym przemianom, komplika-
cjom, faczeniu i w koncu zatarciu®.

Mimo ze warunki do utrwalania pamieci popularnej nie byly sprzyjajace, ist-
nieje niemalo Swiadectw pisanych i wizualnych, ktére przyblizaja kosmos wyobra-
zen ludowych. Dla pewnych autorow - takich jak Krystian z Troyes, Gerwazy
z Tilbury czy tworcy historii arturianskich badz chansons de geste — opowiesci
ludowe i legendy przekazywane w tradycji ustnej byly przedmiotem zywego zainte-
resowania i niewyczerpanym Zrodiem tematéw. Sztuki wizualne, jak choéby ma-
larstwo miniaturowe i nascienne, witraze czy rzezba (np. wizerunki fantastyczne
przedstawione na kapitelach kolumn we francuskich kosciotach lub na Drzwiach
Gnieznienskich), w réwnym stopniu co literatura stanowia dzis zrédto wiedzy o wy-
obrazeniach i wierze skladajacych sie na charakterystyczna dla sredniowiecza
Jkulture folklorystyczna” (fr. culture folklorique)®. Wiele przestanek wskazuje bo-
wiem na glebsze przenikanie sie kultury intelektualistéw z kultura ludowa oraz na
ich wzajemne oddzialywanie, bedace, jak pisat Le Goff, wynikiem ,wewnetrznej
akulturacji” (fr. acculturation interne)®.

Istnieje jeden wazny czynnik, ktory sprawial, ze w okresie dojrzalego Srednio-
wiecza podzial wsrod wytworcow kultury na elity intelektualne i laikow nie byl
wyrazny. Wciaz mozna sobie zadawac nastepujace pytanie: czy budowniczowie
katedr gotyckich studiowali na co dzien dzieta Gilberta de la Porrée albo Tomasza
z Akwinu, skoro ich budowle sa przenikniete subtelnymi ideami teologicznymi?”
Owszem, chodzili do szkot, stuchali kazan, mogli uczestniczy¢ w publicznych dys-
putach quodlibetalnych, a takze na rézny sposob kontaktowaé sie z osobami wy-
ksztalconymi — sami stawali sie przez to ludzmi o duzej wiedzy. Dzialo sie to w Sro-

stition au Moyen Age. ,Théologiques” 2000, nr 1 (autorka omawia zagadnienie superstitio na
tle dyskusiji o ,religii ludowej”; na s. 20 (przypis 2) bibliografia prac w jezyku francuskim).
Zob. tez Ph. Walter, Mitologia chrzescijariska. Swieta, rytuaty i mity $redniowiecza. Przet.
E. Burska. Warszawa 2006, s. 14: ,mity autochtoniczne (czyli te, ktore nie wywodzily sie z an-
tycznej kultury greckiej czy rzymskiej) nie byly systematycznie spisywane przez Sredniowiecznych
erudytow, poniewaz nie uwazano ich za »przedmiot historii«. Ponadto stanowity [one] integralna
czesc tematyki literackiej, historycznej czy innej, co jeszcze utrudniato ich rozpoznanie”.

Zob. Walter, op. cit., s. 38: ,W literaturze sredniowiecznej, ktéra czesto zapozyczala swoja te-
matyke z dawnej tradycji ustnej, lepiej przechowaly sie obrzedy niz mity, z cala pewnoscia dla-
tego, Ze pierwotny mit jest tworzywem opowiadania i poniewaz z biegiem czasu, w miare powsta-
wania nowych adaptacji i literackich przerébek, zmienia sie, a wreszcie tak sie wtapia w materie
powiesciowa, ze nie mozna go juz rozpoznac. Natomiast zewnetrzna forma obrzedu pozostaje
relatywnie stala, zmienia sie tylko niekiedy jego znaczenie, zaleznie od kontekstu, w jakim sie
pojawia”.

Zob. E. Delaruelle, La Piété populaire au Moyen Age. Avant-propos Ph. Wolff. Introd.
R. Manselli, A. Vauchez. Torino 1975. - Guriewicz, op. cit., s. 10 (autor relacjonuje tezy
Le Goffa (Pour un autre Moyen Age) i J.-C. Schmitta (,Religion populaire” et culture folklo-
rique. ,Annales” 1976, nr 5 )). - A. Vau ch ez, Duchowo$¢ sredniowiecza. Przet. H. Zaremska.
Gdansk 1996.

J. Le Goff, Culture cléricale et traditions folkloriques dans la civilisation mérovingienne. ,Annales”
1967, nr 4.

Na temat symboliki katedry gotyckiej zob. np. O. von Simson, Katedra gotycka. Jej narodziny
iznaczenie. Przel. A. Palinska. Warszawa 1989. - J. Han1i, Symbolika swiatyni chrzescijariskiej.
Przet. A. Q. Lavique. Krakow 1994.
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dowisku miejskim, a tam w owych czasach zaszla istotna zmiana w hierarchii
spolecznej na rzecz szacunku dla rzemiosla i profesjonalizmu. Znajomos¢ wiasne-
go fachu stawiata bowiem na rowni uczonego, kaptana, prawnika, artyste i budow-
niczego®.

Szczegbolne rodzaje wypowiedzi — np. kazania (kierowane z pouczeniem i prze-
stroga do wiernych (tac. ad populum, ad status), stojace na pograniczu dwoch
obszaréw: stowa moéwionego i slowa pisanego), dokumenty soborowe i synodalne,
teksty hagiograficzne, penitencjaly, zestawienia wystepkéw przeznaczone dla spo-
wiednikow, ksiegi demonologiczne, grymuary® oraz, jak wspomniano, poezja Swiec-
ka — moga by¢ Zrodlem wiedzy o wyobrazeniach, zwyczajach, zabobonach i grzesz-
nych praktykach 6wczesnych maluczkich. Swiadectwa te nie podaja jednak wiedzy
obiektywnej, najczesciej tez nie wnikaja w Zroédia ani nie opisuja doktadniej owych
wyobrazen, gdyz autorzy, kaznodzieje i inkwizytorzy wyrazali sie o nich z potepie-
niem, traktujac je jako poganskie zabobony i wystepki (fac. superstitiones, errores),
przed ktorymi nalezy broni¢ wiernych.

Cecha wspo6lna wierzen ludowych w sredniowieczu (na ile daja si¢ one zrekon-
struowac na podstawie doniesien teologow i kaznodziejow) jest dominujace poczu-
cie strachu przed niezrozumialymi dla cztowieka zjawiskami naturalnymi oraz przed
sfera sit nadprzyrodzonych. Lek wynikal z przekonania, ze swiat wypelniaja zlo-
wrogie istoty duchowe, zjawy i demony majace wielki wptyw na zycie ludzi'®. Pamiec
o demonach, ktére ksztaltowaly poganska mitologie i demonologie, a o ktérych
czesto wspomina Sredniowieczna literatura superstycjalna, przetrwala - nawet
jesli tylko szczatkowo — m.in. dzieki wiaczeniu jej elementow w pamie¢ liturgiczna
(tj. w chrzescijanski cykl kalendarza liturgicznego), zwlaszcza za$s dzieki temu, ze
wiara w owe istoty, skojarzona z wykonywaniem rozmaitych czynnosci apotro-
paicznych, przeszla do folkloru wiejskiego.

W cyklu liturgicznym wyr6zniaja sie¢ zwyczaje towarzyszace m.in. Bozemu Na-
rodzeniu i Epifanii (Objawieniu Panskiemu). Na ogét uwaza sie, ze praktyki i wie-
rzenia ludowe zwiazane z tymi Swietami pochodza jeszcze z czaséw przedchrzesci-
janskich, a ich ,chrystianizacja” polegala na odebraniu im znaczenia dziatan ma-
gicznych wywodzacych sie z kregu poganskiej mitologii. Atoli i tak w tradycji
okotoswiatecznej pozostaly slady dawnego myslenia magicznego: snopki - srednio-
wieczny symbol urodzaju — znamy dzi§ w postaci sianka umieszczanego pod obru-
sem na pamiatke zi6bka; wreczanie stuzbie i ubogim drobnych pieniedzy lub
trzymanie reki w sakiewce, a wiec zwyczaje gwarantujace dostatek w nowym roku,
maja swoj substytut w ktadzeniu monet pod talerzami; wystawianie jadla dla zdo-

8 Teze te postawil E. Panofsky (Architektura gotycka i scholastyka. W: Studia z historii sztulki.
Wybor, oprac., post. J. Biatostocki. Warszawa 1971, s. 39-40 (przel. P. Ratkowska)).
Zob. C. Lecouteux, Les Grimoires et leurs ancétres. W zb.: L'Univers du livre médiéval. Substance,
lettre, signe. Ed. K. Ueltschi. Paris 2014.

Strach przed béstwami nocy, ciemnosciami, jest znacznie starszy i bardziej pierwotny, nizby moglo
wynika¢ ze stwierdzen J. Delumeau (Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w. Przet. A. Szy-
manowski. Warszawa 1986), ktory taczy wzrost leku przed demonami i zjawami z okresem klesk
pomoru i dzumy w Europie. Noc wedle powszechnych wierzen to pora dzialania duchow i demo-
néw - zob. np. K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian. T. 2: Kultura duchowa, z. 1. Krakow
1934, § 244.

10
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bycia przychylnosci bostw i demonow nawiedzajacych dom przetozylo sie na przy-
gotowywanie osobnego nakrycia dla ,$wietego”, ,wedrowca”; dzielenie si¢ optatkiem
z bydlem, majace zabezpieczy¢ chudobe przed chorobami, bywa i dzisiaj spotyka-
ne, itd. Podobna funkcje apotropaiczna peini praktykowane w swieto Trzech Kroli
(czyli w uroczystosé Epifanii) okadzanie domostwa i zabudowan gospodarczych oraz
oznaczanie drzwi inicjalami K+M+B za pomoca poswieconej kredy. Nie wszystkie
jednak zwyczaje tego typu wywodza sie z poganskich przezytkow pochodzenia
przedchrzescijanskiego. Wiele przestanek wskazuje na to, ze myslenie w ramach
Sredniowiecznej kultury folklorystycznej nadawato chrzescijaniskim rytom i czyn-
nosciom religijnym wtérne wyttumaczenie w kategoriach magiczno-symbolicznych,
zrozumialych dla ludu'!.

Szczegolna aktywnos¢ zjaw i demonow w wierzeniach ludowych Sredniowiecza
przypadata na okres Dwunastu Dni (niem. zwdlf Néchte, Zwolften, Rauhndchte),
ktory w dawnej Polsce zwano ,Godami”, ,Szczodrymi Dniami” lub ,Swietymi Wie-
czorami”. Obejmowal on przelom roku: trwal od Wigilii albo Bozego Narodzenia
(24-25 grudnia) az do Epifanii (6 stycznia), ktorej wigilie nazywano u nas z kolei
,Szczodrym Wieczorem” (staroniem. Perchtag)!?. Wyjatkowos¢ owych dni sklaniata
ludzi do podejmowania niezwyklych dzialan: z jednej strony, o charakterze jeszcze
poganskim (zwiazanych m.in. z przesileniem zimowym, z odejSciem starego roku
i czekaniem na nowy, z otwarciem $wiata umarlych), a z drugiej - motywowanych
historia biblijna (oczekiwanie narodzin Odkupiciela i radosne Swietowanie Jego
objawienia sie Swiatu). Tym ostatnim towarzyszyly zachowania opisywane jako
elementy tzw. Smiechu bozonarodzeniowego: radosne korowody, przedstawienia,
jasetka, spiewy, chodzenie po koledzie (fac. columbationes), btazenady i inne, po-
dobne wydarzenia, nierzadko prowadzace do ekscesow i bezecenstw!3. Atmosfera
zabawy i radosci trwata od Bozego Narodzenia do Zapustéw, a czas ten okreslano
w miastach jako karnawal. W zakres owego risus, zgodnie z zasada ,Swiata na
opak”, wchodzity zabawy taczace sie z waznym w sredniowieczu Swietem Miodzian-
kow (tac. Festum Innocentium), wypadajacym 28 grudnia, badz ze Swietem mlodzie-
zy katedralnej, obchodzonym w uroczystos¢ §w. Szczepana (26 grudnia). Bylo to
Swieto zywiolowo fetowane przez mlodziez szkolna, zakéw, chorzystow i subdiako-
néw. Celebracja uroczystosci polegata w niektorych miastach Europy na wybiera-
niu Biskupa Mlodziankéw (fac. Episcopus Puerorum) i wprowadzaniu go z pompa

Zob. Walter, op. cit., s. 11: ,Okres karnawatl — post — Wielkanoc stanowil prawdziwe serce reli-
gijnego ukladu Sredniowiecza, miejsce, gdzie jeszcze dzisiaj mozna w sposob jasny analizowaé
przenikanie chrzescijanistwa do poganstwa i vice versa”.

Zob. J. Kaliszuk, Medrcy ze Wschodu. Legenda i kult Trzech Kroli w $redniowiecznej Polsce.
Warszawa 2005, s. 200-209. - S. Zochios, The Nightmare, the Felices Dominae and the Punitive
Actions of the Twelve Days of Christmas. W zb.: Narratives across Space and Time: Transmissions
and Adaptations. Proceedings of the 15" Congress of the International Society for Folk Narrative
Research (June 21-27, 2009, Athens). T. 3. Athens 2014.

13 7 obfitej literatury zob. np. J. Le Goff, Rire au Moyen Age. ,Les Cahiers du Centre de Recherches
Historiques” t. 3 (1989). - J. Heers, Swieta gtupcéw i karnawaty. Przel. G. Majcher. Warsza-
wa 1995. — Risus Mediaevalis: Laughter in Medieval Literature and Art. Ed. H. Braet, G. Latré,
W. Verbeke. Leuven 2003. - Laughter in the Middle Ages and Early Modern Times: Epistemology
of a Fundamental Human Behavior, Its Meaning, and Consequences. Ed. A. Classen. Berlin -
New York 2010.
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do kosciota. W tym czasie obchodzono réwniez Swieto Glupcow (tac. Festum Stul-
torum, fr. féte des fous) czy - calkiem powaznie traktowane — Swieto Ostow (tac.
Festum Asinorum), upamietniajace betlejemska stajenke (w Boze Narodzenie) lub
ucieczke Maryi do Egiptu z Dzieciatkiem (w Nowy Rok) 4.

Jeszcze bogaciej przedstawia sie interesujacy nas okres w mitologii i zwyczajach
ludowych Sredniowiecznej Europy. W dawnym systemie kalendarzowym 12 dni
stanowilo wyréwnanie miedzy rokiem liczonym wedlug miesiecy ksiezycowych, tj.
lunacji (354 dni), a rokiem stonecznym (365 lub 366 dni), byl to wiec okres szcze-
g6lny. Sny mialy mie¢ wéwczas moc prorocza i spetniac¢ sie w kolejnych 12 miesia-
cach nowego roku. Wedlug tego schematu powszechnie przepowiadano pogode na
nadchodzacy rok. Okadzano tez wtedy dom i stajnie, by uchronic je przed nieszczes-
ciem itp.'® Resztki niektorych wierzen przetrwaty do naszych czaséw w folklorze
roznych regionow Europy.

Zygmunt Gloger odnotowat polskie tradycje zwiazane z Godami, ktore zywe byly
jeszcze pod koniec XIX wieku:

W domach, gdzie [...] zachowywano [,Swiete wieczory”], surowo przestrzegano, aby po zachodzie
stonica nikt nie przadl, nie motal przedziwa, nie szyt i w ogble nie pracowat ostrymi narzedziami. M6-
wiono, ze kto w te wieczory przedzie i mota, beda mu sie wilki motaly do obory. Czas w te wieczory
przepedzano przy ognisku domowym na Spiewaniu koled oraz piesni naboznych i swiatowych, opowia-
daniu starych basni, wzajemnych odwiedzinach i rozrywkach domowych. Byt to niejako dalszy ciag
starych Godoéw, ale juz tylko wieczorami Swieconych. Ze stanu pogody w tych dwunastu dniach |[...]
czynia analogiczna wrézbe do dwunastu miesiecy tego roku.

Szczodry wieczor byl ostatnim ze ,Swietych wieczorow”, stanowil wigilie Trzech Kroli, nalezato wiec
obowiazkowo spedzi¢ go na $piewaniu koled i na zabawie towarzyskiej'6.

Jak zobaczymy, w zwyczajach tych przetrwato wiele ze Sredniowiecznych wierzen
i zabobonnych praktyk.

O demonach zenskich, z ktérymi zadaja sie nocami niektére kobiety, wspomniat
juz na poczatku XI stulecia Burchard, biskup Wormacji, piszac w ksiedze X swego
zbioru praw Decretum o zaklinaczach i wrézach (De incantatoribus et auguribus).
Odnotowat przy tej okazji rowniez praktyki kobiet opanowanych przez szatana. Nie
wymienil wprawdzie imion lokalnych poganskich demonéw, lecz — by¢ moze za
jakims nie zachowanym do dzi$ zrédlem — nadatl im nazwy dobrze znane z tradycji
literackiej: Diana i Herodiada!”. Za nim powtarzali te informacje inni autorzy ksiag
pokutnych i kaznodzieje, zainteresowani krytykowaniem poganskich wierzen:

14 Zob. T. Skambraks, ,Episcopus Puerorum, Christum puerum verum et eternum pontificem

signans”. Das Kinderbischofsfest im Spiegel englischer Uberlieferung. W zb.: Verkehrte Welten?
Forschungen zum Motiv der rituellen Inversion. Hrsg. D. Fugger. Miinchen 2013. - M. Mejor,
Kazanie Biskupa Mtodziankéw ,Hoc bibe quod bos sis” z rekopisu Biblioteki Jagielloriskiej 2192.
W zb.: Kaznodziejstwo sredniowieczne - Polska na tle Europy. Teksty, atrybucje, audytorium. Red.
K. Bracha, przy wspotpr. A. Dabroéwki. Warszawa 2014 (tu dalsza bibliografia).
15 Zob. Zwélften. Hasto w: D. Harmening, Wérterbuch des Aberglaubens. Stuttgart 2005.
16 Z. Gloger, Rok polski w zyciu, tradycji i piesni. Wyd. 2. Warszawa [1908], s. 72. Interpretacja
tych zwyczajéw powinna uwzglednia¢ wielowiekowe wplywy wierzen i tradycji przyniesionych przez
obcych (gléwnie niemieckich) osadnikow.
Herodiada, zona Heroda, ktora miata zazada¢ gtowy sw. Jana Chrzciciela (Mk 6, 17-28), w Sred-
niowiecznej tradycji ludowej byta ztym, diabelskim demonem, stojacym na czele nocnych wiedZzm -
zob. J. Grimm, Deutsche Mythologie. Wyd. 3. T. 1. Gottingen 1854, s. 260-262 (dalej do tego

17
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Subversi sunt, et a diabolo capti tenentur, qui, derelicto creatore suo, a diabolo suffragia quaerunt,
et ideo a tali peste mundari debet sancta Ecclesia. Illud etiam non omittendum, quod quaedam sceleratae
mulieres retro post Satanam conversae, daemonum illusionibus, et phantasmatibus seductae, credunt se
et profitentur nocturnis horis, cum Diana paganorum dea, vel cum Herodiade et innumera multitudine
mulierum equitare super quasdam bestias, et multa terrarum spatia intempestae noctis silentio pertran-
sire ejusque jussionibus velut dominae obedire et certis noctibus ad ejus servitium evocari [Sa przewrot-
ni i przez diabla owladnieci ci, ktorzy porzuciwszy swojego Stworzyciela, szukaja pomocy diabla,
i dlatego z takiej zmazy Kosciél swiety powinien sie oczysci¢. Nie mozna tez pomina¢, ze pewne zbrod-
nicze kobiety, nawrocone do szatana, uwiedzione sztuczkami demonow i préznymi zjawami, wierza
iwyznaja, iz nocami - razem z boginia pogan Diana czy z Herodiada i z niezliczonym mndstwem kobiet -
galopuja na jakichs zwierzetach i przemierzaja gleboka noca wielkie odleglosci, jego rozkazom sa po-
stuszne jak pani, i w okreslone noce sa wzywane jemu na postugi] 8.

Ponadto w ksiedze XIX, zawierajacej penitencjal Corrector sive medicus, Bur-
chard zalecal spowiednikom, by w zwiazku z tymi wierzeniami zadawali przy spo-
wiedzi okreslone pytania:

Fecisti ut quaedam mulieres in quibusdam temporibus anni facere solent: ut in domo tua mensam
praeparares, et tuos cibos, et potum cum tribus cultellis supra mensam poneres, ut si venissent tres illae
sorores, quas antiqua posteritas et antiqua stultitia parcas nominavit, ibi reficerentur [...], ita, dico, ut
crederes illas quas tu dicis esse sorores, tibi posse, aut hic aut in _futuro prodesse? [{Czy) zrobile$ (zro-
bilas) tak, jak zwykly to robi¢ w pewnych okresach roku niektére kobiety, ze w domu swoim zastawia-
te$ (zastawialas) stot jadlem i napojem, z trzema nozykami, aby jesli przyjda owe trzy siostry, ktére
starozytnos¢ i starozytna glupota nazwaty parkami, mogly sie tam posilac (...), gdyz wierzysz, ze te,
o ktorych twierdzisz, iz sa siostrami, moga ci teraz lub w przysztosci poméoc?]!?

Wzmianke na temat podobnego zwyczaju znajdziemy rowniez we wezesniejszych
listach $w. Bonifacego i we fragmencie zacytowanym w aktach synodu rzymskie-
go z 743 r. jako kanon. Wynika z niego, ze w Rzymie w Nowy Rok zastawiano
w domach stoly, a na ulicach i placach urzadzano korowody oraz $piewy?°. Jak

tomu odsytam podajac skrét G i numery stronic). Poganstwo symbolizowala tez Diana; tak jest
np. w przytoczonej przez Grzegorza z Tours (Historia Francorum, 8, 15) opowiesci o diako-
nie Vulfilaicu, ktéry na gruzach $wiatyni Diany koto Trewiru, czczonej przez miejscowych, glosit
kazania przeciw poganstwu - zob. R. Alciati, ,Nec tu ignobilis Symeoni Anthiochino poteris
conparare”. Vulfilaico, stilita longobardo. ,Reti Medievali Rivista” 2015, nr 1.

18 Burchardus, Decretorum liber. W: Opera omnia. Paris 1853, szp. 831-832 (10, 1). ,Patrologiae
Cursus Completus. Series Latina”. T. 140. Burchard przejat te wiadomos¢ z kompilacji Regino-
na z Pruam (Libri duo de synodalibus causis et disciplinis ecclesiasticis, 2, 371) - zob. F. Ga-
gnon, Le Vol des sorciéres. L'emportement anachronique chez Burchard de Worms. (2012). Na
stronie: https://www.academia.edu/11653879/Vol_des_sorci%C3%A8res_-_Emportement_ana-
chronique_chez_Burchard_de_Worms, s. 3 (data dostepu: 2 I 2020).

19 Burchardus, Decretorum liber, szp. 971 (19, 5).

20 Zob. Concilium Romanum, a. 743, rozdz. 9. W zb.: Concilia aevi Karolini. Cz. 1. Ed. A. Werming-
hoff. Hannoverae-Lipsiae 1906, s. 15-16. ,Monumenta Germaniae Historica. Leges. Concilia”.
T. 2: ,ut nullus Kalendas Ianuarias et bromas ritu paganorum colere praesumat. Si quis Kalendas
Ianuarias et bromas colere praesumpserit aut mensas cum dapibus in domibus praeparare et per
vicos et per plateas cantationes et choros ducere, quod maxima iniquitas est coram Deo, anathema
sit [zeby nikt nie mial zamiaru Swietowac zwyczajem pogan kalend styczniowch albo Brom. Jesli
ktos podjatby Swietowanie kalend styczniowych i Brom, albo przygotowanie w domu stotow z jad-
fem i uczestniczenie po zaulkach i placach w tanecznych korowodach i $piewach, co jest najwiek-
szym wystepkiem wobec Boga, niech bedzie przeklety!]”. Zob. tez Burchardus, Decretorum liber,
szp. 835 (10, 16).
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jednak wiemy z kazan Cezarego z Arles (470-542), byl to stary rzymski przesad,
wedle ktérego suto zastawiony stot w kalendy styczniowe zapewni dostatek na caly
rok?!. Wzmianke o karmieniu nocnych duchéw, nazwanych w tym przypadku
imieniem antycznych parek, zawiera dopiero Poenitentiale Arundel, angielski pe-
nitencjat z IX wieku. Za ten wystepek przewidziano w nim kare dwoch lat pokuty?2.
A wiec juz na poczatku diugiej tradycji sSredniowiecznych ksiag pokutnych i dziet
katechetycznych, domagajacych sie od wiernych zmiany zachowania, zwlaszcza
w zwiazku z wypelnianiem pierwszego przykazania Dekalogu, powtarzaja sie do-
niesienia o nocnych ucztach i demonach. Nie miejsce, by rozstrzygac¢, czy - jak
chce Dieter Harmening - pojawiajace sie ustawicznie wzmianki o poganskich
zwyczajach wynikaja z konwencji literackiej, czy —jak optuje Jean-Claude Schmitt -
oddaja stan rzeczywisty?3.

W wielu dzietach religijnych i kanonistycznych podawano wiadomosci o wie-
rzeniach pierwotnych, z ktérymi chrzescijaristwo musialo sie zmagac¢ przez wieki —
takich jak wiara w wiedZmy i wrozki latajace nocami na réznych przedmiotach badz
zwierzetach (lub w nocny przemarsz duchéw i diabelskich istot zwany ,Dzikimi
Lowami” (niem. Wilde Jagd, fr. chasse sauvage)) czy zwyczaj urzadzania uczt dla
nocnych duchow?4. Wsrod demonow zenskich, poza parkami, Diana i Herodiada,
pozniejsze Zrodia wymieniaja tez Abuncje i Sacje (G 264-266), ponadto wspomina-
ja, ze w noce poprzedzajace Boze Narodzenie lub Epifanie widywano ,pania” Holle
(Holde)?5 albo — w Bawarii i Austrii — Perchte (Berchte).

Zabobonna wiara w istnienie zefiskich duch6w i demonéw, wrézek czy wiedzm,

2l Caesarius Arelatensis, De Kalendis Ianuariis. W: Sermones. Ed. G. Morin. Turnhout

1953, s. 780 (192, 3). ,Corpus Christianorum. Series Latina”. T. 104.

Poenitentiale Arundel, kanon 83. W: H. J. Schmitz, Die Bussbiicher und die Bussdisciplin der

Kirche. T. [1]. Mainz 1883, s. 460.

28 Harmening, Superstitio, s. 49-73. - J.-C. Schmitt, Les Superstitions. Hasto w: Histoire de la
France religieuse. T. 1: Des dieux de la Gaule a la papauté d’Avignon. Des origines au XIV® siecle.
Dir. J. Le Goff. Paris 1988, s. 450-451. Zob. tez dyskusje z tezami Hermeninga i Schmitta:
R. Ktinzel, Paganisme, syncrétisme et culture religieuse populaire au Haut Moyen Age. Réflexions
de méthode. Trad. F. Chevy. ,Annales” 1992, nr 4/5.

24 Zob. np. Poenitentiale Arundel, kanon 84. W: Schmitz, loc. cit. - K. Meisen, Die Sagen vom
wiitenden Heer und wilden Jéager. Minster 1935. - C. Lecouteux: Les Chasses nocturnes dans
les pays germaniques. Présentation et classification. (1998). Na stronie: https://www.academia.
edu/11797304/Les_Chasses_nocturnes_dans_les_pays_germaniques_pr%C3%A9sentation_et_
classification (data dostepu: 2 1 2020); Chasses infernales et Cohortes de la nuit au Moyen Age.
Paris 1999, rozdz. 1: Les Bonnes dames qui vont de nuit. - Walter, op. cit., s. 71-74.

25 Zob. G 244-250. - M. Rum p{, Frau Holle. Hasto w: Enzyklopédie des Mdrchens. Handwérterbuch
zur historischen und vergleichenden Erzcdhlforschung. Begr. K. Ranke. Hrsg. R. W. Brednich
[iin.]. T. 5. Berlin — New York 1987. - Th. Leek, Holda: Between Folklore and Linguistics. ,Indo-
germanische Forschungen” t. 113 (2008). Burchardus (Decretorum liber, szp. 962 (19, 5))
wymienit imie germanskiej strzygi Holdy, zbiorczo nadane zeniskim demonom wedrujacym noca:
,Credidisti ut aliqua femina sit quae hoc facere possit quod quaedam, a diabolo deceptae, se affirmant
necessario et ex praecepto facere debere, id est cum daemonum turba in similitudinem mulierum
transformata, quam vulgaris stultitia [hic strigam] holdam vocat, certis noctibus equitare debere
super quasdam bestias [...] [Czy wierzyles, ze jest jakas kobieta, ktéra moze uczynic to, co pewne
kobiety opetane przez diabla, twierdzace, iz moga uczyni¢ z koniecznosci albo z nakazu, to jest, ze
z ttumem demonow przemienionych na podobienstwo kobiet, ktére glupota pospélstwa nazywa
(tutaj strzyga) Holda, w okreslone noce moze wsiada¢ na jakies dzikie zwierzeta (...)]".

22
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ktorych przychylnos¢ zapewnialo poczestowanie ich w okreslonym czasie w domu
jedzeniem i napojem, byta w Sredniowieczu gleboko zakorzeniona. Juz z konicem
XII'i poczatkiem XIII w. w réznych regionach Europy spotyka sie doniesienia lite-
rackie o zwyczaju urzadzania dla nich nocnych uczt. By¢ moze zwyczaj ten siega
jeszcze dawnych rzymskich tradycji nakrywania stolu dla duchéw przodkow,
z pewnoscia za$ stanowi amalgamat wierzen romanskich i germanskich?6.
Gerwazy z Tilbury (ok. 1152 - 1228), kolekcjoner niezwyklych opowiesci, pisat,
ze istnieja jeszcze inne zenskie istoty duchowe: lamie, czyli strzygi. Dla ludzi sa
one bardzo niebezpieczne. P6zna pora nawiedzaja domy, zagladaja do spizarn, do
beczek i koszy, drecza Spiacych, siadajac im na piersiach i duszac jako nocne
koszmary?’. Bywaja widywane, gdy pozywiaja sie i zapalaja Swiece, czasami dla
zabawy wyjmuja ludziom z ciata kosci i zamieniaja ich utozenie, pija ludzka krew,
przenosza mate dzieci w inne miejsca?8. Streszczony tu passus swiadczy o stopie-
niu si¢ réznych tradycji demonologicznych: wrézki — duchy przewaznie dobrotliwe
i przychylne ludziom - staja sie takze nocnymi marami i groZznymi strzygami.
Wsp6lna cecha duchow zenskich bylo dzialanie noca - stad w staroniemieckich
zrodtach pojawia sie okreslenie ,,nahtvrouwen [nocne panie]” (fac. dominae noctur-
nae). Bertold z Ratyzbony (ok. 1210 - 1272), stawny kaznodzieja ludowy, wspomniat
o tym w jednym ze swych kazan. Nawiazujac do przestrog Burcharda, by nie wie-
rzy¢ w nieczyste duchy, wymienil caly szereg znanych mu germanskich demonéw:

quo de nocte vadunt et hujusmodi, non debes aliquo modo credere nec hulden nec unhulden, nec pilwiz,
nahtvaren, nahtvrouwen, maren, truten, vel quod vadant super hoc vel hoc, totum sunt demones, non
debes de nocte preparare mensam tuam felicibus dominabus, ut quidam. Totum preparasti demonibus,
qui animam tuam abducent [w sprawie tego (stwierdzenia), ze wedruja noca i tak dalej, nie powinienes
wecale wierzy¢ w dobrego (hulden) i niedobrego (unhulden) nocnego ducha ani w zte duchy (pilwiz), ani
w nocne panie (nahtvaren, nahtvrouwen), w nocne mary (maren), koszmary (truten), czy w te, co jezdza
noca na tym czy tamtym - wszystkie sa demonami, ani nie powinienes noca nakrywacé stotu Szczesnym
Paniom (felices dominae) jak niektorzy. To wszystko przygotowalbys demonom, ktore twa dusze upro-
wadza]?°.

26 Zob. C. Lecouteux, Romanisch-germanische Kulturbertihrungen am Beispiel des Mahls der Feen.

.Mediaevistik” t. 1 (1988), s. 94 (tu rowniez zestawienie Swiadectw literackich).

Zachowuja sie wiec tak jak znany w czasach starozytnych demon ephialtes. Na jego temat zob.

W. H. Roscher, Ephialtes, eine pathologisch-mythologische Abhandlung tiber die Alptrédume

und Alpddmonen des klassischen Altertums. Leipzig 1900. - C. Lecouteux, Mara - Ephial-

tes — Incubus. Le Cauchemar chez les peuples germaniques. ,Etudes Germaniques” t. 42 (1987). —

S. Zochios, Le Cauchemar mythique. Etude morphologique de U'oppression nocturne dans les

textes médiévaux et les croyances populaires. Praca doktorska. Université de Grenoble, 2006. Na

stronie: https: //www.academia.edu/35851802 (data dostepu: 3 12019).

Zob. Gervasius Tilberiensis, Otia imperialia. W zb.: Scriptores rerum Brunsvicensium

illustrationi inservientes [...]. Ed. G. G. Leibnitz [i in.]. T. [1]. Hanoverae 1707, s. 988 (3, 86:

De lamiis et nocturnis larvis): ,[larvae] domos intrant, dormientes opprimunt, ingerunt somnia gra-

via, quibus planctus excitant. Sed et comedere videntur et lucernas accendere, ossa hominum dis-

solvere, quin nonnumquam dissoluta cum ordinis turbatione compaginare, sanguinem humanum
bibere, et infantes de loco ad locum mutare”.

29 Bertholdus Ratisbonensis, Sermo 21: De fide. Ms. Friburg. 1, k. 112r. Cyt. za:
A. E. Schénbach, Studien zur Geschichte der altdeutschen Predigt. T. 2: Zeugnisse Bertholds
von Regensburg zur Volkskunde. Wien 1900 (reprint: Hildesheim 1968), s. 18-19. Zenskie demony
unhulden wystepuja juz w gockim przekladzie Biblii z IV w. jako unhulpons - zob. Leek, op. cit.,

27
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Mitologem zwiazany z poganska wiara w to, ze urzadzanie nocnych uczt dla
duchéw zapewnia pomyslnos¢ na caly rok, poswiadczony juz w IX w. w Anglii,
znany byl tez w XIII w. wsrod wieSniakow w Bawarii, za czym przemawiaja naste-
pujace stowa Bertolda z Ratyzbony:

Credunt etiam (sc. feminae stultae rurenses) dominas noctis, nahtvarn, venire ad eas, unde et eis
mensas et huyjusmodi preparant [{Glupie kobiety wiejskie) takze wierza, ze Nocne Panie przychodza do
nich, i dlatego nakrywaja im i podaja do stotu]®°.

To wazne Swiadectwo pokazuje, ze zwyczaj 6w nie mial zwiazku z kultura miej-
ska, byt za to praktykowany na wsi.

Rowniez paryski uczony Wilhelm z Owernii (1180-1249) w dziele De universo
creaturarum wspomnial o obyczaju urzadzania uczty dla Nocnych Pan, ale nie
nazwal ich parkami, lecz béstwami Abuncja (Abundia) i Sacja (Satia), ktore prze-
wodzily innym nocnym duchom. Nalezalo im noca pozostawia¢ otwarte butelki
i sagany, tak zeby mogly sie swobodnie posila¢. W ten sposob - jak wierzono - za-
pewniato sie domowi pomysInosc i dostatek3!. Juz zreszta same nazwy, pochodza-
ce od tacinskich wyrazow ,abundantia [dostatek]” i ,satias [sytos¢]”, wskazuja na
charakter bostw. Wilhelm skrytykowal ten obyczaj, argumentujac, ze stanowi on
przejaw balwochwalstwa, poza tym dowodzil racjonalnie, ze istoty duchowe maja
tylko iluzoryczna postac ludzka, w zwiazku z czym nie moga pozywiac sie jak ludzie.
Wilasciwa przyczyna zabobonnych zwyczajow jest, jego zdaniem, glupota ludzka
i opetanie starych kobiet32.

Podobne argumenty wysuwat jeszcze w XV w. mistrz Mikotaj Magni z Jawora —
pochodzacy ze Slaska profesor w Heidelbergu, autor traktatu De superstitionibus
(1405). Jego dzieto, swego czasu cieszace sie¢ duza poczytnoscia, stanowi reprezen-
tatywny przyktad opracowania naukowego skierowanego przeciwko zabobonnym
wierzeniom i zwyczajom33. Mikotaj poruszyt w nim m.in. sprawe nocnych bankietow.

s. 312. Bilwis — duch opiekunczy lub zly demon (G 441-445). Unholda - odpowiednik diabla, moze
wariant utworzony od Holda (G 245-251, 942). Zob. tez G 443, 1194 (maren), 351 (truten).

30 Bertholdus Ratisbonensis, Sermo 178. Ms. Friburg. 2, k. 96r. Cyt. jw., s. 21.

31 Guilelmus Alvernus, De universo creaturarum. W: Opera omnia. Parisiis 1674, s. 1036
(2, 3), 1066 (2, 24).

32 Zob. ibidem, s. 1066 E: ,Quapropter eousque invaluit stultitia hominum et insania vetularum, ut
vasa vini et receptacula ciborum discoopertare linquant, et omnino nec obstruant, neque claudant
eis noctibus, quibus ad domos suas eas credunt adventuras, ea de causa videlicet, ut cibos, et potus,
quast paratos inveniant, et eos absque difficultate apparitionis pro beneplacito sumant. Ubi manife-
stum est, scelus idolatriae committi [...] [Z tego powodu tak dalece zaciazyla glupota ludzka i ope-
tanie starych bab, ze zostawiaja poodkrywane beczki z winem i schowki z pozywieniem, i w ogole
w nocy ich nie zatykaja ani nie zamykaja przed tymi, ktére, jak wierza, do ich domow przyjda,
dlatego mianowicie, zeby znalazly jakby przygotowane jedzenie i napitek, i ich (tj. gospodarzy) ze
wzgledu na brak trudnosci w dostepie (do pozywienia) upodobaly. Oczywiste jest, ze tu zachodzi
wystepek balwochwalstwa (...)]". Materialny lub niematerialny charakter duchéw (zwtaszcza in-
kubow) podlegat dyskusji, o czym $wiadczy np. list Witelona De causa primaria paenitentiae in
hominibus et de natura daemonumz okoto 1268 r. —zob. J. Burchardt, List Witelona do Ludwi-
ka we Lwéwicu Slgskim. Problematylka teoriopoznawcza, kosmologiczna i medyczna. Wroctaw 1979.

33 Zob. K. Bracha, Teolog, diabet i zabobony. Swiadectwo traktatu Mikotaja Magni z Jawora ,De
superstitionibus” (1405 r.). Warszawa 1999 (tu bogata literatura).
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Zbierajac dotychczasowa wiedze o ucztach przygotowywanych dla Abuncji i Sacji®4,
réwniez odniost sie do tego zwyczaju krytycznie. Tak jak Wilhelm z Owernii utrzy-
mywat, Ze jako istoty duchowe nie moga one przyjmowac niczego materialnego®.
Ten poglad podzielali tez zreszta kaznodzieje — np. Jan Milicz z Kromieryza (ok.
1325 - 1374), dobrze znany na Slasku i w Krakowie. W jednym z kazan zalecat on,
by odwodzi¢ ludzi od wiary w Perchte, gdyz ta, podobnie jak inne zjawy przybiera-
jace za sprawa diabla powloke cielesna, jest tylko utudas®.

Mikotaj z Dinkelsbtihl (1360-1433), dzialajacy w Wiedniu popularny kazno-
dzieja i teolog, jeden z najwazniejszych autoréw literatury przeciwko zabobonom®?,
rowniez przekazal Swiadectwo o tym, ze dla nocnych numina pozostawiano otwar-
te beczulki i flasze, gdyz w przeciwnym razie duchy te sprowadzatyby na dom
nieszczescie3®, Wiara francuskich wiesniakéw w nocne demony, ktorym trzeba
przygotowac positek, poswiadczona w XIII w. przez Wilhelma z Owernii, znana by-
ta zatem takze wséréd ludoéw germanskich. Juz od XIII w. (Bertold z Ratyzbo-
ny) wspomina sie¢ w Zrodlach o tym zwyczaju. Krytyka poganskich praktyk nasilita
sie w kaznodziejskiej i superstycjalnej literaturze w XIV, a zwlaszcza w XV stule-
ciu®d, W potudniowych Niemczech w XIV w. znane dotychczas bostwa Abuncje
i Sacje zastapily demony z mitologii germanskiej: Frau Holda i Bertha (Perchta).

Johannes Herolt (zm. 1468), dominikanski kaznodzieja z Norymbergi, cieszacy

34 Tnne rekopisy (np. wroctawski: BUWr, I F 313) zawieraja lekcje: ,dominabus Huldie et Sacie”

(Huldia - tj. Frau Holda). Zob. J. Klapper, Deutscher Volksglaube in Schlesien in dltester
Zeit. ,Mitteilungen der schlesichen Gesellschaft fiir Volkskunde” t. 17 (1915), s. 48. - Bracha,
op. cit., s. 101-102, przypis 75.

Odpowiedni fragment cytuje J. Hansen (Quellen und Untersuchungen zur Geschichte des He-
xenwahns und der Hexenverfolgung im Mittelalter. Mit einer Untersuchung der Geschichte des
Wortes Hexe von J. Franck. Bonn 1901, s. 69). Zob. tez Bracha, loc. cit.

Zob. Johannes Milicius de Cremsir, Sermo de ss. Simone et [uda. W: Liber sermonum
de tempore et sanctis, Abortivus dictus, np. kodeks BJ 1175, k. 327vb: ,Quidquid eciam homines
credunt de Perchta, eos, ne credant, instruetis! Diabolus enim mentes hominum captas ita detinet et
transformat, ut credant, quod sint vel appareant eis aliqua corpolariter facta, scilicet que solum sint
ymaginaria [Cokolwiek tez ludzie wierza o Perchcie, pouczcie ich, zeby w to nie wierzyli! Diabet
bowiem opanowawszy umysly ludzi, tak ich trzyma i przemienia, aby uwierzyli, Ze istnieja realnie
albo ze im sie ukazuja jakies istoty cielesne, tzn. takie, ktére sa tylko wyobrazeniami]”.

Zob. Nilcolaus von Dinlkelsbtihl. Hasto w: Die deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon.
Hrsg. W. Stammler [iin.] Wyd. 2, zmien. T. 6. Berlin 1987, szp. 1048.

Zob. Nicolaus Dunckelsptuhel, Tractatus. II: De praeceptis Decalogi. De primo praecepto.
Argentorati 1516, k. 30r: ,Addam praedictis alium errorem vetularum, quo quidam insipientes [mumaj
(numina) [popr. M. M.] quedam frequentare domos et vasa que discooperta vel aperta inveniunt,
postquam inde comederint vel biberint, denuo replere, si autem cooperta vel clausa seu obstructa
invenerint, inde offendi et ex hoc imminere infortunium domui [Dodam do wspomnianych inny prze-
sad starych bab, zgodnie z ktérym niektérzy gtupcy (wierza, ze) pewne duchy nawiedzaja domostwa
i ktore beczutki zamkniete lub otwarte znajda, po tym jak zjedza badZ wypija, te na nowo napet-
niaja [w nowym roku - M. M.]. Jesli za$ zamkniete lub zatkane napotkaja, sa obrazone i z tego
powodu grozi domowi niepomysInos¢]”.

Zob. U. Lydkowska-Sowina, Ludowe obrzedy i zwyczaje Swiateczne w Swietle $redniowiecz-
nych kazan i statutéw synodalnych. ,Etnografia Polska” 1980, z. 2. - K. Bracha, Kritilc an den
Glaubens- und Verhaltensformen und an der Aberglaubenpraxis im kirchlichen reformatorischen
Schrifttum des Spétmittelalters. W zb.: Christianity in East Central Europe: Late Middle Ages. Ed.
J. Ktoczowski, P. Kras, W. Polak. Lublin 1999.
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sie popularnoscia wsrod predykatorow w Polsce i czesto przez nich cytowany, tez
pozostawil wymowne $wiadectwo o zwyczajach wspotczesnych ziomkow*C. Nie byt
to raczej przyklad wiedzy wynikajacej z erudycji i oczytania kaznodziei, lecz opis
realnej sytuacji, stanu mentalnosci 6wezesnych ludzi. Méwiac o balwochwalstwie,
dominikanin przywotal powtarzajaca sie u teologow i kaznodziejow krytyke niedo-
brego zwyczaju urzadzania uczt dla nocnych duchow. Zabobonem byla wiara, ze
zapewniano sobie w ten sposob szczescie na caly rok. O swojskosci zwyczaju
Swiadcza przywolane przez Herolta imiona germanskich demonéw, majacych braé
udzial w nocnych ucztach: Frau Perchta (Pertha), Frau Holda, Selige Frau (tac.
domina felix). Bardzo liczne rekopisy i wezesne wydania jego kazan podaja w tych
miejscach rozne lekcje, wskazujace na rozmaite interpretowanie przez kopistow
imion germanskich demonow. Sa to Swiadectwa dokumentujace proces zlewania
sie w ludowej demonologii w XV w. obu gtownych bostw — Holdy i Perchty*!.

Najwczesniejsza w literaturze niemieckiej wzmianke o Perchcie znajdujemy
u Martina z Ambergu (ok. 1340 - ok. 1400). Kaznodzieja ten byt autorem m.in. na-
pisanego po niemiecku Gewissensspiegel (Zwierciadto sumienia, ok. 1371 - 1382)%2.
Dzieto to bylo skomponowane z praktycznym zamiarem, by zar6wno pouczy¢, jak
i podbudowaé¢ duchowo czytelnika, laika. Autor wymienial podstawowe prawdy
wiary chrzescijanskiej wedlug schematu: Wyznania wiary, Ojcze nasz, Credo, przy-
kazania Dekalogu itd., az po wyliczenie dni swiatecznych. Zwracatl przy tym uwage,
jakie wykroczenia i grzeszne zachowania dotycza poszczegélnych punktéw. Dzieto
odpowiadato potrzebom czasu - cieszylo sie zatem duza popularnoscia, zwlaszcza
na potudniu niemieckiego obszaru jezykowego. Swiadczy o tym tez ciekawa wspot-
czesna notatka w wiedenskim rekopisie Gewissensspiegel z XV wieku. Oto w miej-
scu, gdzie autor wymienial wykroczenia przeciw pierwszemu przykazaniu, wiare
w poganskie bostwa i w czarownikéw (po w. 187 w wydaniu Werbowa), znajduje
sie dopisek po niemiecku:

Also (namlich verstindent sich) auch dy an der Percht nacht der Percht lassen stenn essen
oder trinkchen, das es in das selb jar wol gee, und in allen dingen gelulcch haben. |...] Also auch dy der

40 Zob. J. Herolt: Sermo in Nativitate (11): ,deam, quam quidam Dyanam nominant in vulgari dy

frawenhuld [boginie, ktéra niektérzy nazywaja Diana, w niemieckim Pania Holda]” (lekcje

w rekopisach: ,fraweperte adir frawe vorhowlde”, , ffraweperte adir frawe vorholde”); Sermo de fide

(41): ,sunt, qui credunt, quod diana, quae vulgariter dicitur frauberthr vel frauhelt vel die selige

frawe, cum exercitu de nocte ambulat per multa spatia. Item aliqui de nocte praeparant mensam et

vasa discooperiunt, ut manes debeant illa replere et ipsis hominibus fortuniam praebere |...] [sa
ludzie wierzacy, ze Diana, ktéra po niemiecku zwana jest »Pani Berta«, albo »Pani Holda«, albo

»Dobra Pani«, wraz z orszakiem noca daleko wedruje. Tak samo pewni ludzie noca zastawiaja

stoly i odstaniaja naczynia, zeby duchy mogly je napetnia¢ i przyniesé¢ pomyslnosc (...)]". Cyt. za:

Klapper, op. cit., s. 49 (na podstawie J. Herolta Sermones Discipuli de tempore et de sanctis

(Coloniae 1504) i rekopisow wroctawskich).

W wieku XIX mityczna Holda stala sie bohaterka basni braci J. i W. Grimmoéw Frau Holle

(w: Kinder- und Hausmdrchen. T. 1. Berlin 1812). Polskie ttumaczenia oddaja ten tytul jako Pani

Zima lub Pani Zamieé.

42 Martin von Amberg, Der Gewissensspiegel. Aus der Handschriften hrsg. von S.N. Werbow.
Berlin 1958 (wydawca wykorzystal 21 z 34 zachowanych rekopisow dzieta). Autor jest zapewne
tozsamy z inkwizytorem Marcinem z Pragi — zob. S. N. Werbow, Amberg, Martin von. Hasto w:
Die deutsche Literatur des Mittelalters, t. 6, szp. 143-150.
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Percht(t) speizz opfernt und dem schretlein. Oder der trut rotte schuechel [(Grzesza ci, ktorzy) tez
w dzien Epifanii (Percht nacht) wystawiaja Perchcie jedzenie i picie, azeby w tym samym roku dobrze
sie powodzito i szczescie mieli we wszystkich sprawach. (...) Po piate, grzeszy sie przeciw pierwszemu
przykazaniu (...), takze gdy ofiaruja jedzenie Perchcie i skrzatowi. Albo zmorom czerwone buty]43.

W wieku XV mnoza sie zapiski o tym, ze w wigilie Bozego Narodzenia lub w noc
przypadajaca 12 dni p6zniej, przed uroczystoscia Epifanii, do doméw przybywa
orszak duchéw pod przewodem zenskiego demona — Pani Perchty.

Perchta (staroniem. Perahta, Bertha, fraw Berchte) to béstwo, ktére wystepo-
walo juz od czasow przedchrzescijaniskich w przesadach, basniach i obyczajach
ludéw germanskich w Szwabii, Alzacji, Szwajcarii, Bawarii i Austrii (G 250-259).
Do dzi$ funkcjonuje ona w pewnych przezytkach zabobonéw sredniowiecznych
w folklorze Bawarii i Austrii, takich jak zwyczaj wystawiania ,mleczka dla Perchty”
(niewatpliwie z intencja udobruchania demona)**. Jej imie, jak sie na ogét przyj-
muje, pochodzi od Srednio-wysoko-niemieckiego przymiotnika , bercht [blyszczacy,
Swiecacy]”, z ktorym wiaze sie tez najstarsza staro-wysoko-niemiecka nazwa Epi-
fanii: ,berchtac” lub ,berchtnacht” (stad ,Perchtentag”). Od nazwy tego Swieta wy-
wodzi sie ponadto imie Befany, wiedZmy bedacej wloskim odpowiednikiem Perchty:
Lbefania” < ,epiphania” (G 260). Badajacy mitologie germanska Jacob Grimm (G 259)
wysnul na podstawie etymologii teorie, ze wystepujace w Mondseer Glossenz X w.
okreslenie ,Giperchtennacht” jest ttumaczeniem greckiego stowa ,epifaneia’ (lub
~theofdneia”) i oznacza ‘noc poprzedzajaca Epifanie’ - potwierdzily to zreszta now-
sze badania®. Podobnie jak Holda, inny starogermanski demon zenski, wspiera-
jacy uprawe ziemi i przedzenie, Perchta pojawiala sie zima, gdy na polach lezal
I$niacy bialy $nieg. Stad zapewne imie tego bostwa - Berch(t)e. Charakter obu
demonéw — Holdy i Perchty — cechowala ambiwalencja. Grimm podkreslal raczej
pozytywny charakter Holdy. W odréznieniu od niej, Perchty na ogot nie traktowano

43 ONB, Lat. 2749 (N. 311). Cyt. za: F. H. von der Hagen, Heidnischer Aberglaube aus dem
.Gewissenspiegel” des Predigers Martin von Amberg. ,Germania” t. 2 (1837), s. 65. Jest to, jak
stwierdzam, cytat z Katechismussumme Ulryka z Pottenstein (ok. 1360 - ok. 1417), dworskiego
kapelana w Wiedniu. Zob. tez Martin von Amberg, op. cit., s. 29-30.

4 Zob. M. Rum pf, Der Brauch des Aufstellens von ,Bertlmilch”. ,Beitrige zur deutschen Volks- und
Altertumskunde” t. 23 (1984). Badaczka ta poswiecila wiele lat na studia etnograficzno-historycz-
ne nad zjawiskiem, jakim byta wiara w Perchte — zob. M. Rum pf, Perchten. Populéire Glaubens-
gestalten zwischen Mythos und Katechese. Wiirzburg 1991. Sposrod starszych opracowan warto
zwrdci¢ uwage na systematyczne zestawienie $wiadectw folklorystycznych z réznych regionow
Europy: V. Waschnitius, Perht, Holda und verwandte Gestalten. Ein Beitrag zur deutschen
Religionsgeschichte. Wien 1913 (dalej jako W). - A. Bretschneider, Der Mythus von Berchta
im Lichte von Sprache, Glaube und Brauch. ,Deutsche Volkskunde” t. 1 (1939). - W.-E. Peuckert,
Deutsche Volksglaube des Spdtmittelalters. Stuttgart 1942, s. 104-108.

45 Zob. J. A. Schmeller, Bayerisches Worterbuch. Wyd. 2. T. 1. Leipzig 1872, s. 269. - M. An-
dree-Eysn, Die Perchten im Salzburgischen. ,Archiv fiir Anthropologie. Neue Folge” t. 3
(1905), s. 124. - M. Rumpf, Luxuria, Frau Welt und Domina Perchta. ,Fabula” t. 31 (1990),
nr 1/2,s. 97. - V. Orel, A Handbook of Germanic Etymology. Leiden 2003, s. 42. - E. Timm,
G. A. Beckmann, Frau Holle, Frau Percht und verwandte Gestalten: 160 Jahre nach Jacob Grimm
aus germanistischer Sicht betrachtet. Stuttgart 2003. - C. Heath, From Fairytale to Goddess:
Frau Holle and the Scholars That Try to Reveal Her Origins. (2013). Na stronie: https://www.aca-
demia.edu/3548067 /From_Fairytale_To_Goddess_Frau_Holle_And_The_Scholars_That_Try_To_Re-
veal_Her_Origins (data dostepu: 2 I 2020).
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1. Wioska Befana. Ze zbioréw autora

jako bostwa dobrotliwego. W krajach niemieckojezycznych i sasiednich fraw Berch-
te uwazana byla za zlosliwego zenskiego demona, niebezpiecznego dla dorostych,
ktorzy go nie szanowali. W folklorze Perchta peinila czesto funkcje straszaka na
niegrzeczne dzieci. W Gornej Bawarii, w okolicach Salzburga i w Czechach Zle za-
chowujace sie dzieci straszono w przeddzien Epifanii, ze przyjdzie Berch(t)e i roze-
tnie im brzuchy lub ukarze je w inny sposob. W Italii przeciwnie — do dzisiaj pod
imieniem Befany przedstawia sie wprawdzie stara czarownice z miotla i krzywym
nosem, ale jednak jest to dobrotliwa wiedzma, ktoéra na Trzech Kroli przynosi dzie-
ciom prezenty (G 260; zob. il. 1).

Perchta w wierzeniach ludow germanskich byta wiazana z praca przadek przy
wrzecionach i przesliku (W 164-172)%6. Pojawiata sie, tak jak Holda i inne demo-

46 Zob. tez M. Rum pf, Spinnstubenfrauen, Kinderschreckgestalten und Frau Perchta. ,Fabula” t. 17
(1976). Holdzie i Perchcie odpowiadat na Slasku demon Spillaholle - na jego temat zob. W 118-119. -
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ny, w okresie Dwunastu Dni, najczeSciej w noc Bozego Narodzenia albo w noc
poprzedzajaca Epifanie. Ten wymagajacy demon pod grozba srogiej kary (spalenie
dtoni, rozciecie brzucha i napeienie go byle czym (G 251)%7) nakazywat niepo-
rzadnym przadkom zakonczenie wszelkich prac zakontraktowanych w terminie
przed Nowym Rokiem. Przadki powinny byly wykazywac sie odpowiednia praco-
witoscia i schludnoscia, tak zeby nie pozostawalo im kadzieli do uprzedzenia.
Perchta, podobnie jak Holda, miata noca zakradac¢ sie do izby przadek, by spraw-
dza¢, czy ktoras z kobiet nie porzucita nie uprzedzionej welny lub Inu, i kontrolo-
wac, czy nie przekracza sie tam zakazu pracy w Swieta i posty. Stad tez nosila
przydomek Spinnstubenfrau (W 166-168)*8. Oba demony taczono w ogdle z pra-
cami domowymi i zachowywaniem przez stuzace porzadku w domu — nalezaly one
zatem do sfery bostw kobiecych. Jednakze w folklorze krain alpejskich zywy jest
wciaz bozonarodzeniowy zwyczaj nakladania przez mtodych mezczyzn demonicz-
nych masek (Perchten) i urzadzania pochodéw po wsi i zagrodach przy dzwieku
krowich dzwonkow (Perchtenlauf)*°. Jest to przyktad przeniesienia demona zen-
skiego do sfery meskiej.

Aby zdoby¢ przychylnos¢ Perchty, wystawiano dla niej potrawy, kasze, rybe,
jaja, mleko, wode i wino. Grimm (G 251-256) przytoczyl wiele zwyczajow z roznych
stron Niemiec zwiazanych z obchodem dnia poswigeconego Perchcie (Perchtentag),
tj. wigilii Epifanii. Viktor Waschnitius (W 154-156) systematycznie zbadat na pod-
stawie literatury i Zrodel folklorystycznych wszystkie zadania i funkcje owego de-
mona, wyliczyl tez krainy, gdzie praktykowano zwyczaj goszczenia Perchty, odno-
towywany tam juz w wiekach XIV i XV: Styrie, Tyrol, Bawarie, poludniowa Austrie,
Slowenie. Pewne elementy zabobonnej wiary w Perchte pojawialy sie ponadto wsrod
Czechow i Morawian, by¢ moze takze u Slazakow.

Perchcie towarzyszyly inne duchy i demony. Tomasz Ebendorfer z Haselbach
(1388-1464), profesor uniwersytetu w Wiedniu®®, wymienit w tym kontekscie
Abuncje (Phinzen), Sack-Sempera oraz Sacje:

videant qui in certis noctibus, ut Epiphanye Perchte, [aut sabbato] alias domine Habundie vulgariter
phinczen (oder sack semper) ponunt cibos et potus et sal ut sit isto anno huic domui propicia et largiatur
sacietatem et habundanciam (unde et Habundia) vel Sacia vocantur, videant quibus et cui offerant,
utique sunt demones in specie mulierum apparentes et non boni angeli [niech ci, ktorzy w okreslone noce,
jak przed Epifania, Perchcie czy Pani Abuncji (w ludowym narzeczu: Phinzen) lub Sack-Semperowi
wyktadaja jedzenie i picie oraz s6l, azeby w tym roku towarzyszylo owemu domowi powodzenie, darzy-

W. Mitzka, Schlesisches Worterbuch. T. 3. Berlin 1965, s. 1302. - H. Marzell, Spillaholle.
Hasto w: Handwérterbuch des deutschen Aberglaubens. Hrsg. H. Bachtold-Staubli,
E. Hoffmann-Krayer. Vorwort Ch. Daxelmiiller. Wyd. 2. T. 8. Berlin - New York 1987,
szp. 261-263.

Waschnitius (W 155, 172) méwi o mitologicznym motywie gastrotomii.

48 Zob. tez Rum pf, Spinnstubenfrauen, Kinderschreckgestalten und Frau Perchta, s. 240-241.

49 Zob. Andree-Eysn, op. cit., passim. Nie podejmuje tu tematu zwiazkéw tradycji Perchten z po-
chodami mezczyzn ubranych w maski innego demona, diabta Krampusa, towarzyszacego w folk-
lorze austriackim $w. Mikolajowi — o tym zob. np. Wild und Schén. Der Krampus im Salzbur-
ger Land. Hrsg. M. Rest, G. Seiser. Wien 2016. - A. Ridenour, The Krampus and the Old,
Darlk Christmas: Roots and Rebirth of the Folkloric Devil. Port Townsend 2016.

50 Zob. P. Uiblein, Ebendorfer, Thomas. Haslo w: Die deutsche Literatur des Mittelalters, t. 2, szp.
253-266.
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1a sie sytosc i obfitos¢ (stad i nazywaja sie Dostatek i Sytosé), zwracaja uwage, jakim béstwom i komu
je daja, jako ze sa to demony ukazujace sie pod postacia kobiet, a nie dobrzy aniotowie]5!.

W edycji dzietka Largum sero (Szczodry wieczor), wielokrotnie opisywanego
w polskiej literaturze naukowej, Hermann Usener uwzglednit ciekawy dokument:
pomijany dotad przez badaczy drobny tekst z XV stulecia, zawierajacy wskazowki
dla spowiednika, jak spowiada¢ prostaczkow w sprawie zabobonow. Jest to obu-
stronnie zapisana karta wyjeta z powstatego okolo 1468 r. rekopisu z bawarskiego
klasztoru w Scheyern - o incipicie: ,.Secuntur interrogaciones fiende in confessione
de supersticionibus simplicium [Nastepuja pytania o zabobony do zadawania podczas
spowiedzi prostaczkow]”. Wsrod wskazowek spowiedniczych znajduja sie m.in. py-
tania o poganskie zwyczaje, ktore kultywuja chiopi w Bawarii w okresie swiat Bo-
zego Narodzenia:

In die natiuitatis.

Qui uomerem ponunt sub mensa tempore natiuitatis Christi.

Qui tenent dies natiuitatis Christi et sequentes quantum ad auram.

Qui credunt, quando masculi primi intrant domum in die natiuitatis, quod omnes uacce generent
masculos et e conuerso.

Qui congregant illo die purgamenta et conburunt.

Qui obstruunt fenestras cum graminibus.

Qui preparant mensam domine Perthe.

[W dzien Bozego Narodzenia.

Czy sa tacy, ktorzy ktada na Boze Narodzenie ptug pod stotem;

Czy obserwuja kolejne 12 dni od Bozego Narodzenia do Trzech Kréli, tak zeby wywrozy¢ pogode na
caly rok;

Czy wierza, ze gdy mezczyzni pierwsi wejda do domu w Boze Narodzenie, to krowy beda sie cielily
byczkami, a jak kobiety - to rodzi¢ beda jalowki;

Czy gromadza w tym dniu plewy i je spalaja;

Czy zakrywaja okna galazkami;

Czy zastawiaja stot dla Pani Perchty.]52

Z listy pytan wynika, ze niepokoj ksiezy budzily ludowe praktyki wieszczbiarskie
i czynnosci zabobonne majace przynies¢ szczescie: ptug pod bozonarodzeniowym
stolem miat zapewni¢ dobre plony w nowym roku, palenie plew oznaczalo odrzu-
cenie starego roku (popiot mogl postuzy¢ do magicznych blogostawienstw), obser-
wowanie kolejnych sposrod Dwunastu Dni wrézyto pogode®3, wtasciwe przekracza-

51" Thomas de Haselbach, De decem praeceptis. Rkps. Graz, ms. 578, k. 149vb. Cyt. za:
C. Lecouteux, Archeologie des Fées. W: Au-dela du merveilleux. Essai sur les mentalités du
Moyen Age. Wyd. 2, rozszerz. Paris 1998, s. 174, przypis 29. Tekst uzupelnitem na podstawie re-
kopiséw Exemplarium decalogi (ms. Aug. eccl. 61, k. 16r-17r; Miinchen, BSB, Clm 5897, k. 320r
(za: Schmeller, op. cit., t. 1, s. 270-271)).

Sack-Semper to w jezyku bawarskim odpowiednik czeskiego Zempera, czyli Berchty, tj. meskiego
odpowiednika Perchty.

52 Rkps. Miinchen, BSB, cod. Lat. 17523. Cyt. z: Christlicher Festbrauch. Schriften des ausgehenden

Mittelalters. Hrsg. H. Usener. Bonn 1889, s. 86.

Ten szeroko rozpowszechniony starodawny zwyczaj wplynal réwniez na powiedzenia przystowiowe —

zob. np. zanotowane w Polsce w XVII w. przyslowie: ,Od stycznia do Trzech Krélow dni patrzaja,

jak te dni, takie miesiace bywaja” (cyt. za: J. Krzyzanowski, Madrej gtowie dos$¢ dwie stowie.

Pieé centuryj przystoéw polskich i diabelski tuzin. Wyd. 3, rozszerz. T. 3. Warszawa 1975, s. 214).

53
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nie progu wrozylo przyszios¢ w hodowli. Przystrajanie domow i stajni galazkami
jedliny mialo zapewni¢ pomyslnosé. Wedtug pewnych zapiséw, kto tego nie zrobit,
mogt sie spodziewa¢ $mierci w nowym roku®*. Zwyczaj szykowania uczty dla du-
chow, czesto wspominany w innych Zrodlach, tutaj - zgodnie z wierzeniami panu-
jacymi w XV-wiecznej Bawarii — stanowi potwierdzenie, iz tym najwazniejszym
demonem, ktéry mogt zapewnic¢ w tym okresie pomyslnos¢ domowi byta fraw Berth
(fac. domina Perchta).

W ukladanych w XV w. ksiegach pokutnych i traktatach typu ,o wystepkach
i cnotach” (fac. de vitiis et virtutibus) potepienie zwyczaju urzadzania nocnych uczt
dla duchéw bylo obowiazkowym punktem, co wskazuje na zZywotnosé¢ przesadu
o demonach odwiedzajacych domostwa w ciagu Dwunastu Dni.

W rekopisie powstatym okoto 1486 r. w klasztorze benedyktynéw w Tegernsee
zachowal sie wyjatkowy traktat — Thesaurus pauperum. Mozna go zaliczyc do lite-
ratury popularnej, dostarczajacej kaznodziejom wyrazistych przykltadow uczynkow
grzesznych oraz cnotliwych, co miato stuzy¢ jako pomoc w napominaniu i prze-
strzeganiu wiernych przed grzechem. W traktacie tym znajdziemy wiecej szczegoiow
o urzadzaniu nocnych uczt dla demonoéw, ktorym przewodzi Perchta:

Secundum genus superstitionis est et species idolatriae qui de nocte apperiunt vasa poculorum et
ciborum venientibus dominabus Habundiae et Satiae quae vulgo appellant communi et usitato vocabulo
fraw percht sive Perchtam cum cohorte sua, ut omnia aperta inveniant ad cibum et ad potum sive ad
epulationem pertinentia et sic epulentur, et postea habundantius impleant et tribuant. [...] multi credunt
sacris noctibus inter natalem diem christi et noctem epiphaniae evenire ad domos suas quasdam mulie-
res quibus praeest domina Perchta. [...] multi in domibus in noctibus praedictis post coenam dimittunt
panem et caseum, lac, carnes, ova, vinum et aquam et hujusmodi super mensas et coclearea, discos,
ciphos, cultellos et similia propter visitationem Perhtae cum cohorte sua ut eis complaceant [...] ut inde
sint eis propitii ad prosperitatem domus et negotiorum rerum temporalium [Drugim rodzajem zabobonow
jest posta¢ balwochwalstwa, ktéoremu podlegaja ci, co noca otwieraja naczynia z napojem i jadtem dla
przychodzacych pan Abuncji i Sacji, powszechnie nazywanych imieniem fraw percht, czyli Perchty, ze
swoim orszakiem, azeby znalazly wszystko dostepne do jedzenia i picia, czyli do ucztowania potrzebne,
i zeby ucztowaly, i zeby (je) pozniej z wickszym dostatkiem napelnily i udzielily. (...) wielu wierzy, ze
w Swiete wieczory miedzy Narodzeniem Chrystusa a noca Epifanii przychodza do ich doméw kobiece
istoty, ktorym przewodzi domina Perchta. {...) wielu w domach na czas wspomnianych nocy po wiecze-
rzy zostawia chleb i ser, mleko, mieso, jaja, wino i wode i tego rodzaju (pozywienie) na stole, i lyzki,
talerze, kubki, noze i tym podobne z uwagi na odwiedziny Perchty ze swoja gromada, aby im sie podo-
baly (...), zeby przez to (demony) im byly przychylne dla pomyslnosci domu i w sprawach biezacych]®°.

W analogicznym dziele, powstatym tez w benedyktynskim klasztorze, w Ober-
altaich, i zatytulowanym Tractatus de septem vitiis cum similtudinis, exemplis, fa-
bulis venustis; cum immundis spiritus exieret ab homine, ambulat per loca inequosa
(XV w.), zebrane zostaly wszystkie negatywne cechy tego demona®6. Opisano tam
nie tylko rozne ,grzeszne” praktyki zwiazane z goszczeniem Perchty i jej towarzystwa,
ale tez niebezpieczny charakter demona, znacznie poszerzony o nowe zle przymioty.

54 Zob. L. Weiser-Aall, Weihnachten. Hasto w: Handwérterbuch des deutschen Aberglaubens, t. 9
(1987), szp. 926-927.

55 Thesaurus pauperum. Rkps. Miinchen, BSB, Clm 18434, k. 203v. Cyt. za: Schmeller, op. cit.,
t. 1.s. 271,

56 Tractatus de septem vitiis cum similtudinis, exemplis, fabulis venustis; cum immundis spiritus exieret
ab homine, ambulat per loca inequosa. Rkps. Mtinchen, BSB, Clm 9528, k. 160r-187r (s. 318-373).
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Perchta pod postacia strojnej kobiety stuzyla w kaznodziejskim napominaniu jako
diabelska figura, ktéra lowi mlodziencow. Stawata sie takze bohaterka swieckich
piosenek Spiewanych przez mlodziez. Mlodzi ludzie zamiast chodzi¢ na modlitwe
do kosciola, woleli i$¢ na tance, a zamiast odmawia¢ Ave Maria — Spiewac o pani
Perchcie. W ten sposob oddawali czes¢ bardziej diabtu niz Panu®’. Dawny demon
nachodzacy izby przadek i straszacy dzieci przedzierzgnat sie w alegorie wystepku
i zmyslowosci jako Luxuria i Frau Welt, personifikujaca wystepna doczesnosé
(mundus)®8.

Perchta przeszta wiec duza metamorfoze, jej wyglad zmienit si¢ w wyobrazni
XV-wiecznego zakonnika diametralnie. Pod jego piérem stata sie ona mtoda, stroj-
nie ubrana kobieta, ciagnaca za soba dlugi tren (na ktérym nb. chetnie przysiadat
diabel). W Sredniowieczu przedstawiano ja zwykle jako wyschnieta stara kobiete
z pociaglym haczykowatym nosem. Wspomniany juz Marcin z Ambergu, wymienia-
jac w Gewissensspiegel wystepki przeciw Dekalogowi, w zwiazku z pierwszym
przykazaniem wspomnial o oddawaniu czci poganskim bozkom, m.in. Herodiadzie,
Dianie i Perchcie ,z Zelaznym nosem”:

[...] Die do gelawben
An die berichte [perchten] mit der eyserein nasen, an
Herodiadis, an Dyana heydnisch gotynne [...]

[(...) ci, ktorzy wierza w (Perchte) z zelaznym nosem, w Herodiade i Diane, poganskie boginki (...)]5°

Tu po raz pierwszy wspomniano, ze demon ten ma ,zZelazny nos”. Do dzie-
ta Marcina z Ambergu nawiazywal Hans Vintler (zm. 1419), autor popularnych
Pluemen der Tugent (Kwiaty cnoty, ok. 1411). W wydaniu augsburgskim z r. 1486
znajduje sie drzeworyt przedstawiajacy Perchte jako chuda stara kobiete z charak-
terystycznym dtugim haczykowatym (zelaznym) nosem (W 150-151; zob. il. 2). Ow
portret utrwalil wyobrazony wyglad Perchty jako brzydkiej starej wiedzmy. Odpy-
chajaca powierzchownos¢ Perchty stala sie w tradycji i folklorze figura wiedZzmy:
bardzo podobnie przedstawia si¢ wioska Befane i stowiariska Babe Jage.

Niewiele jest sladéw wzajemnego wplywu germanskiej i stowianskiej demono-
logii w sSredniowieczu. By¢ moze slowianskie korzenie maja niemieckie ,,Schrat” (od
»Skrzat”) i, Bilbis” (od , bies”). Z kolei germanska Perchta (Perahta) ma u zachodnich
Stowian sw6j odpowiednik Sperechta, ktora na Morawach na wsi straszono dzieci®.
W Wigilie (moraw. Stédrg den) nawiedzala ona domy i nagradzala grzeczne dzieci,
a straszyla niepostuszne. Tak jak Holda i Perchta, potrafila by¢ grozna: w Wigilie
chodzita ze swymi pasterzami po domach i swidrowata brzuchy tym, ktorzy sie
przejedli, wypychata im zotadki grochowinami (W 120). Takze w Czechach imie

57 Zob. ibidem, k. 161v (s. 321): ,Hodie non ministrant domino, sed dyabolo, prius vadunt ad choream
quam ad ecclesiam, ante sciunt cantare de domina perchta quam dicere Ave Maria [Dzisiaj stuza
nie Panu, lecz diablu, predzej péjda na tance niz do kosciola, pierwej sie naucza Spiewaé¢ o Pani
Perchcie, niz odmawiaé¢ Ave Maria”. Cyt. za: Schmeller, op. cit., t. 1, s. 272. Zob. tez Rumpf,
Luxuria, Frau Welt und Domina Perchta, s. 99, przypis 11.

58 Zob. W. Stammler, Frau Welt. Eine mittelalterliche Allegorie. Freiburg 1959.

5 Martin von Amberg, op. cit., s. 42, w. 180-182.

60 Zob. J. Feifalik: Bilbis und Bés. ,Zeitschrift fiir die sterreichisches Gymnasien” t. 9 (1858);
Peratha bei den Slaven. ,Zeitschrift fiir deutsche Mythologie und Sittenkunde” t. 4 (1859).



24

ROZPRAWY I ARTYKULY

@ \
=]
l‘)—_\
% =0
\
£l \
U
e ———— \ =
=== e
— |\ =V//—

2. Frau Perchta. Drzeworyt z dzieta H. Vintlera Pluemen der Tugent (Augsburg 1486)

Perchty nie bylo obce, wystepowalo np. w przystowiowym powiedzeniu, Ze ktos
,chodzi jak Perchta”, niewatpliwie w nawiazaniu do opisanego zwyczaju®!'. Wptyw
germanskiej mitologii z sasiedniej Bawarii i Austrii jest tu bezsprzeczny.

Jan z HoleSova (ok. 1366 - 1436) z klasztoru benedyktynow w Bievnovie stwo-

rzyl w 1426 r. niezwykle ciekawe dla nas dzielko Largum sero, w ktérym opisat,
zapewne z autopsji, siedem wybranych przesadnych zwyczajoéw, jakie czeski lud
stosowal w Wigilie (czes. Stédry vecen®2. Tytutowy ,szczodry wieczor” to wieczor

61

62

O popularnosci Perchty w czeskim folklorze i czeskiej literaturze Sredniowiecznej zob. J. Tfiska,
Predhusitské bajly. Praha 1990, s. 186-187.

Largum sero, wedlug odpisu sporzadzonego przez prezbitera Alsso Consuetudines que fiunt
in uigilia (et) in die natiuitatis Christi z rkps. Wolfenbiittel Guelf. 276 Helm. Dwa rekopisy trak-
tatu posiada Bibl. Jagiellonska (sygn.1700, 1707). Pierwodruk: Largissimus vesper seu colledae
historia authore Joanne Holeschoviensi, antiquissimi monasterii Brzevnoviensis ordinis s. Bene-
dicti in Bohemia monacho professo |[...]. Ed. A. T. Fasseau. Olomucii 1761, k. 27-90 (Largum
sero seu largissimus uesper). Edycja krytyczna: Christlicher Festbrauch, s. 84-86. Wydanie na
podstawie krakowskiego rekopisu, z krytyka ustalen Usenera: A. Briickner, ,Largum sero” Jana
Holeszowsliego. W: Przyczynki do historii jezyka polskiego. Seria 4. ,Rozprawy Wydzialu Filolo-
gicznego Akademii Umiejetnosci w Krakowie” t. 54 (1915), nr 24. Najnowsze wydanie - zob. aneks
do rozprawy doktorskiej K. Havranka ,Largum sero” Jana z HoleSova (Masarykova univerzita.
Brno 2013), dostepny na stronie: https://is.muni.cz/th/flpwf/VI_prepis_Wolfenbuttel.pdf (data
dostepu: 3 12020). Zob. tez S. Vrtel-Wierczynski, ,Largum sero” Jana z Holesova. W kregu
zrodet ,Kazan gnieznieriskich”. W zb.: Munera litteraria. Ksiega ku czci Profesora Romana Pollaka.
Poznan 1962. - F. Smahel, Stdrker als der Glaube. Magie, Aberglaube und Zauber in der Epoche
des Hussitismus. Ubers. H. Schlegel. ,Bohemia” 1991, nr 2, s. 328. - M. Lenart, Czy w $red-
niowiecznym traktacie , Largum sero” odnajdujemy $Slad dzisiejszego optatka? ,Liturgia Sacra” 1997,
nr 2. - S. Bylina, Miedzy Godami a Wigiliq. Killkka uwag o traktacie Jana z HolesSova. W zb.:
Christianitas et Cultura Europae. Ksiega Jubileuszowa Profesora Jerzego Ktoczowskiego. Cz. 1. Red.
H. Gapski. Lublin 1998. - K. Brach a, Nauczanie kaznodziejskie w Polsce péznego $redniowie-
cza. ,Sermones dominicales et festivales” z tzw. kolekgji Piotra z Mitostawia. Kielce 2007, s. 197-
199. - K. Havranek, Traktat ,Largum sero” Jana z HoleSova. Prispévek k lidové zboznosti ve
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wigilijny, w ktory NajSwietsza Maryja najszczodrzej obdarowata swiat, rodzac Od-
kupiciela i Zbawiciela. Opisano siedem zwyczajow Swiatecznych: post, goszczenie
potrzebujacych, rozsylanie podarkéw, wypiekanie duzego biatego chleba, spozywa-
nie owocow, Spiewanie piesni bozonarodzeniowych, rozkladanie stomy w domach
i w kosciele. Traktat ten bylby jednym z wielu podobnych opracowan pastoralnych
owych czas6w, gdyby nie warto$¢ materialu etnograficznego zebranego przez za-
konnika Jana®3. Czwarty obyczaj (Quarta consuetudo) towarzyszacy swietu Bozego
Narodzenia, opisany przez niego, polegal na tym, ze w Wigilie pobozni ludzie ktadli
na stole duzy bochenek bialego chleba i obok noze, aby kazdy z rodziny oraz stuz-
by, a takze ubodzy mogli sie posili¢. AliSci, jak dowiaduje sie autor, ludzie w pew-
nych okolicach za podszeptem diabla w 6w dzien wykladaja na stolach i stolikach
chleby, nie zeby w ten sposob uczci¢ narodzone Dziecie, Chrystusa, lecz azeby
bozkowie (fac. dii) przychodzili noca i sie posilali. Bozkowie ci sa demonami, ktore,
cho¢ same maja nature duchowa, zywia si¢ cielesna strawa (problem znany z trak-
tatu De universo creaturarum Wilhelma z Owernii, powtérzony m.in. przez Mikota-
ja z Jawora w dziele De superstitionibus). Tacy ludzie, jak zauwaza Jan, czynia
podobnie do tych, ktérzy na mogitach swoich bliskich wystawiaja jadlo, Zeby noca
dusze wychodzily z grobow i sie pozywialy. Ceremonial wykladania jadla i napitku
dla duchow w noc Bozego Narodzenia zaobserwowany wsrod Czechow nawiazuje
do szeroko rozpowszechnionych w sredniowieczu ludowych zwyczajow w okresie
Dwunastu Dni®. Sktadanie ofiar w obrebie domu w tym niezwyklym czasie, gdy
pojawialy sie demony i nawiazywaly blizszy kontakt z ludzmi, gdy do korowodow
istot duchowych dolaczaly cienie zmarlych (zwltaszcza dzieci), aby odwiedzi¢ swe
domostwa, uwazane bylo za szczegblnie znaczace. Zwyczaj ten poswiadczony jest
tez w wielu innych regionach (Styrii, potudniowej Austrii, Stowenii, Tyrolu, Bawa-
rif) w XIV i XV wieku (W 156). Problem interpretacji zwyczajow opisanych przez
benedyktynskiego mnicha polega m.in. na tym, Ze nie wszystkie maja slowianiska
metryke i odpowiadaja wierzeniom mieszkancow Czech i Moraw. CzeS¢ z nich - jak
zauwazyl Stanistaw Bylina - ma zapewne obca proweniencje®?. Z duza doza praw-
dopodobienstwa wolno przypuszczac, ze opisany tu zwyczaj stanowi ,import”
z kultury germanskiej krajow oSciennych — Austrii, Bawarii. Swoista osmoza kul-
turowa w zakresie wierzen i przesadéw jest bardzo mozliwa, jak wskazuja przykla-
dy z ziem slowianskich.

W literaturze superstycjalnej z Polski odnajdujemy tylko nikly §lad poganskie-
go zwyczaju urzadzania nocnych uczt w okresie Dwunastu Dni. W znanym XIII-
-wiecznym katalogu magii brata Rudolfa, cystersa z klasztoru w Rudach na Gérnym

stredoveku. ,Studia historica Brunensia” 2009, nr 1/2. Skrécony przeklad czeski tekstu Largum
sero —zob. Jan z Hole§ova, Pojednani o Stédrém veceru. W zb.: Vybor z éeské literatury od
pocatktt po dobu Husovu. Pripr. B. Havranek, J. Hrabak. Praha 1957.

63 Zob. Bracha, Teolog, diabet i zabobony, s. 66-67.

64 Zob. Christlicher Festbrauch, s. 58. - Briickner, op. cit., s. 78. Skojarzenie to nie jest przypad-
kowe, gdyz obrzed zaduszkowy odprawiany w Wigilie jest znany w folklorze europejskim - zob.
S. Bylina, Cztowiek i zaswiaty. Wizje kar po$miertnych w Polsce $redniowiecznej. Warszawa
1992, s. 27-29. - B. Wojciechowska, Pamieé¢ o zmartych w obrzedowosci dorocznej polskiego
Sredniowiecza. ,Saeculum Christianum” t. 21 (2014), s. 45-46.

65 Bylina, Miedzy Godami a Wigilia, s. 72.
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Slasku, znalez¢ mozna dow6d niechrzescijanskiego obyczaju sktadania w obrebie
domu ofiar istotom duchowym®¢. W kodeksie wroctawskim BUWr I Q 160 znajdu-
je sie dzietko Summa de confessionis discretione, w ktorego czesci drugiej oméwio-
no wystepne poganskie praktyki ktocace sie z trzema pierwszymi przykazaniami®”.
W rozdzialach 8-10 tej czesci brat Rudolf zanotowat rézne ludowe zwyczaje i wie-
rzenia, wsrod nich zas pewne czynnosci przypominaja te juz przez nas przedsta-
wione. Wymieniajac ,czarodziejskie praktyki do osiagniecia szczescia”, zanotowal
pod numerem 42:

In nocte nativitatis Christi ponunt regine celi, quam dominam Holdam vulgus appellat, ut eas
ipsa adiuvet [W noc Bozego Narodzenia zastawiaja stot dla krélowej nieba — ktéra powszechnie nazy-
waja ,pania Holda" - aby ich wspomagata]%®.

Tak jak w przytaczanych juz Zrédlach, chodzi o zwyczaj urzadzania uczt dla
nocnych duchéw, przybywajacych pod przewodnictwem demona Holdy (Huldy).
Tutaj fraw Holda jest jeszcze nazwana swoim imieniem (XIII wiek!), w innych, nie-
co mlodszych swiadectwach zastapi ja fraw Berth (Perchta). Kolejny zapis z Kata-
logu magii dowodzi, iz na pograniczu kulturowym Slasko-polskim znany byt takze
kult domowych duchéw. W nastepnym punkcie Rudolf wymienil jeszcze jeden
dowdd balwochwalstwa, w ktérym zyli okoliczni mieszkancy: skladali w domu
ofiary z jedzenia dla duchéw za ich opieke nad domostwem®®. Duchy te miejscowy
lud nazywat , stetewaldiu”, co prawdopodobnie znaczy ‘opiekun miejsca’”?. Trudnos¢
w interpretowaniu tych i innych informacji polega na tym - jak wiadomo - ze nie
ma pewnosci, w jakim stopniu Rudolf czerpal z doniesien obcych, a w jakim opie-
ral sie na autopsji, ponadto za$ o jakiej ludnosci pisal. Analogie w zrodlach polskich
moze stanowi¢ zwyczaj karmienia domowych duchéw, zwanych przez Polakéw
,2ubozami”’!. Byly to demony domowe, skrzaty, krasnoludki, ktorym domownicy
skladali w czwartki po wieczerzy resztki jadta. Taka wiadomos¢ zapisat anonimowy
XV-wieczny kaznodzieja, wynotowal ja Aleksander Briickner z rekopisu biblioteki

66 Zob. E. Karwot, ,Katalog magii” Rudolfa. Zrédto etnograficzne XIII wieku. Przedm. J. Gajek.
Wroctaw 1955. - H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadelk (w. VI-XII). Warszawa 1979,
s. 211, przypis 546.

67 Zob. Klapper, op. cit., s. 24-28. - Karwot, op. cit., s. 11. - S. Rybandt, Katalog ksiag za-

chowanych z $redniowiecznej biblioteki cysterséw w Rudach. Warszawa 1979, poz. 5.

Cyt. za: Klapper, op. cit., s. 36. Przeklad: Karwot, op. cit.,, s. 27. Lekcja ,eas” wynika ze skré-

tu myslowego autora, chodzi o domostwa (domus), ktére Holda ma obja¢ opieka.

Zob. Karwot, op. cit., s. 28. - C. Lecouteux, La Maison et ses génies. Croyances d hier et

d’aujourd’hui. Paris 2000.

Zob. Karwot, op. cit., s. 28, 164. - D. Smoczynska-Reiner, Swiat pogariskich wierzeri

ludowych w dziele ,Summa de confessionis discretione” brata Rudolfa. ,Slavia Antiqua” t. 48 (2007),

s. 227-228.

Zob. K. Bracha, ,Katalog magii” Rudolfa. (Na marginesie dotychczasowych prac). W zb.: Cyster-

si w spoteczeristwie Europy Srodkowej. Materiaty z konferencji naukowej odbytej w klasztorze

0o. Cysterséw w Kralowie Mogile z okazji 900 rocznicy powstania Zakonu Qjcéw Cysterséw, Po-

znan - Krakéw - Mogita, 5-10 pazdziernika 1998. Red. A. M. Wyrwa, J. Dobosz. Poznan

2000. Znaczenie potwierdza lacinisko-polski Wokabularz trydencki (Wyd. S. Urbanczyk. ,Je-

zyk Polski” 1962, z. 1, s. 25, nr 360): ,Manes penates ubosze”. Zob. tez J. Heydzianka-Pila-

towa, Z wierzen Drzewian potabskich (na podstawie analizy stownikowej). ,Slavia Occidentalis”

t. 28/29 (1971), s. 60-67.

68

69

70

71
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na Swietym Krzyzu”2. Trudno tez orzec, co mial na mysli biskup Andrzej Laskarz
(1362-1426) w swych statutach synodalnych, w statucie o Swietowaniu (De ludis
festorum), gdzie przypominal proboszczom, by zakazywali urzadzania w Wigilie
nocnych widowisk i stuzenia zabobonnym zwyczajom”3. By¢ moze chodzito o prze-
sady, ktore krytykowal wspomniany anonimowy kaznodzieja, albo Stanistaw ze
Skarbimierza w kazaniu De superstitionibus, wsrod nich nie bylo jednak - jak sie
zdaje - urzadzania uczt dla nocnych duchow’.

Opisane tu pokrotce wierzenia i obyczaje zwiazane z okresem $wiat Bozego Na-
rodzenia i Dwunastu Dni, wiara w demony Abuncje, Sacje, Holde, Perchte i inne,
ktore nawiedzaja w tym czasie domy, urzadzanie im nocnych uczt, wrézby i czynno-
Sci, ktore mialy przynies¢ szczeScie w nowym roku, odnosza sie przede wszystkim
do mitologii i folkloru germanskiego. Brak sredniowiecznych Zrodet z Polski nie
pozwala na zbyt Smiale wyciaganie wnioskow i wskazywanie analogii, chociaz moz-
na mie¢ pewnosc, ze niektore zwyczaje byly pielegnowane takze u Stowian zachodnich.
Najlepszym dowodem moze by¢ opis Godow przytoczony tu za Glogerem, gdzie znaj-
dujemy echa dawnych, jeszcze Sredniowiecznych zwyczajow. Prawdopodobnie ma-
teriat folklorystyczny odpowiedziatby na pytanie, czy Perchta albo podobny zenski
demon nawiedzal przadki rowniez u dawnych Polakéw, jak na Slasku Spillaholle?.

Abstract

MIECZYSLAW MEJOR Institute of Literary Research of the Polish Academy of Sciences,
Warsaw
ORCID: 0000-0002-6236-9618

MEDIEVAL DEMONS: PERCHTA (BERCHTA) AND OTHERS

Mutual relation of the culture of the intellectuals and of the folk one produced a “folkloristic culture”
characteristic of the Middle Ages. The aforementioned culture was composed of pieces of both the high
literate culture, and visual arts and stories transmitted orally. The world of folk imagery that remains

72 A. Bruckner, Kazania $redniowieczne. Cz. 2. ,Rozprawy Akademii Umiejetnosci. Wydziat Filo-
logiczny” seria 2, t. 9 (1895), s. 341.

78 Zob. Andreas episcopus Posnaniensis, Statuta synodalia [...] saeculo XV™ confecta.
Ed. U. Heyzmann. Krakéw 1878 (aneks w: Rerum publicarum scientiae quae saeculo XV in
Polonia viguit Monumenta Litteraria. Ed. M. Bobrzynski. Krakow 1878. ,Starodawne Prawa
Polskiego Pomniki”. T. 5, cz. 1), s. XXV, nr 30: ,Item in vigilia Nativitatis Christi prohibeantur lucli
et superstitiosae opiniones, que — proh dolor! - in hac vigent patria [Tak samo zabrania sie w wigilie
Bozego Narodzenia przedstawien i szerzenia zabobonnych wyobrazen, ktére sie w ojczyZnie — och,
niestety! - szerza]”. Zob. tez S. Bylina, Kosciét a kultura ludowa w Polsce péznego Sredniowiecza.
W zb.: Literatura i kultura péznego $redniowiecza w Polsce. Red. T. Michatowska. Warszawa
1993. - B. Wojciechowska, Kosciot wobec folicloru w Polsce XIV i XV wieku. ,Kieleckie Studia
Teologiczne” t. 13 (2014).

74 A Bruckner, Kazania $redniowieczne, cz. 2, s. 340. Szerzej zob. M. Olszewski, Swiat za-
bobonéw w $redniowieczu. Studium kazania , O zabobonach” Stanistawa ze Skarbimierza. Warsza-
wa 2002. - Bracha, Nauczanie kaznodziejskie w Polsce péZnego $redniowiecza, s. 311-315,
321-370.

75 Np. Z. Gloger (Encyklopedia staropolska ilustrowana. Wyd. 2. Wstep J. Krzyzanowski.
T. 4. Warszawa 1972, s. 309) zanotowal dawne powiedzenie, ktére odpowiada sredniowiecznym
zwyczajom zwiazanym z praca przadek w magicznym okresie Dwunastu Dni: ,od Godéw do Nowe-
go Roku siedZ przadko jeno do zmroku, a od Nowego Roku do Trzech Kroli — do samej wieczerzy”.
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in the sphere of common memory and, essentially, outside of the literate culture sphere is accessible
to us only from cultural products and scanty written records. Preachers, inquisitors, and penitential
writers focused their interest mainly on eradicating pagan beliefs and practices, thus in their descrip-
tions failed to gain insights into them. Apart from that, pagan mythology and demonology survived only
fragmentarily, due to, inter alia, inclusion of their elements into liturgical memory, Christian calendar-
-liturgical cycle, and also—to a greater degree—because belief in such creatures and their apotropaic
rituals entered the rural folklore. In Germanic and adjacent countries a belief in the visit within the
period of Twelve Days (i.e. from Christmas to Epiphany) of female demons, led by Perchta (Berchta),
was spread. Perchta was a goddess having ambivalent features: sometimes a dangerous lamia, and
sometimes a good-natured woman—a witch delivering presents to obedient children. In Polish culture,
scarce evidence of the customs accompanying Twelve Days is an effect of a rare cultural osmosis con-
nected with centuries-old immigration of Germans and with the spreading of the beliefs that the Germans
brought with them.



