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Krzysztof Kaminski

STEFAN SWIEZAWSKI! o RESPUBLICA
CHRISTIANA - JEJ ROZKWICIE I KRYZYSIE

Stefan Swiezawski wiele uwagi poswieca historycznemu okresowi
powszechnie nazywanemu christianitas. Nie ogranicza sie jednak tylko do
omawiania tego zjawiska na przestrzeni wieku XV, ktérym zajmie sie
szczegdlnie. Prébuje dotrze¢ do zZrdédet christianitas, wskazal na
apogeum jej rozwoju, pdzniej kryzys i prébe rekonstrukcji. Opisuje
sposoOb jej funkcjonowania oraz - co szczegdlnie wazne - dokonuje ocen:
wskazuje na zalety i mankamenty takowej jednosci, z jaka mieliSmy do
czynienia w sredniowiecznej Europie Zachodniej.

Czym wiec byla owa christianitas? Przede wszystkim, jak zastrzega
Swiezawski, nie nalezy jej utozsamiaé z chrzescijanstwem. "Christianitas
to nie chrzescijanstwo."? Christianitas to raczej "Organizacja Narodéw
Zjednoczonych lacinskich panstw chrzescijanskich w Europie"®; to
okreslona nie kodeksem prawnym, lecz zwyczajowo, historycznie dajaca
sie bardzo wyraznie okresli¢, pewna zbiorowos¢. Byta to organizacja
polityczna - zespdt wyznaniowych panstw chrzescijanskich, tacinskich, z
ustrojem hierarchicznym, zaréwno po stronie klerykalnej, jak i po stronie
$wieckiej, tworzaca pewna niewzruszong catosé.*

Jakie mogly byc¢ i byly nastepstwa tak pojmowanej, i w ten sposob
funkcjonujacej organizacji? S. Swiezawski odwoluje sie zaréwno do
niewatpliwych osiggnie¢ jak i do jej porazek. Wskazuje, ze wiekopomng
zastugq Kosciota, w ramach christianitas, byla nieustepliwa walka o
cztowieka, o zachowanie jego godnosci w surowosci Owczesnego
wspéitzycia zbiorowego.® Podkresla, ze byé moze bez christianitas nie

! Stefan Swiezawski (ur. 1907) - jest jednym z najwybitniejszych historykéw filozofii
Sredniowiecznej i najwiekszym w Polsce znawca pism $éw. Tomasza z Akwinu. Jeden ze
$wieckich audytoréw II Soboru Watykariskiego, bliski przyjaciel Jana Pawta II. Studia ukoriczyt
we Lwowie, ostatnio wspdtpracowat z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim i Polska Akademigq
Nauk. Jest jednym z duchowych ojcdw $rodowiska "Tygodnika Powszechnego” i "Znaku".
Autor monografii Historia filozofii XV wieku.

2 S. Swiezawski, Inspiracje chrzescijariskie wczoraj i dzi§. Z prof. S. Swiezawskim rozmawiat J.
Stomka. Tekst dostepny na stronach internetowych: www.archidiecezjalodz.pl.

3 . Swiezawski, Eklezjologia péznoéredniowieczna na rozdrozu, Krakéw 1990, s. 11.

* Por. S. Swiezawski , Inspiracje..., op. cit., 5. 11.

* Por. S. Swiezawski, Kultura umystowa wiekéw 4rednich, w: Rozum i tajemnica, Krakéw
1960, s. 295. Swiezawski wskazuje na sredniowieczne realia codziennego zycia i na formy jej
przezwyciezania przez dziatalnos¢ Kosciota: "[...] prawo $wieckie uznawato niewolnictwo, przez
cate wieki $rednie trwat handel niewolnikami, kobieta wcigz byta ciemiezona i spychana do
roli niegodnej czlowieka, walki domowe, krwawe turnieje i sqdy boze byly
Zjawiskiem powszednim, budzacy sie kapitalizm wyzyskiwat ubozszych, a wiadza paristwowa
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bytoby catego szeregu dokonanych dziet. Ma tu na mysli klasztory, szkoty
(klasztorne i kapitulne), p6zniej uniwersytety. Zasadniczym za$ minusem
christianitas pozostaje fakt wiqzania chrzescijanstwa w ogdle z pewnym
systemem spoteczno-politycznym, o ktérym nie zawsze mozemy
powiedzie¢, ze byt ewangeliczny - raczej czesto byt antyteza Ewangelii.
Poza tym chrzty, ktore dokonywane byly na rozkaz wiadcy, nie
dokonywaly sakramentalnej metanoi, ale pozostawiaty spoteczenstwo w
bardzo poganiskim jeszcze zyciu. Miato to tragiczne dla wiary nastepstwa:
gdy bowiem normalny chrzescijanin chciat dazy¢ do $wietosci, nie
wiedziat jak to robi¢ w swieckim zyciu. Jedynym wyjsciem byto
wstgpienie do zakonu, gdzie autentyczne chrzescijanstwo mogto, ale nie
musiato, sie rozwija¢. Kolejnym uchybieniem bylo opaczne
interpretowanie stdéw: Przyjdz krélestwo twoje. To tu dopatrywano sie
usankcjonowania ustroju teokratycznego, w ktorym papiez ma by¢é
wiadcg catego swiata, nie tylko w sferze duchowej, ale ma takze ujaé w
swoje rece takze ten drugi, czysto laicki porzadek.®

Szukajac poczatkdéw formowania sie christanitas S. Swiezawski mowi, ze
“.. byta ona skutkiem donatio Constantina, czyli efektem wielkiego
edyktu mediolanskiego."” Jej peiny rozkwit miat zaé miejsce dopiero w
XIT i XIII stuleciu. Ztozylo sie na to wiele czynnikow. Niewatpliwie
przyczynity sie do tego wyprawy krzyzowe oraz niebywaly wzrost
autorytetu papiestwa, ktére doszio do szczytu swego blasku i znaczenie
za pontyfikatu Innocentego III (1198-1216). Fakt, iz Europa poczuta sie
naprawde jednoscig byt tez efektem centralizacji w Rzymie tych dziatan,
ktéorymi zyly podlegle mu spoteczenstwa. Ogromne znaczenie miat
rowniez IV Sobor Lateranski w 1215 r., w ktorym brato udziat rowniez
wielu wybitnych swieckich, i ktéry stusznie nazwano sejmem catej
christianitas. Poza tym ta jedna rodzina narodow chrzescijanskich
znajdowata swoj wyraz i umacniata sie w szeregu instytucji, ktére przez
Koscidt bylty nadzorowane, a niejednokrotnie powotywane do Zycia. Za
najwazniejsze, ktére powstanie zawdzieczaja Kosciotowi, S. Swiezawski
uznaje uniwersytety, stanowiace czynnik decydujaco wplywajacy na
charakter sredniowiecznej kultury umystowej. Wszechstronnym zyciem
umystowym wyrézniat sie uniwersytet w Paryzu (w przeciwienstwie do
szkét o jednej tylko specjalnosci) i dlatego papiestwo uznato wtasnie
zespolone szkoly paryskie za jedyny uniwersytet w peinym stowa tego
znaczeniu. Wyjatkowos¢ tej wszechnicy potwierdzat szereg przywilejow i
uprawnien ptynacych z Watykanu, ale takze oczekiwania byly ogromne.

zbyt czesto przeradzata sie w tyranie ludnosci. [..] Wprawdzie nie bylo tatwo obali¢
zakorzenione w prawie parstwowym niewolnictwo - ale starat sie Koscidt o to, by mnozyé
mozliwosci stania sie wolnym, a w fonie Kosciota kazdy niewolnik mogt zosta¢ zakonnikiem,
ksiedzem a nawet biskupem. Walka o nierozerwalnos$¢ matzeristwa, o czes$¢ dla kobiety i o
opieke nad nia, walka o utrwalanie pokoju, o obalenie wyzysku w lichwie, o obrone
spoteczerstwa przed tyrania [..] - oto kilka dziedzin zupetnie praktycznych, na ktérych w
omawianej przez nas epoce wplyw czynnikow koscielnych dawat sie zupetnie wyraznie odczué
i zaznaczyt sie w sposéb trwaty." Tamze, s. 295-296.

$ Por. S. Swiezawski, Inspiracje..., op. cit., s. 11-12.

7 Tamze.
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Tam bowiem miato ogniskowac sie intelektualne s$rodowisko zdolne
oprze¢ sie, idacym z islamu, pradom umystowym. I dlatego czfowiek
sredniowieczny nie widzi w uniwersytecie paryskim instytucji francuskiej,
lecz witasno$¢ catej chrzescijanskiej wspdinoty naroddéw. To wiasnie
uniwersytet paryski okre$la sie woéwczas, obok kapfaristwa i cesarstwa,
jako jedna z trzech podstaw, na jakich wspiera sie jedno$¢ i zwartosé
catego chrzescijaristwa.? "Zdaje sie woéwczas urzeczywistnia¢ -
konkluduje S. Swiezawski - owa respublica christiana, o ktérej marzyt
éw. Augustyn, a papieze w niejednym odezwaniu sie do swiata
chrzescijanskiego wspominaja o populus christianus, o populus
occidentalis, islamowi wyraznie przeciwstawiajac christianismus."®

Wiek XV przynosi ze sobg zasadnicze ostabienie i zatamanie tych ideatow,
ktore wczesniej ksztattowaty "rzeczpospolita chrzescijanska”. Jako na
istotne etapy tego tragicznego procesu S. Swiezawski wskazuje najpierw
na sobor w Konstancji (1414-1418), o ktorym mozna powiedzieé, ze byt
w wiekszej mierze sejmem dogasajgcej christianitas niz soborem
Koéciota powszechnego'®, pézniej na kieske pod Warna w 1444 r. oraz
upadek Konstantynopola w 1453 r.!! W ogéle "od lat czterdziestych XV
w. [...] obrona christianitas przed zblizajaca sie grozng nawata potegi
tureckiej urosta do sprawy, ktorej poswiecata najwiecej uwagi kuria
rzymska i cata dyplomacja papieska."'? Nie nalezy kryzysu
chrzescijanskiej Europy zachodniej dostrzegac jedynie w zagrozeniu
militarnym ze strony tureckiej. Problem byt o wiele bardziej ztozony.
Swiadomos¢ zagrozenia zewnetrznego ostabiata wszelkie tendencje
ireniczne i ekumeniczne na rzecz postawy duchowej izolacji, twardego
konserwatyzmu i brutalnego odcinania sie od wszystkiego, co wydawafo
sie choé¢ odrobine bfedne, szczegdlnie w relacjach ze $wiatem
muzutmanskim.*® "Tolerowano (w niektorych krajach z wielkimi oporami i
ograniczeniami) inne wyznania, ale nigdzie nie dopuszczano do gtoszenia
i swobodnego rozprzestrzeniania sie jakiejkolwiek innej interpretacji
prawd wiary niz powszechnie uznawana i prawowierna. Takie
utrzymywane i rozprzestrzeniane z uporem poglady uznawano za
heretyckie i zwalczano je z catg moca, zarébwno ze strony Kosciota, jak i

8 Por. S. Swiezawski, Kultura..., op. cit., s. 289-290.

° Tamze, s. 289. S. Swiezawski przywolujac marzenia Sw. Augustyna o jednej,
chrzescijariskiej republice ma na mysii jego wypowiedi: Omnium enim Christianorum una
respublica est. Por. tamze, przypis 17.

% por. S. Swiezawski, Eklezjologia..., op. cit., s. 150.

! por, tamze, s. 107. Opinia ta ma swoje uzasadnienie: elementy wyraznie kosciele byly w
rzeczywistosci soborowej sprzegniete z politycznymi, pozostajac w sprzecznosci z wymogami
autentycznego chrzescijaristwa; poza tym sobdr konstancjariski byt kierowany przez
Zygmunta Luksemburczyka i miat stuzy¢ jego celom politycznym. Por. tamze.

2 Tamze, s. 90-91.

3 por. tamze, s. 34. Swiezawski podkreéla ogromng potege pochodzaca ze Wschodu, ktéra
oczywiscie byfa juz znana z czaséw krucjat i mocno oddziatywala jako kultura arabska. Warto
przypomniec, ze kultura ta byla wtedy o mniej wiecej sto lat do przodu w stosunku do kultury
europejskiej. My$my byli dzicy, a oni byli juz wyrafinowani. Por. S. Swiezawski, Inspiracje...,
op. cit., s. 13.
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panstwa."'* W wieku XV, zwlaszcza na poczatku, twierdzono, ze
heretykdw nalezy tepié, niszczy¢ i dreczyé.t®

Gteboki kryzys christianitas stat sie faktem powszechnie dostrzeganym.
Nie do uniknigcia byta radykalna reforma patrzenia na $wiat lub naprawa
istniejacego stanu rzeczy. Obie te ewentualnosci niosty ze soba okreslone
zagrozenia dla wizji Kosciota i jego roli w Swiecie. Ostateczny wybér padt
na wariant drugi, dajacy wieksze gwarancje utrzymania status quo
rzeczpospolitej chrzescijanskiej ze wszystkim jej - uzywajac terminologii
S. Swiezaswkiego - Srodkami bogatymi, z ktérych rezygnowaé bytoby
ciezko.

XXk X

Na obecnym etapie prezentowanych przeze mnie pogladéw Stefana
Swiezawskiego, odnoszacych sie przede wszystkim do ram teoretycznych
christianitas, koniecznym jest doprecyzowanie dwodch kwestii, ktorych
niewyakcentowanie mogtoby rozmy¢ zamierzony obraz. Sprawa pierwsza
to dodefiniowanie, zgodnie z ujeciem Swiezawskiego, terminu ideologia,
ktéry bedzie odgrywat zasadnicza role w ponizszych rozwazaniach.
Profesor pisze: "Pragne podkresli¢, ze przez ideologie rozumiem pewien
zespot idei Swiatopogladowych, sadéw wartosciujacych i dyrektyw
postepowania - majacych stuzy¢ celom praktycznym - ktore usituje
urzeczywistni¢ okreslona instytucja spoteczna”.

Sprawa druga jest zakresowo szersza: wiek XV jest powszechnie
postrzegany jako jesieri éredniowiecza i $wit czaséw nowych'® - owa
przetomowos¢ stwarza pokuse radykalnego przeciwstawiania epok na
zasadzie wzajemnych antagonizméw; ma to rowniez odzwierciedlenie w
sugestywnym nazewnictwie owych epok - ich nurtow, metod itp. - czesto
uproszczonym czy wrecz tworzonym na site.

Tak rzecz ma sie - wedtug Swiezawskiego - m.in. z terminem renesans?’,
bedacym nazwa okresu nastepujacego po wiekach S$rednich. S.
Swiezawski podkresla, iz to nazewnictwo wypacza perspektywe patrzenia
historykéw: "Po pierwsze zapomniano, ze w dziejach kultury europejskiej
nastepuja po sobie liczne odrodzenia [..]. Po wtdore, wespdot z
mediewistami z lekcewazeniem odnoszacymi sie do schytku

14 S. Swiezawski, Eklezjologia..., op. cit., s. 23.

15 Tamze, s. 25. "Nagminne palnie heretykéw zostaje wprowadzone przez wiadcow $wieckich.
[...] Wiadze koscielne, chcac zrazu tagodzi¢ bezwzgledno$é i surowost ramienia $wieckiego,
daty sie jednak same wciagnac w krag jego dziatania.” taczac praktyke z cata potworna siecia
kazuistyki starano sie uzgodni¢ z zasadami etyki najperfidniejsze tortury jak i kare $mierci. S.
Swiezawski z ubolewanie pisze: "Jakze daleko odeszio sie od hasta wielkiego éw. Bernarda, ze
wiare nalezy zaleca¢, a nie narzuca¢ ja sitq. Idac za fatszywym mirazem ziemskiej potegi
Kosciota - kontynuuje - zdradzono najwspanialsze ideaty wielkiego $redniowiecza, a zwtaszcza
program Franciszka i Dominika.” Por. S. Swiezawski, Kultura..., op. cit., s. 289-290.

16 Por. S. Swiezawski, Problem via antiqua i via moderna w XV w. i jego zaplecze ideologiczne,
w: Studia z myS$li péZnego $redniowiecza. Warszawa 1989, s. 98.

17 5. Swiezawski zwraca tutaj uwage na dzielo Jakuba Burckhardta o wioskim Renesansie,
ktére wywarto duzy wplyw na badanie rozwoju doktryn XV wieku. Por. S. Swiezawski,
Panorama wieku XV, w: Istnienie i tajemnica, Lublin 1993, s. 129

98



éredniowiecza, historycy nie dostrzegali w tej epoce nic cennego poza
odnowa humanistyczng. Cata tradycja scholastyczna wydawata sie im
pozbawiona walorow doktrynalnych."'® Zapoczatkowane w XV wieku
Odrodzenie miato charakteryzowad sie gtownie ponownym i dogtebnym
odkryciem antyku. Pamieta¢ jednak nalezy 2ze chociazby dzieta
Arystotelesa wkroczyly przeciez niemal w catosci w s$wiat tacifski na
przestrzeni XII i XIII stulecia. Swiezawski - zwracajac wiec uwage na
analogie miedzy wiekiem XII i XV na odcinku recepcji mysli i nauki
antyku - pyta: céz wiec tu sie stalo nowego.*® Poza tym "Bezstronne
badania ukazujg nam wiek XV jako epoke o specyficznym i dobitnie
zarysowanym obliczu, o swoistych tendencjach, wielkosciach i
stabosciach. Nowy styl refleksji humanistycznej wiaze sie intymnie 2z
procedurami scholastycznymi. [..] Zamiast [wiec] mowié¢ o filozofii
renesansowej - apeluje Swiezawski - nalezatoby raczej méwié o filozofii
europejskiej XV wieku,"?°

Podobny problem istnieje w przeciwstawianiu dwoch viae: antiqua i
moderna, majacych tlumaczyé wszystkie istotne zjawiska przeiomu
wiekow Srednich i nowych. Istotny problem tkwi w fakcie, ze "..
zwolennicy modelu dwu drég rozumieli mieszczaca sie w nim tresc
jednoznacznie, zaliczajac do via antiqua wszystkie nurty mysli klasycznie
scholastycznej, wszystkich, ktérych mozna by okresli¢ jako realistow lub
apriorystow, podczas gdy do via moderna nalezatyby wszelkie odmiany
ockhamistow i ich spadkobiercow, a ponadto ci wszyscy, ktérzy w jakims
stopniu wyznawali nominalizm, a takze mogliby uchodzi¢ za zwolennikéw
aposterioryzmu. [...] Sprawy bynajmniej - kontynuuje S. Swiezawski -
nie przedstawiaja sie tak prosto. Wiele faktow $wiadczy o tym, ze
schemat dwu drdg nie stanowi takiego bezbtednego narzedzia do badania
zycia umystowego epoki, ale ze pojecia nowosci i starosci, bedace
wowczas w uzyciu, wskazujg na racje nie czysto chronologiczne lub
prawdziwosciowe, lecz raczej ideologiczne."*

Kk

Préba zdecydowanej reanimacji christianitas byta nieunikniona. Jej
koniecznosé potegowat nade wszystko fakt, ze "Wydawato sie wielu
umystom, iz wraz z gtebokim zarysowaniem sie porzadku spoteczno-
politycznego, majacego swoje oparcie w papiestwie i cesarstwie, zaczyna

18 5, Swiezawski, Panorama..., op. cit., s. 129

% por. S. Swiezawski, Miedzy éredniowieczem a czasami nowymi. Sylwetki myélicieli XV
wieku, Warszawa 1983, s. 65. Odrodzeniowq nowoécia w stosunku do metod scholastycznych
byta nowa metoda badania tekstu. "Jest rzecza waing i naprawde nowa, ze w wieku XV
jestesmy niejako $wiadkami narodzin historyczno-filozoficznej metody badania tekstu;
pierwszy raz zaczyna sie nie tylko stosowac tu i dwdzie zatozenia tej metody, ale formutuje sie
takze jej program. Chodzi o to, aby - wedle stynnej formuty Hermolausa Barbaro - badajac
np. Arystotelesa szuka¢ przede wszystkim tego, jakie byly rzeczywiste poglady konkretnego,
historycznego Arystotelesa: aby$my mogli niejako z nim samym jako Zywym i obecnym
rozmawiac.” Tamze, s. 66
20 g, Swiezawski, Panorama..., op. cit., s. 130.
% g, swiezawski, Problem..., op. cit., 102,

99



sie wali¢ sama istota Kosciota i chrzescijanstwa."?? Lekarstwem miat staé
sie arystotelizm chrzescijariski.

Do ratowania, przezywajacej gteboki kryzys christianitas, postuzono sie -
jak pokazata przysztos¢ - rozwiazaniami najgorszymi z mozliwych. Z
jednej strony - o czym juz byla mowa - rzady silnej reki: ze skrajnym
teokratyzmem zachecajacym do rzadow absolutystycznych w Kosciele
(Ecclesia in papa®®), sankcjonujacych podobne style wtadania wtadcow
Swieckich; jawnie przeczacych zasadzie papa et rex sub lege. Z drugiej
strony, na ptaszczyznie teoretycznej, zunifikowana ideologia - majaca
swolj wyraz w arystotelizmie chrzescijanskim - ktéra miata przenikaé
wszystkie dydaktyczno-wychowawcze dziatania Kosciota.

Nim w piatej dekadzie XV w. wiadze koscielne opowiedzialy sie za
tradycyjnym schrystianizowanym arystotelizmem jako witasciwg linig
ideologiczng w Kosciele, 6w arystotelizm miat przede wszystkim bogaty
kontekst historyczny, lecz takze wtasng diugq i skomplikowanga droge.
Dominujaca mysl filozoficzna Europy Zachodniej az po wiek XII, mimo
swej roznorodnosci, byta stosunkowo jednolita. "Nie zapominajmy o tym,
ze az do drugiej potowy XII w. wylgcznym pokarmem spekulatywnej
mysli zachodnio-europejskiej jest augustynizm, ktory stanowit w swym
rdzeniu kierunek oczyszczonego i ztagodzonego przez chrzescijanstwo
platonizmu. Owczesna mysl filozoficzno-teologiczna nie znata drugiego
wielkiego nurtu filozofii wywodzacego sie od Arystoteiesa [..]."%*
Zasadnicza opozycja tamtego czasu rysuje sie w przeciwstawieniu
pradow filozoficznych o zabarwieniu subiektywistycznym i idealistycznym
a obiektywistyczng i realistyczng intuicja tkwiaca w chrzescijanstwie.
Bowiem "[...] nieswiadomie juz od czasow patrystycznych mysl
chrzescijanska czeka na ten moment, w ktorym bedzie mogta
wykorzysta¢ w catej petni w syntezie teologiczno-filozoficznej zdobycze
systemu perypatetycznego."?

Przetomowym, w sredniowiecznej recepcji Arystotelesa, okazuje sie wiek
XIII. Przejecie pism Arystotelesa dokonuje sie to za posrednictwem
Arabdw, z ktorym to faktem zwigzany jest istotny problem. Mianowicie
trudne same w sobie teksty trafiaja do rak uczonych chrzescijanskich
wraz z interpretacig komentatoréw arabskich, zwiaszcza Awerroesa,
niezgodngq z ortodoksjg chrzescijanska. Koscidt wiec poczatkowo zakazuje
studidw nad Arystotelesem obawiajac sie awerroizmu. Upér jednak
dwéch dominikandw Alberta Wielkiego i Tomasza z Akwinu, wbrew

2 5, Swiezawski, Eklezjologia..., op. cit., 5. 107.
23 Ecrlesia in papa bedac sformutowaniem antypodycznym wobec papa sub lege, wyraza
przekonanie, wedle ktérego wiadza papieska nie podlega prawu, ale sama je tworzy wiec stoi
ponad nim. Papiez sam reprezentuje caty Kosciot, ktory jakby ucieleénia sie w nim; miesci sie
niejako w papiezu. Por. tamze, s. 108.
% g, Swiezawski, Kultura..., op. cit., s. 292.
25 Tamze. S. Swiezawski powotujac sie na E. Gilsona sugeruje, iz przyszly triumf arystotelizmu
nad platonizmem w mysli filozoféw chrzescijanskich byl efektem wiaczenia ciata do definicji
cztowieka. Bylo to wazne szczegdlnie w kontekscie dogmatu o zmartwychwstaniu ciat. Por.
tamze, przypis 21, s. 372.
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sprzeciwom wyznawcow augustynizmu, doprowadza zdaniem S.
Swiezawskiego do koncowego sukcesu. Udaje sie [...] dojs¢ do takiego
<oczyszczenia> arystotelizmu z awerroistycznego nalotu, Zze $w. Tomasz
tworzy najpetniej rozwinietg synteze teologiczno-filozoficzna, w ktérej po
raz pierwszy wykorzystuje sie w petni catos¢ filozofii arystotelesowskiej
oraz szereg elementdw wniesionych przez my$l arabska i 2ydowska.?®
Nowe doktryny przystosowujace Arystotelesa do nauki chrzescijanskiej
wywotywaty raczej obawe i nieufnos¢ wsrod wtadz koscieinych. Ich skale
potegowata sSwiadomos¢ wielkosci owych doktryn. Pietrza sie wiec
roznorakie oskarzenia, zakazy i potepienia. Punkt kulminacyjny ma
miejsce w 1277 r. w Paryzu - intelektualnej stolicy chrzescijanskiej mysli.
Orzeczenia tego potepienia, znane jako Articuli parisienses, byty
skierowane oczywiscie gtownie przeciw awerroizmowi, ale i przeciwko
tomizmowi, a raczej przeciwko samemu $w. Tomaszowi i jego pogladom,
bo trudno méwi¢ o tomizmie z koAcem XIII w.?” To potepienie -
brzemienne w skutki az po wiek XVI, kiedy to jeszcze powotywano sie na
nie w kregach wrogich arystotelizmowi - miato, jak podkresla S.
Swiezawski, jeszcze inne znaczenie: bylo gestem otuchy i poparcia dla
wielu orientacji tradycyjnych w tonie tzw. via moderna, m.in. takich jak
ockhamizm czy burydanizm z ich nominalizmem i konceptualizmem,
bedacych w opozycji do realistycznie interpretowanego Arystotelesa. S.
Swiezawski wskazuje wiec na “[..] utrwalanie sie w niektorych
srodowiskach  europejskich  pdznego  sredniowiecza  koncepcji
filozoficznych i fizykalnych bedacych wyrazem mniej lub bardziej
radykalnego i $wiadomego odwrocenia sie od dominujacej w wielkiej
scholastyce powagi i klasycznej interpretacji Arystotelesa."%®

Opisana sytuacja ulegac¢ zaczyna zasadniczej zmianie na poczatku XV w.
Chrzescijanstwo zaczyna chwia¢ sie w wielu fundamentalnych
ptaszczyznach, co nie pozostaje bez wplywu na cala oOwczesng
christianitas. "Kosciot katolicki i chrzescijanstwo tacinskie bylty powaznie
zagrozone przez proces umystowego, morainego i instytucjonalnego
rozktadu. Srodki podjete przez wiadze koscielne - takie jak jawne
poparcie dla nurtdw  krytycznych  wobec  arabsko-tacinskiego
arystotelizmu, jak proby wytepienia rozpalonym zelazem odwczesnych
herezji, jak ogromna i zdumiewajaca, kilkakrotnie ponawiana praca

2 Por. tamze, s. 293-294.

27’ S, Swiezawski w potepieniu 219 tez filozoficzno-teologicznych biskupa paryskiego Stefana
Tempiera dopatruje sie przyczyn zahamowania swobody rozwoju filozofii. Pisze: "Articuli
Parisienses na diugi czas przyttumity swobode rozwoju mysli filozoficznej, a w szczegdlnosci
mysli éw. Tomasza, i wptynety niekorzystnie na catq atmosfere intelektualna. [...] Jednym ze
skutkéw przerwania tradycji czystej mysli tomistycznej byto pominiecie i zagubienie tego, co
jest najbardziej oryginalng i charakterystyczng wartosciq tomizmu: teorii bytu jako ztozonego
z istoty i istnienia, rozumianego jako akt istoty. Skoncentrowanie uwagi na zagadnieniu istoty
doprowadzito do oderwania filozofii od rzeczywistosci, sktadajacej sie nie z istot lecz z bytéw
konkretnych. Ich esencjalizm prowadzit ostatecznie do pograzenia sie w spekulacjach
apriorycznych, nie wiele majacych wspdinego z Tomaszowaq troska o kontakt z tym, co jest.”
S. Swiezawski, Inspiracje..., op. cit., s. 16.

®s, Swiezawski, Poczatki nowozytnego arystotelizmu chrzescijafiskiego, w: Studia..., op. cit.,
S. 114,
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soboréw - wszystko to niestety nie przyniosto oczekiwanych
rezultatow."?®

Zmiany czy ewentualne reformy, ktérych potrzeby witadze koscielne nie
kwestionowaty, coraz wyraZniej domagaly sie jakiejs idei przewodniej,
tylez sugestywnej, co praktycznej i powszechnej. Chodzito wiec o jakas
ideologie, czyli konkretnie jeszcze blizej nie okreslong filozofie, ktéra
potrafitoby zjednoczyé¢ i na nowo umocni¢ chrzescijanstwo. S. Swiezawski
podkresla, ze na decyzje, ktére w tej sprawie ostatecznie zapadly w
potowie XV wieku w Watykanie, duzy wplyw mialy wydarzenia w
Bizancjum. Swiat grecki w XIV wieku popadt w intelektualny zamet i
Zywo odczuwaft potrzebe ideologii ozywiajacej i scalajacej, szczegdlnie w
kontekscie zagrozenia ze strony Turcji. Z radykalnym programem
reformy wystapit woéwczas Pleton (1389-1452). Jego program stanowit
prawdziwg ideologie, za cel majacq gruntowane przeksztatfcenie
neoplatonizmu w religie filozoficzna, ktora by wskrzesifa zmarte tradycje
Z epoki hellenizmu. I1deologia ta, majaca znamiona eklektyzmu,
cechowata sie jednak wyraznym antyarystotelizmem. Byla 2z natury
rowniez antychrzescijanska, jako Ze jej autor byt niechetny religii
monoteistycznej: poglady Pletona stanowily wyraz postawy wrogiej
pojeciu Boga osobowego, a takze religii, umieszczajacych taka najwyzsza
realnos¢ w centrum swych kultéw. Mysl Pletona w oczach Kosciota
rzymskiego byta oczywiscie nie do zaakceptowania w ramach ortodoksji,
chociazby ze wzgledu na swoéj teozoficzny i tajemniczy kontekst. Pomyst
jednak programu ideologicznej konsolidacji zdawat sie trafi¢ na podatny
grunt. W tej sytuacii przywddcy f{facifiskiego chrzescijanstwa musieli
odpowiedzie¢ na dwie zasadnicze kwestie [...]: czy ideologia ma sie
oprzeé na Platonie, czy Arystotelesie - a gdy sie juz dokona jej wyboru i
okre$lenia, czy nalezy ja wprowadza¢ na zasadzie dobrowolnego
przekonywania, czy tez stosujac strategie silnej reki. Polemiki, ktore
pochionety dwczesngq Europe, zdawaty sie w wielu miejscach pozostawacd
pod przemoznym wplywem Pletona. Przykfadem moze by¢é Akademia
Florencja i chociazby Marsilio Ficino. To réwniez bizantyjscy emigranci
przenosza na grunt wioski spor o prymat w filozofii: Platon czy
Arystoteles? S. Swiezawski podkreslajac wptywy bizantyjskie ostatecznie
konstatuje: chrzescijanstwo zachodnie [..] w celu wifasnej duchowej
konsolidacji szykuje sie do przyjecia i sformutowania ideologii wtasnej.>®
S. Swiezawski przytaczajac podstawowe pytanie pietnastowiecznej
christianitas: czy opowiedzie¢ sie za Platonem chrzescijanskim czy
chrzescijanskim Arystotelesem, gdzie gtéwnym kryterium miata by¢
zgodnosé pogladow filozofa z chrzescijaristwem, wskazuje na zasadniczy
biad tak rozumianej filozofii, w ktdrej wiecej znaczy ideologiczna
przydatnoéé, niz szukanie w niej prawdy.>!

¥ §. Swiezawski, Nowozytny arystotelizm chrzeécijariski i wpltywy bizantyjskie warunkujacego
jego poczatki, w: tamze. s. 157.
30 por. S. Swiezawski, Nowozytny arystotelizm..., op. cit., s. 158-161.
31 por. S. Swiezawski, Miedzy éredniowieczem..., op. cit., s. 72-73.
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Wiek XV jest czasem wzmozonego nawrotu do mysli antyku: do
Arystotelesa, ale takze, gtownie za sprawa dziatalnosci humanistow,
rosnie znajomosc¢ Platona i zainteresowanie catg tradycjq platonska. "[...]
ton epoce nadaja jednak platonizmy ireniczne [w przeciwienstwie do
skrajnie antyarystotelesowskich], proponujace swoistg harmonie i podziat
rol Akademii i Perypatu. Concordia obu filozoféw staje sie coraz czesciej
linia wytyczna."3? Podobne tendencje, jak pokazuje S. Swiezawski, byty i
z drugiej strony: "Ten nowy wzrost znaczenia arystotelizmu opierat sie
zarowno na tendencji do uchrzescijanienia filozofii perypatetycznej, jak i
na dazeniu do mozliwie najpetniejszego zharmonizowania mysli
Arystotelesa i Platona."3 Taki stan rzeczy idealnie obrazuje praca Rafaela
przedstawiajaca Szkofe Ateriskg: Arystoteles wskazuje na rzeczywistosc
zmystowo dostrzegalng i usituje przekonaé¢ o jej realnosci i wartosci
Platona, ktory z kolei wskazuje palcem w goére, aby wyrazi¢
pierwszenstwo swiata idei i porzadku duchowego. Mimo oczywistych
réznic mamy do czynienia z jednoscia - nie tylko w przywotanym
arcydziele, ale takze w tendencjach epoki.3*

Historia zndéw zdaje sie zataczac koto. Jeszcze w pierwszej potowie XV w.
wladze koscielne darzyty sympatia ockhamistyczng via moderna
krytyczna wobec Arystotelesa. Nowa ideologia poszukiwac zaczeta takich
orientacji doktrynalnych, ktore bylyby zdolne do uchrzescijanienia
Arystotelesa.3® Poczatkowe znamiona tego nawrotu mozna dostrzec juz w
1474 r. W Paryzu bowiem zostaje potepiony nominalizm, a zaczynajaq
zyskiwaé na znaczeniu te kierunki, ktore potepienie dotkneto w 1277 r., a
wiec awerroizm i tomizm.3® Rozumieé przez to nalezy, iz w Kosciele
katolickim nastepuje zwrot ku tradycji arystotelesowskiej. "Kosciot, pisze
S. Swiezawski, potrzebowat bardzo zwartej i mocnej u podstaw ideologii.
[..] od potowy XV w. wybdr pada na arystotelizm, ale - powiedzmy od
razu - na arystotelizm bardzo swoisty: harmonizujacy z platonizmem
($cidlej: z neoplatonizmem) a przede wszystkim zgodny z dogmatami
wiary. W obliczu takiego wyboru stato sie jasne, ze kazdy, kto rozbija te
jednos$é i zwarto$é¢ $wiatopogladowq arystotelesowsko-chrzescijafiska,
podwaza niejako same podwaliny wiary. Wykazywanie zgodnosci
Arystotelesa z wiarg, a takze harmonii arystotelizmu z wielkg
spirytualistyczng tradycja neoplatonizmu staje sie tym samym jedna z

32 5 swiezawski, Poczatki nowozytnego..., op. cit., s. 117.
3 g, Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, t. 3 - Byt, Warszawa 1978, s. 59.
Zaszczepiony przez bizantyjczykéw spdr na temat wyzszosci Platona czy Arystotelesa na
gruncie wloskim (poczawszy od soboru florenckiego z 1439 r.), przyczynit sie raczej - zdaniem
Swiezawskiego, do synkretyzmu platorisko-arystotelesowskiego, niz do uwydatnienia jednej
lub drugiej filozofii. Pico zdaje sie to trafnie puentowad: Dwie rzeczy znajduje w Platonie:
rodzaj poezji godnej Homera, a w tresci, gdy siega si¢ glebiej, doskonata zgodnos¢ z
Arystotelesem. Zwracajgc wiec uwage na same sfowa, trudno o wiekszg rozbiezno$¢ - ale w
sferze myS$li nic bardziej zgodnego!. Por. S. Swiezawski, Miedzy sredniowieczem..., op. cit., s.
74.
34 Por. tamze, s. 75.
3% por. S. Swiezawski, Problem..., op. cit., s. 101.
3 por. S. Swiezawski, Poczatki nowozytnego..., op. cit., s. 116
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naczelnych dyrektyw dla tak bardzo wowczas zagrozonej Christianitas.
[..] Z tych tez radykalnie konserwatywnych kregdéw koscielnych zrodzi
sie nurt nowozytnego arystotelizmu chrzescijaniskiego.">” Absurdainosé w
takim sposobie myslenia ujawnia sie przy blizszym spojrzeniu na
arystotelizm jako ideologie, ktorej podioze stanowity teksty Arystotelesa
interpretowane zgodnie z prawdami wiary. Nie bylo wazne natomiast czy
tezy arystotelizmu byly tezami samego Arystotelesa.3®

Najwiekszym problemem, zwigzanym z narodzinami chrzescijanskiego
arystotelizmu - nurtu myslowego trwajacego az po dzien dzisiejszy, byto
zatem odpowiednie zinterpretowanie pogladéow Arystotelesa zgodnie z
dogmatami wiary. S. Swiezawski podkresla, ze trzeba bylo tu
zdecydowac sie na jeden z nurtéw via antiqua: wybér padt na tomizm.
W wieku XIV i XV dojrzewat poglad, ze synteza filozoficzno-teologiczna
Tomasza wyraza najlepiej to, co moze uchodzi¢ za opinio communis w
zakresie nauki i wiary, sama za$ wielkos¢ Tomasza tkwi w dokonanej
przez niego interpretacji filozofii Arystotelesa.*® "[...] Powstajace w tym
okresie wielkie komentarze do dziet sw. Tomasza nie przyczyniajg sie
bynajmniej do uwydatnienia najwartosciowszych i twoérczych jego
koncepcji w zakresie filozofii, lecz podkreslajq jego wyjatkowa role jako
wyraziciela opinio communis i jako jedynie miarodajnego komentatora
arystotelizmu. W ten sposdb, ubolewa S. Swiezawski, ustala sie
przekonanie, ze najwiekszym dzielem Tomasza jest chrzest Arystotelesa i
ze witasciwe rozumienie arystotelizmu to jego interpretacja zgodna z
dogmatami wiary i taka wiasnie, jakiej dokonat $w. Tomasz."*! Straty sa
wiec duze, tak na plaszczyznie intelektuainej jak i religijnej: "[...]
ideologizacja miata zgubne konsekwencje tylez dla poznania mysli
Arystotelesa i $w. Tomasza, co dla czystosci przekazu wiary."*?
Zasadnicze zZnaczenie, w usankcjonowaniu chrzescijanskiego
arystotelizmu jako ideologii majacej by¢ lekarstwem na zfo zagrazajace
chrzescijariskiemu Zachodowi, miaty decyzje podjete w 1452 r. przez
papieza Mikotaja V (1447-1455). Nadaje on wtedy nowe statuty, w
duchu nawrotu do Arystotelesa, Uniwersytetowi Paryskiemu®3. W tym
samym kierunku, mniej lub bardziej wyraznie i radykalnie, podejmowane
sg reformy w innych europejskich wszechnicach. Mamy wiec do czynienia

% Tamze, s. 119-120.
38 por. S. Swiezawski, Ewolucja umystowa..., op. cit., s. 21.
39 7 pewnoscia nie bez znaczenia jest tutaj fakt kanonizacji Tomasza z Akwinu w 1323 r. w
czasie pontyfikatu Jana XXII. Wiadze koscielne opowiadajac si¢ za tomizmem zrezygnowaty
jednoczesnie ze szkotyzmu, ktéry wspdtzawodniczyt z tomizmem w przeprowadzeniu
integracji ideologicznej. Por. S. Swiezawski, Problem..., op. cit., s. 101
“® por. S. Swiezawski, Miedzy $redniowieczem..., op. cit., 5. 73.
4! Tamze, s. 73.
42 5. Swiezawski, Ewolucja umystowa..., op. cit., 5. 21.
43 Decyzja Mikotaja V nie byta przypadkowa czy pozbawiona fachowego ogladu. Tomasz
Parentucelli de Sarzana, pbiniejszy papiez, byt wybitnym uczonym, synem lekarza, a to
wiasnie w osrodkach medycznych upowszechniano studia nad Arystotelesem. Nic dziwi wiec
zainteresowanie Mikotaja V arystotelizmem. Por. S. Swiezawski, Nowozytny arystotelizm..., op.
cit., s. 162.
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z ponownym zakorzenianiem sie starej drogi w poszczegdlnych
$rodowiskach uniwersyteckich.**

Rozwdj programu ideologicznego przybiera na sile i zatacza coraz
wieksze kregi. S. Swiezawski wyakcentowuje dwa etapy rozwoju owej
koscielnej ideologii. Pierwszg faze charakteryzuje intelektualna odwaga,
kompetencja oraz giebia. Pézniej niestety - jak podkresla - na plan
pierwszy wysuwa sie ‘juz tylko policyjnos¢ proceséw wprowadzania via
antiqua do szeregu uniwersytetow. Ujmuje to w nastepujacych stowach:
"Ideologia wydaje sie duzo bardziej liberaina w okresie poczatkowym i w
swych witoskich zrdédtach niz pdzniej, gdy juz szerzyta sie w catej Europie.
[...] Wraz z oddalaniem - w czasie i przestrzeni - od [wiloskich] zrodet
ideologia chrzescijanskiego arystotelizmu przyjmuje sie w rdéznych
osérodkach intelektualnych chrzescijanstwa na zasadzie coraz bardziej
sekciarskiej, integrystycznej, czesto wrecz policyjnej. Strategia silnej reki
wydaje sie zajmowac miejsce fachowosci badan, duch dialogu, i tendencji
irenicznych."*>

S. Swiezawski twierdzi, ze chrzescijanskiego punktu widzenia nie moze
zaakceptowac opisanych metod. Szczegoinie gdy wezmiemy pod uwage
fakt, e urzeczywistnianie arystotelizmu chrzescijariskiego dokonywato
sie najczesciej poprzez stanowcze dziatania odgorne i z pomocy Srodkéw
bogatych. Takie zabiegi, w przekonaniu Swiezawskiego, stoja zawsze w
jawnej sprzecznosci nie tyko z duchem chrzescijanstwa ale i z duchem
rzetelnie uprawianej nauki.

Tomizm - jak ubolewa S. Swiezawski - zamiast by¢ wspaniata, niczym
niezastapiong mysla filozoficzno-teologiczng samego sw. Tomasza z
Akwinu, zwyrodnial, stajac sie z biegiem czasu ideologiq. Epoka
tomistyczna - podkreéla prof. Swiezawski - na szczescie sie skonczyla;
na szczescie, bo filozofia nie moze by¢ nigdy z nakazu, bo musi by¢
zawsze owocem wolnosci. Dalej czytamy: z nakazu, i to wylacznie z
mojego wiasnego nakazu, jest tylko wiara - przyjmuje prawdy wiary i sq
one obowigzujace. Filozofia i teologia natomiast muszg byé¢
pluralistyczne, bo jest niezliczona ilos¢ sposobéw dojscia do prawdy
ostatecznej na drodze przyrodzonej (to jest filozofia) i na drodze
nadprzyrodzonej (to jest teologia). I wiasnie na Soborze nastapit koniec
narzucania jednej ideologii filozoficzno-teologicznej, ktérg utozsamiano z
tomizmem.*®

Nie bedzie mysle naduzyciem stwierdzenie, iz jest ogromnym
pragnieniem S. Swiezawskiego, aby wspoiczesna wspolnota panstw,
siegajac do korzeni chrzescijanskich, potrafita uwzglednia¢ - na
ptaszczyznie filozoficzno-teologicznej (i nie tylko) - tak cenne wartosci
jak: pluralizm, postawe wzajemnej otwartosci, czy prawo jednostki do
wolnego wyboru.

*4 por. S. Swiezawski, Dzieje filozofii..., op. cit., s. 59-60.
45 5. Swiezawski, Nowozytny arystotelizm..., op. cit., s. 167

% por. S. Swiezawski, Ustawiaé 2agle, Z prof. S. Swiezawskim rozmawiaja A. Karof-
Ostrowska, Z. Nosowski, w: Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznar 1995, s. 11.
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