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Wstep

Personalizm to ,doktryna podkreslajaca autonomiczng wartos¢
cztowieka jako osoby i postulujgca jej pelng afirmacje, a takze progra-
my dzialan wspierajacych rozwdj osoby ludzkiej podporzadkowujace
wartosci ekonomiczne i techniczne warto$ciom osobowo-duchowym”
(Herbut 1997). Zgodnie z powyzsza definicja, rozwoj powinien stuzy¢
dobru czlowieka.

Filozofia personalistyczna Karola Wojtyly rozwijana rowniez
W okresie pontyfikatu Jana Pawtla II stawia W centrum obszaru warto$ci
dobro (Chudy 2005) i autentyczny rozwdj cztowicka®; autentyczny, czyli
taki, ktory zachowuje szacunek dla osoby ludzkiej i podporzadkowuje mu
wszystkie dzialania (Jan Pawetl I 1987). Innymi stowy, rozw¢j systemu
spoteczno-gospodarczego, cztowieka i spoleczenstwa, ktory nie chroni
godnosci, jest pozorny. Oznacza to, ze rozwdj prawdziwy musi zawiera¢
element moralny. Filozofia personalistyczna Karola Wojtyty, przeciwnie
niz teorie rozwoju, W ktorych opracowuje si¢ ogélne rozwigzania dla
ogolnych problemoéw (Street 1987), wskazuje wyczerpujacy warunek
urzeczywistnienia rozwoju — zachowanie godnosci cztowieka. Moralny
charakter rozwoju ma ochrania¢ godnos$¢ osoby ludzkiej. Jan Pawet 11
w przeméwieniu do wiladz PRL z1987 r. nawoluje do pamigci
0 czlowieku i jego prawach, ktore wynikaja z samego czlowieczenstwa
kazdej ludzkiej osoby. Prawa te odpowiadaja godnosci ludzkiej, w imie
ktorej ludzkos¢ dazy do tego, aby by¢ podmiotem, a nie przedmiotem
pozornej praworzadnosci (Jan Pawet 11 2007).

! Karol Wojtyta poshuguje sie pojeciem rozwoju autentycznego w odniesieniu do
rozwoju, ktory zachowuje godnos¢ cztowieka i shuzy jego dobru.
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Zwraca uwage, ze godnos¢ jako warto$¢ jest niestopniowalna, nie-
rozkaczna, nieprzechodnia i nieutracalna. Godnos$¢ nie zalezy od pozyciji,
stanu posiadania, sytuacji prawnej czy moralnych zastug — godnos¢ jest
racja praw dla cztowieka i kazdy cztowiek ja posiada (Sroda 1993). Nale-
zy zatem zadaé pytanie, czy dziatania na rzecz zachowania i ochrony
godnosci sa potrzebne, skoro jak zostalo powiedziane, godnosc¢ jest war-
toscig niezbywalna.

Definiujac teori¢ rozwoju jako nauke¢ 0 formutowaniu sensu i celu
istnienia oraz dziatania cztowieka, uniemozliwia si¢ zawezanie katego-
rii rozwdj do kapitatu ekonomicznego (Piontek 2007). Podobnie nauki
0 prawach gospodarowania nie nalezy sprowadza¢ do efektywnosci
ekonomicznej. Zwigzek procesu gospodarowania, za ktorego istote
nalezy uznaé rozporzadzanie ograniczonymi §rodkami 0 ré6znym prze-
znaczeniu (Taylor 1957) icztowicka, ma charakter bezwzgledny.
W procesie tym cztowiek petni rolg¢ podmiotu i kreatora dziatan. Zgod-
nie z powyzszymi ustaleniami bledne jest utozsamianie wzrostu gospo-
darczego z rozwojem. Rozwoj jest pojeciem szerszym.

Yaczac zagadnienie rozwoju z filozofig personalistyczna, mozliwe sa
ustalenia: wzrost gospodarczy determinuje rozwoj, ale nie jest wystarcza-
jacy dla jego urzeczywistniania. Koncentracja dobr z natury przeznaczo-
nych dla wszystkich ludzi moze powodowaé zaré6wno rozwdj, jak
i niedorozwdj krajow. Wzrost dobr nie likwiduje problemu nieréwno-
miernego podziatu $rodkow i nie przyspiesza rozwoju. Samo nagroma-
dzenie dobr nie jest prawdziwym rozwojem. O rozwoju autentycznym
mozemy mowi¢ wtedy i tylko wtedy, kiedy w centrum obszaru wartosci
stawia si¢ godno$¢ osoby ludzkiej we wszystkich wymiarach. Zgadzajac
si¢, ze godnos¢ ma charakter ontyczny, nalezy zwroci¢ uwagg, ze nie-
réwnosci spoteczne nie moga pozbawi¢ cztowieka jego godnosci. Jed-
nakze te same nieréwnosci spoteczne maja ujemne konsekwencje dla
sposobu istnienia osoby ludzkiej. Proces prawdziwego rozwoju nastgpuje
poprzez moralne postepowanie.

Celem artykutu jest porownanie dwoch teorii rozwoju: koncepcji
rozwoju prawdziwego zawartej w filozofii personalistycznej Karola
Wojtyly oraz teorii rozwoju personologicznej teorii ekonomii. Powyz-
sze teorie opieraja si¢ na wspolnym aksjomacie: godnos¢ czlowieka jest
najwyzsza warto$ciag W $wiecie przyrody (Piontek 2007). Autorka
przyjmuje hipotezg, ze aksjomat: godnos¢ cztowieka jest najwyzsza
warto$cig W $wiecie przyrody, jest gwarantem realizacji zasad zréwno-
wazonego rozwoju. Dla udowodnienia niniejszej hipotezy przedstawio-
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no teorie rozwoju, w ktorych za kryterium wyznaczania granic praw-
nych i etycznych rozwoju uznano godno$¢ cztowieka.

Autorka dokonuje poréwnania na podstawie badan literaturowych.
Majac $wiadomos¢, ze filozofia personalistyczna Karola Wojtyty roz-
wijana byla w wielu dokumentach i wypowiedziach, ze wzglgdu na
krotka forme artykutu do analizy wybrano trzy encykliki Jana Pawta 11
0 charakterze spotecznym: Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis
i Centesimus annus. Tre$¢ dokumentow rozpatrywana jest W odniesie-
niu do teorii rozwoju personologicznej teorii ekonomii. Wymieniony
aksjomat w teorii rozwoju personologicznej teorii ekonomii zostat przy-
jety niezaleznie od jakiejkolwiek religii.

Pojecia rozwdj prawdziwy i rozw6j autentyczny oraz nowy porza-
dek, nowy tad i tad zintegrowany uzywane sg synonimicznie.

Obowigzek moralny

Zgodnie z koncepcja rozwoju autentycznego, sformutowang przez
Karola Wojtyle, wszystkie dziatania podejmowane na rzecz rozwoju
systemu spoteczno-gospodarczego, cziowieka i spoteczenstwa wynikajg
z obowigzku moralnego, poniewaz jak wspomniano we wstepie, proces
rozwoju prawdziwego nastepuje poprzez moralne postepowanie.

Obowiazek moralny to obowigzek solidarnosci (Jan Pawet 11 1987).
Zgodnie z takim rozumieniem obowigzku moralnego za postepowanie
moralne uznaje si¢ dziatania solidarne, sprawiedliwe i odpowiedzialne.
Innymi stowy, wymodg solidarnosci spetniajg te indywidualne decyzje,
ktore uwzgledniaja wspotzaleznos¢ pomigdzy osobista postawa a jej
wplywem na niedorozwdj krajow. Decyzje implikujg odpowiedzialnosé
za dziatanie i jego $wiadome zaniechanie.

Kategoria odpowiedzialno$¢ dzieli si¢ na rodzaje: moralna
i formalna (Gtowkowski 2007). Jan Pawetl II wysuwa tez¢ 0 rozejsciu
si¢ moralnej i formalnej odpowiedzialnosci, co w konsekwencji powo-
duje ostabianie si¢ odpowiedzialnos$ci za obecne i nastgpne generacje
(Jan Pawet II 2005; Gtéwkowski 2007). W podobnym tonie wypowiada
si¢ Wojciech Gtowkowski, ktory w rozdwojeniu i dysproporcjach po-
miedzy odpowiedzialno$cig formalng i moralng upatruje zagrozen natu-
ry spotecznej, ekonomicznej i ekologicznej dla przysztych pokolen.
Autor zauwaza, ze przyszie pokolenia nie majg reprezentacji, ktora
bytaby zdolna wymusi¢ na obecnie zyjacych odpowiedzialno$é¢ formal-
ng, i dlatego konieczny jest nacisk na zwigkszanie poczucia solidarno-
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sci (Gtowkowski 2007). Podsumowujac: obowigzkiem moralnym obec-
nych pokolen jest troska 0 przyszite generacje, ktora sprowadza si¢ do
zabezpieczenia ich praw (obowiazek formalny) i refleksji nad ich aspi-
racjami (obowigzek moralny).

Autentyczny rozwdj zaktada §wiadomos¢ wartosci wszystkich praw
naleznych cztowiekowi (Jan Pawet II 1987; Jan Pawet II 1991). Zgod-
nie z myslg personalistyczng autentyczny rozwdj odbywa si¢ z posza-
nowaniem praw: prawa do zycia, prawa do pelnego korzystania z do-
brodziejstw nauki i techniki, prawa do sprawiedliwosci w stosunkach
pracy, prawa do zycia W niezatrutym $rodowisku, praw zwigzanych
z zyciem wspolnoty spotecznej i politycznej, praw opartych na trans-
cendentnym powotaniu cztowieka, prawa do tozsamosci (historycznej,
kulturowej), prawa do zakladania stowarzyszen, prawa wspotuczestni-
czenia wszystkich ludzi w procesie prawdziwego rozwoju i innych (Jan
Pawet II 1987). Obowigzek postepowania moralnego i odpowiedzialno-
$ci moralnej wynika z zasady chrzescijanskiej nauki spotecznej, zgod-
nie z ktora dobra zostaty pierwotnie przeznaczone dla wszystkich ludzi.

Zagadnienie obowigzku moralnego jest takze obecne W teorii roz-
woju personologicznej teorii ekonomii. Obowigzek W powyzszym uje-
Ciu rozumiany jest podobnie: jako poczucie solidarnosci z przyszitymi
generacjami oraz sprawiedliwo$¢ wewnatrzpokoleniowa.

Teoria rozwoju prawdziwego zawarta w filozofii personalistycznej
Karola Wojtyly oraz teoria rozwoju personologicznej teorii ekonomii
odnosza si¢ do zagadnienia obowigzku moralnego. Obie koncepcje
przyjmuja za wymog realizacji rozwoju uznanie sprawiedliwosci we-
wnatrzpokoleniowej | migdzypokoleniowej. Ze wzgledu na warunek
solidarno$ci omawiane teorie sg umocowane W koncepcji zrownowazo-
nego rozwoju.

Godnos¢ osoby ludzkiej w procesie rozwoju autentycznego

Zgodnie z filozofiag personalistyczng udzial czlowieka w rozwoju
autentycznym jest niepodwazalny, poniewaz poziom techniki i nauki
oraz kulturalny i moralny spoteczenstwa wzrasta dzieki ludzkiej pracy.
Pracg nalezy rozumie¢ szeroko, jako kazda dziatalnos$¢, takze niezarob-
kowa. W procesie rozwoju autentycznego, ktory spelia obowigzek
moralny, przestrzega si¢ prawa sprawiedliwosci w stosunkach pracy.
Godnos$¢ w koncepcji rozwoju prawdziwego czerpana jest z pracy (Jan
Pawet 11 1981). Za podstawe okreslania wart0sci ludzkiej pracy uznano
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nie rodzaj wykonywanej pracy, ale fakt, ze jest ona wykonywana przez
cztowieka (Jan Pawet II 1981; Jan Pawet II 1991). W zwiazku z powyz-
szym zrodto godnosci pracy lezy nie w jej wymiarze przedmiotowym,
lecz podmiotowym. Prace mierzy si¢ miarg godno$ci podmiotu pracy,
czyli cztowieka, ktory ja spetnia. Stad wniosek, ze z podmiotowego
punktu widzenia pracy ludzki udzial w rozwoju jest rowny.

W encyklice Sollicitudo rei socialis wskazuje si¢ na to, ze rozwoj
autentyczny jest daleki od urzeczywistnienia. W krotkim przegladzie
cech znamionujacych spoteczng, ekonomiczng i polityczng rzeczywi-
sto$¢ ukazana zostata niekorzystna sytuacja $§wiata z punktu widzenia
rozwoju. Negatywnie ocenia si¢ przede wszystkim konflikty, niezdol-
no$¢ do uczestnictwa W budowaniu wtasnego narodu, brak zaangazo-
wania w zycie narodowe, problem demograficzny, ograniczanie prawa
do inicjatywy gospodarczej, nierdownos$ci spoteczne, powigkszajacy si¢
dystans pomigdzy bogactwem i réznymi formami ubdstwa oraz rdzne
formy wyzysku i dyskryminacji. Jan Pawet Il wymienia powyzsze zja-
wiska jako te, ktore przy obecnym podziale $wiata ,,zwigkszaja niebez-
pieczenstwo wojny i hadmierny niepokdj 0 wlasne bezpieczenstwo, za
ktoére ptaci sie czesto ceng autonomii, wolnej decyzji, nienaruszalnosci
terytorialnej stabszych narodow [...]. Solidarno$¢ jest droga do pokoju
a zarazem do rozwoju. Wspotpraca jest aktem wiasciwym solidarnosci
miedzy jednostkami inarodami” (Jan Pawet II 1987). Jednoczes$nie
w encyklice Laborem exercens jednoznacznie uznaje si¢ pozytywna
role konfliktu pod warunkiem, Ze jest on przejawem walki 0 sprawie-
dliwo$¢ spoteczng. Potepia si¢ m.in. walke klas z tego wzgledu, ze jest
to ,,idea konfliktu nie ograniczonego zadnymi wzgledami natury etycz-
nej czy prawnej, ktory odrzuca poszanowanie godnosci osoby w drugim
czlowieku, a w nastgpstwie | w sobie samym; taki konflikt wyklucza
zatem wszelkie rozsagdne porozumienie, a jego celem nie jest juz ogolne
dobro spoteczenstwa, ale korzysci okreslonej grupy spolecznej, ktora
stawia wilasny interes ponad dobro wspolne idazy do zniszczenia
wszystkiego, co jej si¢ przeciwstawia” (Jan Pawel II 1981). Konflikty,
w ktorych dazy si¢ do rownowagi interesow, mogg by¢ oceniane pozy-
tywnie z punktu widzenia prawdziwego rozwoju (w przeciwienstwie do
konfliktéw, w ktorych zmierza si¢ do bezwzglednej przewagi i ktore
daja pierwszenstwo zasadzie sity przed zasadg prawa). We wszystkich
analizowanych encyklikach podkresla si¢, ze w strefie zacofania i ne-
dzy zyje wigksza cze¢s¢ rodzaju ludzkiego. Kwestia spoteczna ukazana
W wymiarze $wiatowym pokazuje, ze W istocie powinno si¢ mowic
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0 ,,r6znych $wiatach W obrgbie jednego §wiata” (Jan Pawet II 1981; Jan
Pawet 11 1987). W filozofii personalistycznej zwraca si¢ uwage, ze
wielu ludzi i wiele narodéw ma petng $wiadomo$¢ wiasnej godnosci
i godnosci kazdego cztowieka. Swiadczy o tym m.in. walka o poszano-
wanie ludzkich praw i wspotpraca (spoteczenstw i miedzynarodowa)
nad rozwojem cztowieka i krajow (Jan Pawet IT 1987).

Ubobstwo, ktore jest jednym z przedmiotow badan filozofii persona-
listycznej, nalezy rozumie¢ jako niedorozwdj ekonomiczny, a takze
kulturowy, polityczny i ludzki. Cecha procesu rozwoju autentycznego
jest to, ze powinien by¢ powszechny we wszystkich czesciach $wiata
i zwalcza¢ wszystkie wymiary ubdstwa. Rozwdj, ktory nie agreguje
kapitatu ekonomicznego, spotecznego i przyrodniczego, nie jest praw-
dziwym rozwojem. Nacisk na powszechno$¢ rozwoju oraz agregacje
kapitatow gospodarczego, spotecznego iekologicznego umocowuje
idee rozwoju autentycznego W koncepcji rozwoju zrdwnowazonego.

Rozwdj zréwnowazony cechuje zintegrowany tad rozumiany jako
suma ekonomicznych, spolecznych, ekologicznych, przestrzennych
i politycznych porzadkow (Sztumski 2006). Aby mozna byto mowié
0 urzeczywistnieniu si¢ rozwoju zrownowazonego, nalezy zatozy¢, ze
istnieje taka organizacja systemu spotecznego, W ktorej spoteczenstwo
jest optymalnie uporzadkowane w obrebie kazdej ze swoich struktur
(Sztumski 2006). Dodatkowo, kazdy z elementow takich, jak np. gospo-
darka, powinien sprzyjaé¢ realizacji jednego, wspodlnego dla wszystkich
celu systemu. Istnienie dzielonego przez wszystkich cztonkow spoteczen-
stwa fundamentalnego celu ma zapewni¢ stan rownowagi. Oznacza to, ze
system spoteczny W stanie rozwoju zroOwnowazonego opiera si¢ na tadzie,
ktory jest podporzadkowany wspolnemu celowi spoteczenstwa, 0 ktorego
przyjeciu decyduje wspolna hierarchia wartosci.

W teorii rozwoju autentycznego oraz personologicznej perspekty-
wie rozwoju przyjmuje si¢ zuniformizowany system wartosci, W Kkto-
rym najwyzsza wartoscig jest godnos¢ cztowieka.

Zintegrowany lad

Zgodnie z tym, co zostato dotad powiedziane, droga do urzeczy-
wistnienia sie¢ rozwoju (zaréwno W koncepcji rozwoju autentycznego,
jak i teorii rozwoju personologicznej teorii ekonomii) prowadzi od spo-
leczenstwa dzielgcego wspolny system wartosci (w ktorym najwyzsza
wartoscig jest godnos$¢ czlowieka) przez postgpowanie moralne (na
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ktore sktada si¢ spelnianie obowigzkéw moralnych i formalnych wobec
obecnego i przysztych pokolen) do zintegrowanego tadu. Lad zintegro-
wany nalezy rozumie¢ jako pozytywny stan docelowy zmian rozwojo-
wych, ktory w niesprzeczny sposob laczy tady skladowe, takie jak: tad
spoteczny, ekonomiczny i srodowiskowy (Borys 2011).

W omawianych encyklikach spotecznych zostal przedstawiony stan
docelowy procesu autentycznego rozwoju, czyli fad zintegrowany. Zgod-
nie z wizja personalistyczng na rzecz budowania nowego fadu oraz spote-
czenstwa solidarnego i bardziej sprawiedliwego pracuja indywidualni
ludzie, grupy, instytucje, stowarzyszenia i organizacje narodowe i mie-
dzynarodowe, tworzac wielki ruch ochrony godnosci osoby ludzkiej (Jan
Pawet II 1991). Jak juz byta mowa, z podmiotowego punktu widzenia
pracy udzial kazdego czlowieka w rozwoju jest tozsamy. W nowym po-
rzadku organizacja zycia spoteczno-gospodarczego znajduje si¢ w stanie
réwnowagi pomiedzy regutami rynku a wymogami godnos$ci osoby ludz-
kiej. Lad gospodarczy nabiera cech personalistycznych.

W koncepcji rozwoju prawdziwego nowy porzadek rzadzony jest
troska 0 wspolne dobro narodow i catej spotecznosci miedzynarodowe;j.
System gospodarki rynkowej ulega ciaglej humanizacji: w zamian za
szukanie indywidualnej korzysci koncentruje si¢ na cztowieczenstwie
i warto$ciach duchowych. Zintegrowany tad cechuje pokoj. Cytujac za
papiezem Janem Pawlem II, ,,rozwdj jest nowym imieniem pokoju”
(Jan Pawet II 1987) inalezy go ,,pojmowac¢ W sensie integralnie ludz-
kim” (Jan Pawet 1991). Moralna odpowiedzialno$¢ za innych ludzi
i inne narody doprowadza do powstania prawdziwego systemu migdzy-
narodowego, ktory dziata na zasadzie rownos$ci wszystkich narodow.

Zgodnie z filozofig personalistyczng Karola Wojtyly réwnos¢ lu-
déw nalezy rozumie¢ jako poszanowanie wlasciwych im réznic. Warto-
$ci ludzkie i kulturowe stanowia kapitat, ktory ré6zne narody wnosza do
wspoélnoty miedzynarodowej. Wktad krajéw ekonomicznie stabszych
do prawdziwego systemu migdzynarodowego moze réwnac si¢ wkia-
dom wnoszonym przez kraje bogate. Nakre§lona wizja zintegrowanego
fadu w analizowanych encyklikach Jana Pawta Il to obraz harmonii
w stosunkach spotecznych, gospodarczych i politycznych oraz rzeczy-
wisto$¢ wolna od konfliktéw. Rozwoj spoteczno-gospodarczy jest row-
noznaczny z dochodzeniem do stanu pokoju i solidarnosci.

W encyklikach porusza si¢ rowniez zagadnienie solidarnos$ci z per-
spektywy ludzkiej pracy: ,,dla realizacji sprawiedliwosci spotecznej
w roznych czesciach $wiata, w roznych krajach i we wzajemnych po-
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miedzy nimi stosunkach potrzebne sa coraz to nowe fronty solidarnosci
ludzi pracy, a takze solidarno$ci z ludzmi pracy. Solidarno$¢ taka winna
wystepowac stale tam, gdzie domaga si¢ tego spoteczna degradacja
podmiotu pracy, wyzysk pracujacych i rosngce obszary nedzy, a nawet
wrecz glodu [...] ubodzy pojawiajg si¢ pod réznymi postaciami, poja-
wiajg si¢ W roznych miejscach i w roznych momentach, pojawiaja si¢
w wielu wypadkach jako wynik naruszenia godnosci ludzkiej pracy,
badz przez to, ze zostaja ograniczone mozliwosci pracy ludzkiej, a wiec
przez klgske bezrobocia, badz przez to, ze si¢ zaniza warto$¢ pracy
i prawa jakie z niej wynikajg” (Jan Pawet II 1981). Zaangazowanie na
rzecz sprawiedliwosci zawsze jest zespolone 2z zaangazowaniem
W dzialania na rzecz pokoju.

W koncepcji rozwoju prawdziwego podkresla sie, ze gtdwnym za-
daniem panstwa jest czuwanie nad dobrem wspdlnym i ochrona praw.
Interwencjonizm panstwa powinien by¢ ograniczany, poniewaz ,,pan-
stwo istnieje po to, by chroni¢ prawa, nie po to, by je thumi¢” (Jan Pa-
wet 11 1991). Wyjatkami, w ktorych dopuszcza si¢ interwencje panstwa,
sg sytuacje, ktore stwarzaja przeszkody dla rozwoju lub wregcz go
uniemozliwiaja. Panstwo, obok rodziny, wspolnot gospodarczych, spo-
tecznych i politycznych oraz innych grup jest wyrazem spotecznej natu-
ry cztowieka. Przestrzegana powinna by¢ zasada subsydiarnosci, ktora
glosi, ze: ,spoleczno$¢ wyzszego rzedu nie powinna ingerowac
W wewngtrzne sprawy spotecznosci nizszego rzedu, pozbawiajac ja kom-
petencji, lecz raczej winna wspiera¢ ja W razie konieczno$ci i pomoc
w koordynacji jej dziatan z dziataniami innych grup spotecznych, dla
dobra wspolnego” (Jan Pawet 11 1981). Bezposrednia interwencja pozba-
wia spoteczenstwo odpowiedzialnosci moralnej. ,,Istnieje zbiorowa od-
powiedzialno$¢ za unikanie wojny, istnieje tez zbiorowa odpowiedzial-
nos¢ za popieranie rozwoju” (Jan Pawet II 1981). W powyzszej koncepcji
podkresla sie, ze glownym zadaniem panstwa jest ochrona godnosSci
cztowieka, ktora stanowi podstawe dla ksztaltowania tadu strukturalnego.

W teorii rozwoju personologicznej teorii ekonomii nowy tad ce-
chuje sie zuniformizowanym systemem wartosci, W ktérym fundamen-
talng warto$cig jest godno$¢ cztowieka. Przyjecie aksjomatu — cztowiek
jest najwyzszg wartoscig W swiecie przyrody otwiera droge do przyje-
cia konstytucyjnej zasady zrownowazonego rozwoju (Piontek 2007).
Oznacza to, ze W procesie rozwoju nie moze by¢ powigkszany jeden
kapitat kosztem pozostatych. Z personologicznej perspektywy rozwoju
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celem rozwoju jest zapewnienie spojnosci spoleczno-ekonomicznej
i shuzba cztowiekowi (Piontek, Piontek 2012).

Tematem do odrgbnych rozwazan jest zagadnienie prawa (obo-
wigzku formalnego) i jego zwigzkdéw z rozwojem autentycznym, ktory
nie moze zachodzi¢ W prozni instytucjonalnej i prawnej.

Podsumowanie

Podstawowa zasada chrzescijanskiej koncepcji organizacji spo-
teczno-gospodarczej i spoteczno-politycznej jest tozsama z zasada, na
ktorej opiera si¢ koncepcja zréwnowazonego rozwoju — zasada solidar-
nosci. Jak zostalo wczesniej powiedziane, zcownowazony rozwoj cywi-
lizacji wspotczesnej zalezy od gospodarowania trzema kapitatami: eko-
nomicznym, przyrodniczym oraz ludzkim. Zgodnie z zasada solidarno-
$ci rozwoj nie moze dotyczy¢ czesci spoteczenstwa. Udziat kazdego
cztowieka W rozwoju powinien by¢ roéwny; podobnie korzysci czerpane
z rozwoju powinny by¢ rowne dla kazdego. Z personologicznej per-
spektywy rozwoju istnieje mozliwo$¢ ograniczenia nieré6wno$ci spo-
lecznych (Piontek, Piontek 2012). Realizacje tego celu zapewnia
utrzymanie stanu rownowagi pomiedzy wymogiem efektywnosci
i skutecznosci ekonomicznej a norma personalistyczng.

Teorie rozwoju oparte o0 aksjomat — godno$¢ cztowieka jest naj-
wyzszg wartoscig W $wiecie przyrody — umocowane sg W koncepcji
zrownowazonego rozwoju. Fundamentem rozwoju, ktory w centrum
stawia godno$¢ osoby ludzkiej, jest obowigzek moralny, czyli solidar-
nos¢ wewnatrzpokoleniowa | migdzypokoleniowa oraz réwnowaga
pomigdzy kapitatem spotecznym, ekonomicznym i przyrodniczym.
Fundamenty te sa tozsame z zasadami zréwnowazonego rozwoju.
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KAROL WOJTYLA’S PERSONALISTIC PHILOSOPHY
AND THEORY OF DEVELOPMENT

Abstract

The article indicates a common axiom of Karol Wojtyta's personalistic philosophy
and theory of development: human dignity is the highest value in the natural world. The
author analyzes the content of the encyclical — Laborem Exercens, Sollicitudo Rei
Socialis, Centesimus Annus in the context of personological economic theory by Pro-
fessor Franciszek Piontek. Studies on the category of dignity and development prove
the connection between human welfare and sustainable economic development. This
study argues that sustainable development cannot disregard economic efficiency and it
should not be made only on the basis of price and market mechanism. Sustainable de-
velopment of contemporary civilization depends on an aggregate: economic, natural and
human capital.

Key words: development, human dignity, responsibility, personalistic philosophy,
integrated order.



