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Pawet ZIELINSKI

Glowne idee i przedstawiciele tradycyjnego
mahajanistycznego i neokonfucjanskiego
wychowania w Korei

Stowa Kkluczowe: pedagogika humanistyczna, pedagogika kultury, tradycyjne wychowanie w Ko-
rei, wychowanie buddyjskie, wychowanie konfucjanskie, wychowanie na Dalekim Wschodzie.

Celem tego artykutu jest zaprezentowanie wartosci wychowawczych zawartych
w dorobku glownych przedstawicieli koreanskiego tradycyjnego buddyzmu maha-
jany oraz neokonfucjanizmu, zaliczanych do najwybitniejszych tworcow kultury ko-
reanskiej i dalekowschodniej. Ponadto wskazano na pewne odniesienia i powiazania
z zalozeniami wspolczesnej mysli humanistycznej w kulturze zachodniej. W uza-
sadnieniu wyboru tematu warto dodac, ze wplywy kultury koreanskiej bezposrednio
zaznaczyly si¢ i w naszym kraju. Druga powstata w Polsce 1 istniejaca do dzi$
wspolnota buddyjska wywodzi si¢ z linii nauczania koreanskiego buddyzmu zen.
Uchwycenie i1 prezentacja wspomnianych wartosci wychowawczych ma na celu
wzbogacenie 1 wsparcie rozwoju wspolczesnej pedagogiki humanistycznej i innych
nauk humanistycznych w naszym kraju, w zgodzie z zatozeniami uniwersalizmu
i edukacji globalnej. Gtéwni przedstawiciele koreanskiego buddyzmu mahajany to
Waénhyo' i Chinul®, a neokonfucjanizmu: T oegye i Yulgok®. Przeprowadzone stu-

! Poglady filozoficzne Wonhyo i ich znaczenie dla rozwoju wezesnego pafistwa koreanskiego

zaprezentowano w dziele: Ch.-H. Pak, Wonhyo's Philosophical Thought, [w:] Assimilation of
Buddhism In Korea: Religious Maturity and Innovation in the Silla Dynasty, red. L.R. Lancas-
ter, C.S. Yu, Berkeley 1991.

Opis systemu Chinula, a takze roli, jaka odegral w rozwoju buddyzmu zen w Korei, mozna
odnalez¢ w pracy: H.S. Keel, Chinul: The Founder of Korean Son Buddhism, Berkeley 1984.

O ich pogladach i wktadzie w rozwoj koreanskiego neokonfucjanizmu i kultury mozna prze-
czyta¢ w dziele: The Rise of Neo-Confucianism in Korea, red. T. de Bary, J.K. Haboush, New
York 1985.
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dia odwotuja si¢ do filozofii wychowania, najwigcej uwagi przy rekonstrukcji
i interpretacji wkladu wspomnianych przedstawicieli zwroécono na kwestie
etyczne, antropologiczne oraz aksjologiczne, nie pomijajac rowniez wyraznie
z nimi powiazanego aspektu ontologicznego i epistemologicznego rozpatrywa-
nych pogladow. W Korei dopiero w XX wieku nastapito odejscie od tradycyj-
nych, gtéwnie buddyjskich i konfucjanskich wzoréw wychowania. Taoizm nie
byl w Korei powszechnie znany i szczegdlnie popularny®. Na Zachodzie wérod
najwigkszych ugrupowan religijnych mozna wymieni¢ réwniez buddystow,
a konfucjanisci i taoiéci tworza zaledwie niewielkie liczebnie ugrupowania’.

1. Rozwoj panstwa i kultury koreanskiej

Panstwo koreanskie ma starozytny rodowod, a sama jego nazwa wywodzi
si¢ od krolestwa Koryd (Goryeo), istniejacego w latach: 935-1392. Poczatki
panstwowosci koreanskiej siggaja jednak co najmniej I tysiaclecia p.n.e., gdy
istnialo na Potwyspie Koreanskim we Wschodniej Azji krdlestwo zwane Go-
-Joseon, czyli Dawne Joseon (Joseon — Ziemia Porannej Ciszy), ktore upadio
w I wieku p.n.e. Zamieszkiwata je jednolita pod wzgledem etnicznym grupa
ludnosci — Koreanczycy.

Potem na terenie Mandzurii i Potwyspu Koreanskiego powstato wiele ma-
tych panstewek, ktorych losy byly rozmaite, czg$¢ uzaleznita si¢ od Chin, czgs¢
od konfederacji mniejszych krolestw. Chinczycy dominowali na Potwyspie Ko-
reanskim do IV wieku n.e., oddzialujac réwniez kulturowo, m.in. pojawily si¢
tam wowczas szkoly konfucjanskie i pismo. Nastgpnie na ziemiach koreanskich
wyodrebnily si¢ trzy organizmy panstwowe: Koguryo (Goguryeo), Packche (Ba-
ekje) i Silla, ktore walczyly o dominacje. W Koguryd, najwigkszym z tych
panstw, potedze gospodarczej i militarnej, pojawily si¢ pierwsze koreanskie
szkoty konfucjanskie. Z kolei Paekche, kraj lezacy na potudniu potwyspu, silnie
oddziatywat na Japonig, ktéra mimo utraty w VI wieku n.e. przyczotka korean-
skiego przyjeta stamtad buddyzm i pismo znakowe.

Jednak to nie Koguryd, ale Silla podbita w VII wieku pozostate krdlestwa,
korzystajac z pomocy chinskiej dynastii Tang, a nastgpnie wyzwolila si¢ spod
wojskowej dominacji Chin. Owczesne pafistwo koreanskie wspierato buddyzm,
ktory szybko rozpowszechnit si¢ w kraju, w tym okresie powstato wiele ka-
miennych budynkow: pagod, patacéw, grobowcow, ale tez obserwatorium astro-
nomiczne, ktore zachowaty si¢ do dzisiaj w rejonie Gyeongju, stolicy Silli
(obecnie miasto w Korei Poludniowej, ktorego zabytki znajduja si¢ na liscie
swiatowego dziedzictwa UNESCO).

* K. Burns, Ksiega medrcéw Wschodu, przekt. J. Korpanty, Warszawa 2006, s. 236.
5 Na poczatku XXI wieku w Stanach Zjednoczonych bylo 0,8 miliona buddystow. Por.: R. Janik,
Sekty i zwiqzki religijne, Lublin 2002, s. 110.
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Silla przetrwata do X wieku, a nastgpnie wylonito si¢ wspomniane krolestwo
Koryd, obalone w koncu XIV wieku przez koreanskiego generata Yi Seong-gye,
ktory przy wsparciu ze strony chinskiej dynastii Ming zatozyl swoja dynasti¢
zwang Choson (1392-1910). Nastapity duze zmiany w panstwie, stolica zostata
przeniesiona do miasta nazywanego dzi§ Seul, religia panstwowa zostat konfu-
cjanizm, a w nastgpnym wieku zaczeto obowiazywaé w kraju pismo koreanskie.
Konfucjanizm z czasem nabral wymiaru nauki stosowanej czy praktycznej (kor.
shilhak), w Korei zaczeto podkreslaé range rozwoju ekonomicznego, spoteczne-
go i technologicznego, rowniez nawiagzania kontaktow z Zachodem (do czego
doszto w latach osiemdziesiatych XIX wieku), a celem byto stworzenie nowo-
czesnego panstwa koreanskiego. Do XIX wieku Korea znajdowata si¢ pod
wptywami Chin i Rosji.

W koncu XIX wieku Korea dostata si¢ pod wplywy Japonii, ktora wymusita
otwarcie portow, nastapita rowniez zmiana nazwy panstwa z Choson na Taehan
Cheguk, czyli Cesarstwo Koreanskie. W 1910 roku Korea dostata si¢ pod trwa-
jaca kilkadziesiat lat okupacje japonska. W tym okresie Japonczycy wynarodo-
wiali Koreanczykow, doszlo tez do ludobdjstwa na narodzie koreanskim. Pod-
czas Il wojny Swiatowej na terenie poélwyspu istniala silna partyzantka komuni-
styczna pod wodza Kim Ir Sena. W 1945 roku od poétnocy kraj zajety wojska ra-
dzieckie, a od potudnia amerykanskie. W rezultacie doszto do podziatu kraju na
dwie Koree, utrwalonego przez wojng koreanska. Jednoczesnie upowszechnity
si¢ dwa systemy wychowania. W Koreanskiej Republice Ludowo-Demokra-
tycznej system wychowania opiera si¢ na doktrynie dzucze (juche, czu-czhe),
samodzielnosci Koreanczykéw w podstawowych dziedzinach zycia kraju, m.in.
w ideologii, polityce, ekonomi i obronnosci, co de facto jest fikcja. W Republice
Korei, czyli Korei Potudniowej, system wychowania wzoruje si¢ na systemie
edukacji amerykanskiej®.

2. Idee samorealizacji, tolerancji i ekumenizmu
w naukach buddyjskiego mysliciela Wonhyo

W okresie zjednoczenia krolestw, w Silli zyt buddyjski mnich Wonhyo (617—
686), wybitny przedstawiciel kultury koreanskiej, do dzi$ utozsamiany na Dalekim
Wschodzie z ideg pojednania w sporach religijnych, politycznych i innych. Jego
proces samoksztattowania’ wg przekazu tradycyjnych zrodet prawdopodobnie po-
legal na studiach u wielu nauczycieli roznych szkoét religijnych, cho¢ Wonhyo
(imi¢ buddyjskie oznaczajace Brzask Rozpraszajacy Ciemnosci) preferowat nieza-

 P. Zielinski, Wychowanie i systemy edukacyjne w kulturach Dalekiego Wschodu, [w:] Encyklo-
pedia pedagogiczna XXI wieku, t. 7: V-Z, red. T. Pilch, Warszawa 2008, s. 382-385.
7 W rozumieniu S. Palki.
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lezno$¢ mysli, poleganie na wtasnych sadach i samoksztalcenie. W drodze po na-
uki do Chin, do ktérych ostatecznie nie dotart, mnich doznat o§wiecenia, naglego
wgladu egzystencjalnego, ktory uformowat jego $wiatopoglad: wszystko wytwa-
rza umyst, z niego pochodzi wszelkie postrzeganie, poza nim nie ma uniwersal-
nych praw. Mysli wytwarzaja sktadowe rzeczywistosci, gdy ustaja, Swiat jest nie-
zréznicowany, jest catoscia. Wszystkie sfery egzystencji sa tylko §wiadomoscia.

Wonhyo byt cztowiekiem otwartym i tolerancyjnym, uwazat, ze nie nalezy
zbytnio podporzadkowywac si¢ nakazom i zakazom wynikajacym z doktryny
buddyjskiej, wlasciwa droga zycia, wyzwolenie si¢ z samsary i przekroczenie
zycia i $mierci w akcie pierwotnego doswiadczenia czlowieka, jakim jest oswie-
cenie, jest mozliwe dla kogos, kto pozbgdzie si¢ zmartwien i strachu. Wonhyo
byt tez czlowiekiem konsekwentnym, gdy urodzil si¢ mu syn ze zwiazku
z ksigzniczka koreanska, mnich porzucit stan zakonny i wybrat zycie wedrowca.
Juz jako cztowiek swiecki nauczat prosty lud wiary w Budde Amidg, a innych
ludzi przez swoje niekonwencjonalne zachowania i ezoteryczne prowadzenie®.
Dociekat istoty Sutry Diamentowego Skupienia i innych buddyjskich pism ma-
hajany, starajac si¢ wnika¢ w ich podstawowy i bezposredni przekaz, odrzucajac
wyszukane interpretacje i zaznaczajac niedoskonato$¢ ludzkiego jezyka w wyra-
zaniu prawdy o o$wieceniu. Ten buddyjski mistrz starat si¢ faczy¢ teori¢ z prak-
tyka, ale tez doprowadzi¢ do harmonijnego zintegrowania dwczesnych szkot
i sekt buddyjskich, wystegpujacych w Korei, jak réwniez w Chinach, takich jak:
Czysta Kraina, San-Lun, Satyasiddhi (Ch’eng-shih), Tiantai (T’ien-tai, inaczej
Szkota Lotosu, ktora wchiongta Szkote Nirwany), Hua-yen (nazwa chinska, rowniez
Huayan, w Korei Hwadom, sekta wspottworzona przez Wonhyo i znanego mnicha
koreanskiego Uisanga, w Japonii nazywana Kegon) oraz Chan (kor. Son, jap. Zen),
wskazujac na wspolne ich cechy, a pomniejszajac dzielace ich rdznice. Stworzyt
sekte zwana Tongbulgyo (Nauka Wszechogarniajacego Buddyzmu, inaczej Hae-
donggyo, czyli Nauka Koreanska), ktorej przekaz zapewnial, iz kazdy moze osia-
gnac oswiecenie, kazdy moze odrodzi¢ si¢ w krainie Amidy. Gdy doszto do zjedno-
czenia trzech krolestw, Wonhyo starat si¢ doprowadzi¢ do integracji ich mieszkan-
céw w jeden nardd. Byt znany i ceniony w kraju i poza 6wczesna Korea, zwlaszcza
w Chinach, potem rowniez w Japonii, obecnie juz na calym $wiecie. Jego zycie zo-
stato opisane w Biografiach wybitnych mnichow [zebranych w okresie] Song (Song
gaoseng zhuan), chinskim dziele napisanym przez Zangninga w 988 roku.

Wonhyo jest autorem 86 komentarzy do sutr i traktatow, z czego przetrwata
czwarta cze$¢. Najbardziej znane i wciaz studiowane sa: traktat Wzbudzenie
Wiary w Mahayane oraz Komentarz do Sutry Diamentowego Skupienia i Ko-
mentarz do Sutry Nirwany (Mahaparinirvana Sitra)’. W traktacie Wzbudzenie
Wiary w Mahayane Wonhyo starat si¢ pogodzi¢ ze soba dwie szkoty buddyzmu

$ K. Burns, dz. cyt., s. 237.
°  J.P. Rurarz, Historia Korei, wyd. 2 popr., Warszawa 2009, s. 144—147.
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Wielkiego Wozu, a mianowicie madhjamikéw i jogaczarow, wskazujac na Jeden
Umyst (Jedno Serce) jako ontologiczna podstawg apofatycznego podejscia
pierwszej szkoty i katafatycznego drugiej, a tym samym dopelniajac oba te sta-
nowiska'’. W kolejnych dzielach, jak Traktat o dziesieciu sposobach uzgodnie-
nia doktrynalnych kontrowersji, dazyt do zniweczenia kontrowersji wokot roznic
doktrynalnych miedzy ré6znymi szkotami, ktére moglyby uniemozliwi¢ poznanie
podstawowego przekazu religijnego. Wszystkie sutry buddyjskie wedtug niego
maja podstawowe znaczenie, gdyz z absolutnego punktu widzenia wszelkie kon-
trowersje mozna zharmonizowaé. Teksty buddyjskie mozna tez klasyfikowac,
czes¢ wyraza jedynie absolutny aspekt egzystencji, czg$¢ opisuje zwykta nature
$wiata, jego tworzenie i dezintegracjg, i te opisywane aspekty sa przeciwstawne.
Istnieje jeszcze trzeci poziom klasyfikacji tekstow, czyli teksty i nauczanie
wskazujace na zsyntetyzowanie rozmaitych podej$¢ i doktryn buddyjskich
W oparciu o teori¢ fathagatagarbhy — Natury Buddy, ktéra umozliwia komplek-
sowe przedstawienie natury rzeczywistosci oraz zapewnia istotom osiagnigcie
oswiecenia. Koreanski mistrz wymienia tutaj jako przyktady Sutre Diamentowe-
go Skupienia oraz whasny tekst: Wzbudzenie Wiary w Mahayane''. W wysoko
ocenianym Komentarzu do Sutry Diamentowego Skupienia Wonhyo objasnit po-
szczegolne praktyki medytacyjne, ostatecznie wskazujac na ,.kontemplacje jed-
nego smaku” (pozbawionej smaku dharmy, czyli Jednego Umyshu)'>.

Wonhyo jest tworca buddyjskiej ekumenicznej filozofii ¢’ong. Miat to by¢
buddyzm calosciowy, zjednoczony i synkretyczny. U genezy tej filozofii lezy
doswiadczenie o$wiecenia przez Wonhyo. Mistrz byt przekonany, ze wszelkie
doktrynalne spory wioda donikad, a wszyscy ludzie pochodzacy ze wszystkich
warstw spoteczenstwa moga doswiadczy¢ o$wiecenia, nie nalezy wigc traci¢
czasu, lecz praktykowac¢ i przebudzié¢ swoj umyst”. Filozofia ta, najpetniej wy-
razona w dziele Simmun hwajaengnon (Traktat o dziesieciu sposobach uzgod-
nienia doktrynalnych kontrowersji), zawiera synteze doktryn i praktyk medyta-
cyjno-kontemplacyjnych koreanskich nurtéw buddyjskich, podkreslajaca uni-
wersalizm 1 najwyzsza range o$wiecenia. W dziele Wonhyo probuje pogodzic¢
dziesie¢ sprzecznych doktryn w buddyzmie. Esencja buddyzmu ma by¢ idea
sJednego Umystu” — Ekayany, wzajemnego powiazania wszystkiego we
wszech$wiecie i potrzeby odbycia wewngtrznej podréozy w celu doswiadczenia
tej prawdy. Jego usilowania maja na celu taka adaptacje buddyzmu, aby byt on
do przyjecia przez cate koreanskie spoteczenstwo VII wieku'*.

10 J.-R. Shim, Wonhyo, [w:] Wielcy mysliciele Wschodu, oprac. I.P. McGreal, przekt. Z. Eomnic-
ka, I. Katuzyniska, Warszawa 1997, s. 514-515.

' Tamze, s. 515-516.

"> Tamze, s. 517-518.

" Tamze, s. 516-517.

T. Koizumi, Adoption and Adaptation of an Imported Culture: Buddhism in Thailand and Ko-
rea, ,,Society and Culture: Journal of the Socio-Cultural Institute of Ryukoku University” 2004,
nr6,s. 186-187.
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Harmonizowanie kontrowersji, szukanie pojednania, tolerancyjnos¢, samo-
dzielnos¢ myslenia i niezaleznos$¢ od nauczycieli, konsekwencja i odpowiedzial-
no$¢ za wlasne czyny oraz wyzbywanie si¢ zmartwien i lgkow na drodze do od-
krycia wewngtrznej prawdy i egzystencjalnego spokoju sa ideami pedagogicz-
nymi jakze wartosciowymi i dzisiaj. Nie tylko gloszenie ich, ale rowniez przy-
ktad samego zycia Wonhyo wydaje si¢ zdumiewajaco blisko korespondowaé ze
wskazaniami wspotczesnych przedstawicieli filozofii i pedagogiki egzystencjal-
nej 1 personalistycznej oraz innych nurtéw i kierunkéw humanistycznych.

3. Synkretyzm mnicha son Chinula

W panstwie Koryd w miar¢ harmonijnie koegzystowaty ze soba trzy religie:
buddyzm jako religia panstwowa, konfucjanizm oraz taoizm. Za najwybitniejsza
posta¢ tego okresu koreanskiej kultury czgsto uwaza si¢ Pojo Chinula (1158—
1210), reformatora moralnego i duchowego zycia buddystow. Byt on twoérca
szkoly Son (Zen) Chogye, wykorzystujacej w nauczaniu koany (kor. kungan)®’.
Jest to jedna z metod nauczania i praktyki zen, a doktadniej piszac — sa to roz-
trzasane przez ucznia zen paradoksalne zdarzenia, zazwyczaj z zZycia mistrzow
zen, podwazajace utarte schematy postrzegania, myslenia i przywiazania czto-
wieka. Koan ma umozliwi¢ uczniowi siggnigcie poza logiczny umyst i swiat du-
alny przez intuicyjny wglad w naturg rzeczy, a takze poglebia¢ ten wglad. Juz
w XI wieku w Korei podjgto proby potaczenia ze soba zatozen szkot schola-
stycznych, takich jak Hwaom (Huayan), posiadajacych rozwinigty i skompliko-
wany system filozoficzny, z antyintelektualnym z zatozenia Son, co ostatecznie
udato si¢ witasnie Chinulowi. Uwazat on, ze podejscie oparte na studiowaniu
pism i stopniowym doskonaleniu si¢ moralnym mozna pogodzi¢ ze stanowiskiem
opartym na bezpo$rednim do$wiadczeniu wgladu, propagowanym przez zen'.

Synkretyzm Chinula wynikajacy z jego wilasnej drogi zyciowej i praktyko-
wania buddyzmu, zarowno przez studiowanie pism, jak i medytacje, godzacy
nagte o$wiecenie (jap. satori) ze stopniowym doskonaleniem si¢ moralnym i du-
chowym, zostat odrzucony dopiero w koreanskim buddyzmie zen w XX wieku.
Przedstawiany mistrz zen przez swe dziatania na tyle wzmocnil szkote zen
w Korei, ze ta zaczgta dominowaé nad innymi szkotami buddyjskimi przez ko-
lejne stulecia, a stan ten utrzymuje si¢ az do dzis. Chinul byl tez zwolennikiem
wspolnych praktyk we wspolnotach buddyjskich mnichow i ludzi $wieckich'’.
W koncu XII wieku zatozyt wspolnote buddyjska Samadhi i Prajiii, ktéra z cza-
sem stala si¢ Wspolnotq doskonalenia son i ulokowata si¢ w klasztorze Kilsang

'3 Nauki i praktyki tej szkoty dotarly do Polski w 1978 r. za sprawa koreanskiego mistrza son
Seung Sahna i sa kultywowane do dzi$§ w buddyjskiej wspolnocie — Szkole Zen Kwan Um.

16 K. Burns, dz. cyt., s. 237-238.

17" P. Zielifiski, dz. cyt., s. 382.
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na gorze, ktérej nazwe zmieniono na Chogye. Od niej pochodzi nazwa szkoty
zen dominujacej w Korei, zatozonej w potowie XIV wieku przez T’aego Pou
(Taego Bou), ktora zjednoczyta w sobie wszystkie dotychczasowe szkoty son.

Gtowny wktad Chinula do kultury buddyjskiej i koreanskiej, wedtug badan
Roberta Buswella, dotyczyt nastgpujacych kwestii: synkretyzmu, ogladu szkot
zen, pojednania szkot doktryny z zen, naglego przebudzenia i stopniowego do-
skonalenia si¢, o§wiecenia oraz metod medytacji'®. Wedtug tradycyjnego prze-
kazu sam Chinul, studiujac teksty buddyjskie, az trzykrotnie doswiadczyt satori.

Wspomniane pojednanie szkot buddyjskich polegato na tym, ze Chinul
z doktryny szkoly Hwadm uczynit intelektualna baze¢ dla praktyk medytacyjnych
son'"’. Wprowadzit tez w son, odwotujac si¢ do chinskiego chan, skrotowa meto-
de pracy z koanami, zwana hwadu (chin. huatou)*. Nie polega ona na intelektu-
alnym roztrzasaniu koanu, ale uchwyceniu jego sedna przez nieustanne skupie-
nie si¢ na jednym slowie, oddajacym gleboki sens koanu.

W swym pierwszym dziele: Zacheta do praktyki. Umowa wspolnoty koncen-
tracji i mqdrosci Chinul przeciwstawil si¢ dotychczasowemu systemowi buddyj-
skiemu w Korei i jego przedstawicielom naduzywajacym swej pozycji oraz
wskazal na potrzebe zreformowania buddyzmu. Stwierdzil, ze praktyka wy-
znawcow szkoly Czystej Ziemi i zawierzanie si¢ Buddzie Amitabhie nie jest
wcale wlasciwa droga w wieku upadku moralnego, ze ludzi sta¢ na wiecej, gdyz
kazdy moze przebudzi¢ si¢. Zapoczatkowany przez Chinula ruch reformatorski
stale rozwijat si¢ i doprowadzit do wielkiego rozwoju klasztoru Kilsang. Wkrot-
ce Chinul wprowadzit, wzorujac si¢ na pogladach chinskiego mistrza chan Ta-
hui Tsung-kao (Dahui Zonggao, 1089-1163), metode wadu, ktéra zdominowata
praktyke zen w Korei i jest stosowana powszechnie do dzisiaj*'.

Kolejne dzieto Chinula Napomnienia dla poczqtkujqcych uczniow zawiera
normy postgpowania w klasztorach son. Mistrz zen wskazuje w nim poczatkuja-
cym uczniom, ze najwazniejsze jest ich postgpowanie etyczne. Wilasciwi na-
uczyciele zen sa dobrymi przewodnikami na tej drodze, to dzigki zyciu etycz-
nemu mnich moze dalej doskonali¢ sig™.

W dziele Sekrety doskonalenia umystu, obecnie wystepujacym pod nazwa
Nie szukaj na zewnqtrz (swego umystu), najbardziej znanym i powazanym tek-
$cie koreanskiego zen, Chinul zaprezentowal podstawowe praktyki zen oraz
wlasne poglady dotyczace praktyki koncentracji i madrosci w kontekscie nagte-
go przebudzenia i stopniowego doskonalenia sig™.

W kolejnym tekscie: Bezposrednia rozmowa o prawdziwym umysle, Chinul
przedstawit bardziej zaawansowane metody doskonalenia umystu. Zaprezento-

The Korean Approach to Zen, przekt. i Wprowadzenie R.E. Buswell Jr, Honolulu 1983, s. 36-95.
% T. Koizumi, dz. cyt., s. 188.

2 The Korean..., s. 66.

21 J-R. Shim, Chinul, [w:] Wielcy mysliciele Wschodu..., s. 522—523.

22 Tamze, s. 523.

B Tamze, s. 523-524.
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wal jego zdaniem najbardziej skuteczna metodg ,,[stanu] bez umystu”, stuzaca
do przebudzenia, oraz opis dziesigciu technik, sposrod ktorych mozna wybierac
i doskonali¢ wtasne, aby pozby¢ si¢ ztudzenia istnienia ,,samego siebie” i mo-
mentalnie zamanifestowa¢ prawdziwy umyst**.

Przed $miercia Chinul ukonczyt jeszcze kilka prac. W jednej z nich: Wypi-
sach ze zbioru dharmy (kor. Choryo), pracy porownywanej do Summa theolo-
giae $w. Tomasza z Akwinu, autor m.in. taczy praktyke¢ zen z doktryna, wskazu-
jac na synkretyzm swej filozofii, przedstawia tez trzy poziomy przebudzenia
cztowieka. Pierwszy to wstgpne przebudzenie intelektualne, osiagnigcie wlasci-
wej wiary niezbednej do praktykowania drogi Buddy, uswiadomienie sobie, ze
kazdy juz jest Budda, tyle ze trzeba to urzeczywistnic¢. Kolejny poziom to stop-
niowe doskonalenie si¢ w celu oczyszczenia si¢ z przesztych ograniczen oraz
wypracowania odpowiedniej jakosci umystu. Ostatni poziom to osiagnigcie
urzeczywistnienia — wilasciwego przebudzenia, mozliwy dzigki stopniowemu
doskonaleniu si¢”.

Buddyzm w dwunastowiecznej Korei byt najwazniejszym pradem intelektu-
alnym i religijnym. Oryginalnym wktadem Korei do mysli buddyjskiej bylo wy-
pracowane przez Chinula podejscie synkretyczne, wedlug ktérego ,,mozna sku-
tecznie uzy¢ spekulatywnej metafizyki doktrynalnej szkoty Hwanom w celu po-

parcia soteriologicznych pogladéw szkoty son™.

4. Idea samodoskonalenia moralnego neokonfucjanisty
T’oegyego

W panstwie Choson, rzadzonym przez dlugowieczna dynasti¢ o tej samej
nazwie, religia panstwowa stat si¢ konfucjanizm, ktory rowniez predestynowat
do bycia ,,nauka”. Najwybitniejsza jego postacia byt Yi Hwang, znany tez jako
Yi T’oegye (1501-1570), ktory posiadt gruntowne wyksztatcenie konfucjanskie
1 wielokrotnie petit stanowiska wysokich urzednikéw stuzby cywilnej, ponadto
byt uczonym neokonfucjanskim i poeta. Jako tajny inspektor krolewski, znany
ze swej uczciwosci, zwalczal korupcje wsrod urzednikoéw panstwowych, byt
takze rektorem najlepszej wowczas akademii konfucjanskiej, doradcg krola i za-
fozycielem istniejacej do dzi§ Tosan Sowon, Akademii na Gorze Garncarzy,
w ktorej wyksztatcil wielu uczonych neokonfucjanistow.

Neokonfucjanizm jest zapoczatkowana okoto X wieku w Chinach dynastii
Song odmiang konfucjanizmu, systemu filozoficzno-religijnego, ktory uksztat-
towatl si¢ w oparciu nie tylko na mysli samego Konfucjusza, ale tez najwybit-

2% Tamze, s. 524.
¥ Tamze, s. 524-525.
% Tamze, s. 521.
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niejszych kontynuatorow jego filozofii, zwlaszcza Mencjusza. Wedtug Konfu-
cjusza podstawy edukacji tworza nauki moralne oraz przekazywanie wiedzy.
Nauki moralne odwotywaly si¢ do filozofii, a zwtaszcza etyki oraz polityki. Wy-
chowanie moralne miato zapewni¢ porzadek w rodzinie i panstwie oraz utrzy-
mac¢ pokoj na swicie. Opierato si¢ przede wszystkim na wlasciwym stosunku do
czlowieka oraz humanitarnosci (chin. ren)”’ i miato uksztattowaé czlowieka
szlachetnego (chin. junzi). Ren jako mitosierdzie i czlowieczenstwo obliguje
cztowieka do kierowania innych na dobra droge i wlasciwego wypelniania wla-
snych obowiazkéw w spoteczenstwie®. Wedtug Konfucjusza, ktorego poglady
wigkszo$¢ badaczy traktuje jako materialistyczne i kolektywistyczne, mozna
czlowieka szlachetnego ksztaltowaé¢ od zewnatrz, jako Zze musi on calkowicie
podporzadkowac¢ si¢ autorytetom i wypetnia¢ swe powinnosci spoteczne. Inaczej
jest u Mencjusza, ktory rozwinat konfucjanska ideg ren, zaktadajac, ze jej za-
czatki tkwia we wnetrzu kazdego cztowieka, ktorego natura jest dobra. Dla Meng
Ke ideatem wychowania jest cztowiek prawy oraz medrzec, a wychowanie moralne
stato si¢ procesem nie tylko wychowania, ale tez samowychowania. Przez opano-
wanie umyshu cztowiek moze opanowaé swe popedy i przesta¢ krzywdzi¢ innych,
co oddaje rowniez sedno mencjuszowskiego rozumienia wychowania. To w proce-
sie dialogu nalezy wzmacnia¢ zaczatki pozytywnych cech czlowieka, jak ren oraz
yi, czyli prawo$é®, ale glowna prace nad rozwojem tych i innych cndt musi wyko-
nac¢ on sam. W ten oto sposob w konfucjanizmie pojawity si¢ wyrazne idee ideali-
styczne, egzystencjalne i psychologiczne. To jednostka, a nie spoteczenstwo ma de-
cydowac o swych wyborach, ma opanowa¢ umyst, a jej wola ma decydowac o pra-
wosci 1 wprowadzié ja na poziom istnienia cztowieka — medrca™.

Yi T oegye byt pod wptywem idei filozoficznych chinskiego neokonfucjani-
sty Zhu Xi (1130-1200), ktory reprezentowal jedna z dwoch gtownych szkot
neokonfucjanskich, tzw. szkole zasad®'. To jej filozofia, a zwlaszcza poglady
samego Zhu Xi stanowily podstawe oficjalnej ideologii panstwa chinskiego oraz
egzaminow urzedniczych w szkotach chinskich od poczatku XIV wieku az do
poczatku XX wieku. W skrocie poglady te sa nastepujace: rzeczywisto$¢ tworza
dwa elementy: /i jako zasada czy forma oraz ¢i jako sita materialna, ktora wy-
petia formg. Taiji, czyli Najwyzsza Jednos$é, jest najwyzsza zasada, ktéra rzadzi
wszech§wiatem. Cztowiek posiada /i, jego natura jest dobra. Moze jednak sta¢
si¢ zly na skutek pewnych relacji ze srodowiskiem. W procesie edukacji, czyli

2" Y. Huanyin, Konfucjusz (551-479), [w:] Mysliciele - o wychowaniu, red. Cz. Kupisiewicz,
1. Wojnar, Warszawa 1996, s. 468—469.

M. Religa, Wstep, [w:] Mencjusz i Xunzi, O dobrym wiadcy, medrcach i naturze ludzkiej, tt.
M. Religa, Warszawa 1999, s. 7-8.

¥ K. Burns, dz. cyt., s. 195.

% Glowne idee pedagogiczne Meng Ke oraz ich wspolczesny wymiar rozpatrzytem w rozbudo-
wanym artykule pt.: Wspolczesny charakter mysli pedagogicznej Mencjusza, drugiego wielkie-
go konfucjanisty, zZtozonym do druku w warszawskich ,,Studiach z Teorii Wychowania”.

Druga byta szkota umystu.
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przede wszystkim studiowania osiagnie¢ konfucjanskich klasykow, nalezy stopnio-
wo oczyscic /i, swa oryginalng nature, z zanieczyszczen i naleciatosci gi, czyli natu-
ry nabytej, a nastepnie zachowac /i jako nature nieskalana®>. W ten sposob cztowiek
wyzbedzie si¢ egoizmu, bedzie istota rozwinigta moralnie i posiadajaca $wiadomosé
swej prawdziwej tozsamosci, ktora jest identyczna z tozsamos$cia wszech§wiata.

W Ksiedze Mencjusza jest mowa o Czterech Poczatkach: humanitarnosci
(ren) opierajacej si¢ na wspodtczuciu, sprawiedliwosci (prawosci, yi) opierajacej
si¢ na poczuciu wstydu i dezaprobaty, obyczaju (/i) opierajacym si¢ na poczuciu
godnosci i szacunku, oraz madrosci (zhi) opartej na umiejetnosci odréznienia
dobra od zta®. Pod koniec swojego zycia Yi T’oegye przeprowadzil stynna
i spisang debatg z Kobongiem (1527—-1572) na temat ,,czterech i siedmiu”, waz-
nych elementéw doktryny neokonfucjanskiej, czyli wymienionych juz Czterech
Poczatkow oraz siedmiu emocji: rado$ci, gniewu, smutku, Igku, mitosci, niena-
wisci oraz pozadania, przedstawionych w Zapiskach o etykiecie (chin. Liji),
dziele zaliczanym do Piecioksiegu Konfucjarnskiego™. Debata zostala opubliko-
wana w pracy pt.: Korespondencja T oegye-Kobonga. Wspomniany juz chinski
neokonfucjanista Zhu Xi wiazat cztery poczatki z zasada (/i), a emocje z sita ma-
terialna (gi), z ktoérych mialy wypromieniowywac. Tym samym po czg$ci ten fi-
lozof potwierdzil poglady Mencjusza o dobrej ludzkiej naturze, podzielane przez
zdecydowana wigkszo$¢ neokonfucjanistow, a mianowicie o tym, ze cztery wy-
mienione cnoty stanowia wrodzona czg$¢ dobrej natury cztowieka. Jednak wy-
ktadnia T’ oegyego byta czg$ciowo inna: cztery poczatki wydzielaja si¢ z zasady,
ale siedem emocji wydziela si¢ zaréwno z zasady (kor. 7), jak i sily materialnej
(kor. gi lub k7). Emocje moga by¢ zatem dobre albo zte. Jesli nie rzadzi nimi za-
sada, moga by¢ chwiejne, moga sta¢ si¢ dobre, ale nie zawsze tak jest. Jesli za-
sada niewystarczajaco wspiera sit¢ materialna, nie osiagaja wlasciwej normy.
Rozstrzygnigcie T oegyego jest dualistyczne: istnieje metafizyczna czy orygi-
nalna natura czlowieka oraz fizyczna czy rozwinigta natura, istnieje tez wzajem-
na emanacja zaro6wno zasady, jak i sily materialnej. Teoria wzajemnej emanacji
koreanskiego filozofa zaktada, ze w przypadku cndt sita materialna ,,podaza” za
zasada, a w przypadku emocji zasada ,,wspomaga” sit¢ materialng. Stanowisko
Kobonga byto monistyczne i materialistyczne, ponadto sprzeczne z twierdze-
niami Mencjusza, wedlug ktérego cztery cnoty sa wrodzone i nie moga by¢ wy-
nikiem procesu empirycznego, w przeciwienstwie do emocji. T oegye zdaje si¢
w sporze z Tobongiem przyjmowac rozstrzygnigcie kantowskie: stanowisko mo-

32 1.S. Wu, Zhu Xi, [w:] Wielcy mysliciele Wschodu, s. 144.

3 Ksiega Mencjusza, th. A.1. Wojcik, [w:] Filozofia Wschodu. Wybér tekstéw, red. M. Kudelska,
Krakow 2002, s. 352.

3% Jest to zestaw klasycznych dziet chinskich (kiedys byto ich szesé, jedna zagingla) przypisywany Kon-
fucjuszowi, jednak wg nowszych badan nie on jest ich autorem. Wraz z Czteroksiegiem Konfucjan-
skim stanowia podstawg nauczanej w szkotach chinskich i koreanskich do poczatkow XX w. filozofii,
a zwlaszcza etyki. Znaczenie obu zestawow porownuje si¢ do roli Biblii w kulturze zachodnie;.
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ralne stoi ponad naturalistycznym monizmem i jest najdojrzalszym punktem wi-
dzenia analizowanych sktadowych doktryny neokonfucjanskiej. Ostatecznie Ko-
bong przyjal rozstrzygnigcie bazujace na moralnym punkcie widzenia
T’oegyego>. Prowadzona w sposob biyskotliwy i kulturalny debata postuzyta
usystematyzowaniu w Korei i calej Azji Wschodniej pogladow neokonfucjan-
skich. Stanowita tez wazny wktad w rozwdj humanizmu w tych rejonach swiata.

Ponadto koreanski filozof dopracowat neokonfucjanskie pojecie ,,jednomyslno-
sci” (kor. kyong). Juz sam Konfucjusz twierdzit, ze przede wszystkim dzigki swej
pracy wewngtrznej cztowiek posiada swoja osobowos¢. JednomysInos¢, czyli nie-
ustanne samodoskonalenie, jest waznym tematem rozwazan T’ oegyego w pracach:
Autorefleksje oraz Dziesie¢ diagramow konfucjanskiej nauki. Filozof potaczyt tutaj
dwie idee: koreanskiego ,,najwyzszego wysitku i najwigkszej poboznosci”, zwanego
chisong, z chinskim i konfucjanskim ,;,mocnym trzymaniem si¢ umystu” zwanym
chi jing (kor. chigyong). Humanizm koreanskiego neokonfucjanisty zawiera si¢
w twierdzeniu, ze czlowiek tylko wlasnym wysitkiem moze nada¢ swemu zyciu
znaczenie, samostanowi¢ — czyli samodzielnie stanowi¢ o sobie. Dzigki zdecydowa-
niu, doskonaleniu si¢ moralnemu, studiom i odpowiedniej praktyce kazdy cztowiek
moze dostapi¢ najwyzszego stopnia czlowieczenstwa, na ktore wskazywal Men-
cjusz. Niebianska zasada (kor. c/’olli) w tym kontekscie byta jedynie drogowska-
zem etycznym dla moralnego postepowania cztowieka zgodnego z idea kyong —
jednomyslnosci. Stanowisko filozofa koreanskiego spotkato si¢ z trwatym uznaniem
zaréwno koreanskich, jak i japonskich neokonfucjanistow . Ponadto Yi Hwang byt
ostrym krytykiem buddyzmu i taoizmu’’.

Z czysto naukowego, pedagogicznego punktu widzenia poglady T oegyego
zdaja si¢ dobrze wpisywa¢ w nurt pedagogiki idealistycznej i wychowania mo-
ralnego, zapoczatkowany przez Immanuela Kanta, podkreslajacy range aktyw-
nego dziatania na rzecz wlasnego rozwoju moralnego, osiagnigcia poziomu au-
tonomii moralnej, kierowania si¢ rozumem oraz dobra wola w relacjach ze spote-
czenstwem, a takze podkre$lajacy znaczenie wiedzy, wolnosci i godnosci czto-
wieka w wychowaniu, nie odrzucajacy przy tym jego spotecznego wymiaru’®.

5. Praktycyzm oraz syntetyczne i antydyskryminacyjne
poglady neokonfucjanisty Yulgoka

Yi I, czyli Yi Yulgok (1536-1584), byt niezwykle utalentowanym dziec-
kiem, synem Sin Saimdang, stynnej koreanskiej poetki, kaligrafki i malarki.

3 K.-S. Lee, Yi T’oegye, [w:] Wielcy mysliciele Wschodu. .., s. 528-531.

Tamze, s. 531.

K. Jang-Tae, Historia koreanskiej mysli konfucjanskiej, tt. H. Lee 1 D. Baranska, Skarzysko-
Kamienna 2014, s. 154.

38 S, Sztobryn, Stowo wstepne, [w:] 1. Kant, O pedagogice, £.6dz 1999, s. 31-37.
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Studiowatl buddyzm i konfucjanizm, osiagnat najwyzsze oceny podczas egzami-
now szkolnych i panstwowych, a w swej karierze urz¢dniczej zasiadt na najwyz-
szym stanowisku, byt tez pisarzem i pedagogiem®”.

Yulgoka powszechnie uwaza si¢ za drugiego po Yi Hwangu najwybitniej-
szego filozofa Korei. Jego poglady filozoficzne byly odmienne od pogladow
nieco starszego kolegi. Przede wszystkim nie zgadzal si¢ on z dualistyczna teo-
ria T oegyego, wedtug ktorej 7 ani gi nie mogly samodzielnie manifestowac sig.
Wedlug Yi I do emanacji zdolne jest jedynie gi, gdyz nicograniczone, ale bezfo-
remne, i moze jedynie manifestowaé si¢ przez ograniczone, ale przybierajace
rozne formy gi*. Filozoficzne poglady Yulgoka uksztattowaty si¢ pod wptywem
dziel zar6wno T’oegyego, ale tez Hwadama SO0 Kyong-Doka (1489-1546),
tworcy monistycznej koncepcji gi, przejawiajacej si¢ w Wielkiej Harmonii (kor.
Taehwa), ponadto wspomnianego wezesniej koreanskiego filozofa Kobonga®*'.

Poglady Yulgoka na temat ,,czterech i siedmiu” elementow doktryny neo-
konfucjanskiej sa bardziej wyraziste i odmienne od T oegyego. Zostaly one opi-
sane w dziele Korespondencja Yulgoka z Ugye. Zasada i sita materialna sg pier-
wotnie nierozdzielne, Najwyzsza Jednos$¢ jest immanentna, czyli tkwi w yin
i yang, powiazanych z kolei z sita materialna. W siedmiu emocjach zawarte sa
cztery poczatki. Zasada rzeczywiscie ,,wspomaga” sitg¢ materialna, jest przyczy-
na emanacji sity materialnej, ale sama tego nie czyni. Zasada niejako ,,rzadzi” si-
ta materialna, jednak bez niej nie ma na czym si¢ oprze¢, gdyz sama nie ma for-
my. Zasada jest ,nie-dzialaniem”, a sita materialna jest ,,dziataniem”. W ten
sposob uzupelniaja si¢ wzajemnie, cho¢ to zasada posiada pierwszenstwo. Yul-
gok dazyt do usystematyzowania rozmaitych funkcji zasady i sity materialne;j.
Zasada jednosci miata stanowi¢ substancj¢ zasady, a zasada ,.tysiaca rozroznien”
jej funkcje. Nie wyjasnit jednak do konca jasno wzajemnych relacji i powino-
wactwa zasady i sity materialnej. Pisal, ze ich stopienie tworzy natur¢ wszyst-
kich rzeczy. Zasada przenika wszystko, jest niewidoczna i bezksztaltna, zacho-
wuje ,,spokdj pierwotnej cudownosci”, gdy sita materialna powoduje zmiany,
réznicowania i ograniczenia poszczegolnych rzeczy, jest widoczna i substancjal-
na. Odrgbnos¢ natury cztowieka od innych rzeczy jest uwarunkowana réznicuja-
cym 1 ograniczajacym dziataniem sity materialnej, z kolei tozsamo$¢ zasady
cztowieka i niezliczonej ilosci rzeczy wynika z wszechobecnosci zasady. Yul-
gok nie zgodzit si¢ z twierdzeniami T’ oegyego, ze wszystko, co idealnie dobre,
jest wytworem zasady, a co moze by¢ dobre lub zte — wytwarza sita materialna,
jak rowniez ze cztery poczatki emanujace z zasady sa idealnie dobre, a siedem
emocji emanujacych z sity materialnej posiada rowniez dobre cechy*”.

3 JP. Rurarz, dz. cyt., s. 312-313.

Tamze, s. 313.

Ki Tae-Sting.

#2 K.-S. Lee, Yi Yulgok (Yi I), [w:] Wielcy mysliciele Wschodu..., s. 537-539.
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Z kolei poglady Yulgoka dotyczace rozwoju moralnego czlowieka sa bar-
dziej zgodne ze stanowiskiem T’ oegyego, ale tez Kobonga. Filozof dokonat syn-
tezy stanowiska moralnego pierwszego z monizmem drugiego, wprowadzajac
pojecie woli, czyli moralnego dazenia. Przed rozbudzeniem serce/umyst jest
,hatura”™, a po rozbudzeniu jest emocjami, jest poréwnywaniem, przesiewa-
niem i wazeniem, jest wola. Wola ma kontrolowa¢ emanacje siedmiu emocji,
zapobiegajac ich zamianie w egoistyczne pozadania, i wspiera¢ wylonienie si¢
czterech cnot. Wihasciwe ¢wiczenie woli, co mozna utozsamic¢ z procesem wy-
chowania moralnego, doprowadzi do utozsamienia serca/umystu czltowieka
z moralnym, a nie ludzkim umystem. Moralny umyst jest bezstronny i nieegoistycz-
ny, w przeciwienstwie do ludzkiego. Cztowiek ma wybor, moze dazy¢ do zaspoko-
jenia swych naturalnych potrzeb w sposob moralny, a wtedy jego ludzki umyst staje
si¢ umystem moralnym. Jesli sita materialna powstrzymuje zasadg, serce/umyst staje
si¢ ludzkim umystem, gdy pozwala na przejawianie si¢ zasady, serce/umyst staje si¢
umystem moralnym. Istnieje jedno serce/umyst, a wigc rozroznienie pomigdzy
ludzkim i moralnym umystem nie ma charakteru ontologicznego, jedynie etyczny
i praktyczny. Wola odgrywa kluczowe znaczenie w procesie rozwoju moralnego
cztowieka. Dokonuje ona moralnego wyboru w danym momencie*, nie jest wcale
przesadzone, czy ostatecznie serce/umyst danego czlowieka bedzie moralny, czy
ludzki. Uzyskanie szczero$ci woli moze okaza¢ si¢ tym czynnikiem, ktory pozwoli
cztowiekowi przeksztatcié serce/umyst na moralny™.

Yulgok podzielat rowniez poglady T oegyego dotyczace ,,jednomys$lnosci”.
Dodatkowo pragnat potaczy¢ ,,szczero$¢” (kor. song) woli z jednomyslnoscia.
Szczero$¢ ma by¢ osig istnienia czlowieka, bez niej nie da si¢ ustanowi¢ woli,
zbada¢ zasady, przebudowaé sig. Stanowi ona zrédto samodoskonalenia i kon-
trolowania poczynan innych. Moze by¢ osiagnigta przez jednomysinos¢, czyli
praktyki samowychowawcze zwiazane z doskonaleniem si¢ moralnym™.

Ponadto Yulgok bardzo czgsto w swych pismach stosowat okreslenie ,,sub-
stancjalny i praktyczny”, odnoszac je do zasady, serca/umyshu, woli itd. Dazenie
i urzeczywistnienie substancjalne i praktyczne byto idea Yulgoka, wedtug ktorej
nalezato doprowadzi¢ do syntezy badania wiedzy z jej rozszerzeniem oraz
szczerosci woli z rektyfikacja (oczyszczeniem, wyprostowaniem) umystu.
W swej filozofii politycznej za cel obrat dobrobyt ekonomiczny. Zwracat tez
uwagge krolowi na koniecznos¢ dostosowania aktéw prawnych do potrzeb ludzi

B Wedtug tworcow neokonfucjanizmu, jak Cheng Yi (1033—1107) serce/umyst (chin. xin) i natu-

ra (chin. xing) wywodza si¢ z /i, podobnie jak gi. W sercu/umysle (§wiadomosci) jest zaszcze-
piona naturalna dobro¢, lecz jesli gi jest wzburzone, mozna tego nie dostrzec. Aby ja odkryc¢,
potrzebne jest studiowanie i samodoskonalenie si¢, co mozna utozsami¢ z procesem wychowa-
nia i samowychowania. Zob.: L.R. Taylor, The Illustrated Encyclopedia of Confucianism, New
York 2005, s. 45 oraz B.1. Schwartz, Starozytna mysl chinska, Krakow 2009, s. 188—189.

# Zgadza sig to wyjatkowo z pogladami wspolczesnego polskiego filozofa Jerzego Prokopiuka.

# K.-S. Lee, Yi Yulgok..., s. 540-541.

4 Tamze, s. 541.



116 Pawel ZIELINSKI

i danej epoki. Przyczynit si¢ w ten sposob do rozwoju tzw. nauki praktycznej
(kor. shilhak) w Korei. Byla ona rozwijana w nastgpnych stuleciach przez kolej-
nych filozofow*’, zwtaszcza katolika Dasana (1762-1836)*. W swych pogla-
dach spotecznych Yi I domagat si¢ zaprzestania dyskryminacji dzieci z niepra-
wego toza, czgsciowego zniesienia niewolnictwa, dokonywania awanséw w za-
leznosci od kompetencji, a nie urodzenia, krytykowal panszczyzng i ptacenie
danin, korupcj¢ wsrod urzednikow, stosowanie zasady zbiorowej odpowiedzial-
nosci, obdarzania prezentami dworu krélewskiego. Byl wyznawca zasady ,,zto-
tego $rodka”, a swoja wiasng szkotg zatozyt w Gosan. Stworzyt tez projekty re-
form systemow: podatkowego, szkolnictwa i wojskowosci*’. Choé jego projekty
odrzucono, Korea wkrotce przekonata si¢ co do ich wartosci, gdy w koncu XVI
wieku Japonczycy dokonali inwazji na ten kraj.

Podsumowanie — koreanskie tradycyjne wartosci wychowawcze

Odrebnos¢ kulturowa Korei od $§wiata zachodniego sprawita, ze tradycyjne
koreanskie wzory myslenia i standardy zachowania wpajane przez uczestnictwo
w kulturze i wychowanie odbiegaly od standardow zachodnich. Koreanskie
wzorce moga wydawac si¢ po czesci nawet sprzeczne ze soba, niemniej jednak
istnialy przez stulecia, przeplatajac si¢ oraz wzajemnie uzupehiajac.

W znanym dziele Hajime Nakamury Systemy myslenia ludow Wschodu
uwzgledniono m.in. Chiny i Japonig, pominigto jednak Koreg, a takze Wiet-
nam’. Dlatego dokonalem w 2007 roku krotkiej syntezy tej problematyki, ktora
przytaczam:

W Korei, oprocz wspomnianego synkretyzmu, do$¢ wezesnie pojawily si¢ idee pojedna-

nia w sferze religijnej i politycznej, uniwersalizm samowychowania rozumianego jako

samodoskonalenie moralne, indywidualizm i podkreslanie roli wiasnych wysitkow na

drodze do wyzwolenia, intuicjonizm, idea odnowy moralnej, silnie wyeksponowane ide-

aly wolnosci, niepodlegtosci i pokoju. W sferze praktycznej zycia wystgpuje od dawna

Taczenie sig spoteczenstwa swieckiego i warstwy zakonnej w praktyce religijnej, harmonij-

na koegzystencja wielu wyznan, taczenie teorii z praktyka i nacisk na nauki praktyczne

(rozwijajace sig nawet wezesniej w Korei niz w Chinach), zabieganie o niezaleznosé™'.

Wiele z tych wartosci mozna odnalez¢ w dorobku omoéwionych czterech
wybitnych przedstawicieli kultury koreanskiej. Nie wszystkie zostaty wymie-

47
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Tamze.

Jeong Yag-yong, wszechstronny uczony i tworca wielu projektow reform w Korei. Stworzyt
m.in. koncepcj¢ podmiotu, bytu moralnego wolnego od egoizmu jednostki. Zob.: J.P. Rurarz,
dz. cyt., s. 313-314.

Tamze, s. 313. Zob. rowniez: K. Jang-Tae, dz. cyt., s. 161.

H. Nakamura, Systemy myslenia ludow Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, Krakow 2005,
s. 5-10.

U p. Zielinski, dz. cyt., s. 391.
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nione wyzej, mozna doda¢ do nich nastgpne. U Wonhyo oprocz ekumenizmu
bardzo wyraznie wystapita idea polegania na sobie, niezaleznosci myslenia, samo-
ksztalcenia, samodoskonalenia si¢ moralnego i pracy wewnetrznej. Idea samosta-
nowienia i ciaglego samodoskonalenia si¢ zaznaczyta si¢ rownie wyraznie u pozo-
statych trzech myslicieli. Wonhyo uwazat, ze oswiecenie jest dostgpne dla kazdego,
ma charakter egalitarny i uniwersalny. Stanowi sedno cztowieczenstwa, zwlaszcza
gdy ludzie beda postepowaé w zgodzie z tym doswiadczeniem wskazujacym na
jedno$¢ wszystkiego. Niedoskonaly jezyk nie jest w stanie przekaza¢ znaczenia tego
doswiadczenia. Aby realizowa¢ swoje zadanie zyciowe, cztowiek musi uwolni¢ si¢
od zmartwien i strachu. T¢ sama ideg mozna odnalez¢ w tekstach pedagogicznych
Williama Jamesa. Piszac o nagle dost¢pnych wgladach religijnych najwyzszej pro-
by, wskazywal, ze aspirujacy do tych stanéw ludzie powinni wyzby¢ si¢ wszelkich
trosk 1 lgkow, byé odprezonymi i zachowywaé sig prostodusznie®”. Wspomniany ko-
reanski mysliciel buddyjski nawolywat do przekroczenia réznic i podziatow, dazyt
do dokonania syntezy poje¢ i doktryn i wypracowania uniwersalistycznego pode;j-
Scia do rozwoju duchowego czlowieka. Wspolczesnie te same idee mozna odnalez¢
u Carla Gustawa Junga, a zwlaszcza u Abrahama Maslowa. Ten ostatni dowodzit, ze
glebokie doswiadczenia religijne i mistyczne sa w swej istocie takie same wszedzie,
niezaleznie od czasu, kultury i religii, sa wspdlnym i uniwersalnym obszarem do-
stepnym dla kazdego cztowieka™ .

Warto podkresli¢, ze poznanie — w ujeciu dwoch przedstawicieli buddyzmu
koreanskiego — ma charakter indywidualistyczny (cho¢ czgsto byto realizowane
w klasztorach, rowniez w prowadzonych przez nie szkotach), co zbiega si¢ z po-
gladami przedstawicieli neokantyzmu badenskiego. Cho¢ o$wiecenie jest do-
stepne dla wszystkich, to jedynie wlasnym indywidualnym wysitkiem mozna je
urzeczywistni¢. Pomocne przy tym jest studiowanie sutr, jednak doswiadczenie
oswiecenia ma ostatecznie charakter wgladu intuicyjnego i wymiar psycholo-
giczno-egzystencjalny.

Wydaje sig, ze poznanie — w ujgciu neokonfucjanistow — ma z kolei charak-
ter kolektywistyczny. Wiedza dotyczaca konfucjanskiego widzenia §wiata, spo-
feczenstwa i powinnosci cztowieka, a takze o charakterze praktycznym, byta
gromadzona przez spoteczenstwo i przekazywana w systemie o$wiaty, w szko-
fach konfucjanskich oraz w systemie pozaszkolnego ksztatcenia zawodowego.
Przybierala posta¢ intelektualna i umiejgtnosci praktycznych, przekazywanych
i przyswajanych dzigki metodom podajacym przez zapamigtywanie, nastepnie
¢wiczenie w zakresie retoryki i erystyki oraz opanowania umiejgtnosci prak-
tycznych, czgsto w procesie nasladownictwa.

Zarowno u Chinula, jak i T’ oegyego oraz Yulgoka pojawila si¢ idea czynne-
go wystepowania przeciw naduzyciom, a u ostatniego filozofa byta juz bardzo

2 W. James, Zycie i idealy, tt. A. Stanczyk, P. Kostylo, Bydgoszcz 2010, s. 43.
3 A.H.Maslow, Religions, Values and Peak Experiences, New York 1964, s. 20.
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rozbudowana i przybrala forme¢ przeciwstawiania si¢ wielu obecnym wowczas
w panstwie koreanskim zwyczajom i zachowaniom dyskryminacyjnym. Wszy-
scy mysliciele wzywali do zreformowania poszczegdlnych aspektow funkcjo-
nowania spoleczenstwa koreanskiego, w tym: zycia religijnego, politycznego,
sfery administracji, wojskowosci oraz systemu szkolnictwa. Chinulowi udato si¢
nawet zrealizowaé swe plany reformy zycia religijnego.

Postepowanie etyczne bylo najwazniejszym celem wychowania i samowycho-
wania, wskazywanym przez wszystkich wymienionych medrcéw. Zazwyczaj tez
podkreslali oni znaczenie szczerosci, tolerancji i mozliwosci wyboru wtasnej drogi
sposrod roznych drog, metod i technik, w procesie rozwoju duchowego i moralnego
cztowieka. Cenili wypowiedzi otwarte, szczere, jasne 1 wprost, wskazywali wigc na
rangg parezjastowania w ludzkim zyciu. U Yulgoka pojawita si¢ idea woli jako mo-
ralnego dazenia, co zbliza jego stanowisko do kantowskiego. Dla koreanskich bud-
dystow i neokonfucjanistow najwazniejsze jest odrdznienie ludzkiej i moralnej natu-
Iy oraz rozwinigcie i uprawomocnienie tej ostatniej w procesie wychowania i sa-
mowychowania, podobnie jak u Johanna Heinricha Pestalozziego i Immanuela Kan-
ta, tworcow pedagogiki humanistycznej. Czyni to z omowionych przedstawicieli ko-
reanskiej kultury wybitnych tworcéw §wiatowej humanistyki.

Jednak ich poglady dotyczace sfery zycia materialnego spoteczenstwa byty roz-
ne. Czg$¢ z nich, zwlaszcza buddysci, podkreslata ideg samoograniczenia w zakresie
wiasnych potrzeb, podobnie jak ma to miejsce u przedstawicieli personalizmu i eg-
zystencjalizmu teistycznego, jak rowniez w nurtach filozofii i pedagogiki ekologicz-
nej, np. w tzw. ekologii glebokiej. Konfucjanisci z kolei wyraznie wspierali idee
rozwoju i dobrobytu materialnego spoteczenstwa koreanskiego, podkreslajac przy
tym znaczenie stosowania i upowszechnienia nauk praktycznych.

Summary

The Main Ideas and Representatives of Traditional Mahayanists
and Neo-Confucian Education in Korea

Presented work is in-depth study of the philosophical and pedagogical values of traditional Bud-
dhism and Korean’s Confucianism. The thesis investigates them by analyzing the achievements of
four outstanding representatives of the Far Eastern philosophical and religious systems: Wonhyo,
Chinul, T’oegye and Yulgok. Although they lived in different periods of Korean state
development, they were prominent, well known beyond the borders of Korea humanists,
amazingly consistent as to the purpose of education and self-education. The most important for
them was the moral development of a man and his moral behavior achieved through continuous
self-improvement. Such teleology of education, as well as other indications of educational value
allow to place their views in mainstream of humanistic education and combined them with a view
of philosophical, psychological and pedagogical J.H. Pestalozzi, 1. Kant, W. James, C.G. Jung,
A. Maslow and other representatives of modern Western humanist pedagogy.

Keywords: humanist pedagogy, cultural pedagogic, traditional education in Korea, Buddhist edu-
cation, Confucian education, education in the Far East.



