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Pojmowanie zZycia w kategoriach aksjologicznych

Czytalem, czcigodni ojcowie, w pismach Arabow, ze Abdallach Saracen, zapytany
o to, co na tej scenie Swiata wydaje mu sig rzecza najbardziej godna podziwu, odpo-
wiedzial: "Nic nie wydaje mi si¢ bardziej godne podziwu od cztowieka".! Zdolny do
najwyzszych poswigcefl, a zarazem bestialski, myslacy, inteligentny a jednoczesnie
popehniajacy bledy, cierpiacy, przezywajacy bol a zarazem tworczy. Weigz zwiazany
z krélestwem wartosci, ktore jest tak ogromne, Ze nigdy nie moze go wyczerpad, a na-
wet "nie potrafi w petni przenikna¢ cho¢by jednej wartosci w ciagu swego zycia".2

Historia zycia czlowieka jest historia jego zwiazku ze $wiatem wartosci. Zalazkiem
tego zwiazku jest akt poczecia, ktéry stwarza osobe ludzka jako WARTOSC, a poprzez
akt prokreacji przekazuje $wiatu na stuzbe wartosciom. Zycie jest wiec albo trwaniem,
przystosowy waniem sig do zastanych wartosci, albo wspotuczestnictwem w tworzeniu
nowych.

Osoba ludzka jako warto$¢ sama w sobie angazuje sie w realizacje konkretnych
warto$ci z racji swej natury otwartej na $wiat wartosci. Istnienie osobowe jest "istnie-
niem - dla warto$ci." Typ urzeczywistnianych wartosci, sposob ich realizacji, tempo
ich tworzenia decyduja o wartosci ludzkiej osoby. Stad zasadniczy mechanizm zacho-
wania si¢ czlowieka mozna sprowadzi¢ do nastgpujacego schematu:

— cztowiek poznaje to co wartodciowe dla siebie i dla innych,

—dokonuje wyboru migdzy przedmiotami lub podmiotami rozpoznanymi jako cen-
ne (wartosciowanie),

— przezywa, fascynuje si¢ badz identyfikuje z wartosciami (interioryzacja war-
todci),

— manifestuje na zewnatrz wartosci przez ich upowszechnianie, pomnazanie, two-
1zenie (eksterioryzacja wartosci).

W opisie tym przyjmuje si¢ wigc, ze zycie czlowieka jest ciaglym procesem poz-
nawania, przezywania i tworzenia wartosci. Rodzi si¢ w tym miejscu pytanie: Ktora

! Cyt., za B.Suchodolski. . Wojnar, Humanizm i edukacja humanistyczna, Warszawa, s. 118.
~J.M. Bochenski. Ku filozoficznemu mysleniu, Warszawa 1986.
? Cyt., za E. Podrez, Czlowiek, byt, warto$é, Warszawa 1989, s. 42.
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znauk wydaje si¢ by¢ najbardziej kompetentna do opisu wartosci? Zdaniem R. Rhyera,
otwierajac ksigzke na temat wartosci, nigdy nie wiemy z gory, czy bgdziemy mieli do
czynienia z: 1) traktatem teologicznym, 2) rozprawa psychologiczna na temat pope-
déw, zainteresowan, 3) rozprawa o charakterze socjologicznym , 4) traktatem ekono-
micznym, 5) rozprawg logiczng, 6) traktatem moralnym, 7) rozprawg dotyczacq
zagadnien ogdlnofilozoficznych, 8) rozprawg na temat psychologii ogdlnej.* Kazda
z tych rozpraw dostarcza bogatej wiedzy o wartosciach, lecz kazda rozpatruje je w in-
nym aspekcie z racji osobliwosci w nich tkwiacych. Niemniej naukowych przestanek
pojecia "warto$¢" w pierwszej kolejnosci poszukujemy w naukach ekonomicznych.
Kluczem do rozumienia ekonomii jest wartos¢ wymienna, bowiem wszystkie sto-
sunki ekonomiczne sg stosunkami wymiany. Wspdlnym mianownikiem w wymianie
jest warto$¢ wymienianych débr. Dla Arystotelesa byla to cena débr, o ile ceny mie-
rzyly spoteczny "popyt" na dobra producentéw we wspdlnym zyciu miasta.’> Przeto
wartos$¢ ekonomiczng w takim rozumieniu wyrazaly spofeczne potrzeby. Zapotrzebo-
wanie na dany towar odzwierciedlato jego warto$¢ rynkowa. P6zniej wiek XIX, stusz-
nie zwany wiekiem ekonomii politycznej wnosi nowe pojecie tzw. "wartosci
dodatkowej'', wyrazonej badz w kategoriach zasobdw, badZ sily roboczej. Wartodé
dodatkowa stanowita czgs¢ wartosci towarow wytwarzanych przez robotnikdw najem-
nych, przywilaszczang bez ekwiwalentu przez kapitalistow w formie zysku, procentu,
renty. Uzyskana dzieki przedtuzeniu dna roboczego stawata si¢ wartoscia dodatkowa
bezwzgledna. Lacznie owa nadwyzka i koszty produkceji stanowily podstawe do usta-
lenia ceny bedacej pienigznym wyrazeniem wartosci towaru. Wartosci, ktdra znajdo-
wala swe zrédto w pracy, ludzkim wysitku i technologii. W ten sposéb wielkosé
wartoéci towaru okreslata praca spofecznie niezbedna do jego wytworzenia wykonana
w czasie spotecznie niezbednym do jego wyprodukowania. Zatem uprzedmiotowiona
w kazdym wytworze ludzka praca, wydatkowana w niej energia decydowata o jego
wartodci. W pewnym sensie warto$¢ okreslano réwniez stopniem uzytecznosci. War-
to$¢ uzytkowa jest forma whasnosci towaru, dzigki ktérej zaspokaja on okreslone pot-
rzeby ludzkie. J. Locke pisat "naturalna warto$¢ wszystkiego polega na zaspokojeniu
potrzeb, badz shuzeniu wygodzie ludzkiego zycia".® Takie rozumienie uzyteczno$ci
obejmuje zarazem uzyteczne wasciwosci produktéw jak i zadowolenie z nich ptynace.
Uzyteczno$¢ nie jest jednak wartoscig sama w sobie, ale srodkiem do innych wartosci.
Jest warto$cig posredniczaca. W ostatecznosci wartosei rynkowe i ceny odzwiercied-
laja wartosci i aspiracje do nich. Uznajac ograniczenia rynku zwykle jednak osiagamy
te wartosci, za ktdre gotowi jeste$Smy zaplacié ich cene. Zatem zr6znicowana ludzka

4Cyt., za K. Kotlowski. Filozofia warto$ci a zadania pedagogiki. Wroclaw - Warszawa - Krakéw,
1968, s. 34.
Arystoteles, Etyka Nikomachejska, ks. V, rozdz. 4-5.
Cyt., za ). Grosfeld, Religia i ekonomia, Warszawa 1989, s. 42.
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egzystencja materialna jest réznicg ptaconych przez nas cen, to znaczy r6znica wartosci
ekonomicznych nabywanych przedmiotow.

Zycia nie mozna jednak sprowadzi¢ tylko do débr materialnych, stanowiacych
ucielesnienie wartosci ekonomicznych. Nie mozna miana wartosci przy pisa¢ wylacz-
nie przedmiotom materialnym, bedacym lustrzanym odbiciem naszego "mieé¢", bo
ukryte sg jeszcze w jednostkowych przezyciach emocjonalnych, w interakcjach
spotecznych, czego dowodza rozprawy filozoficzne, psychologiczne, i socjologiczne.
Co prawda do 11 polowy XiX w. pojecie "wartodci” nie miato jeszeze charakteru ter-
minu filozoficznego, to nie oznacza, ze go w ogéle nie uzywano. Zwykle zastepowat
go termin "dobro", ktéry oznaczat tyle samo co "warto$¢".

Poczatek filozoficznej refleksji nad wartosciami wiaze sie z badaniami niemiec-
kiego filozofa R.H. Lotzego (1817-1881). M.Wittman i J. B. Lotz wskazujg na niego
jako na "ojca" nowozytnej filozofii wartosci.” Szczyt rozwazah nad wartosciami przy-
pada na okres twoérczosci F.Nitzschego, ktéry nawolyjac do przewartosciowania war-
tosci, do dokonania przewrotu w dziedzinie wartosci oddawal je we whadanie "woli
mocy". Czlowieka - jak powiedziat F. Nietzsche - powinno sie nazywa¢ "oceniaczem",
bowiem zycie jego sktada si¢ z pasma aktéw wartosciowania. Swoista linie my$lenia
proponowali filozofowie o orientacji fenomenologicznej. Max Scheler upatrywal war-
tosci wylacznie w uczuciach. Mozna je uchwyci¢ w sposob bezposredni i oczy wisty
jedynie w przezyciach emocjonalnych. Stanowia one idealne jakosci bedace intencjo-
nalnymi obiektami przezy¢ emocjonalnych.® Stowem, to co w danym obiekcie wyz-
wala ludzkie emocje poczawszy od radosci, mitosci, sympatii, az po przerazenie,
rozpacz, ekstaze, tworzy kategori¢ wartosci. Zatem ich poznanie ma charakter mate-
rialno-aprioryczny. Fakt, Ze sa one jakosciami, oznacza, ze nie sa samodzielne, gdyz
nie moga wystgpowac same, bez czegos, co nie jest ich podmiotem. Wszystko, co moze
by¢ podmiotem wartosciowosci, Scheler nazywa "nosicielem wartosci". Jakkolwiek
Max Scheler ugruntowat poglad o nierozdzielnosci fenomenologii uczué i teorii war-
tosci, to dopiero R. Ingarden odkryt cztowieka jako tworce tych wartosei. Jego zdaniem
Wartosci istniejg jako swego rodzaju "istotnodci” charakteryzujace si¢ swoistym spo-
sobem istnienia i specyficzna budowa formalno-materialng”. "Do istoty wartosci na-
lezy (...) ze co$ w nich sktania nas do wyboru, ktéra z nich nalezy realizowaé".?
Realizacja ta jest niczym innym jak urzeczy wistnieniem wartosci. A urzeczywistniona
warto$¢ dowodem naszego sposobu zycia. Skoro wigc istnienie nasze jest procesem
urzeczywistnienia warto$ci zatem wartos¢ jest "sposobem istnienia cztowieka".10 Wyt-

TE. Podrez, op. cit., s. 7.

8 Cyt., za Pluzanski czym jest wartosé osobowa (W:) Cztowiek i Swiatopoglad, 1987, nr 12.
R. Ingarden, Przezycie, dzieto, warto$¢, Krakéw 1966, s. 97.

10 Cyt., za J. Filek, O wartosciach (W:) W drodze, nr 3, 1986.
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warzamy si¢ w byciu urzeczy wistniajac wartosci. Zatem warto$¢ domaga si¢ bezwa-
runkowo by by¢.

Poniewaz kazda warto$¢ ma swojego nosiciela, tak tez R.Ingarden uznaje, Ze przed-
mioty sg no$nikami wartosci materialnych, ekonomicznych, a cztowiek jest nosnikiem
wartosci osobowej, ktéra stanowi o tym, ze jest On bytem aksjologicznym i dzigki
temu moze wartosciowa¢ i by¢ wartosciowym. Wartosci osobowe powstaja zaréwno
w relacjach podmiotowo-przedmiotowych jak i podmiotowo-podmiotowych przy za-
angazowaniu ludzkiej emocji, intelektu i wyobrazni. Maja wigc charakter duchowy.
Wartos¢ osobowa jest cecha immanentng czlowieka. Znaczy to, iz cziowiek jest
"sprawiony" przez sily transcendentalne, jest na ziemskim globie wartoscia naj-
wyzsza oraz consensusem odniesienia wszelkich pozaczlowieczych wartosci. Sa one
o tyle wartosciami dla cztowieka, o ile s intencjonalne, tzn. "jako§ pomys$lane"
1 przezywane.

Problematyka wartosci wystgpuje tez w koncepcjach aksjologicznych na-
wigzujacych do etyki chrzescijanskiej, bedacej kontynuacia filozofi arystotelesowsko-
-tomistycznej. Rozwijana przez etykéw teoria wartosci dostarcza nowego ich
rozumienia, traktujac je jako szczegélna forme bytu. Tak wigc dla przyktadu J. Kali-
nowski rozumie warto$¢ jako "byt rozpatrywany pod pewnym aspektem”,!! A. Ro-
dzinski jako "forme stosunku pomigdzy bytem a osobg" 12, K. Goldstein jako "byt, ktéry
objawia si¢ w czlowieku"13, T. Czezowski jako "byt rozpatrywany w takim aspekcie
organizacji czy strukturalizacji jego cech, ze przy zajeciu postawy moralnej poznajemy
jego dobro, zas przy zajeciu postawy estetycznej - jego pigkno".1* W kazdym przypad-
ku przyjmuje sig¢, ze wartos¢ jest realng rzeczy wistoscia, powszechna i stata. Zawsze
zwigzang z osoba ludzka. Posiada wiec wymiar personalistyczny. Niektdrzy wskazujq
tez na jej wymiar perfekcjonistyczny twierdzac, ze "wartos¢ jak gdyby przeswietla
cato$é podmiotu, w ktorym si¢ realizuje"!s "badz jest obiektywnym wzorem, inaczej
prototypem doskonalenia si¢ cztowieka".!® To oznacza, ze cztowiek realizuje si¢ we-
diug okreslonego wzorca $wiata wartosci. Sa one pewnymi wzorami naszego postepo-
wania, pewnymi jakosciami zycia, ktérych realizacji pragniemy.

Znane sa tez w my$li filozoficznej i takie stanowiska, gdzie warto$¢ utozsamia si¢
z mysla, ktéra sprawia ze przedmioty cechy lub zdarzenia uznajemy za wartosciowe,
z sadem stanowigcym ostateczne uzasadnienie sadow, wystepujacych w obrgbie da-

. Cyt., za E. Podrez, op. cit., s. 25.

y ¢

“lw.,s. 32.

3 Cyt., za H. Osiniska, Cztowiek na marginesie $wiata, Warszawa 1985.
Z.. Czarnecki, St. Soldenhoff, Cztowiek i wartosci moraine, Lublin 1989.

15 W. Strozewski, Istnienie i wartos¢, Krakow 1981 s. 88.

16, Slipko, Zarys etyki ogolnej, Krakéw 1981, s. 178.
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nego systemu wartosciowania'” badz z whasnoscig rzeczy lub rzecza posiadajaca te
whasnos¢, o charakterze dodatnim badz ujemnym. '8

Nie sposéb przedstawi¢ wszystkich definicji wartosci, ale interesujacym jest zwré-
cenie uwagi tez na instrumentalne traktowanie wartosci. Czyni to miedzy innymi
J. Dewey. Samego pojgcia "warto$¢" uzywa niechetnie i z wyraznym lekiem zaste-
pujac je czgsto kategoria relacji srodek - cel. By¢ warto$ciowym oznacza tyle, co nada-
wac si¢ na narzedzie realizacji pewnego celu. Wartosci jego zdaniem to nie subiek-
tywne przezycia ani tez 1zeczy same w sobie, lecz przedmioty dziatania. Wartoscia
staje si¢ cos, stajac sie narzedziem dowolnego celu. Zatem rzeczywisto$¢ bedac sys-
temem Srodkow i celdw, jest tym samym zbiorem wartosci.

To stanowisko wydaje si¢ by¢ najbardziej zanizajacym rangg wartosci, ktére fun-
damentalnie zwigzane s przeciez z cztowiekiem i spoleczenstwem. W tym tez zna-
czeniu rozumie wartosci S.Ossowski, traktujac je jako "treéci zyciowe, cele dziatan
i interpretacje, ktore jakas grupa, warstwa lub cate spoleczefistwo uwaza za godne
pozadania i zdobycia".2® Wartoscig jest wszystko to, co jest godne oczekiwania
i pozadania, na czym najbardziej nam zalezy, czego wciaz poszukujemy, co jest wy-
razem naszej aprobaty. Stowem, wszystko to czemu przypisujemy waznosc, do czego
odnosimy si¢ z szacunkiem, co "zapewnia réwnowage psychiczna, daje zadowole-
nie".2! Socjologowie traktujg tez warto$¢ jako to, co moze stanowi¢ wzor, norme
zachowania, wskazanie, jak jednostka powinna lub nie powinna postgpowaé. Tak
migdzy innymi sadzi G. Hepp, utrzymujac, ze wartosci sq to "zinternalizowane stan-
dardy zachowan, dziedziczone przez jednostki w procesie socjalizacji, w kulturowym
kontekscie okreslonego spoteczenstwa".?? Zwykle sa odnoszone do przedmiotow
i stanéw rzeczy uznanych i odczuwanych jako atrakcyjne. Sa wigc czyms wtémym
wobec $wiata potrzeb i naturalnych sktonnosci. Totez M. Scheler nazywa je
"cieniami naszych pragnien i uczu¢".2 Ale bywaja one tez motorem naszych dziatan,
sitq napgdowa, wskazuja whasciwe cele dzialania, a w konsekwencji przyczyniaja sie
do jego aktywizacji. Sa wiec elementem nadajacym normom wewnetizng i wiazacg
tresc. '

Bliskie takiemu rozumieniu "wartosci" wydaja si¢ by¢ konstatacje psychologicz-
ne. Warto$¢ traktuje sie tu jako zjawisko o charakterze indywidualnym, czyli jako to,
co zostato przez jednostke zinternalizowane. G. Allport przyjmuje, ze "wartosci" sq

7. Najder, Wartosci i oceny, Warszawa 1971,

18 W Tatarkiewicz, O podjeciu wartosci (W:) O wartoséci dzieta sztuki, Warszawa 1968, s.13-14.
S Ossowski. Z zagadnien psychologii spoleczuej, Warszawa 1967.

; Cyt., za }. Marianski, Wprowadzenie do socjologii moratnosci, Lublin 1989, s.168.

2y Szczepanski, Elementarne pojgcia socjologii, Warszawa 1970.

;;Cyt za l. Marianski, op. cit.. s.168.

“Iw,s. 168,
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gleboka dyspozycja, sklonnoscia, centralng osia naszy ch dazen.?* Dazenia te zmierzaja,
ku czemus pigkniejszemu, trwalszemu, drozszemu, ku doskonatosci.

Psycholodzy utrzymuja tez, ze wartos¢ usytuowana w osobowosci jest przekona-
niem ludzi na temat stanu psychicznego, fizycznego lub dziatan jednostki uznanych
za godne posiadania. Zatem przekonanie, zgodnie z ktérym cztowiek dziata staje si¢
"WARTOSCIA". A dziatanie wydaje sie by¢ szczegolnie wartosciowe wtedy, gdy jest
nagradzane. Niejednokrotnie przyjmuje si¢ tez, ze wartoscia jest to, co uruchamia
fudzka motywacje. W tym duchu okresla wartos¢ C. A. Mace, jako stan, w ktérym
caty system potrzeb pierwotnych i nabytych znajduje najwyzsze zaspokojenie.? Za-
tem warto$¢ majq wszystkie przedmioty czy tez stany rzeczy, ktére w danej chwili
mogg zaspokoi¢ okreslong potrzebg.

Oto jakze diugi i weiaz nie wyczerpany wydaje si¢ by¢ katalog rozmaitych znaczen
pojecia "wartos¢", poczawszy od wlasnodci rzeczy, az po najwyzsze jakosci naszego
zycia. R. Lautmann przeanalizowal 107 definicji wartosci z zakresu psychologii
spotecznej i antropologii kulturalnej. My ukazujemy w sposob wybiorezy tylko te, kto-
re okaza sig¢ by¢ najbardziej przydatne dla teorii wychowania.

Spér o najwilasciwsza interpretacj¢ wartosci trwa po dzien dzisiejszy. Jakkolwiek
mowitoby si¢ o nich, to zawsze mamy na mysli tresci glebokie, ktére przyciagaja lub
odpychaja. Znak najwyzszej jako$ci przyznaja jednak wartosciom nauki filozoficzne,
wznoszac je do rangi idealnych jakosci, rzeczy nader istotnych,wzoréw postepowania,
sposobow naszego istnienia.Uogoélniajac dotychczasowe rozwazania wnioskowaé
mozna, ze Warto$¢ jest bytem realnym, ktéry czyni zycie sensownym. Bazg Zrodtowa
wartosci sa pomosty nastepujacych uktadéw:

CZLOWIEK PRZYRODA
(uktad wartosci osobowo-rzeczowych)

CZLOWIEK CZLOWIEK
(uktad warto$ci personalistycznych)

CZLOWIEK BOG
(uktad wartosci teistycznych)

Stanowig one ich jedyna realng bazg Zrédtowa. Przy czym w dialektycznym rozu-
mieniu procesoéw i zjawisk sprzezenia zwrotne zachodza nie tylko w uktadzie pozio-
mym, lecz takze w ukladzie pionowym. We wspétczesnych rozwazaniach naukowych

f“ Cyt., za 1. Grosfeld, op. cit., s. 39.
» Cyt., za H. Swida, Mlodziez a wartosci, Warszawa 1979, s. 16.
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zaznacza si¢ réwniez obecnos$¢ uniwersalnego "pomostu” wartodci, a mianowicie
CZLOWIEK Z— KOSMOS?, jako baza zrédiowa wartosci w najogélniejszym zna-
czeniu z mysla o przysztosci. Wartos¢ konstytuuje si¢ wige w specyficznym stosunku
pomigdzy podmiotem a przedmiotem lub dwoma podmiotami. Z tej racji ma charakter
subiektywno-obiektywny.

Zatem najbardziej ogdlnie mozna rozrézni¢ wartosci natury, zwigzane z relacja
Cziowiek-Przyroda, i wartosci kultury zwiazane z relacja Czlowiek-Czlowiek, Czlo-
wiek-Bog. Podziat ten sugeruje, by w pierwszej kolejnosei uznaé przyrode na "miare
wszechwartosciowosci". Znaczy to, Ze jest ona epicentrum wszelkich innych wartosci,
co daje si¢ zilustrowac nastgpujaco:

Wartosci ekologiczne Wartosci poznawcze
PRZYRODA
Wartosci biologiczne Wartosci estetyczne

Bezsprzecznie zwiazek cztowieka z przyroda wydaje si¢ by¢ najtrwalszy. Zycie
poza nig oznacza Smier¢, zycie dla niej, oznacza trwanie. Ponizanie jej jest ponizaniem
Cztowieka, podtrzymanie szansg na zycie godne. Stanowi wigc warto$¢ vis vitalis.
"Bijmy si¢ o ten krajobraz - pisat poeta Rene Char, gdyz dla nas wart jest on wigcej
niz chleb, nic go nam nie zastapi".? Sil¢ jego stanowig zasadnicze cztery wartosci:
woda, powietrze, storice, ziemia. Chociaz poznajemy je jako wartosci zastane, to mozli-
wosci ich przeobrazenia sg tak wielkie, Ze siegaja ich zatracenia. Pozostawaé war-
tosciami beda dotad, dopoki stonce dostarcza¢ bedzie energii, woda nie zatraci swej
czystoscei, lasy dostarcza¢ beda tlenu. Kazda z tych wartosci posiada wiasciwosci elik-
siru umozliwiajacego zachowanie i przedtuzenie zycia ludzkiego. Kazda kryje w sobie
tajemnicg powstania, pigkna, jest Zrodlem energii a zarazem materiatem budulcowym.
Czlowiek jest jak gdyby wkomponowany w $wiat wartosci przyrodniczych, bez nich
nie miatby sily tworzy¢ kultury. A ten $wiat jest szczeg6lnie bogaty w wartosci. Po-
szukujac ich, zwykle trafiamy na dychotomiczne podziaty wartosci.

56 A. Adler, Sens zycia, Warszawa 1986.
278, Marc, Przyroda dla czlowicka, Warszawa 1979.
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Najogo6lniej rzecz biorgc obracamy si¢ w $wiecie wartosci pozytywnych i nega-
tywnych, a wiec tych, ktore nas przyciagaja, zastuguja na dodatnig oceng i tych, ktére
nas odpychaja, ktérych nie aprobujemy. Zyjemy w atmosferze pickna i brzydoty, dob-
ra i zta, prawdy i falszu, a wybieramy zwykle to, co jest dla nas korzystne. Oceniamy
je subiektywnie, stanowczo, kierujac si¢ indywidualnymi zapatrywaniami badz tez
obiektywnie, bezstronnie, wolni od uprzedzen i przesadéw. Jedne z wartosci wydajq
sie by¢ bardzo konkretne, inne pozostaja w sferze abstrakcji.?8 Te pierwsze mozna ujaé
jako wartosci zycia codziennego, obejmujacego rozne dziedziny zycia i aktywnosci
cztowieka (np. praca zawodowa, Zycie rodzinne, czas wolny). Do tych drugich naleza
wartosci o charakterze osobistym (zwigzane z osobistymi celami czlowieka ) oraz war-
tosci ogdlnospoteczne, dotyczace grup spotecznych lub idei, z ktérymi cztowiek si¢
identyfikuje. Zwykle wszystkie wartosci konkretne okre$lone sq miejscem i czasem,
sq wyrazne, oczywiste, namacalne, istniejq realnie.

W. Piwowarski jest zdania, ze zycie ludzkie przeniknigte jest w zasadzie wartoscia-
mi explicite i warto$ciami implicite.?? Pierwsze z nich stanowia wartosci jawne, lan-
sowane, legitymizowane i motywowane przez systemy ideologiczne, niezaleznie od
tego, czy s3 one zorientowane na potizeby jednostek i grup spolecznych. Sa czgstokroé
narzucone przez okreslong grupe ludzi, natretnie ofiarowywane, ktdrych nieprzyjecie
wywotuje sankgje, restrykcje, eliminacje z grupy. Te natomiast okreslane mianem war-
tosci implicite nie wynikaja z systemow ideologicznych, sg bezposrednio zorientowa-
ne na potrzeby jednostek i grup spotecznych, uwzgledniajg ich indywidualne
pragnienia i tesknoty. Osiagniecie tych wartosci wymaga niejednokrotnie wykoizys-
tania licznych $rodkéw, ktore rowniez moga by¢ wartosciami. Stad tez w literaturze
socjologicznej spotykamy klasyfikacje wartosci - celéw, czyli wartosci autotelicznych
i wartosci - $rodkow, czyli wartosci instrumentalnych.30 Te pierwsze nie wymagaja
tlumaczen, gdyz sa oczywiste, nie potrzebujg zadnych okolicznosci zewngtrznych dla
ich uzasadnienia, bo sa celem samym w sobie. Te drugie stuza do osiagniecia tych
poprzednich, bardziej cennych. Wielu badaczy nie przywigzuje do tego podziatu wig-
kszej uwagi, bowiem wartosci stanowiace w pewnej sytuacji Srodek do celu, w innej
moga by¢ celem dla siebie. Podobnie traktuje si¢ niekiedy podzial wartosci na uzna-
wane i realizowane.3! W sytuacji braku konfliktujacych wartosci moga by¢ one bez
trudu realizowane, w innych zas sytuacjach ich skuteczno$¢ moze by¢ znacznie
zneutralizowana.

Bp. Dobrowolska, Zréznicowanie spoleczno-zawodowe a stosuneck do pracy. Raport z badan nad
pracoovgvnikami przemystu elektromaszynowego w duzych miastach, Warszawa 1983,

" Cyt., za J. Marianski, op. cit.,s. 167.

3w, 167,

3 yw.s. 167,
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Najwigksze zréznicowanie wystgpuje w $wiecie wartosci pod wzgledem ich tredei.
Z jednej strony mamy do czynienia z bogatym $wiatem wartosci kultury materialno-
-konsumpcyjnej, z drugiej za$ z wysublimowanym $wiatem wartosci kultury duchowej.

Ludzie ujmujacy rzeczywistos¢ w kategoriach materialnych oceniaja obiekty poz-
nania zwykle ze wzgledu na whasne materialne korzysci jakie moglyby przyniesé badz
ze wzgledu na rangg tych obiektéw w ich materialnym statusie. U jednostek optujacych
za materialng filozofia zycia dostrzega si¢ apoteoze wartosci pieniadza, pota-
czong z bogaceniem sig¢, pomnazaniem majatku, podnoszeniem standardu zyciowego
z wykorzystaniem zaradnosci i sprytu zyciowego. Jednostki te zyja bardziej w kregu
rzeczy, anizeli ludzi, zadowalajac si¢ przezyciami zmystowymi. Sprzyja to kreowaniu
podmiotéw zmaterializowanych, niezdolnych do glgbszych przezy¢ wewngtrznych,
mato wrazliwych na wartosci duchowe. Co prawda nie umacniajg one naszego zycia,
ale pomagaja w jego zachowaniu. Wartosci te A. Grzegorczyk dzieli na: 1. stany wias-
ne 2. ustosunkowanie do innych ludzi 3. ustosunkowanie do otoczenia pozaludzkiego
4. ustosunkowanie do catosci rzeczy wistosci.32 Ze stanéw wilasnych jako wartosci du-
chowe cenimy przede wszystkim panowanie nad soba, wewnetrzna harmonie, zy ciowa
konsekwencje. Wartosci te mozna okresli¢ mianem autoosobniczych, z racji ich jed-
nostkowego charakteru i psychogennego pochodzenia. W przypadku ustosunkowania
si¢ do innych ludzi za wartosciowe uznajemy te zachowania, ktére nacechowane sg:
mitoscia, troska, tolerancja, odpowiedzialnoscia za drugiego cztowieka i otwartodcia
na jego sprawy. Duchowe ustosunkowanie si¢ do otoczenia to z kolei ciagte, bezinte-
resowne poszukiwanie pigkna rzeczy. A stosunek duchowy do catej rzeczywistosci to
przyjecie holistycznej postawy bedacej kombinacja dumy i pokory. W kazdym przy-
padku mamy do czynienia z uczestnictwem w tworzeniu wartosci moralnych i este-
tycznych. Harold Osborne twierdzit, ze istniejg "whasciwie tylko dwa typy postaw,
ktére zajmuje czlowiek wobec zycia na ziemi. Sg to postawy, moralna i estetyczna”.33
Kazdorazowo zdajemy si¢ na decyzje i czyny egoistyczne albo altruistyczne, uciekamy
od ludzkiego bolu albo wezuwamy sie¢ w cierpienie innych i dziatamy na ich rzecz.

Zwykle kiedy méwimy o cztowieku etycznym, to mamy na mysli nienaruszalnosé
dobra drugiego cztowieka. "Nie przechodZ obojetny obok jakiejkolwiek Kalwarii,
gdzie ktos jeczy i szlocha"3 - pisat L. Krzywicki. A to znaczy badZ uczciwy, spra-
wiedliwy, powsciagliwy, tolerancyjny, wrazliwy na bol i cierpienie. Wartodci te rea-
lizujemy kazdego dnia w mniejszy m lub wigkszym stopniu badZ odrzucamy aprobujac
zlo, zabijajac, klamiac, zawodzac czyjego$ zaufania, kradnac, odptacajac ztem za dob-
ro. Zawsze wigc jestesmy za lub przeciw warto$ciom moralnym, ktére majg rowniez

ZA. Grzegorcezyk, Mala propedeutyka filozofii naukowej, W arszawa 1989.
H. Osborne, O wartosciach moralnych i estetycznych (W:) Ethos sztuki pod red. M. Gotaszewskiej,
Wroclaw-Krakéw 1985.
M) Krzywicki, Takimi bgda drogi wasze, s. 54-55.
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wymiar estetyczny. Powiadajac to "dobry uczynek" mamy na mysli piekny uczynek.
Moéwiac "dobry cztowiek" mamy na mysli wspaniaty cztowiek. Postrzegajac ludzi jako
lirycznych, radosnych albo petnych grozy, bolesnych, brutalnych postrzegamy ich jako
uroczych badZ szpetnych. By umie¢ jednak tworzy¢ w otaczajacym nas $wiecie bar-
dziej pigkno anizeli brzydote, a wigc i jego odmiany w postaci wdzieku, subtelnosci,
odpowiedzialnosci, dostojnosci, trzeba posiada¢ wiedzg o pigknie, by¢ na niego wrazli-
wym i umie¢ go przezywac. To jedyna tajemnica duchowego estetyzmu, ktéry nigdy
nie konkuruje z wartodciami moralnymi. Raczej wartosci estetyczne i moralne pokry-
waja si¢ lub wzajemnie uzupetniaja. Obszarem wyzwalajacym obydwa typy wartosci
sa nie tylko interakcje miedzyosobnicze, ale réwniez doswiadczenia transcendentne,
wykraczajace poza granice poznania zmystowego. Te ostatnie sg ponadto Zrédlem
wartosci, ktére M. Scheler okre$la mianem religijnych. Z jednej strony jawi si¢ abso-
lutna niewidzialna warto$¢ Boga, z drugiej konkretna wartos$¢ czlowieka wierzacego
w Niego.

Wiara jest ta madroscia, ktéra wypelnia pustke czlowieka, jest nadziejq na przet-
rwanie, a niejednokrotnie sensem fudzkiego zycia. Nasze mysli i dziatania niejedno-
krotnie zdeterminowane sg nasza wiara. Urok jej tkwi w modlitwie, kontemplacii,
obrzedach, praktykach i rytuatach religijnych. Swiat wartodci religijnych to przede
wszystkim $wiat wartosci-symboli. Tymczasem zycie ludzkie wypetnione jest szere-
giem realnie istniejacych wartosci, ktore stanowia swoiste imponderabilia przenikajace
wszystkie sfery naszego zycia.

Kiedy myslimy, zdobywamy tajniki wiedzy, poglebiamy ja, rozwiazujemy zagad-
ki naszego zycia, bezsprzecznie znajdujemy si¢ w krggu wartosci natury intelektualnej.
Kiedy przyznajemy w naszym zyciu priorytet wiedzy, znaczy to ze hotdujemy war-
tosciom intelektualnym.

Kiedy czujemy, przezywamy, doznajemy wzruszen, odczuwamy rados¢ lub smu-
tek, rozkosz lub bol, tkwimy w stanach wartoéciowych emocjonalnie. Rado$¢, zado-
wolenie, uciecha, to wartosci nieprzyjemne. Jedne i drugie przenikajq sig, ale nigdy
nie rdwnowaza. Zwykle czujemy niedostatek warto$ci przyjemnosciowych a nadmiar
nieprzyjemnych, ktorych istnienie jest konieczne, by wznies¢ si¢ na wyzsze pigtro
w rozwoju osobowosci. Ma to miejsce szczeg6lnie w procesie pracy, gdzie dominujg
wartosci perfekcjonistyczne i prestizowe. Mianem tych pierwszych okresla sig doktad-
nos¢, systematyczno$¢, odpowiedzialnos¢; te drugie taczy si¢ z pozycja i uznaniem
spotecznym.

Kazdy z nas codziennie tworzy jakas pajeczyng wartosci, ktora w konsekwencji
ukfada si¢ w system wartosci roZnicujacy ludzi miedzy soba. Zmienia sie on, porzadku-
je, rozwija w ciagu Zycia osobniczego, tak jak zmieniaja si¢ nasze potrzeby, pragnienia
i poziom ich zaspokajania. Mamy tu do czynienia ze swoista inwersja wartosci, zakta-
dajaca zmienno$¢ zarowno w ich wyborze jak i hierarchii. Nie jestesmy zawsze wierni
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tym samym wartosciom, takniemy nowych, degradujemy dotychczasowe, przyjmuje-
my nowe zasady preferencji. Wybierajac, szeregujac, jedne stawiamy wyzej inne ni-
zej. Pascal sadzil, ze jesli jedna warto$¢ jest wyzsza od drugiej, to jest wyzsza
nieskonczenie i tej jakosciowej wyzszosci nie wyréwna ilosciowa wyzszo$¢ "wszyst-
kie ciata, strop niebieski - pisal Pascal - gwiazdy, ziemia i jej krdlestwa nie moga
réwna¢ si¢ wartosciq z zadng mysla", a znéw "wszystkie ciala i wszystkie umysty
1 wszystkie twory umysioéw razem wziete nie sa warte najmniejszego drgnienia mitosci:
ona bowiem nalezy do dziedziny nieskoriczenie wyzszej" .35

Broniac jakiej$ wartosci ludzkiej, nie wolno nam w jej obronie poswigci¢ tej war-
tosci, ktora jest wartoscia wyzsza od wzbronionej. J. Tischner uwaza, ze warto$ciami
zasadniczo "poswigcalnymi”, z ktorych mozna zrezygnowac sa rozmaite przyjemnosci
zyciowe a takze samo zycie. Wartosci zasadniczo "nieposwiecalne”, to wartosci du-
chowe: godnos$¢ dobrej woli cztowieka, jego wolnos¢, sprawiedliwosé, prawdy naj-
wyzsze, Zrédta najglebszej nadziei i mitosci.3® Kto cheialby ratowaé zycie, poswie-
cajac cudza lub wilasng godnos¢, dopuszezajac sie niesprawiedliwosei, kfamstwa, ten
zabije dobra wole w najpelniejszych przejawach. Obrona zycia jest wiec bardziej "war-
toscia obowiazku" niz obrona takiej czy innej przyjemnodci. Obrona takich wartosci,
jak: wolnosé, godnosé, prawda, jest bardziej "wartoscia obowiazku", niz zachowanie
zycia. Zycie pozbawione wolnosci, prawdy, nadziei - czyli wartoéci wyzszych - stra-
cifoby wszelki sens i smak. Tym jest ono wartosciowsze, im bardziej bronimy w nim
wartoéci wyzszych. M. Scheler przyjmuje cztery zasady preferencji wartosci:

— wartos¢ jest tym wyzsza, im trwalsza,

— wartosc jest tym lepsza, im bardziej cato$ciowa,

—wartos¢ jest tym wyzsza, im przynosi glebsze zadowolenie,

— wartos¢ jest tym wyzsza, im bardziej podstawowa.3”

Oznaczaloby to, ze bardziej wznioste sg te wartosci, ktore przynosza glebokie
zadowolenie, trwaja mozliwie dtugo, dostarczaja satysfakcji, zycie czynig dosko-
natym. Im dojrzalsze sa wartosci czlowieka, tym mniej zalezy mu na tym, czy jego
warto$ci sa dokladnie realizowane czy nie. Satysfakcja i bezpieczenstwo tkwia
w uznawaniu wartosci, poswigcaniu si¢ im. Sita artykulacji ich wydaje sie tak ro6zna,
jak rozne sa typy ludzkie i warunki spoteczno-kulturowe.

Linia zycia aksjologicznego cztowieka moze przybiera¢ nastepujacy ksztatt.

I constans systemu wartosci - constans hierarchii wartosci,
I1 constans systemu wartosci - inwersja hierarchii wartosci,
I inwersja systemu wartosci - budowa nowej hierarchii wartosci.

35 Cyt., za W. Tatarkiewicz, Parerga, Warszawa 1978.
~6 J. Tischner, Myslenie wediug wartosci, Krakéw 1982.
37 Cyt., za J. Grosfeld, op. cit., s. 8.
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Osobowosci dynamiczne, ciazace ku zmianom, ku atrakcyjnym stosunkom inter-
personalnym, rozwijajace si¢ w dziataniu sktaniajg si¢ ku drugiemu uktadowi aksjolo-
gicznemu, zaktadajacemu zmienno$¢ hierarchii wartosci przy zachowaniu stafosci
systemu warto$ci. Osobowodci o trwalej konstrukcji wewngtrznej, silnych przekona-
niach, mocno utrwalonych normach spotecznych i wyuczonych nawykach, stateczni
w czynach i myslach ciaza ku pierwszemu uktadowi aksjologicznemu, zachowujac
wciaz ten sam system wartosci i hierarchi¢ wartosci.

Ludzie wciaz szukajacy miejsca dla siebie w zyciu, konformiéei, zmieniajacy si¢
tak jak zachowujq sig inni, z fatwoscia akceptuja trzeci uktad aksjologiczny, traktujacy
o zmianach systeméw wartosci. Nadajac hierarchiom tym nazwy pochodzace ze §wiata
antycznego J. Reykowski wymienia kolejno:38

— hierarchig¢ DIONIZYJSK A - na jej czele znajduja sig takie wartosci jak wygodne
zycie, komfort i konsumpcja,

— hierarchie HERAKLESOWA, - priorytet przyznaje si¢ wartosci wladzy i domi-
nacji nad innymi,

— hierarchie APOLLINSKA - najwyzsza warto$¢ pizypisuje si¢ tworczosei, poz-
nawaniu $wiata, rozwojowi sztuki i nauki,

— hierarchie SOKRATEJSK A - cztowiek stara si¢ przede wszystkim pozna¢ i zro-
zumie¢ samego siebie, swoj intelekt i swdj charakter. Celem zycia staje si¢ samodos-
konalenie, samorozw¢j i samoterapia.

Wymienione hierarchie wartosci nie wyczerpuja roznorodnosci niemniej odnosza
si¢ do wiekszosci ludzi. Niejednokrotnie sa one ze soba nawet poltaczone. Nietrudno
sobie wyobrazi¢ cztowieka kierujacego si¢ wartosciami apollinskimi, jak i sokratejs-
kimi. Dazy do poznania $wiata, kultury, nauki a zarazem do poznania samego siebie.
Z kolei trudno sobie wyobrazi¢ cztowieka kierujacego si¢ wartodciami prometejskimi,
a zarazem dazacego do dominacji i whadzy nad ludZmi. W tym przypadku mamy do
czynienia z hierarchicznym konfliktem wartosci. Poza nim istnieje w obszarze wiedzy
o wartosciach konflikt tre$ciowy typu wartosci witalne - wartosci duchowe, jak i w
fonie samych wartosci duchowych. Poddawanie si¢ wyczuciom wartosci duchowych
prowadzi do zachowan sprzecznych z zachowaniami wynikajacymi z poddania si¢
wartoéciom witalnym. Czesto nawet samo bezinteresowne poznanie rzeczywistosci
jest juz przeciwne zyciowo waznej postawie obronnej lub agresywnej. Obrona lub
agresja sktaniaja nas do widzenia stronniczego, do zauwazenia ty (ko interesu wiasnego.
Obiektywne poznanie, obiektywne wydanie sadu narusza niejednokrotnie wartos$¢ sy-
mpatii i przyjazni. Droga czynienia drugim dobra, troska o ich los, pomoc, ofiarnos¢
- nie oznacza zaleznosci religijnej. Mozna preferowaé warto$¢ dobra, nie akceptujac
warto$ci religii. Mozna mie¢ wspanialy intelekt, eksperymentowac, konstruowacé nowe

38 Kozielecki, O czlowicku wiclowymiarowym, Escje psychologiczne, Warszawa 1988.
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teorie a jednoczesnie by¢ potwornie $lepym moralnie. Nie zawsze jednak cztowiek
staje w obliczu konfliktu warto$ci, czgstokro¢ wartosci uktadaja sie paralelnie. Wybie-
rajac, realizujac dana wartos¢ nie musimy niszczy¢ innej. Przenikajac jedna nie
naduzywamy drugiej. W ten sposob zachowujemy okreslony tad w urzeczy wistnianiu
wartosci, ktory czyni zycie wartosciowszym.

Czy potrafimy to czyni¢ na co dzien? Pytanie nietatwe, zwlaszcza iz w odpowiedzi
na nie musi chodzi¢ nie tylko o aktualny stan 1zeczy, ale takze o pozadane przemiany.
Czy potrafimy sktoni¢ ludzi do wartodciowego stylu zycia? Przeciwdziatanie "zyciu
konsumpcyjnemu" i "zyciu arkadyjskiemu" wydaje si¢ trudne, ale mozliwe.

W dobie nowoczesnej cywilizacji zagrazajacej czlowiekowi i jego zyciu rodzi sie
ogromna potrzeba przewartosciowania ludzkiej swiadomosci, tak by samo "Zzycie"
anie pelnig¢ Zycia uczyni¢ wartoscia naczelna, "nieposwigcalng", priorytetows. Trzeba
"zycie" uzna¢ za najcenniejszy skarb, warto$¢ najwyzszg, by moc istnieé i tworzy¢
inne wartoéci. Tymczasem realizujemy caly wachlarz warto$ci, poswigecamy sie im,
angazujemy nie ceniac zycia jako wartosci naczelnej.

Istnienie na $wiecie jest wlasciwie identyczne z zasada urzadzenia sie w $wiecie,
z przyjetym stylem zycia. Tymczasem chwila biezaca wydaje sie by¢ gtéwnym nurtem
naszej egzystencji. Cztowiek doswiadcza swego istnienia jako zamknigtego w czasie.”
A wartosdciowe staje si¢ ono wtedy, gdy czlowiek doswiadcza swego istnienia jako
powiazanego z wartosciami trwatymi wyniesionymi ponad czas. To zycie, w ktérym
wazne sa wartosci trwate, ksztaltowane jest w kategoriach obowiazku powinnosci, od-
powiedzialnosci. Ale najwazniejsze jest to, by cztowiek mial poczucie uczestniczenia,
dzialania i zaangazowania si¢ we wszystko, to co cenne. By zawsze zmierzat do tego,
co jest godne pozadania, zdobycia, co zycie jego moze uczynié sensownym.

Naukowcy twierdza, ze jezeli nic si¢ nie zmieni, powszechna choroba spoteczng
nastgpnego stulecia stanie si¢ straszliwe cierpienie duszy - rozdartej miedzy abstrak-
cyjnym pragnieniem wielkiej mito$ci a niemoznoscia jej zrealizowania. Nieobojetnym
wige bedzie do jakiego typu wartosci zycie nasze sprowadzaé bedziemy. Istnienie dla
wartosci oznacza¢ powinno istnienie bardziej dla wartosci duchowych: moralnych i es-
tetycznych, anizeli materialnych. Tylko taka orientacja zycia moze uchroni¢ ludzka
duszg przed rozdarciem. Zycie bowiem ma najgtebszy sens, gdy shuzy wartosciom
duchowym. Nie ulega watpliwosci, ze szansa na zycie godne musi by¢ zwiazanie czto-
wieka z przyroda i z kultura, a szczegdlnie podtrzymanie przyrody jako wartosci vis
vitalis. '

Uczynienie Zycia warto$ciowym, to uprzytomnienie sobie hierarchii waznosci uz-
nawanych typéw wartosei. Chodzi o to, by w razie konfliktu migdzy wartosciami, wy-
biera¢ najwazniejsze, nawet gdyby to mialo wiele kosztowac. Niejednokrotnie dla
wartosci wyzszej trzeba wyrzec si¢ "nizszej" - moze bardzo pongtnej i upragnionej -
wtedy ten duchowy wysitek bywa cigzki, nieraz potaczony z cierpieniem. Realizacja
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porzadku moralnego wymaga sity woli, trudu, wyrzeczenia. Ludzie silnie zaangazo-
wani w "wartosci" sa przedmiotem podziwu. Stad potrzeba ksztattowania statych, trwa-
tych systeméw wartodci i hierarchii wartosci. Najbardziej niewybaczalng rzeczg jest
nikczemna hierarchia wartosci. W dobie kryzysu ekonomicznego i politycznego wys-
tepuje szczegdlne zapotrzebowanie na prometejska i sokratejskq hierarchie wartoscei,
w ktérych artykutowanymi wartosciami sa: samodoskonalenie, samorozwdj, samote-
rapia, altruizm, ofiarno$¢ dla innych.

Dzi$ nie wystarcza pedagogom tylko znajomos¢ pedagogiki trzeba tez zrozumieé
$wiat ludzkich wartosci i kierowa¢ nimi w ksztattowaniu wychowankéw. Chodzi tutaj
o postawy wartosciowe ksztattujace si¢ w wyniku orientacji na wartosci pozytywne
konsekwencja czego jest kreowanie warto$ciowej osobowosci tworcy, cztowieka, ktd-
1y nie preferowatby w zyciu wartosci konsumpcyjnych wygaszajacych wszelkie inne
uroki Zycia, ale podazalby w kierunku wartosci wyzszych.

Wielka choroba naszej epoki "znuzenie zyciem", to przejaw wychowania pustego,
pozbawionego mozliwosci urzeczy wistniania okreslonych wartosci. Powré6t do nich to
jedyna szansa uzdrowienia spoleczeristwa.

Brak aksjologicznego nastawienia w znanych koncepcjach procesu wychowania
zdaje sig¢ wynika¢ z niedoceniania faktu, ze wychowanie jest procesem poznawania,
przezywania, wspoltworzenia i tworzenia wartosci. Nie mozna pomina¢ wplywu aks-
jologii na proces wychowania i skutecznos$¢ oddzialy wan wychowawczych. Pedago-
gika funkcjonuje przeciez w $wiecie przepojonym wartoéciami, ktore z jednostka
ludzka powigzane sa w sposdb wieloptaszczy znowy .
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Summary

The main idea developed in this paper can be summed up as the question about philosophy of human
aims. Looking for that sense of life is equivalent to encountering a kingdom of values which really give to
our lives. Reflections on the essence of the idea of "value" as seen by philosophy.economics sociology and
psychology are the starting points of the paper. In agreement with the spirit of modern philosophy 1 focus
on describing structure of human behaviour based on recognition of values and manifesting them to the
outside world. Personal existence is treated as existence for values and a type of realized values, the way
they are realized, the tempo of creating them are assumed to be determinants of value of a human being,

Finding the basic source of values, carriers of values, | also describe the existing types of values,
pointing out the existing conflict of contents among them.

Then, presenting rules of preference of values and rules for creating systems of values, | turn my
attention to the phenomenon of inversion of values which assumes volatility in selecting values and in
hierarchy of values which eventually decides on the line and shape of one's life.



