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OGOLNOPOLSKIE SYMPOZJUM KANONISTOW W ATK

W ramach przygotowan do Krajowego Kongresu Eucharystycznego
Wydziat Prawa Kanonicznego Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie zorganizowal w dniu 23 lutego 1987 r. ogdlnopolskie sympozjum
kanonistéw poswiccone kwestiom zwigzanym z Eucharystia w nowym
prawie kanonicznym. Obrady otworzyl Dziekan Wydzialu Prawa ATK,
ks. doc. dr hab. Stanislaw Ferdynand Pasternak, kierujgc slowa po-
witania pod adresem Rektora ATK, ks. prof. Remigiusza Sobanskiego,
przedstawicieli naukowo-dydakiycznych KUL-u wraz z Dziekanem Wy-
dziatu Prawa Kancnicznego, ks. prof. Jozefem Krukowskim, teologicz-
nych wydzialdéw papieskich na czele z ks. prof. Tadeuszem Pieronkiem
z Krakowa, diecezjalnych i zakonnych seminariéw duchownych, pra-
cownikéw kurii biskupich i trybunaléw koScielnych oraz pracownikéw
naukowych i studentéw miejscowego wydzialu. Nastepnie ks. doc. Pa-
sternak przedstawil program i tematyke sympozjum podkreslajac, ze
wedlug wskazan Ks. kard. Joézefa Glempa, Prymasa Polski (kazanie
wygloszone dnia 6 stycznia 1987 r. w Katedrze $w. Jana Chrzciciela
w Warszawie), jest ono realizacjg jednego z elementéw przygotowan do
Krajowego Kongresu Eucharystycznego w Polsce.

Autorem referatu zapoznajgcego z tematykg obrad byl Rektor ATK,
ks. prof. dr hab. Remigiusz Sobanski. Zaczal od proby wyjasnienia
pojecia Kongres Eucharystyczny. Etymologicznie termin ,kongres” ozna-
cza walke wrecz, obcowanie, stosunki towarzyskie, natomiast slewo
,eucharystia” to blogostawienistwo, ktére jest dziekczynieniem. ,Kon-
gres Eucharystyczny” zawiera wigc polgczenie okreslen ,eucharystia”
i ,Jkongres” w drugim jego znaczeniu. Do eucharystii przylgnela nazwa,
ktéra chrzeicijanie stosowali w odniesieniu do Kosciola — communio.
Termin ten przez zawezenie do Eucharystii — Komunia §w. tym sa-
mym zostal oderwany od kontekstu. Juz z koncem starozytnosei wi-
doczny jest proces oddzielania si¢ znaczen, z ktérych jedno wskazuje
na wiezi z Bogiem, a drugie — ze spoleczefistwem. Poniewaz wiezi
religijne i spoleczne w chrze$cijanstwie sg nierozdzielne, dazy sie obec-
nie do wydobycia pelnej treSci oznaczajgcych je nazw.’

W dalszej czesci swego referatu ks. prof. Sobanski omoéwit tlo
historyczne powstania idei kongreséw eucharystycznych, ktérych inicja-
torka byla Emile Tamisier. Inicjatywa ta rodzila sie oddolnie w okre-
-sie propagowania idei liberalizrau i pozytywizmu w O&wczesnej Euro-
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pie. Konsekwencjg szerzenia sie odpowiadajacego im klimatu spolecz-
nego i kulturowego bylo wyobcowanie sie czlowieka religijnego. Na
tym tle powstaje dazenie do rozbudzenia religijnosci ludowej, czemu
w duzej mierze sprzyjaly od poczatku XIX w. idee romantyzmu. Po-
boznoéé eucharystyczna w formie kongreséw eucharystycznych uzmy-
stawiata nie tylko realng obecno§é Chrystusa, ale tez dodawala otuchy
wiernym zyjacym w §wiecie antyklerykalnym. Po6Zniej kongresy te
wzbogacono wykladami o tematyce religijnej i eucharystycznej, co stu-
zyto poglebieniu wiary i ozywieniu Zycia religijnego wiernych.

W trzeciej czeSei referatu ks. prof. Sobanski zaznaczajgc, Ze Epi-
" skopat Polski oczekuje od koscielnych $rodowisk naukowych inspiraciji
ideologicznych dla” Kongresu Eucharystycznego, podkreflil, iz u naro-
dzin kongreséw leglo przekonanie, ze Ko$ciél to nie tylko instytucja,
ale tez wierni w swojej masie. Ich dzialalno$é oddolna przyczynila sie
do organizowania kongreséw. Wierni byli i zawsze sg szansg chrzesci-
janstwa, a Kongres Eucharystyczny w Polsce winien u$wiadomi¢ ka-
nonistom, ze pracujg dla wiernych. Prawo ko$cielne ma pomagaé wier-
nym w rozwigzywaniu ich réznych probleméw zyciowych.

Dla kanonistébw polskich problem stanowi identyfikacja wiernych
z Kosciolem, jestedmy bowiem $wiadkami erozji dawnych form i po-
wstawania nowych, o bardziej osobowej orientacji, ktore wiernym
daja. wieksza mozliwos$é autorealizacji. Takg nowoscig dla §wiata bylo
i jest chrzescijaristwo, a nasze zadanie to u$wiadomienie tej nowosci
chrzedcijanstwa wspblczesnemu $Swiatu. Z Kosciolem bowiem zawsze
lgczyla sie idea odnowy i nie mozna z niej wylaczyé myslenia kano-
nistow.

Drugi referat — zatytulowany Kongresy Eucharystyczne w prakty-
ce pastoralnej Ko$ciota — wyglosit ks. prof. Tadeusz Pieronek z Kra-
kowa. Pierwsza cze§¢ prelekcji byla poswigcona stronie zjawiskowej
kongreséw eucharystycznych. Prelegent podkreslil, Ze wyrosty one
z prywatnej poboznosci oséb $wieckich. Wewnetrzna formacja inspira-
torki calego dziela, Emile Tamisier (1834—1910), przebiegata pod kie-
runkiem bl Piotra Juliana Eymarda i ks. Antoniego Chevriera, ka-
planéw o glebokiej osobowosci i duchowosci. W poboznodei, z ktorej
wywodzg sie kongresy eucharystyczne, moina wyr6znié trzy watki:
ducha pokuty, pobozno$§é Maryjng i kult Serca Jezusowego., E. Ta-
misier chce ratowaé Francje przez Eucharystie, a z kultem Eucharystii
Igczy wydarzenia bliskie jej otoczeniu, sposréd ktérych najwazniej-
szymi byly: 1) udzial w manifestacji religijnej w Paray-le-Monial 60
deputowanych do parlamentu francuskiego, kiérzy oddali caty parla-
ment w opieke Serca Jezusowego. Bylo to pierwsze olénienie dla M.
Tamisier; 2) pielgrzymka pokuina w Awinionie do miejsca Szarych
Pokutnikéw, ktérg zaczeto nasladowaé w innych regionach. W swojej
dzialalnosci M. Tamisier szuka oficjalnych kontaktéw i poparcia ze
strony hierarchii kofcielnej; 3) pielgrzymka w Faverney, w ktérej udziat



[3] Sprawozdania i 261

wzielo kilku biskupéw i znaczna grupa wiernych. W jej programie
mialy miejsce dyskusje religijne, ktére staly sie modelem do naslado-
wania dla nastepnych kongreséw.

Starania M. Tamisier o zorganizowanie miedzynarodowego kongresu
eucharystycznego we Francji — podjete takze w Belgii i Holandii —
napotykaly na trudnoéci natury politycznej. W tym celu 17 I 1871 r.
powolano w Paryzu do istnienia Dzieto Miedzynarodowego Kongresu
'Eucharystycznego, dla ktérego poczynah zdolano otrzymaé poparcie pa-
pieza Leona XIII, zachecajacego do kontynuowania idei kongreséw.
Pierwszy Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny odbyt sie w 1881 r.
w Lille pod przewodnictwem bpa H. Monniera, a przybylo nan kilka
tysiecy wiernych z krajéw francuskojezycznych. .

Dotychezas w roznych czedciach §wiata odbyly sie 43 kongresy mie-
dzynarodowe, organizowane sg takze kongresy o zasiegu krajowym,
diecezjalnym, a nawet parafialnym. W Polsce dotychczas mial miejsce
tylko jeden krajowy kongres eucharystyczny (w Poznaniu w 1930 rJ),
zorganizowano jednak ponad 20 kongreséw na szczeblu diecezjalnym
lub niZzszym. Przygotowania do kongresu miedzynarodowego, ktory
miat sie odbyé w Polsce najpierw w roku 1936, a pbOZniej w 1942,
okazaly sie bezskuteczne.

Kongreséw eucharystycznych nie regulowano szczegblowymi przepi-
sami koscielnymi. Poczatkowo ich charakterystycznym rysem od stro-
ny liturgicznej byla przede wszystkim procesja eucharystyczna. Z cza-
sem zrozumiano, iZ peliejszy wyraz nada tej uroczystosci wyakcen-
towanie 1 wyeksponowanie Mszy $w. W okresie miedzywojennym w
programie kongreséw zawsze uwzgledniano Msze $w. Wskazuje sie tez
na nia jako na punkt centralny, co w pelni zrozumiale i jasne stalo
sie dopiero po Soborze Watykanskim II, po ktérym rowniez ukazuja
sie pierwsze przepisy koécielne dotyczace kongreséw. W 1967 r. Kon-
gregacja Obrzedéw wydala instrukcje Eucharisticum muysterium o kul-
cie Tajemnicy FEucharystycznej, ktoéra podkredla, ze zasadnicze ele-
menty kongresu to: Msza §w. adoracja Najéwietszego Sakramentu
i procesja. Z praktyki wynika, Ze kongresom towarzyszg ponadto obra-
dy i ozywione dyskusje dotyczace réznych aspektéw zycia euchary-
stycznego oraz lgczenia tej tajemnicy z codziennym zyciem chrzeseijan.
Kolejne przepisy w tej materii zawarte zostaly w instrukeji Kongre-
gacji Sakramentéw i Kultu Bozego Immensae caritatis z 1973 r. Okre-
$la ona kongresy jako szczegbélny wyraz kultu eucharystycznego, przez
ktore rozumie sie ,swego rodzaju stacje (punkt zborny), gdzie jakas
wspoblnota zaprasza caly Kogeiél lokalny albo jakis Kosciél lokalny
zaprasza inne Koscioly jednego regionu, kraju lub nawet calego $wia-
ta, aby wspolnie dokladnie] wnikngé w tajemnice Eucharystii rozwa-
zang w jakim$ aspekcie oraz oddaé¢ jej publiczng czeéé”. Okreélenie
miejsca, tematu i sposobu organizowania kongresu pozostawione jest
miejscowym wladzom koscielnym. Kongregacja zaleca, aby decyzje
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te oparte byly na jakim$§ sondazu z uwzglednieniem potrzeb lokal-
nych, albowiem kongres ma sie przyczyniaé¢ do rozwoju wiedzy teolo-
gicznej i pommazania dobra Ko$ciola lokalnego. Postuluje sie takze,
aby odbywaly sig¢ one z udzialem os6b bieglych w dziedzinie teologicz-
nej, biblijnej i liturgicznej. Jest to pewne novum, gdyz kongresy eu-
charystyczne przybieraly zazwyczaj charakter tryumfalno-pokazowy.
W przygotowaniach nalezy zwrécié uwage na poglebiong katecheze
o Eucharystii, bardziej czynne uczestnictwo w liturgii i podjecie dziel
o charakterze spolecznym na wzdr pierwotnej wspbélnoty chrzeseijan-
skiej. W zakresie organizacji naleiZy uwzglednié podstawowe kryte~
rium moéwigce o tym, ze sprawowanie Eucharystii ma byé szczytem
i centrum kongresu. Ponadto instrukcja Immensae caritatis wskazuje,
ze gloszenie stowa Bozego, sesje katechetyczne i zebramia publiczne
winny mie¢ na uwadze poglebienie tematu kongresu pod katem prak-
tycznego wprowadzenia go w Zycie wiernych.

W trzeciej cze$ci referatu ks. prof. Pieronek omdwil tematyke kon-
gresdéw miedzynarodowych. Mimo ze przebiegaly one czesto pod po-
dobnymi haslami, w zasadzie poruszaly rézne kwestie dotyczgce Zzy-
cia spolecznego, problemy nurtujace czlowieka oraz zagadnienia ogdl-
no$wiatowe. Konczac swoje wystapienie prelegent podkreslil, ze w
polskich kongresach eucharystycznych mozna wyrdzni¢ cztery idee prze-
wodnie: 1) uwielbienie Chrystusa w Naj$wietszym Sakramencie; 2) po-
glebienie $wiadomoscei . religijnej 1 aktywizacji $wieckich w Kofciele;
3) ozywienie zycia chrzes$cijanskiego w rodzinie (zwlaszcza w przypad-
ku mezczyzn); 4) integracja narodowa na fundamencie Eucharystii.

Z kolei referat zatytulowany Interkomunia w swietle nowego prawa
kanonicznego wyglosit ks. dr hab. Wenanty Zubert z KUL-u. Na
poczatku moéwca zaznaczyl, ze interkomunia stanowi przedmiot sze-
rokiej dyskusji zaréwno teologbw, jak i kanonistéw. Stowo interko-
munia jest bardzo czesto uyzwane w ruchu ekumenicznym, jednakze
nie znajduje sie ono w zadnym z dokumentéw Soboru Watykanskie-
go II. Pod wzgledem semantycznym termin ten zawiera wewngtrzng
sprzeczno$é, totez niektbérzy teologowie uwazajg, iz jest barbaryzmem
i powinien znikngé¢ z nomenklatury koscielnej. Pomimo to, chociaz po-
siada znaczenie pomocnicze i przejsciowe — aZz do czasu zjednoczenia
wszystkich chrzescijan — zadomowil sie w jezyku i mentalnosci sze-
rokiego ogélu. Przez interkomunie nalezy rozumieé udzial i uczestnic-
two w Uczcie Eucharystycznej ludzi ochrzezonych oraz wierzacych
w Chrystusa, ktérzy nalezg do rbéznych XKosSciotdw i sg podzieleni w
rzeczach wiary. W dazeniu ekumenicznym od wielu lat podnosi sig
wolanie o wspélnote eucharystyczng wsréd chrzescijan. Od III Kon-
ferencji Swiatowe] Wiara i Ustréj w Lund (1952 r.) méwi sie o roz-
nych stopniach wspdlnoty eucharystycznej, a wiec o 1) komunii pel-
nej, czyli wspolnocie eucharystycznej miedzy r6znymi Kosciotami;
2) interkomunii, gdy w oparciu o zgode rbéznych wyznan ich. cztonkowie
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majg wzajemne prawo komunikowania; 3) komunii otwartej majacej
miejsce wtedy, gdy jedno wyznanie dopuszcza czlonkéw innych wspél-
not do swojej komunii; 4) wzajemnej komunii otwartej, kiedy jedna
denominacja dopuszcza do komunii inne wspé6lnoty na zasadzie wza-
jemno$ci bez formalnego porozumienia sig¢ przez strony danych wy-
znan; 5) komunii zamknietej, ‘do ktérej dopuszcza sie tylko czlonk6w
wlasnej wspo6lnoty. Podzial ten odzwierciedla zr6znicowanie pojeé
wspélnoty eucharystycznej i r6inego traktowania kwestii interko-
munii. .

Do Soboru Watykanskiego II istnialo w Kosciele $ciste powigzanie
pomigdzy ,Komunia eucharystwezna” i ,peing wspélnoty koscielng”.
Tylko wierni bedacy w pelnej wspdlnocie z Kosciotem mogli przystg-
pi¢ do Komumii $w. Nowe zasady interkomunii z punktu widzenia
Kosciota katolickiego wynikajg z ,Dekretu o ekumenizmie”, postano-
wien ,Dyrektorium ekumenicznego” oraz: instrukeji Sekretariatu do
Spraw JednoSci ChrzeScijan z 1972 r. W $wietle tych dokumentow
podstawg wspb6lnoty eucharystycznej jest wazno$é kaplatistwa i Eucha-
rystil. Brak jednosci w wierze stanowi przeszkiode powazng, ale wzgled-
ng, totez Kosciél katolicki oferuje w szeczegdlowych wypadkach bra-
ciom odigczonym ' wspdlnote Komunii. Na podobne ustepstwa idzie
Kosciot katolicki w stosunku do swoich wiernych, ktérzy w wypadkach
koniecznosci moga przyjaé Eucharystie w innych Ko$ciolach posiada-
jacych waznie wyswieconych ministréw. Mocno jednak podkre§la sie
kryterium, jakim jest waznoéé urzedu i konsens wairy. Wedtug ,Dy-
rektorium ekumenicznego” wystarczajaca racjg interkomunii jest nie-
bezpieczenstwo $mierci, naglgca konieczno$é w sytuacji prze§ladowan
-lub pobytu w wiezieniu. Oprécz tego mogg byé uwzglednione inne
wypadki naglacej potrzeby, o czym ma decydowaé ordynariusz miej-
sca lub konferencja episkopatu. Uwzgledniajac te norme Konferencja
Biskupéw holenderskich w 1968 r. postanowila, ze przy zawieraniu
malzenstwa mieszanego strona niekatolicka moze przystapi¢ do sakra-
mentu Eucharystii, jezeli jest odpowiednio usposobiona wewnetrznie
i ma okre§lony status koscielny w swojej wspblnocie. Jezeli chodzi
o interkomunie katolikéw we wspoélnotach protestanckich, to Kosci6t
katolicki stoi na stanowisku, Ze jedynie kaplan waznie wyswigcony
moze sprawowaé Eucharystie, co ma miejsce tylko we Wschodnich
Kosciotach odigczonych i u starokatolikow, albowiem zagadnienie to
Scisle Igczy sie z kwestia sukcesji apostolskiej i problemem urzedu.
Protestanci w dialogu ekumenicznym zarzucajg katolikom zbyt jury-
dyczne podejscie do problemu sukcesji i urzedu. Referent podkreslit,
iz powyzszych zagadnien nie mozna rozpatrywaé jednostronnie —
tylko z punktu widzenia protestantéw, totez Ko$ciél katolicki w tej
materii nie akceptuje wielu sformulowan, jakie wynikajg z dialogu
ekumenicznego ze strony protestantéw.

W ostatniej cze$ci referatu prelegent dokonal wykladni postanowien
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prawnych zwigzanych z interkomunig, zawartych w Kodeksie Prawa
Kanonicznego z 1983 r. Zgodnie z kan. 900 § 1 tylko waznie wyswieg-
cony kaplan moze sprawowaé Eucharystie. Co do waznosci Eucha-
rystii, norma ta obowigzuje bez ograniczen. Ograniczenia mozliwe sg
tylko co do jej godziwosci. Ustawodawca zabrania kaplanom kato-
lickim koncelebrowania i przewodniczenia w koncelebrze z szafarzami
Kodciotdéw nie majacych pelnej wspoOlnoty z Kosciolem katolickim
(kan. 908), a naruszenie tego zakazu — o czym jest mowa w kan. 1365
— traktuje sie jako przestepstwo. Na przypadki komunii otwarte]j
z ograniczeniem wskazujg postanowienia kan. 844 §§ 2—4, wedlug
ktorych katolicy mogg przystepowaé¢ do Eucharystii we wspélnotach
niekatolickich w zaleznosci od spelnicnych warunkéw 1 zaistnienia
pewnych okolicznosci. Podstawowym wymogiem jest wazno$é Eucha-
rystii we wspdlnocie ko$cielnej odlaczonej od Kosciola katolickiego.
W dalszej kolejnoSci moéwi sie o tym, ze jest mozZliwa woOwezas, gdy
domaga sie tego konieczno$é lub zaleca pozytek duchowy (anp. przesla-
dowanié lub pobyt w wiezieniu) i nié zachodzi niebezpieczenstwo
bledu lub indyferentyzmu oraz jezeli wierni majg fizyezng lub mo-
ralng niemozliwo§é udania sie do szafarza wlasnej wspdlnoty. Wierni
Wschodnich Koscioldow odlgczonych mogg przyjmowaé Komunie w Ko-
$ciele katolickim, jezeli 0 to proszg i sg odpowiednio przygotowani
(ocena pozostawiona jest szafarzowi). Te same warunki podmiotowe
muszy spelnia¢ wyznawey innych Xoscioldw odlgezonych, lecz o do-
puszezeniu do Eucharystii czlonkéw konkretnego wyznania decyduje
Stolica Apostolska, ktéra obecnie zezwolila na to starokatolikom. Ze
strony protestantéw takie unormowanie spotyka sie z zarzutem ,nie-
goscinnos$ei eucharystycznej” katolikéw. Z punktu widzenia Kosciota
katolickiego powyzsze normy uzasadniajag jednak racje teologiczne.
Eucharystii mozna udzieli¢c takze innym chrze$cijanom, ktérzy nie
maja pelnej wspdlnoty z Kogciolem katolickim, ale jedynie w sytuacji
niebezpieczenstwa $mierci, co ocenia szafarz, lub w wypadku innej
powaznej koniecznosci, o czym decyduje biskup diecezjalny Iub kon-
ferencja episkopatu. Konieczne jest jednak spelnienie nastepujgcych
warunkéw: 1) niemoznos$é udania sig¢ do szafarza wlasnej wspélnoty;
2) dobrowolna prosba; 3) odpowiednie przygotowanie; 4) wyrazenie
wiary katolickiej co do sakramentu Eucharystii.

W zakonczeniu referatu autor zaznaczyl, Ze powyzsze postanowie-
nia prawa ko$cielnego sg w stosunku do Kodeksu z 1917 r. nowa
rzeczywistoscia 1 podkreflit, ze stanowig one przejaw dobrej woli
Kosciota katolickiego w powyzszej materil.

Po referacie ks. doc. Zuberta miala miejsce dyskusja. Zabierajac
w niej glos jako pierwszy ks. Kazimierz Yaszewski nawigzal do
Kongresu Eucharystycznego w Poznaniu z 1930 r. i przypomnial, ze
istotnymi jego elementami byly: procesja eucharystyczna, Msza S$w.
i catonocna adoracja NajSwigtszego Sakramentu we wszystkich koS-
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ciolach Poznania. Jednakze cala oprawa i organizacja kongresu mialy
charakter tryumifalny.

Drugi uczestnik dyskusji, ks. prof. R. Sobanski, stwierdzil, ze przy-
gotowania do obecnego Kongresu Eucharystycznego w Polsce winny
nawigzywaé¢ do negatywnych i pozytywnych doswiadczeh poprzednich
tego typu uroczystosci. Oceny bowiem poszczegdlnych kongreséw nie
sg jednoznacznie pozytywne.

Nawigzujac do tej wypowdedzi, ks. prof. T. Pieronek stwierdzil, ze
w mniejszym lub wiekszym stopniu znane sg oceny kongreséw. Sa
dos$wiadczenia i oceny zaréwno pozytywne, jak i negatywne. Jezeli
chodzi o Polske, to wydaje sie, iz kongresy byly zbyt stabo przygo-
towane, co wynikato z faktu, ze organizowano je zbyt czesto i mialy
niewielki zasieg. Wyjatkowo dobrze zas$ przygotowany byl Kongres
Eucharystyczny w Poznaniu w 1930 roku. Kongresy cechowal w za-
sadzie masowy udzial wiernych, przeakcentowanie strony widowisko-
wej i brak dostatecznego podloza doktrynalnego. Opozycja zarzucala
Kosciotowi, ze fundusze, jakie pochlania ich organizacja, winny by¢
przeznaczone raczej na cele dobroczynne (np. na domy sierot). Mimo
podnoszonych zastrzezen czy zarzutéw kongresy eucharystyczne w Pol-
sce nalezy jednak ocenié pozytywnie. Ujawniajgce sie natomiast braki
winny nas sklaniaé¢ do jak najlepszego przygotowania obecnego kon-
gresu. ’

Uzupelniajage powyzsza wypowiedZ, ks. prof. Marian Faka zazna-
czyl, ze zwlaszeza Kongresowi Eucharystyeznemu w Poznaniu zarzu-
cono, iz nie uwszglednial kwestii spolecznych, a przede wszystkim
probleméw robotnikéw i chlopéw. Zdaniem ks. prof. Pieronka ocena
ta jest bezpodstawna w odniesieniu do innych kongresow, gdyz po-
ruszaly one zagadnienia spoleczne, czym szczegbinie zajal sie Kongres
Chrystusa Krobla.

W dalszym ciggu dyskusji zabral glos ks. prof. Jozef Krukowski.
W zwigzku z przyszlym Kongresem w Polsce zasugerowal on pyta-
nie, czy kongres bedzie tylko wewngtrzng sprawg Kos$ciola katolickie-
go. Ponadto — czy z tej okazji nie nalezaloby przewidzie¢ kontaktéw
z braémi odlgczonymi oraz czy mozliwa bylaby woéwezas interkomu-
nia? Ks. prof. Pieronek, ustosunkowujac sie do powyzszych zagadnien
zaznaczyl, ze Kongres Eucharystyczny w Polsce nie bedzie mial cha-
rakteru ekumenicznego, czym cechowaly sie ostatnio niektére kon-
gresy miedzynarodowe. Dlatego tez poruszone przez ks. prof. Krukow-
skiego kwestie sg nieaktualne.

Ks. doc. Zubert zwrécit uwage na fakt, ze z negatywng oceng ze
strony wiladz koscielnych spotkala sie propozycja teologéw, aby =z
okazji spotkan ekumenicznych miala miejsce interkomunia. Podkreslit
tez, ze w §wietle postanowien prawnych interkomunia ma charakter
indywidualny a nie wspoélnotowy.

Ostatni dyskutant, ks. dr Marian Sikora, w swoim wystgpieniu
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oméwit tematyke krajowego kongresu w Poznaniu i wskazal, ze jego
obrady toczyly sie w pietnastu sekcjach, ktére uwzglednialy szeroki
wachlarz probleméw.

Po wyczerpaniu listy dyskutantéw przewodniczacy obrad, ks. doc.
Stanistaw Pasternak, zarzadzil krétkg przerwe, po ktérej rozpoczela
sig druga czg$¢ sympozjum. Pierwszy z referatem wystapit ‘ks. prof.
dr hab. Marian Pastuszko z ATK. Jego wystapienie nosito tytul:
Wierny jako szafarz Eucharystii. Na wstepie prelegent zaznaczyl, ze
za wiernych S$wieckich uwaza sie tych, ktérzy przez chrzest wszcze-
pieni w Chrystusa, zostali ukonstytuowani Ludem Bozym i z tej
racji na swoéj sposéb sa uczesinikami kaplanskiego, prorockiego i kro-
lewskiego poslannictwa a nie sg duchownymi lub zakonnikami. Zgod-
nie z kan. 910 § 2 KPK/1983 nadzwyczajnym szafarzem Komunii $w.,
poza akolity, jest wierny $wiecki wyznaczony do owej postugi, gdy
domaga sie tego kondieczno$é (por. kan. 230 § 3). Uprawnienie powo-
tywania $wieckich na szafarzy Komunii $§w. przysluguje ordynariu-
sZowi miejsca — osobiscie lub przez kogo$. Powinien on rozwazyé,
czy rzeczywiScie zachodzi konieczno$é zezwolenia na udzielanie Xo-
munii przez $wieckich oraz czy takie uprawnienie mozZe byé udzielone
konkretnej (okredlonej) osobie. Zezwolenie moina otrzymaé w okres-
lonym przypadku, na pewien czas albo na stale. Konieczno$é taka
zachodzi woéwezas, gdy brak jest kaplana, diakona lub akolity albo
gdy sa oni obecni, lecz nie mogg udzielié Komunii z powodu innych
zaje¢ duszpasterskich, nie zezwola na to ich stan zdrowia albo liczba
wiernych jest tak wielka (duza), ze zbytnio by przeciggalo. sie od-
prawianie Mszy $w.

Z kolei autor referatu zwroécil uwage, iz zgodnie z instrukeja
Kongregacji Sakramentéw i Kultu Bozego Immensae caritatis z 1973 r.
nadzwyczajnymi szafarzami Eucharystii mogj by¢: 1) meZczyzna, ktory
jest lektorem; 2) alumn wyzszego seminarium duchownego; 3) zakon-
nik — jezeli w swojej wspdlnocie jest przelozonym domu lub jego
zastepcg; 4) zakonnica; 5) katechista; 6) ochrzezony mezczyzna lub
kobieta. Ordynariusz moze zmienié kolejno$é, jednakie jego wybor
nie powinien budzi¢ zdziwienia wsréd wiernych. Wierny jako szafarz
Eucharystii otrzymuje to zlecenie zgodnie z odpowiednim obrzedem,
ktory moze byé odprawiony w czasie Mszy $w. lub poza Mszg. Swiecki,
chociaz tylko na pewien czas powolany jest do omawianej postugi,
winien mie¢ odpowiednig formacje duchows (Zywa wiara, dobre oby-
czaje, nabozenstwo do Naj$w. Sakramentu) i zadanie swoje zobowig-
zany jest wypelniaé $wiadomie i z zaangazowaniem. Nie moze on
wykonywaé tej postugi, chociaz jest to tego upowazniony, jezeli hic
et nunc nie ofrzyma =zlecenia (nie zostanie poproszony) od proboszcza
lub rektora kosciola.

Konczge swoje wystapienie ks. prof. Pastuszko zaznaczyl, ze Epi-
skopat Polski miat okazje zajg¢é sie omawianym zagadnieniem dwu-



91 Sprawozdania 2617

krotnie. Pierwszy raz — po opublikowaniu instrukeji Immensae cari-
tatis, gdy zakazano udzielania Komunii $w. akolitom. Drugi raz —
w 1982 r., gdy pozwolono akolitom na udzielanie Eucharystii, lecz
nic wéwcezas nie wspomniano o takiej moZliwo$ci odnosénie osoéb Swie-
ckich. Uwzgledniajac warunki polskie, prelegent widzi mozliwosé, aby
swieccy mogli byé szafarzami Eucharystii: 1) w sanktuariach, gdy ze
wzgledu na duzag liczbe wiernych kaplani sprawujge Sakrament Po-
kuty musza przerwaé spowied?, aby udzielié Komunii; 2) w domach
obloznie chorych, ktorzy czesto pragng przyjmowaé Komunie Sw., a
brak jest kaplanéw lub zajeci sy innymi obowigzkami duszpaster-
skimi. N
Temat nastephego referatu, wygloszonego przez ks. prof. dra hab.
Edwarda Sztafrowskiego z ATK, brzmial: Przepisy kanoniczne
dotyczqce przechowywania Eucharystit. Na wstepie moéwca zaznaczyl,
Ze powyzsze zagadnienie ma podbudowe teologiczng i nalezy je roz-
patrywaé réwniez w Swietle przepiséw liturgicznych. Podkreslit tez,.
ze poprzedni Kodeks z 1917 r. odrebnie traktowal zagadnienia do-
tyczace przechowywania i kultu Eucharystii, lgczac je z kultem Bo-
zym, i oddzielnie, w innym miejscu — w zwigzku z sakramentem
Eucharystii — mo6wit o pozostalych jej aspektach. Poprzedni Kodeks
rozdzielal wiec sprawy, ktére sg s$cifle powigzane, obecnie obowigzu-
jacy natomiast wszystkie kwestie odnoszgce sie do Eucharysti uwzgled-
nia w jednym miejscu i traktuje je jako jedna organiczng calosé.

Sprawowanie Eucharystii stanowi centrum zycia -chrzescijanskiego
zaréwno w przypadku Kosciola powszechnego, jak i lokalnych zgro-
madzen tego Kosciola. Stanowi ono réwniez zrédlo i cel kultu eu-
charystycznego poza Mszg $sw. Chrystus w Ofierze Eucharystycznej
staje sie obecny sakramentalnie pod postaciami chleba i wina. Ina-
czej méwige — po zlozeniu Ofiary jest Emmanuelem, czyli Bogiem
z nami, gdy Eucharystie przechowuje sie w ko$ciolach lub kaplicach.
W my$l posoborowego prawa liturgicznego celem przechowywania Eu-
charystii sa: 1) udzielanie Wiatyku; 2) rozdzielanie Komunii $w.; 3)
adoracja Pana Jezusa obecnego w Najéw. Sakramencie. Aby doklad-
niej zrozumieé przepisy dotyczgce miejsca przechowywania Najsw.
Sakramentu, nalezy zdaé sobie sprawe z tego, ze w Eucharystii ujaw-
niajg sie wszystkie sposoby obecnosei Chrystusa w Koéciele: w zgro-
madzeniu wiernych, w Hturgii stowa BoZego, w osobie celebransa,
ktéry dziata in persona Christi, oraz substancjalnie pod postaciami
chleba i wina, co jest Jego obecno$cia najwyzszego stopnia. Z tego
tez wzgledu zaleca sie, w miare mozliwosci, aby Najsw. Sakrament
nie byt przechowywany na oltarzu w czasie Mszy $w. Jest to zasada
stuszna, lecz trudna do zrealizowania z racji ugruntowanego w men-
talmosci wiernych przekonania, ze Najéw. Sakrament winien sie znaj-
dowaé¢ w kosciele na naczelnym miejscu. ]

Prawodawca koScielny w Kodeksie z 1983 r. rozstrzyga, gdzie nalezy
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lub mozna przechowywaé Eucharystie, nastepnie za§ podaje normy
dotyczgce owego miejsca, ktébrym zazwyczaj jest tabernakulum. Eu-
charystia powinna wigc byé przechowywana: 1) w kosciele katedral-
nym lub z nim zréwnanym, 2) w kosciele parafialnym, 3) w kosciele
lub kaplicy zlaczonej z domem instytutu zycia zakonnego lub stowa-
rzyszenia zycia apostolskiego. Odpowiednim dla Niej miejscem moze
byé takze kaplica biskupia oraz za zezwoleniem ordynariusza inne
kosdcioty i kaplice, takze prywatne. Wydaje sig, Ze Eucharystia moze
byé przechowywana réwniez w poboznych zakladach, zwlaszcza gdy
przebywaja tam osoby, ktére go nie opuszczaja. Mozliwosé ta uzalez-
niona jest od speilneinia nastepujacych warunk6éw: 1) istnieje osoba,
ktéra bedzie miata piecze nad Eucharystig, 2) gdy przynajmniej dwa
razy w miesigecu bedzie tam odprawiana Msza $w. Z powaznego po-
wodu odpowiednim miejscem dla Eucharystii beda miejsca bardziej
bezpieczne. Kodeks ustala zasade, ze Naj$w. Eucharystia winna by¢
przechowywana w jednym tabernakulum kosciota lub kaplicy (kan. 938
§ 1), nie wyklucza si¢ réwniez mozliwoéci umieszczenia tabernakulum
na oltarzu. W S$wietle instrukcji Xongregacji Obrzedéw Euchari-
sticum mysterium z 1967 r. moze ono znajdowaé sie: 1) na oltarzu,
2) w poblizu oltarza, 3) w osobnej kaplicy, co jest najbardziej zgodne
z zasadami doktrynalnymi. Tabernakulum powinno byé nieusuwalne,
wykonane z materialu trwalego, nieprzezroczystego i tak zamkniete,
aby wykluczona byla mozliwo$é profanacji. Na zakonczenie prelegent
zaznaczyl, ze Naj$w. Sakrament moze byé przechowywany w puszce
lub naczyniu, ktére niekoniecznie musi byé nakrywane.

Po wygloszeniu referatu — tradycyjnie juz, jak to ma miejsce na
sympozjach kanonistow w ATK — ks. prof. Sztafrowski zapoznal
zebranych z najnowszymi dokumentami wydanymi przez Stolice Apo-
stolska, zwracajgc uwage zwlaszcza na nastepujgce:

— reskrypt z Audiencji (22 X 1983) dotyczacy ustanowienia Waty-
kanskiego Centrum Telewizyjnego;

— wytyczne Kongregacji Nauki Katolickiej (1 XI 1983) w sprawie
wychowania do ludzkiej mitosci;

— deklaracja Kongregacji Nauki Wiary z 26 listopada 1983 r. o sto-
warzyszeniach masonskich;

— dokument Kongregacji Zakonéw (2 II 1984) przyznajacy upraw-
nienia najwyzszym przelozonym zakonnym;

— odpowiedzi Komisji Interpretacyjnej Kodeksu Prawa Kanonicz
nego z dnia 11 lipca 1984 r. i z 5 lipca 1985 r.;

~— Ratio Fundamentalis Institutionis sacerdotalis z 1986 r.;

— instrukecja Kongregacja Nauki Wiary (22 III 1986) o chrzescijan-
skiej wolnosci i wyzwoleniu;

— Motu proprio Jana Pawla II z dnia 11 lutego 1985 r. o utworze-
niu Papieskiej Komisji Apostolstwa pracownikéw stuzby zdrowia.
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W ramach komunikatéw ks. prof. dr hab. Wojciech Géralski, prze-
wodniczacy Sekcji Kanonistéw Polskich, przedlozyt krotkie sprawo-
zdanie z prac zarzgdu i poinformowal, ze Komisja Episkopatu d/s
Nauki Katolickiej wyrazita zgode na przyjecie w poczet zwyczajnych
czlonkéw Sekeji pracownikéw kurii biskupich i trybunaléw kosciel-
nych, jezeli sa oni kanonistami. Zakomunikowal tez, Ze sprawozdanie
z prac zarzadu Sekcii zlozyl réwniez przed Komisja Episkopatu d/s
Nauki Katolickiej. W dniu 2 marca 1986 r. uplynela kadencja obec-
nego zarzadu Sekcji. Postanowiono, ze wybory nowego zarzgdu Zzo-
stang przeprowadzone przy okazji sympozjum Sekcji Kanonistéw, ktoére
odbedzie sie w Warszawie w maju biezacego roku.

Sympozjum zostalo zakonczone krétkim wystapieniem ks. doc. Sta-
nislawa Pasternaka, w ktoérym zlozyl podziekowanie prelegentom, dys-
kutantom i wszystkim uczestnikom spotkania.

Ks. Jerzy Syryjczyk



