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Streszczenie. W ostatnich dwéch dekadach w Polsce nastgpit znaczqcy wzrost manifestacji religijnych w przestrzeni.
Proces ten nazwano sakralizacjq przestrzeni publicznych. Celem artykutu jest zbadanie czy proces sakralizacji jest w wiek-
szym stopniu udziatem matych miast, czy moze srednich i duzych. W opracowaniu zaprezentowano trzy rodzaje sakrali-
zacji przestrzeni publicznych matych miast: architektoniczng, nomenklaturowq i czasowgq. Sakralizacja wspétwystepuje
z innymi unikatowymi procesami w postkomunistycznych miastach. Wspotwystepuje tez z innymi wspétczesnymi ten-
dencjami w transformacji przestrzeni publicznych miast. Wybrano dwa zjawiska, aby przedstawi¢ szczegétowo nowe
formy manifestacji religii w przestrzeni: ulice dedykowane Janowi Pawtowi Il oraz publicznq forme swietowania Epifanii
w postaci Orszaku Trzech Kréli. Wporéwnaniu do udziatu miast Srednich i duzych w obu omawianych formach sakraliza-
¢ji odsetek matych miast jest mniejszy niz wskazuje struktura wielkosci miast polskich. Natomiast w samej grupie matych
miast ulice dedykowane papiezowi sq bardziej popularne niz wydarzenie Orszak Trzech Kréli.

Stowa kluczowe: sakralizacja, mate miasta, Polska, Jan Pawet Il, Orszak Trzech Kréli

Wprowadzenie

Przedmiotem pracy uczyniono jeden ze wspolczesnych
proceséw zmian w przestrzeni polskich miast po transfor-
macji ustrojowej w 1989 roku, czyli sakralizacje przestrzeni
publicznych. Proces ten autorka rozumie jako wzrost prze-
jawow religii w przestrzeniach, ktore stuzg ogétowi, sa prze-
znaczone i dostepne dla wszystkich, jak na przyklad drogi,
ulice, place, rynki, parki, wzgdrza, szkoly, stadiony. Sakrali-
zacja przestrzeni nastepuje poprzez koegzystencje $wieckie-
go otoczenia z bogatymi w znaczenia elementami symbolicz-
nymi, jakimi postuguje si¢ sfera religii. Autorka wyrdznia
trzy rodzaje sakralizacji przestrzeni: architektoniczng, (tym)
czasowyq i nomenklaturowy. Pierwszy dotyczy materialnych
element6w kultury, takich jak np. koscioty czy figury $wie-
tych. Sakralizacja (tym)czasowa reprezentuje niematerialne
zjawiska jak gesty, sfowa czy dZwieki obecne w rytuale reli-
gijnym, np. w procesji Bozego Ciata. Natomiast sakralizacja
nomenklaturowa jest zjawiskiem posrednim, poniewaz
z jednej strony dotyczy niematerialnych stéw, z drugiej - ma
zazwyczaj swoj materialny odpowiednik w przestrzeni, np.
w postaci tablicy informacyjnej o nazwie ulicy, ktérej patro-
nem jest $wiety. Wszystkie trzy rodzaje sakralizacji spotyka-
ne s3 w Polsce w postaci réznych form.

W opracowaniu poszukiwano odpowiedzi na pytanie
czy proces sakralizacji dotyczy w wiekszym stopniu matych
miast, do 20 000 mieszkancéw, czy moze duzych lub sred-
nich? Inspiracje do tak postawionego pytania zaczerpnieto
z publikacji Czepczynskiego (2012, s. 14), ktéry zwrdcit
uwage, ze ,sakralizacja nalezy do najbardziej wyrazistych
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i dynamicznych proceséw spoleczno-przestrzennych”, wy-
stepujacych ,,praktycznie” w kazdym z matych miast woje-
wodztwa pomorskiego. W niniejszym artykule postawiono
nastepujaca teze: proces sakralizacji przestrzeni w Polsce
dotyczy w wiekszym stopniu matych miast niz duzych i §red-
nich. Ze wzgledu na dostepno$¢ danych w skali kraju oraz
objeto$¢ artykutu prawdziwo$¢ wstepnego zalozenia spraw-
dzono na przyktadzie dwdch wystepujacych w catym kraju
nowych (po 1989 roku) form przejawdw religii w przestrzeni,
nazwy i wydarzenia, czyli ulic noszgcych imi¢ Jana Pawta II
oraz publicznych obchoddéw $wieta Epifanii (6 stycznia) w for-
mie Orszakéw Trzech Kréli.

W artykule wykorzystano materialy zebrane przez au-
torke podczas realizacji w latach 2012-2014 projektu nauko-
wego ,,Sakralizacja przestrzeni publicznych w Polsce™. Z me-
tod badan naukowych wymienionych przez J. Rungego (2006)
wykorzystano metode analizy i krytyki pismiennictwa oraz
obserwacyjna. Obok publikacji naukowych wykorzystano
nastepujace dane zrédlowe niezbedne do weryfikacji wyzej
wymienionej tezy: baze danych TERYT Gléwnego Urzedu
Statystycznego (http://www.stat.gov.pl, data dostepu:
17.10.2013) oraz baze¢ miast Fundacji Orszak Trzech Kroéli
(http://orszak.org, data dostepu: 02.03.2013). W artykule
potozono nacisk na przestrzenny aspekt badan i skale catego
kraju. Wykorzystano kartograficzne metody badan, szcze-
golowo omodwione przez L. Ratajskiego (1989), ktdrych za-

t Projekt zostat sfinansowany ze Srodkéw Narodowego Centrum
Nauki przyznanych na podstawie decyzji numer DEC-2011/03/B/
HS1/00394.
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stosowanie sprawia, ze podejscie geograféw do badania
rzeczywistosci jest wyjatkowe i odrebne od innych dyscyplin.
Pierwsze dwie cze$ci artykulu majg charakter teoretycz-
ny. Na wstepie zarysowano proces sakralizacji na tle innych,
wspolczesnych zmian w miastach postkomunistycznych,
anastepnie uwarunkowania sakralizacji przestrzeni. Przed-
stawione w pracy procesualne spojrzenie na zmiany zago-
spodarowania przestrzeni miejskich w ostatnich dwu deka-
dach sg autorstwa Matlovica (2000) i Czepczynskiego (2012).
Owe konceptualizacje autorka zastosowala do obszaru cale-
go kraju, dokumentujac to w czwartym fragmencie pracy,
w ktérym skupiono sie na zréznicowaniu przestrzennym
dwoch wybranych, wyzej wspomnianych, nowych form
przejawdw religii w przestrzeni. W pracy omoéwiono wylacz-
nie przykltady zwigzane z wyznaniem rzymskokatolickim.

Sakralizacja jako jeden ze wspotczesnych
procesow zmian w przestrzeniach miejskich

Do nowych proceséw spoleczno-przestrzennych wyste-
pujacych w matych miastach pomorskich Czepczynski (2012)
zalicza sakralizacje, historyzacje, estetyzacje i animacje. Autor
nie definiuje sakralizacji, ale wylicza jej desygnaty. Zauwaza,
ze sakralizacja na poziomie urbanistycznym zazwyczaj objawia
sie figurg Chrystusa, Maryi, Jana Pawla IT lub krzyzem, a tak-
ze centralnie pofozonymi terenami i budynkami koscielnymi.
Zwraca tez uwage na czasowe formy sakralizacji przestrzeni
publicznych widoczne np. podczas procesji Bozego Ciata. Z ko-
lei przejawem procesu historyzacji jest stawianie pomnikow
ku czci dawnych wydarzen i/lub bohateréw, pielegnowanie
przesztosci. Czepczynski (2012) zauwaza, ze historyzacja jest
czesto cisle pofaczona z sakralizacjg. Wiele sakralnych form
w przestrzeni przybiera historyzujace czy archaizujace ksztal-
ty, co wynika z ogélnie konserwatywnych postaw mieszkan-
cow i decydentdw, za$§ odwolywanie sie do pewnej, ,,lepszej”
przesztos$ci w niepewnych czasach postmodernizmu, wydaje
sie by¢ powszechna praktyka.

Wspolczesnie obserwowane w wielu miastach w kraju
procesy rewitalizacji najstarszych i najbardziej prestizowych
cze$ci miast przywracajg im nie tylko historyczny charakter,
ale uatrakcyjniajg je jako miejsce spotkan mieszkancéw i po-
stoju turystow. Sprzyjaja temu na nowo wybrukowane ulicz-
ki ze stylowymilampami i taweczkami, a zadbana roélinno$¢é
zacheca do spaceréw zaréwno mieszkancoéw miasta, jak
i przybywajacych tu go$ci. Wymienione elementy matej ar-
chitektury, potocznie odbierane jako nowoczesne i/lub
urocze oraz designerskie plomby miejskie skladaja si¢ na
proces estetyzacji przestrzeni publicznych. Ich obecno$é
w miescie przyczynia sie do animacji przestrzeni publicznych,
ktéra ,,polega na ozywianiu centralnych przestrzeni miast
przez wprowadzenie funkeji i formy sprzyjajacej aktywnosci
miejsc, w tym takze codziennej” (Czepczynski 2012, s. 17).

Z animacja wiaze sie dynamicznie rozwijajace sie wspol-
czesénie zjawisko festiwalizacji przestrzeni. Festiwale rozu-
miane jako wyraz nowej polityki miejskiej oraz celebracja
elementéw spotecznych i kulturowych spajajacych grupy
spoteczne s3 przedmiotem wspdlczesnych badan przedsta-
wicieli réznych dyscyplin naukowych (Hitters 2007, Rasmus-
sen 2010, Cudny 2011). Festiwalizacje¢ Hitters (2007) faczy
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z rywalizacjg miast o turyste i kryzysem polityki kulturowej
w miastach, niezaspakajajacej potrzeb wszystkich mieszkan-
céw, ani niezapewniajacej dostepu do kultury wszystkim
obywatelom. Sceng dla festiwali bywaja plac rynkowy lub
inne prestizowe miejsce. W Polsce wysyp roznie zwanych
wydarzen o charakterze festiwalu, np. jarmark, przeglad,
obchody dni miasta lub regionu, nastgpil po transformacji
ustrojowej i dotyczy duzych, $rednich i malych miast.

Nie nalezy zapomina¢, ze kontekst przemian w polskich
miastach w ostatnich dwu dekadach jest wspdlny z innymi
krajami Europy Wschodniej. Sakralizacja przestrzeni uwa-
runkowana jest ogélnymi procesami transformacyjnymi
obecnymi w miastach postkomunistycznych, do ktérych
Matlovi¢ (2000) zaliczyt liberalizacje ekonomiczng i politycz-
na, demokratyzacje, prywatyzacje, restytucje wlasnosci
prywatnej oraz odnowe samorzadu lokalnego. Stowacki
geograf umiejscawia ,sakralizacje przestrzeni miejskich”
wsérod wielu nowych rodzajoéw proceséw transformacyjnych,
ktére zachodzg w strukturze funkcjonalnej miast postkomu-
nistycznych, obok takich obserwowanych zjawisk, jak: efek-
tywizacja oraz intensyfikacja uzytkowania przestrzeni
miejskiej, tercjalizacja (komercjalizacja), fragmentacja funk-
cjonalna, rozwdj obszaréw mieszkaniowych o wysokim
standardzie, rozwdj urzadzen i infrastruktury zwiazanej
z transportem automobilowym, ekologizacja uzytkowania
przestrzeni miejskiej (Matlovi¢ 2000, tab. 1, s. 122).

Proces sakralizacji mozna pojmowaé dwojako: sensu
stricte i sensu largo. Pierwszy, wezszy zakres ,0znacza roz-
szerzanie sie przestrzeni sakralnej, ktora jest przeznaczona
tylko do zaspokajania potrzeb ludzi w zakresie kultu religij-
nego” (Matlovi¢ 2000, s. 123). Z kolei sakralizacja sensu
largo jest tozsama z rozwojem obszaréw o dominujacej
funkgji religijnej. Przestrzen sakralna zostaje poszerzona
wiec o infrastrukture religijng jak koscielne: szkolnictwo,
administracje, sklepy, wydawnictwa, obiekty gospodarcze
i kwaterunkowe. Reasumujac swoje badania w Preszowie
stowacki geograf zauwaza, ze proces sakralizacji zachodzacy
w latach 90. XX wieku przyczynil si¢ do estetyzacji oraz
efektywizacji przestrzeni miejskiej.

Wydaje sie, ze powyzsze, realne rozumienie sakralizacji
mozna poszerzy¢ o koncepcje ,,domeny symbolicznej” Nija-
kowskiego (2006, s. 352), czyli ,,terytorium, nad ktérym dana
grupa panuje symbolicznie”, poprzez umieszczanie budow-
li, symboli, a takze poprzez szeroko rozumiane publiczne
utozsamianie si¢ z przestaniem obiektéw symbolicznych,
w tym religijnych. Proces sakralizacji przestrzeni w przypad-
ku Polski, gdzie ponad 90% obywateli w calym okresie po-
wojennym stanowili katolicy (Bilska-Wodecka 2012), mozna
utozsamiaé z poszerzaniem przestrzeni sakralnej (sakrali-
zacja sensu stricte i sensu largo Matlovi¢a) oraz umacnianiem
sie domeny symbolicznej Kosciola rzymskokatolickiego.

Uwarunkowania procesu sakralizacji

Opisywany w pracy proces sakralizacji przynalezy do
dziedziny wartoéci i idei, sfery kultury i religii. Obecny stan
kultury, wedlug Krzysztotka (2008, s. 94), jest efektem sy-
nergicznym trzech grup czynnikoéw: ,,sity dtugiego trwania,
nowej tradycji (wartosci i wzory odziedziczone po poprzed-
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niej formacji) oraz nowych pradéw importowanych ze §wia-
ta rozwinietego, ktére wplywaja na przebieg i ksztalt moder-
nizacji Polski po 1989 r.” Panuje raczej zgodnos¢ co do tego,
jakie czynniki oddzialuja na kulture w przeciwienstwie do
zgodnosci oceny ich konsekwencji.

Nalezy podkresli¢, ze obok wspomnianych uwarunko-
wan kulturowych na wspodlczesny proces sakralizacji prze-
strzeni w Polsce pierwszorzedny wptyw mialy i maja czyn-
niki polityczne i religijne. Przetomowa datg byt rok 1989,
zapoczatkowujacy transformacje ustrojowa z calym wachla-
rzem nastepstw w wielu dziedzinach zycia. Wielu badaczy
(np. Bilska-Wodecka 2012, Piwowarski 1996, Casanova 2005)
podkresla role uwarunkowan politycznych w funkcjonowa-
niu ko$ciotdéw i zwigzkéw wyznaniowych w Polsce, szczegol-
nie w II potowie XX wieku. Represjonowanie przejawow
aktywnosci homo religiosus na forum publicznym zmniej-
szalo si¢ juz od poczatku lat 80., okresu ,,Solidarnosci”; reli-
gia zaczynala by¢ bardziej widoczna w przestrzeni, np. po-
wstalo wiele kosciotow, wzmogt sie¢ pieszy ruch pielgrzym-
kowy do Czestochowy. Lata 90. przyniosty catkowita wolnosé¢
wyrazania pogladow religijnych, jak i samostanowienie sa-
morzadéw lokalnych. Religia wrdcita do publicznego dys-
kursu, ujawniajac sie w przestrzeni w réznych formach.

Nalezy pamietal, ze obserwowana wspolczesnie sakra-
lizacja przestrzeni publicznych nie bylaby mozliwa bez reli-
gijnego spoteczenstwa. Religijno$¢ jest podstawowq deter-
minantg sakralizacji przestrzeni miejskiej, podkresla Klima
(2011). W ostatnich dwu-trzech dekadach dochodzi do po-
zornego paradoksu: z jednej strony zmniejszajaca sie liczba
powotan i chodzacych regularnie do kosciota (Adamczuk,
Zdaniewicz, Zareba 2006; Zdaniewicz, Adamczuk 2012),
a z drugiej strony obserwowane przez autorke liczne przy-
ktady okazywania przywigzania do wartos$ci religijnych,
uzewnetrznione w przestrzeniach publicznych w architek-
turze sakralnej, nazewnictwie miejsc publicznych i rytuatach
poza obiektami kultu. Sytuacje te mozna wytlumaczy¢ dwo-
jako: nastepstwami zmian ustrojowych w panstwie lub/i re-
ligijno$cig spoleczenstwa. Z jednej strony wzrost liczby po-
mnikow i nazw religijnych w przestrzeni moze oznacza¢ cheé
ponownego zakotwiczenia w siegajacej sSredniowiecza trady-
cji chrzescijanskiej kraju, odbudowywania ciaglosci histo-
rycznej po wyrwie ery komunistycznej, narzucajacej obce
autorytety i zwyczaje. Prawdopodobnie chetnie ustanawiani
$wieci, patroni miast, szkdt i ulic zaspokajajg potrzebe zna-
lezienia punktéw odniesienia w nowej sytuacji spoteczno-
polityczno-gospodarczej Polski po 1989 roku.

Jednakze obok historycznych uwarunkowan sakralizacji
warto pamieta¢ o drugiej mozliwosci interpretacyjnej, nakre-
$lonej przez Davie (2010). Brytyjska socjolog jest przeciwnicz-
ka tezy sekularyzacji w opisie wspolczesnej kondycji Europy.
Uwaza, ze religia jest integralna, normalng czescig nowoczes-
nych oraz modernizujacych si¢ spoleczenstw; przytacza do-
wody wzrostu zainteresowania sprawami religijnymi w Euro-
pie Zachodniej. By¢ moze opisane dalej w artykule przejawy
religii w przestrzeniach publicznych potwierdzaja drugi z sze$-
ciu modeli wspdlczesnych przemian religijnosci Polakow,
opisanych przez Marianskiego (2008, s. 72), czyli ,,scenariusz
stabilizacji lub nawet rewitalizacji religijno$ci i Kosciota kato-
lickiego w spoleczenstwie polskim”.

Zr6znicowanie przestrzenne wybranych
form sakralizacji. Przyktad ulic Jana Pawta Il
i wydarzenia Orszaku Trzech Kroli

Jak wspomniano we wprowadzeniu, zidentyfikowane
przez Matlovica (2000) i Czepczynskiego (2012) konceptuali-
zacje sakralizacji przestrzeni miast maja, wedtug autorki,
zastosowanie do wielu miast w Polsce, w tym réznych pod
wzgledem wielkosci i polozenia geograficznego. Do analizy
wybrano jedna z form sakralizacji nomenklaturowej (ul. Jana
Pawtla II) oraz (tym)czasowej (wydarzenie Orszak Trzech
Kroli). Oba przykiady procesu sakralizacji przestrzeni dotycza
podstawowej formy przestrzeni publicznych, jakimi sg ulice.

Po pierwsze podczas analizy zauwazono zréznicowanie
udzialu miast pod wzgledem wielkosci. Wydarzenie Orszak
Trzech Kroli rozwinelo si¢ zdecydowanie bardziej w duzych
i $rednich miastach. Natomiast w matych miastach wieksza
popularnoscia niz ,,styczniowe orszaki” cieszg si¢ ulice Jana
Pawtla II, pierwszego papieza-Polaka (1978-2005). Nadal
jednak struktura miast z ulica ,,papieska” nie odzwierciedla
struktury polskich miast pod wzgledem wielkosci (ryc. 1).
Zatem w omawianej formie nomenklaturowej i (tym)czaso-
wej sakralizacji dominujg miasta $rednie i duze, co szczegol-
nie jest widoczne przy poréwnaniu z zestawieniem udziatu
miast matych (do 20 000), $rednich (20 000-100 000) i duzych
(powyzej 100 000) w kraju.

Orszak Trzech Kroli to nowy zwyczaj czasowej animacji,
jak i sakralizacji przestrzeni publicznej w Polsce, w ktérym
dominuje marsz gléwnymi ulicami miast przy $piewie koled,
odtwarzanie scen zwigzanych z narodzeniem Jezusa oraz
konkursy na najtadniejszg szopke bozonarodzeniowg. Cha-
rakter tego publicznego §wietowania uroczystosci religijnej
Objawienia Paniskiego (popularnie zwanego Dniem/Swietem
Trzech Kroli) w dniu 6 stycznia w opinii autorki zastuguje
na uplasowanie go miedzy sakralizacja a festiwalizacja.
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Ryc. 1. Miasta ,,orszakowe" i ,papieskie” w 2013 roku

Zr6dto: opracowanie wtasne na podstawie http://orszak.org, data dostepu:
02.03.2013, bazy danych TERYT
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Wydarzenie Orszak Trzech Kroli cechuje duzy dyna-
mizm rozwoju. Od pierwszego orszaku ulicami Warszawy
w 2009 roku w ciggu kilku lat wydarzenie zyskato ogélno-
polski zasieg. W 2012 roku z warszawska Fundacja Orszak
Trzech Kréli, wspotorganizatorem ,ulicznych jasetek” w Swie-
to Trzech Krdli, wspotpracowaly 23 miasta i 1 wies. Male
miasta reprezentowato Mitakowo w woj. warminsko-mazur-
skim oraz 3 miasta w woj. dolnoslgskim: Bardo, Nowogro-
dziec i Kudowa Zdréj. W kolejnym roku nastgpit spektaku-
larny wzrost miejscowosci biorgcych udziat w Orszaku
Trzech Kroli do 81 miast (w tym 23 matych) i 11 wsi w kraju.
Oszacowano, ze w wydarzeniu wzieto udziat 250 000 osdb.
W 2012 i 2013 roku pod wzgledem rozmieszczenia w woj.
dolnoslaskim znajdowato sie najwiecej (19) ,,orszakowych
miast”, jak nazywane sa na stronie internetowej Fundacji
(http://orszak.org, data dostepu: 02.03.2013) miasta, w kto-
rych odbywaja si¢ Orszaki Trzech Kroéli. Tylko woj. lubuskie
nie wspolpracowalo z Fundacja Orszak Trzech Kroli.

Starszg i bardziej rozpowszechniong forma obecnosci
religii w przestrzeniach publicznych miast jest ulica Jana
Pawtla II. Reprezentuje ona wspolczesna tendencje w pol-
skim nazewnictwie ulic, czyli wzrost liczby nazw pocho-
dzacych od kleru i $wietych Kosciota rzymskokatolickiego
(Borysiak 2005). Wedtug spisu ulic zawartego w bazie da-
nych TERYT w kraju znajdowalo si¢ 444 miasti283 innych
miejscowoséci, ktore posiadaly ulice, aleje, bulwar, nabrzeze,
plac, rondo, park, wzgorze lub skwer, ktérych patronem byt
Jan Pawet IT (stan na 17.10.2013). Zatem w ciaggu ostatnich
dwu dekad prawie potowa polskich miast (48,9%) zmienita
nazwe jakiej$ czes$ci miasta lub dedykowata papiezowi nowo
powstale ulice, skwery itp. Wérod 39 duzych miast jedynie
4 miasta w woj. §lgskim (Chorzéw, Bielsko-Biata, Dagbrowa-
-Gornicza, Zabrze) nie posiadajg ulicy czy placu im. Jana
Pawtla II. Odsetek ,,papieskich” ulic w $§rednich miastach
wynosi niewiele mniej, bo 83,7%. Z kolei w grupie matych
miast mniej niz potowa (255) posiadata ulice Jana Pawta II.
Zatem ta forma sakralizacji nomenklaturowej jest mniej
popularna w malych miastach, co uwypuklita wczesniej
prezentowana rycina 1.

Trzeba jednakze pamiegtal, ze $rednie i duze miasta
posiadaja znacznie wigcej ulic niz mate. Ulica lub plac Jana
Pawta IT s w nich jednym z setek, jak w Tczewie czy Olszty-
nie lub kilku tysiecy, jak we Wroctawiu czy Warszawie. Z tego
tez zapewne wzgledu czesciej duze i rednie miasta w Polsce
nazwaly zaréwno plac, jak i ulice imieniem papieza, a do
wyjatkow w grupie malych miast nalezy Biaty Bér (woj. za-
chodniopomorskie) i Dobre Miasto (woj. warminsko-ma-
zurskie). Poniewaz w calym kraju zazwyczaj nazwanie jakiej$
przestrzeni miejskiej im. Jana Pawla IT odnosi si¢ do central-
nie potozonych lub waznych komunikacyjnie czesci miast,
warto zwréci¢ uwage naich szczegdlng role w malym miescie,
gdzie liczba ulic i placéw niekiedy tylko przekracza 100 (np.
w Wabrzeznie 118). Plac, rondo czy ulica Jana Pawta II w ma-
tych miastach jest czesciej odwiedzana przez mieszkancow,
przez co oddzialywanie jej na uczestnikoéw przestrzeni jest
inne niz w wiekszych jednostkach urbanistycznych. Wymie-
ni¢ mozna potencjalnie wiekszg umiejetno$¢ zlokalizowania
tejze ulicy czy przywolywanie pamieci o patronie poprzez
kontakt wzrokowy z tabliczka lub duzych rozmiaréw napiséw
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znazwa, jak na przyktad w przypadku blokéw mieszkalnych
przy rynku w Moragu.

Zréznicowanie przestrzenne miast z ulicami dedykowa-
nymi Janowi Pawlowi II jest duze. Najmniej tego typu miast
znajduje sie w woj. warminsko-mazurskim (32,7%), a naj-
wiecej w pomorskim (59,5%). Skala rozpietosci w przypadku
matych miast jest podobna: 23,7% matych miast woj. war-
minsko-mazurskiego, a 53,6% woj. 6dzkiego. Regiony,
ktdre posiadajg mniej miast z ulicg papieska (ponizej sredniej
krajowej 48,9%) to zazwyczaj te same (z wyjatkiem $wieto-
krzyskiego), ktdre posiadajg takze najmniej matych miast
z omawiang ulicg (ponizej 37,2%) i naleza do nich nastepu-
jace wojewddztwa potudniowe: malopolskie, opolskie, $la-
skie; zachodnie: wielkopolskie i zachodniopomorskie oraz
w pétnocno-wschodniej czeéci kraju warminsko-mazurskie
(ryc. 2).

Pewnym zaskoczeniem jawi si¢ niski udziat ulic Jana
Pawta IT w regionie, z ktoérego pochodzil i na terenie ktorego
w 2008 roku bylo najwiecej (71) jego pomnikéw (http://www.
msw-pttk.org.pl/odznaki/reg_odznak/pjp2_mapa.html, stan
na 03.06.2008, data dostepu 12.10.2012). Malg liczbe miast
(wtym takze malych) z ,,ulicg papieska” w woj. matopolskim
rekompensuje w pewien sposob fakt, Zze w tym regionie jest
najwiecej wsi z tego typu ulicg czy placem w stosunku do
liczby miast (23 miasta i 43 wsie lub osady, a np. w podlaskim
20 miast i 5 wsi). Interesujace, Ze niewielka liczba ,,ulic pa-
pieskich” w woj. zachodniopomorskim, §laskim i opolskim
koresponduje z najnizszym udziatem (ponizej 5%) szkot
podstawowych i gimnazjalnych im. Jana Pawta II w tychze
wojewddztwach (Przybylska [w druku]). Jak wskazuje kar-
togram (ryc. 2), nie mozna wyznaczy¢ obszaru potudniowej,
pétnocnej czy wschodniej lub zachodniej czesci kraju, w ktd-
rej znajdowalaby sie grupa wojewddztw o najwyzszym
udziale malych miast z ulicami Jana Pawta II; powyzej 45%
matych miast z ,,ulicg papieska” znajduje si¢ bowiem w woj.
lubuskim, tédzkim i podkarpackim.

[ T

30% 45%

Ryc. 2. Mate miasta z ulicg Jana Pawta [l w 2013 roku

Zrodto: opracowanie wtasne na podstawie bazy danych TERYT
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Obok charakterystyki ilosciowej zjawiska popularnosci
papieza w nazwach ulic, ciekawych wnioskow dostarcza
analiza jakos$ciowa spisu ulic w Polsce (baza danych TERYT).
We wszystkich wojewddztwach, oprocz opolskiego, wyste-
puje miasto lub wie$ z nazwa ulicy, placu, ronda itp., w ktdrej
czlonie pojawiaja si¢ dodatkowe okreslenia Jana Pawta II.
Przyktadowo wsréd malych miast: w Radzyniu Podlaskim
(woj. lubelskie) znajduje si¢ rondo Jana Pawla II Papieza,
w Smiglu (woj. wielkopolskie) jest ul. Jana Pawla II Ojca
Swietego, we Wladystawowie (woj. pomorskie) — rondo bto-
gostawionego Jana Pawla II. Tego typu wieloczlonowe nazwy
spotykane sa w 32 miastach i 19 miejscowosciach wiejskich
w kraju; najwiecej w woj. wielkopolskim (7) oraz zachodnio-
pomorskim i podkarpackim (po 6). Co znamienne, zjawisko
dotyczy 13 matych miast (ponizej 20 000 mieszkancow)
i tylko 3 potudniowych miast duzych (powyzej 100 000),
w dodatku niebedacych stolicami wojewddztw (Tarnéw,
Czestochowa i Sosnowiec). Potrzeba podkreslenia charakte-
ru postaci Jana Pawta II poprzez dodanie do nazwy dodat-
kowego okreslenia ,,Papiez”, ,,Ojciec Swiety” lub ,,Blogosta-
wiony” nie wystapita w najwiekszych miastach Polski, jak
i w miastach wojewodzkich. Co wiecej, unikatowe nazwy sa
udzialem dwoch bardzo matych miast (ponizej 5000 miesz-
kancéw) jak Brzeska Odrzanskiego (woj. lubuskie) - pl. Jana
Pawta II Wielkiego Papieza oraz Grabowa nad Prosng (woj.
wielkopolskie) — skwer Jana Pawta II Papieza Polaka.

Na koniec warto podkresli¢ proporcje miast i wsi w omo-
wionych przyktadach proceséw sakralizacji nomenklaturowej
i (tym)czasowej przestrzeni. Udzial miast z ulicami lub inny-
mi cze$ciami przestrzeni miejskiej dedykowanych Janowi
Pawlowi IT (63%) jest poréwnywalny ze wskaznikiem urbani-
zacji kraju (61%), podobnie jak udzial miejskich ulic z dodat-
kowym okreséleniem Jana Pawta II, jak np. Papiez, Ojciec
Swiety, Blogostawiony (61%). Inaczej opisane wczesniej wyda-
rzenie Orszak Trzech Krdli. Pozostaje ono charakterystyczne
dla miast (88%), w dodatku gtéwnie $rednich i duzych.
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Zakonczenie

Kierunki przemian zagospodarowania przestrzeni po-
dazajg za kierunkami zmian w réznych dziedzinach ludzkiej
aktywnosci. Przestrzen publiczna w okresie dynamicznych
przemian politycznych czy gospodarczych staje sie swoistym
laboratorium, zapeinianym obiektami reprezentujacymi
zwroty sposobdéw mysélenia czy gospodarowania. Elementy
religijne pozostaja wazna ich czescig, zastugujaca w Polsce
na okreslenie ,,sakralizacja przestrzeni”. Ukazane w artyku-
le formy sakralizacji przestrzeni publicznych $wiadcza
o procesach sakralizacji w tej cze$ci Europy. Nie musi to
oznaczaé, ze rdwnolegle nie zachodza w kraju procesy seku-
laryzacyjne w mentalnosci ludzi czy nawet w przestrzeniach
publicznych. Oba wykluczajace si¢ procesy moga by¢ kom-
plementarne, na co tez zwrdcit uwage Marianski (2008).

Celem pracy bylo sprawdzenie prawdziwo$ci stwierdze-
nia, ze proces sakralizacji przestrzeni w Polsce dotyczy w wiek-
szym stopniu matych miast niz duzych i $rednich. W toku
analizy danych statystycznych hipoteze zweryfikowano ne-
gatywnie. W artykule wykazano ogélnopolski zasieg dwdch
przejawow sakralizacji, czyli ulic noszacych imie Jana Pawta
IT oraz publicznych obchoddéw $wieta Epifanii w formie
Orszakéw Trzech Kroli. Obie formy sakralizacji (nazwaiwy-
darzenie) sa bardziej charakterystyczne dla duzych i $rednich
miast. Podkresli¢ nalezy, ze w grupie matych miast sakrali-
zacja przestrzeni wystepuje w wiekszym stopniu poprzez
nazwe ulic Jana Pawta II niz poprzez udzial w wydarzeniu
Orszak Trzech Krdli.

Jak wspomniano we wprowadzeniu, w artykule potozo-
no nacisk na przestrzenny aspekt badan i skale calego kraju.
Autorka zdaje sobie sprawe, ze niezmiernie interesujacym
poznawczo, a zastugujacym na odrebne opracowanie zagad-
nieniem jawig sie inne pokrewne tematy, np. analiza poréw-
nawcza procesu sakralizacji w skali mezo lub uwarunkowa-
nia i percepcja owego procesu w skali mikro.
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The share of small towns in the process of sacralisation
of space on the examples of John Paul ll streets and the event
called Cavalcades of the Three Kings

Dr Lucyna Przybylska
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Abstract

During last two decades there was a meaningful increase
of religion's manifestation in public space in Poland. This process
has been defined as sacralisation of public space. The purpose
of the paper is to determine if the process of sacralisation is more
typical of small towns, medium-sized or big cities. Three kinds
of sacralisation of public spaces in small towns are presented in
the paper: architectural, nominative and temporal. Sacralisation
coexists with other unique processes in post-communist towns
and cities. Moreover, it coexists with contemporary tendencies

Keywords

in small town public spaces transformation. Two phenomena
have been chosen to demonstrate new forms of manifestation of
religion in space: streets dedicated to John Paul II and public
celebration of the Day of the Three Kings. Comparing medium
and large cities, the percentage of small towns taking part in
both forms of sacralisation is smaller than the share in the
structure of Polish towns. Nevertheless, in a group of small
towns streets named after the pope are more popular than the
Cavalcades of the Three Kings.

sacralisation, small towns, Poland, John Paul I, Cavalcades of the Three Kings
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