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czatkami panstwa czeskiego®, jego stosunkiem do Panstwa Wielkomorawskiego
i nad rozpowszechnianiem sig chrzeécijanstwa na tych terenach. Specjalnie zas
wypada podkreslié logike i precyzje wywodu, dyscypling badawczg oraz interesu-
jace podejscie metodologiczne, poniewaz studium Zrdédloznawcze nie stanowi (a mo-
globy) celu samego w sobie, lecz jedynie srodek do zrekonstruowania szkieletu
faktograficznego.

Wojciech Iwanczak

William A. Christian, Jr, Local Religion in Sixteenth-Century
Spain, Princeton University Press, Princeton, N. J. 1981, s. XII, 283.

W ,czarnej legendzie” Hiszpanéw przedstawiano jako religijnych fanatykéw

_ i prymitywnych dewotéw. W relacjach podréznikéw po habsburskiej Hiszpanii

znajdziemy niezliczone opisy powierzchownych i wylacznie zewnetrznych objawéw
hiszpanskiej poboznosci, ktéra zdumiewala i gorszyla przybyszéw zza Pirenejow.

» Rownoczesnie w tejze Hiszpanii ,zlotego wieku” powstawaly dziela sztuki o nie-

zwyklej sile i glebi religijnego przezycia. Hiszpania wydala wéweczas najwybitniej-
szych artystéw i pisarzy-mistykéw wszechczaséw: §w. Terese z Avila i $w. Jana
od Krzyza, co bylo zresztg tym bardziej zdumiewajgce, iz uprzednio przez cale
sredniowiecze w Hiszpanii nie bylo ani jednego wielkiego mistyka. Mistycyzm
jednak w swych ekstremalnych formach latwo przeradzal si¢ w fanatyzm i réz-
nego rodzaju wynaturzenia, a ci sami malarze i rzezbiarze, ktérzy tworzyli dziela
plastyki najwyzszej klasy, wyrazajac w nich swoje najglebsze i najintensywniejsze
przezycia religijne, byli autorami obrazéw i rzezb odpustowych, na poly ludowych,
czesto wrecz kiczéw. Autos da fe byly widowiskami wstrzgsajacymi i oddzialywa-
jacymi ma najprymitywniejsze uczucia ludzkie, ale pelnymi wznioslosci; brat tez
w nich udzia} — obok tlumu — dwor krélewski i najwyzsi dostojnicy koscielni.
Wystawiane w czasie Bozego Ciala i innych $wiat koScielnych autos sacramentales
byly przedstawieniami o charakterze niewgtpliwie ludowym, ale ich teksty pisane
bywaly przez najwybitniejszych dramaturgéw epoki, ktérzy nasycali je glebokimi

R refleksjami filozoficznymi i moralnymi. Wszystkie te fakty bynajmniej wzajemnie

sobie nie przecza, lecz nalezg do réinych sfer zycia religijnego w Hiszpanii.
William A. Christian pisze: ,,We wsiach, miasteczkach i miastach $rod-
kowej Hiszpanii [tym regionem Hiszpanii autor sie zajmuje] — — istnialy dwa
poziomy katolicyzmu — jeden Koéciola Powszechnego, oparty na sakramentach,
rzymskiej liturgii i rzymskim kalendarzu, oraz drugi, regionalny, oparty na kulcie
szczegbinych poswigeconych miejsc, wizerunkéw i relikwii, lokalnie czczonych Swieg-
tych patronéw, zwyczajowych uroczystosciach i osobliwym kalendarzu bazujgcym
na wlasnej historii swietej danej osady” (s. 3). Tak bylo zreszta — jak stusznie
aubor przypuszcza — nie tylko w Hiszpanii. Rzecz w tym, e w Hiszpanii granica
miedzy religijnoscig uczong lub miejskg a ludowg lub wiejskg byla prawie nieza-
uwazalna. Wiele przejawbéw zycia religijnego, ktére sklonni bylibySmy uwazaé za
typowo wiejskie, mozna bylo obserwowaé réwnie dobrze na wsi jak w Madrycie
1 Toledo, ktére byly zresztg jedynymi prawdziwymi miastami na badanym przez
autora obszarze Nowej Kastylii. W. A. Christian woli wiec uzywaé terminu ,reli-

5 Por. np. F. Graus, Origines de U'Etat et de la moblesse en Moravie ef en
Bohéme, ,Revue des Etudes Slaves” r. XXXIX, 1961, s. 43 nn.; tenze, Poédtky
deského statu a vyvoj ,stdatni” ideologie, ,Slavia Occidentalis” r. XXII, 1962, s. 147
nn.; tenze, Die Entstehung der mittelalterlichen Staaten in Mitteleuropa, 5, H1-
storica” t. X, 1965, s. 5—65; R. Novy, Die Anfinge des bohmischen Staates t. I,
Praha 1968; ostatnio z bibliografig: Piehled déjin Ceskoslovenska t. I, 1 (do roku
1526), Praha 19€0, s. 100 nn.
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gijno$é regionalna’ niz ,ludowa”; unika w ten sposéb wieloznacznosci terminow
»religijnosé ludowa” lub ,kultura ludowa’”: czy ,ludowa” znaczy wytworzona przez
lud, akceptowana przez lud, czy przeznaczona dla ludu?

Autor opar! sie na wynikach ankiety, jakg w latach 1575—1580 rozestano do
wszystkich miejscowosci Nowej Kastylii celem zebrania informacji o ich historii,
zywigc naiwne przekonanie, Zze ze zbioru historii poszczegélnych osad da sie zlozyé
historie krélestwa. Historia monarchii Filipa II oczywiscie z tego nie powstala,
pozostat natomiast zbiér niezwykle interesujgcych materiatéw zrédlowych. Tak
wiec biurokratyczny zamyst pisania historii okazal sie w koncu dla historii jako
nauki pozyteczny, acz pozytek ten ujawnil sie dopiero po czterech stuleciach, kiedy
do owych ankiet z czaséw Filipa II zaczeli zaglgdaé uczeni historycy. Na ankiete
miaty odpowiadaé po dwie upowaznione do tego osoby z kazdej miejscowosci. Byli
to zwykle ludzie sedziwi, ale czesto analfabeci. Z punktu widzenia podjetych przez
W. A. Christiana badan nad religijnoscia ludowg jest to nawet okolicznos$é korzy-
stna, respondenci nie byli bowiem obcigzeni uczonoscig, podawali to, co pamietali
i wiedzieli o lokalnej tradycji. Autor wykorzystal wlasciwie odpowiedzi na dwa
tylko pytania ankiety:

51. o znakomite relikwie, jakie znajduja sie w kosciolach danej miejscowosci,
o slawne kaplice i oratoria na jej terenie oraz o cuda, jakie w nich sie wydarzyly;

52. o dni $wigteczne, w ktére nie wolno pracowaé, i o posty i dni, w ktére nie
wolno jesé migsa, przestrzegane w danej miejscowosci na zasadzie specjalnego $lu-
bowania, niezaleinie od oficjalnych koscielnych $wiat i postéw, oraz o powody
i poczatki ich obserwowania.

Material ten postuzyl autorowi do napisania trzech rozdzialéw: o $lubowaniach,
o kaplicach i sanktuariach, o relikwiach i odpustach.

Ztozenie $lubowania obligowalo osobe lub grupe o0s6b najczesciej do odbycia
okreslonej pielgrzymki, niekiedy do uczynkéw charytatywnych lub innych podob-
nych dzialan. Nie wywiazanie sie ze slubowania byto grzechem $miertelnym. Po-
szczegblne osoby uwalniata od wykonania $lubu tylko $mieré, obowigzek ten nie
przechodzil jednak na spadkobiercéw. Natomiast na gminach lub stowarzyszeniach
cigzy?! on wieczy$cie. Poniewaz spemienie $lubowania bywalo niekiedy klopotliwe
Iub wrecz niemozliwe, powstawal problem swoistej komutacji tych zobowigzan,
czego skwapliwie podejmowatl sie koSci6l, a takie panstwo, chetnie przyjmujac
odpowiednie sumy pienieine zastepujjce realizacje $§lubowania. Dla kosciola i mo-
narchii by! to doskonaly interes i stad obie te instytucje byly zywotnie zaintere-
sowane sprawami slubowarii.

Autor znalazl! informacje o 1424 slubowaniach (w tym 745 dokladnych) zlozo-
nych przez osoby prywatne lub przez gminy albo stowarzyszenia. Motywem
$§lubowan byly najczesciej kleski elementarne, ktérym starano sie w ten sposéb
zapobiec — 83%s wszystkich znanych wypadkéw (w tym zarazy i epidemie az 37,
ponadto szarancza i inne plagi owadzie, gradobicia, susze, burze). Wyboru swietego,
ktéremu $lubowano, dokonywano w rozmaity sposéb. Najczesciej zdawano sie na
los: $lubowano temu $wietemu, w ktérego dniu zdarzyl sie groiny wypadek uwa-
zajac, ze jest to znak niezadowolenia tego Swietego z powodu nie okazywania mu
nalezytej czci (nie bylo to zgodne z ortodoksyjnym stanowiskiem Kosciola gloszg-
cego, ze kleski vsg karg wymierzana przez samego Boga za grzechy, za§ Swieci
panscy wystepuja jako oredownicy majacy przeblagaé zagniewanego Boga). Nie-
kiedy wyboru dokonywano droga autentycznego losowania sposr6d Swietych uwa-
zanych za kompetentnych w danej sprawie. Kiedy indziej brano pod uwage Swie-
tych specjalistow: takimi byli $w. Grzegorz z Nazjanzu, $w. Grzegorz Wielki i $w.
Grzegorz z Ostii (niekiedy n’.yleni ze sobg) oraz sw. Pantaleon i $w. Augustyn
w sprawach szaranczy i szkodniké6w owadzich, §w. Sebastian i Sw. Roch w spra-
wach epidemii, §w. Agata od gradobicia, sw. Kwiteria od wécieklizny, $w. Blazej
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od chor6b gardia. Najpopularniejszy w tej dziedzinie okazat sie $w. Sebastian,
ktéremu §lubowano az 216 razy (sposréd 1042 znanych wypadkéw obejmujgcych co
najmniej dziesieciokrotne $lubowania danemu patronowi), na drugim, ale dosé¢
odleglym miejscu byl $w. Grzegorz z Nazjanzu z 90 $lubowaniami. Ale $w. Seba-
stian wraz ze $w. Rochem i innymi patronami od chor6b mieli na swym koncie
272 §lubowania (na 745 $lubowan o znanej motywacji, czyli 37/e), a Swieci chronigcy
.. od szaranczy i innych owadéw: Sw. Augustyn, $w. Pantaleon i wszyscy S$wigei
_ Grzegorze 243 Slubowan (33%). Te dwa typy slubowan wystepowaly najczesciej.
.Slubowan majacych chroni¢ od gradobicia, suszy, burzy bylo tylko 83 (11%). Slu-
#bowania maryjne wystapily tylko 64 razy. Slubowania jako ratunek od plag owa-
Ydzich to dowod zupelnej bezradnosci éweczesnych ludzi wobec sit przyrody. Troche
i inaczej nalezy traktowaé $lubowania zwigzane z epidemiami — wyrazala sie w nich
' nie tylko bezradno$é medycyny, ale i wiecznotrwata obawa czlowieka przed cho-
robg i $miercig, na ktérg zadna medycyna nie zna lekarstwa. Ciekawe jednak, Ze
]" znacznie rzadziej uciekano sie do takiej ochrony w wypadku innych sil przyrody,
jak susze, burze, trzesienia ziemi. Dobér $wietych majacych ratowaé od plag owa-
- dzich z reguly sposr6d doktoré6w kosciola (Sw. Augustyn, sw. Grzegorz Wielki,
§w. Ambrozy, $w. Tomasz z Akwinu) uzasadniony byl tym, ze wobec szkodliwych
. owadow stosowano czesto ekskomunike (tak!) jako srodek zaradczy, za§ w pro-
- cesie kanonicznym najbardziej kompetentni wydawali sie wlasnie doktorzy.

q Inaczej rozkladala sie popularno$é¢ $wietych jako patronéw kaplic cieszgcych
sig lokalnym kultem. Prym wiodly wszystkie wezwania maryjne — 277 kaplic na
ogbélem 798 czyli 35%. Dopiero na drugim miejscu byli §w. Sebastian i §w. Roch
ze 181 kaplicami (23%), §wieci chronigcy od zarazy mieli tylko 9 poswigconych im
kapliczek. Natomiast na 133 sanktuaria (autor rozumie przez sanktuaria kaplice,
ktorych popularno$é rozciggala sie poza jedng miejscowosé i ktére byly uwazane
za miejsca cudowne, uzdrowicielskie itp.) az 89 (67%) poswieconych bylo Matce
Boskiej. Wszystko to wskazuje, ze mamy tu do czynienia z rozmaitymi jednak
strefami kultu i religijnosci.

Autorowi udalo sie — przynajmniej fragmentarycznie — przesledzié ewolucje
popularnosei okreslonych wezwan i patronéw. Poréwnal mianowicie wyniki ankie-
ty z czasébw Filipa II z lat 1575—1580 z ankietg rozeslang w latach 17821789 przez
kardynala Lorenzano, arcybiskupa Toledo i prymasa Hiszpanii. Z zestawien wy-
nika, ze w ciggu dwustu lat 1580—1780 nastgpil znaczny spadek kultu obrazéw
przedstawiajacych $wietych (z 27% ogélu czczonych obrazéw na 14%, chociaz
w liczbach bezwzglednych spadek nie byl tak drastyczny: z 21 na 19), nieznaczny
spadek popularnosci wizerunkéw maryjnych (z 65% na 55%, ale w liczbach bez-
wzglednych wzrost z 50 na 75) i bardzo duzy wzrost obiektéw zwigzanych z kultem
Chrystusa, zwlaszeza Meki Pafskiej (z 8% na 31%, w liczbach bezwzglednych
z 6 na 43). Oznacza to, ze systematyczna ofensywa Koéciola w tym wzgledzie do-
prowadzila do ograniczenia regionalnego kultu swietych, najbardziej partykular-
nego i przypominajacego tradycje poganskie, na rzecz rozbudowy réwniez regio-
nalnego kultu Chrystusa i Marii. Byt to zwrot pozadany ze wzgledé6w doktrynal-
nych i korzystny dla ujednolicenia kultu chrzescijanskiego, a réwnoczesnie umozli-
wialo to utrzymanie, a nawet rozwiniecie religijnosci regionalnej tak uzytecznej
' dla Ko$ciola zar6wno ze wzgleddéw ideowych, jak i materialnych.

' Rozpowszechnienie kultu maryjnego, opartego na czci obrazéw, znacznie ogra-
niczalo kult relikwii, ktére wszelako byly wenerowane w wielu hiszpanskich ko$-
ciolach, zar6wno te stare, szczegblnie cenione, ocalone przed Arabami, jak i te
nowsze, przywozone w XVI w. masowo z Rzymu i z krajéw protestanckich. Zapo-
trzebowanie na relikwie bylo tak wielkie, ze kreowano je takze drogg ,ludowej
kanonizacji” czyli oddawania czci szczgtkom oséb, ktére nie byly oficjalnie uznane
przez Ko$cidél za §wiete, ale zmarly in odore sanctitatis i cieszyly sie stawg ,,czy-
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nigcych cuda”. Takim niekanonizowanym swietym by! m.in. Don Gonzalo Ruiz de
Toledo hrabia Orgaz; jego pogrzeb w kosciele sw. Tomasza w Toledo w 1312 r.
zaszczycony obecnoscig $w. Szczepana i Sw. Augustyna, ktérzy mieli na te okazje
zstapi¢ z nieba, przedstawil na slynnym piétnie El Greco. Relikwie cieszyly sie
tym wigkszg czcia, im byly starsze. Bardziej tez ceniono cale kolekcje relikwii
niz ich pojedyncze egzemplarze. Kult relikwii rozpowszechnial takze dwér: Ka-
rol V przywidzt wiele relikwii z Niemiec, ale prawdziwym ich zbieraczem okazal
si¢ Filip II, ktéry zaréwno krélewskich krewniakéw, jak swoich ambasadoréw obar-
czal obowigzkiem przywozenia mu relikwii z calej Europy i zgromadzit ich
w Escorialu ponad 7 tysiecy! Czy bylo to nasladowanie takich monarchéw, jak
Ludwik IX Swiety, ktéry przywozgc korone cierniowg Chrystusa do Paryza i bu-
dujgc dla jej przechowywania i eksponowania klejnot gotyckiej architektury Sainte-
-Chapelle chcial w ten spos6b podniesé miedzynarodowy prestiz Francji i Kape-
tyngéw? Powtarzanie takich $redniowiecznych pomysiéw w kohcu XVI w., nawet
w ultrakatolickim kraju i w dobie kontrreformacji bylo jednak anachronizmem.

Regionalny aspekt hiszpanskiej religijnosei w XVI w. wyrazal sie przede
wszystkim w funkcjonowaniu sanktuaribw i kulcie lokalnych swietych oraz ich
relikwii. Czczony w miejscowym sanktuarium swiety traktowany byl jako czlonek
lokalnej spolecznosci, Matka Boska z tego wlasnie a nie innego sanktuarium byla
calkiem r6ima od Matki Boskiej z jakiejkolwiek innej miejscowosei. Religijnosé
Hiszpanéw ulegala w ten sposéb dezintegracji, prowincjonalnemu rozdrobnieniu.
Religia chrzes$cijahiska zamiast jednoczyé i niwelowaé réinice, podkreslata i umac-
niala partykularyzmy. Nadmierna ilosé lokalnych swiat dezorganizowala zycie spo-
teczne i gospodarcze (np. wielka liczba $wiat w okresie zniw), powodowala, ze —
jak uskarzali sie biskupi — oficjalne swigta katolickie z rzymskiego kalendarza nie
byly obchodzone odpowiednio uroczyscie, co nadwyrezalo autorytet Kosciola. Kos-
ci6l jednak tolerowal, a nawet propagowal te kulty regionalne, gdyz poza pewny-
mi pozytkami ideologicznymi mial z nich spory profit materialny: komutacja slu-
bowan, cudami styngce sanktuaria, nawet zwykly kult relikwii przynosit Koscio-
lowi stale i nieblahe zyski. Lokalne kulty mialy tez aspekt ideologiczny. Zwal-
czali je przeciez hiszpanscy erazmiani$ci z pierwszej polowy XVI w.: Alfonso de
Valdeés, José Luis Vives, illuminisci przeciwstawiali sie czci obrazéw i rzezb obno-
szonych w ulicznych procesjach, wytykali, iz ,specjalizacja” Swietych jest spad-
kiem po rzymskich poganskich kultach, dowodzili, ze nie ma zZzadnego sensu prze-
konanie, iz laska boza konceniruje sie w pewnych szczegdlnych miejscach czyli
zwalczali otaczane czcig sanktuaria i zwyczaj pielgrzymowania do nich. Ciz sami
erazmianisci odwolywali sie do Pisma Swietego jako jedynego autorytetu w spra-
wach wiary i podwazali monopol kleru w dziedzinie liturgii i gloszenia slowa bo-
zego, krytykowali wszelkie zewnetrzne formy religijnosci nazywajac je ,faryzejski-
mi”., Podejmujgc walke z erazmianizmem i illuminizmem Kos$ciét z kolei 1nusiat
otoczyé opieka kult obrazéw, relikwii, cudownych miejse, lokalnych $wietych, na-
wet jezeli mialoby to przyniesé efekty dezintegracyjne. Regionalng religijno$é
wspieraly takze bardzo rozpowszechnione hiszpanskie zwyczaje, takie jak uroczyste
procesje (zwykle wielkopostne) z obnoszonymi figurami $wietych, Matki Boskiej
i Chrystusa oraz autos sacramentales, jednoaktéwki o tresciach religijno-moralnych
wystawianych na publicznych placach i ulicach w dzien Bozego Ciala i inne $wie-
ta koS$cielne, a takze urzadzane ku czci $wietych corridy i wreszcie — autos da fe.
Figury $wietych przeznaczone do obnoszenia czy raczej obwozenia w procesjach
rzezbili najwybitniejsi hiszpanscy rzezbiarze epoki (m.in. Montaiies na przelomie
XVI i XVII w.), teksty autos!'yacramentales pisali najslawniejsi dramaturdzy (m.in.
Lope de Vega i Calder6n), przypatrywalt im sie dwér krélewski, ktéry tez party-
cypowal w corridach i autos da fe. W ten sposéb religijnoéé regionalna czy ludowa
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albo wiejska byla réwnoczesnie religijnoscia miast i splatata sig z Zyciem religij-
nym elity intelektualnej.

Istnienie ludowej czy regionalnej sfery religijnosci w XVI w. nie bylo specjal-
no$cia wylacznie hiszpanska, podobne obyczaje odmienne od oficjalnych ceremonii
lub nawet odbiegajace od oficjalnej doktryny Kosciota katolickiego byly praktyko-
wane réwniez w innych krajach, m.in. w Polsce. Specyfika Hiszpanii bylo tak
wielkie rozpowszechnienie owych nieoficjalnych obrzedéw, obejmujace réwniez
wielkie miasta (Toledo, Madryd, Sewilla, Barcelona) oraz warstwy spoleczne z na-
tury rzeczy zwigzane raczej z oficjalng poboznoscig (dwér, kler), przede wszystkim
za§ brak wyraznych granic miedzy tymi dwiema sferami religijnosci, wzajemne ich
przenikanie sie w stopniu nie spotykanym gdzie indziej. Formy tej regionalnej reli-
gijnosci byly czesto tak prymitywne, przypominajace praktyki poganskie, wyraza-
jaca sie w nich wiara byla tak urzeczowiona i pozbawiona pojecia abstrakeji lub
ogblnosci, ze graniczyla lub wrecz byla magia albo przesgdem. Autor wprawdzie
przestrzega — i slusznie — przed takim wlasnie traktowaniem regionalnej lub lu-
dowej religijnosei, jak to czynili szesnastowieczni humanisci, a w $lad za nimi
czesto takze wspblczesni uczeni historycy, ale skojarzeniom takim trudno sie
oprzeé, gdy sie czyta opisy wyboru $wietych patronéw na podstawie losowania lub
obserwacji zjawisk przyrody (ktérych sie nie rozumie), albo relacje o cudownym
rozpraszaniu gradowych chmur lub wygubieniu szaranczy przy pomocy relikwii,
o ekskomunikowaniu (nie egzorcyzmowaniu!) konikéw polnych. Trudno si¢ tez
dziwié, ze w oczach odwiedzajgcych Hiszpanie cudzoziemcéw (a podréiowala prze-
ciez bardziej os$wiecona cze$¢ europejskiego spoleczenstwa) praktyki takie byly
czym$ szokujacym, $§wiadczgcym — ich zdaniem — o barbarzynstwie Hiszpanbw.
Podobnie zreszta za barbarzynskie mieli cudzoziemcy réine praktyki religijne
obserwowane w tym czasie w Polsce. W innych krajach europejskich sytuacja mu-
siala jednak byé odmienna, chociaz tu i 6wdzie podobne do hiszpaaskich zwyczaje
religijne istnialy (np. w poludniowych Wloszech, nota bene pozostajacych wowczas
pod rzadami Hiszpanéw). Zapewne jednak szczegélnie szokujaca byla pelna ekspre-
sji religijnosé hiszpanska dla przedstawicieli Srodowisk protestanckich, o wiele
bardziej pod tym wzgledem powsciggliwych i zracjonalizowanych.

Recenzowana monografia nalezy do tego nurtu historiografii, ktéry zmierza
do zastgpienia tradycyjnej historii Kosciola, badain nad instytucjami koscielnymi
i duchowienstwem, badaniami nad zyciem religijnym (Gabriel Le Bras, Etienne
Dalaruelle, ostatnio A. N. Galpern). Oznacza to przesunigcie zainteresowan
z koscielnych elit i struktur organizacyjnych oraz teologii na aspekty spoleczne,
na rzesze wiernych oraz réine popularne formy religijnosci. Ksigzka W. A. Chris-
tiana w tym nurcie wyré6znia sie podstawq zZrédilowa: wykorzystane przez autora
ankiety s3 Zrédlami rzadko spotykanymi w tego typu badaniach, umozliwiajgeymi
uchwycenie zjawisk przez inne zZrédla przedstawianych tylko fragmentarycznie,
a nawet ilosciowe ich ujecia. Mozna oczywiscie zalowaé, ze autor zajat sie tylko
Nowg Kastylia, a nie calg Hiszpania (ze wzgledu na duze zréinicowanie regionalne
trudno byloby rozciggaé wnioski autora na caly Pélwysep Pirenejski). Mozna ubo-
lewaé, ze stan badan nie pozwolil autorowi przedstawié wszystkich powigzan zycia
religijnego z innymi dziedzinami spolecznymi, z gospodarka (szczesliwie N. Sa-
lomon w oparciu o te same zrédia ankietowe opracowat historie wsi nowokasty-
lijskiej u schylku XVI w.!; istnieje dobra monografia C. R. Phillips o Ciudad
Real?; ale znakomita praca B. Bennassara o Valladolid nie dotyczy jui obsza-

1 N. Salomon, La campagne de Nouvelle Castille d la fin du XVIe siécle,
Paris 1964.

2C. R. Phillips, Ciudad Real 1500—1750. Growth, Crisis, and Readjusitment
in the Spanish Economy, Cambridge, Mass.—London 1979; por. recenzje w PH
{. LXXIII, 1982, z. 1—2, s. 125—127.
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ru Nowej Kastyliid, za$ o Toledo i Madrycie nie ma podobnie wyczerpujacych
opracowan). Mozna wreszcie odczuwaé niedosyt poréwnan z innymi krajami kato-
lickimi w Europie. Wszystko to nie zmienia oceny, ze ksigzka W. A. Christiana
jest lektura bardzo pozyteczng, odkrywajaca nowe pola badan historycznych. Jej
znaczenie wykracza na pewno poza sprawy Scisle religijne i poza obszary Nowej
Kastylii.

Andrzej Wyrobisz

Leszek Podhorodecki, Jan Karol Chodkiewicz 1560—1621, Wy-
dawnictwo MON, Warszawa 1982, s. 440.

Ksigzka ta jest kolejng préba autora napisania biografii wybitnego wodza
Rzeczypospolitej przelomu XVI i XVII w. Poprzednia -~ Stanislawa Koniecpol-
skiego — nie byla udana i od zarzutéw mie uchronila jej forma pracy popularno-
naukoweji. Z racji profilu wydawnictwa, ksigzka rozpatruje gléwnie drogi karie-
ry wojskowej i politycznej Chodkiewicza (cz. I, rozdz. 3; cz. II; cz. III, rozdz. 2—4;
cz. IV). W tej dziedzinie autor bazowal gléwnie na dziele Adama Naruszewicza
z konca XVIII w., uzupeiniajgc swg wiedze o badania St. Herbsta, J. Maci-
szewskiego, R. Majewskiego, H Wisnera. Podhorodecki przepro-
wadzil wlasne poszukiwania w zakresie dzialalnoéci gospodarczej oraz sytuacji ma-
jatkowej i rodzinnej hetmama (cz. I, rozdz. 12; cz. III, rozdz. 5), a takie prze§le-
dzil jego udzial w kampaniach inflanckich po zwyciestwie kircholmskim. Przesada
jest jednak twierdzenie, ze wiele wykorzystanych przez niego #rédel rekopi$mien-
nych nie bylo dotychczas znanych badaczom (s. 399). Nie zostalo to udokumentowane
w pracy.

Dzialalnoéé Chodkiewicza ukazana zostala na szerszym tle politycznym Rzeczy-
pospolitej) i Europy. Autor nie ustrzegt sie bledéw natury merytorycznej i jedno-
stronnej interpretacji faktéw. Podhorodecki uwaza, ze ,Polska zajmujgc wspdinie
z Litwg Inflanty zostala wciggnieta przez feudaléw inflanckich, litewskich i wiek-
szo$¢é koronnych na droge nowej ekspansji —-— Wprawdzie zajecie Inflant zabez-
pieczalo pélnocne granice Litwy i przynosilo znaczne nabytki terytorialne, ale od-
wracato zarazem jej uwage od polityki zachodniej, tzn. od caltkowitego zjednoczenia
ziem polskich i odzyskania Slaska oraz calego Pomorza” (s. 12). Nalezy w tym
miejscu przypomnieé fakty obiektywne. Zygmunt August wystgpit w 1557 r. w obro-
nie osadzonego z pomoca polskg arcybiskupa ryskiego Wilhelma i wypowiedziatl
wojne Zakonowi. W odpowiedzi na to Iwan Groiny, kierujac sie zasadami polityki
ekspansji, wkroczyl w 1558 r. do Inflant, opanowal Narwe i Dorpat, a w 1560 r.
Marienburg i Fellin. Uzyskal w ten sposéb dostep do Baltyku i otwierajac ,zegluge
narewska” zagrozil polskim interesom handlowym i politycznym. Dopiero ,,wyni-
kiem moskiewskiej agresji bylo poddanie przez Gotharda Kettlera Inflant Wiel-
kiemu Ksigstwu Litewskiemu i Polsce” 2. Sytuacja, jaka powstala, dowodzila wzros-
tu gospodarczego znaczenia Baltyku i moze byé uwazana za poczatkowe ogniwa
walki o dominium maris Baltici. Polska znajdowala sie w unii z Litwa. Zaintere-
sowanie zabezpieazeniem jej granic bylo poniekad obowigzkiem Korony i jej wlad-
c6w. Rewindykacja Slagska do Korony lezala wprawdzie w interesie pewnej grupy

3 B. Bennassar, Valladolid au siécle d’or. Une ville de Castille et sa cam-
pagne au XVIe siécle, Parxs—-La Haye 1967; por. recenzje w PH t. LX, 1969, z. 1,
s. 200—204.

11, Podhorodecki, Stamstaw Koniecpolski ok. 1592—1646, Warszawa 1978;
Rec. E. Opalinski, KH t. LXXXVII, 1980, nr 1, s. 229—232.

3 Dzieje Polski, Warszawa 1975, s. 268—270.



