Cywinski, Piotr M. A.

Slady szamanizmu w religijnosci
wezesnosredniowiecznych Pruséw

Przeglad Historyczny 92/1, 85-92

2001

Artykut umieszczony jest w kolekgji cyfrowej bazhum.muzhp.pl,
gromadzacej zawartosc¢ polskich czasopism humanistycznych

i spotecznych, tworzonej przez Muzeum Historii Polski w Warszawie

w ramach prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku naukowego
i kulturalnego.

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w Internecie dzieki
wsparciu Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego w ramach
dofinansowania dziatalnosci upowszechniajacej nauke.

up

MUZEUM HISTORII POLSKI



PIOTR M. A. CYWINSKI
Polska Akademia Nauk
Instytut Historii

Slady szamanizmu w religijnoSci
wcezesnosredniowiecznych Prusow

WezesnoSredniowieczne poganskie baltyjskie wierzenia i praktykireligijne doczekaly
si¢ wielu omowiefi w badaniach XX w. W literaturze polskiej badania odnosily si¢ przede
wszystkim do ludéw pruskich i koncentrowaly si¢ na kilku zagadnieniach. Warto krotko
przypomnieC najwazniejsze pozycje, aby ukaza¢ dotychczasowe pola zainteresowania
badaczy.

U zarania minionego wieku Aleksander Briickner opublikowal swe badania
i refleksje w pracy ,,Starozytna Litwa. Ludy i bogi”’. Znakomity ten badacz postawit
nowoczesne podwaliny pod badania nad wiara Pruséw. Do najwazniejszych zalet pracy
nalezy bezpardonowe odrzucenie dawniejszych informacji o panteonie pruskim, stano-
wiacych kopie panteondw antycznych, obszerne zastosowanie wielu Zrodel: historycznych,
etnograficznych, jezykowych oraz przyjecie metody porOwnawczej pomiedzy réznymi
regionami obszaru baltyjskiego.

Nastepnie, tuz przed i po drugiej wojnie $wiatowej, badania te byly kontynuowane
przede wszystkim przez Henryka Lowmiafnskiego i Gerarda Labud ¢. Temat sa-
mych wierzefh rozwazany byl przy okazji omawiania historii Prus lub Pomorza. Co cieka-
we, omawiane byly przede wszystkim te kwestie, kiore znalazly juz wyraz w badaniach
Briicknera: klopoty z rekonstrukcja prawdziwego panteonu, elementy kultu przyrody,
istnienie kaptandw i struktura ich organizacji. Dopiero w latach siedemdziesiatych Low-
miafiski poddal analizie wierzenia battyjskie w szerokim kontekscie indoeuropejskim,
uznajac istnienie wielu demonéw obok bdstw naczelnych?.

U A.Briickner, Starozytna Litwa. Ludy i bogi. Szkice historyczne i mitologiczne, Warszawa 1904, wyd. 2,
oprac. iwstep J. Jaskanis, Olsztyn 1985.

2 H. Lowmianski, Prusy pogasiskie [wyd. 1, Toruh 1935] [w:] Prusy-Litwa—Krzyzacy, oprac. M. Kos-
m an, Warszawa 1989, s. 84-92; idem, Stan badari nad dziejami dawnych Pruséw, ., Instytut Mazurskiw Olsztynie.
Komunikat Dzialu Informacji Naukowe;j”, Seria prehistorii i historii, nr 4, 1947, nr 7-8 (13-14), s. 1-28; idem,
Elementy indoeuropejskie w religii Baltow [w:] Ars Historica. Prace z dziejow powszechnych i Polski. Ksigga pamiqt-
kowa Gerarda Labudy,red. B.M arian etal.,Poznan 1976,s.145-153; G. L a b u d a, Religia pogariskich Pruséw
[w:] Historia Pomorza, t.1: Do roku 1466,red. G. L abud a, Poznan 1969, s. 332-335; G. Labuda,M.Biskup,
Dzieje Zakonu Krzyzackiego w Prusach, wyd. 2, Gdansk 1989, s. 63-66.
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Szerzej wierzeniami pruskimi i battyjskimi zajal si¢ Marceli Kosman. W jego pra-
cach wida¢ wyraZne rozrdznienie pomigdzy wezesnym Sredniowieczem a okresem pdzniej-
szym, objetym chrystianizacja i reformacja. Badacz ten uwzglednit bogata literature litew-
ska irosyjska. Majac na uwadze wezesne Sredniowiecze trzeba zauwazy¢, ze prace Kosma-
na nacechowane sg szczegdlnym zainteresowaniem pdZniejszymi czasami, schytkiem pogan-
stwa, mieszaniem si¢ tradycji i nowoSci, powstawaniem synkretyzmoéw. Odno$nie wcezes-
nego Sredniowiecza, autor ten podejmowal rowniez zagadnienia panteoniczne i kaptan-
skie’. Na poczatku lat osiemdziesiatych stan badan nad wierzeniami pruskimi przedstawita
FucjaOkulicz-Kozaryn'.

Odmienne bylo spojrzenie na to zagadnienie Wlodzimierza Szafrafiskiego.
Jego prace nacechowane sg zalazkami nowej, cennej refleksji dotyczacej samej struktury
wierzef Baltéw’. Badacz ten podkreslit istnienie wielu warstw wierzen battyjskich, oce-
niajac je jako zblizone do stowiafiskich, nacechowane pozostalo§ciami animistyczny-
mi i manistycznymi z zalazkowa dopiero warstwa politeistyczng i o stabym zasobie form
kultu®. We wszechobecnych elementach zoomorficznych Szafranski widziat echa totemiz-
mu. Autor ten upatrywal objawy animizmu w kulcie sil przyrody powiazanym z wiara
w niezliczone zastepy zrdznicowanych hierarchicznie duchow, wérdd ktorych wylaniaja sie
istoty boskie.

Wsr6d pomniejszych artykutéw nalezy wspomnie¢ prace Jana Powierskiego,
dotyczaca bogini Kurko, zawierajaca ciekawe zestawienie Zrodet historycznych z materia-
tem etnologicznym’. Wreszcie wymienié nalezy wydang niedawno prace JanaD rabiny®.
Badacz ten stojac na pograniczu historii i religioznawstwa sklania si¢ do traktowania religii
Baltow jako prototeizmu, nie widzac w niej znamion klasycznego politeizmu.

W najnowszej literaturze zachodniej wplywy matriarchalne uwypuklita Maria G im -
butas’. Na Litwie, wirod bardzo wielu prac ostatnio publikowanych na ten temat, warto
przytoczy¢ niektore prace Norbertasa Veliusa i GintarasaBeresneviciusa'.

 Wsrod prac tego badacza o czasach wezesnosredniowiecznych: M. K o s m a n, Polskie, rosyjskie i radzieckie
badania nad religiq Battow, ,Euhemer” 1976, nr 1, s. 37-54; idem, Drogi zaniku pogaristwa u Baltéw, Wroctaw
1976; idem, Litwa pierwotna. Mity, legendy, fakty, Warszawa 1989.

* ¥.0Okulicz-Kozaryn, Zycie codzienne Prusow i Jacwiggow w wiekach Srednich (IX-XIII w.), Warsza-
wa 1983, szczegodlnie rozdz. XV: Ich bogowre i wiara, s. 225-238; eadem, Dzieje Pruséw, Wroclaw 1997.

> W. Szafranski, Ze studiow nad wierzeniami Baltow, ,Acta Baltico-Slavica” t. VI, 1969, s. 223-230;
idem, Religia Battéw [w:] Religie Bliskiego Wschodu i dawnej Europy, Warszawa 1981, s. 251-265.

¢ Politeizm: wiara w panteon béstw, stwércéw 1 wladeéw swiata. Manizm: kult i wiara w duchy przodkéw.
Prototeizm: wiara, ktora jest forma przechodnia od wiary w ubdstwione niebo w wiarg w boga, upersonifikowa-
nego przez niebo. Totemizm: wiara w przedmiot, ro§ling lub zwierze totemiczne, tj. mistycznie powiazane z czci-
cielem. Animizm: wiara w duchy i demony, zamieszkujace wszelka rzecz i objawiajace si¢ w sitach przyrody. Ter-
minologii tej uzywam tu specjalnie troch¢ stereotypowo, aby uwypukli¢ pewne mechanizmy. Cf. H. Swienko,
Definicja—klasyfikacja—struktura religii, ,Euhemer” 1986, nr 34, s. 19-33.

7 I.Powierski, Bogini Kurko i niektdre aspekty spoleczno-gospodarcze wierzen pruskich, ,,Prace Wydziatu
Nauk Humanistycznych” seria C, nr 16: ,,Prace Komisji Historii” XI, Bydgoskie Towarzystwo Naukowe, Poznan
1975, s. 3-23.

8 J.Drabina, Wierzenia, religie, wspdlnoty wyznaniowe w §redniowiecznej Polsce i na Litwie i ich koegzysten-
cja, Krakow 1994.

® M. Gimbutas, Lhomo religiosus balte et sa rencontre avec le sacré [w:] L’homme indoeuropéen et le
sacré, red. J. Ries, Aix—en—Provence 1995, s. 239-273.

10 Przede wszystkim bardzo przydatny zbior: N. V e liuss, Baltu Religtjos ir Mitologijos Saltiniai t. 1: do korica
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Historiografia polska w swych badaniach nad wierzeniami wczesnoS§redniowiecz-
nych Pruséw skupila si¢ zasadniczo nad zagadnieniami podniesionymi przez Aleksandra
Briicknera. Jest to szczegdlnie widoczne we wszechobecnych zapytaniach o wyglad pan-
teonu i o strukture kaplanstwa. Zaistnialy w badaniach paradygmat panteoniczny nie
znalazt dotychczas zadowalajacej konkluzji. Przeciwnie: wydaje sie, ze nie istnial jednolity
panteon Baltow. Warto w tej sytuacji skoncentrowad uwage na samych praktykach religij-
nych ludéw battyjskich, na wyobraZni religijnej, na pojmowaniu sacrum. Te tematy w ostat-
nich latach zyskaly kilka ciekawych opracowan stojacych na pograniczu historii, etnologii,
antropologii i religioznawstwa''.

Niektore podstawowe pytania stawiane przez wspodlczesne religioznawstwo od nie-
dawna znajduja wyraz w historiografii. Czasami pytania te sa na tyle wazne, ze — chcac
powiazad pruski system wierzen i praktyk religijnych z dziejami tego ludu — nie sposdb
ich omina¢. Najwazniejszym z tych pytah, uwarunkowujacym wszelkie inne badania,
bedzie pytanie o model wierzefi wezesnoSredniowiecznych Pruséw. Refleksja na ten temat
skoncentrowala si¢ prawie wytacznie na podkreSlaniu znaczenia li to bdstw, li to demondw
w wierzeniach baltyjskich. Nie budzi watpliwoSci, ze w przeciwiefistwie do religii objawio-
nych byl to system wierzeni naturalnych, prawdopodobnie ztozonych z wielu elementow,
niektorych politeistycznych, innych prototeistycznych, a zapewne wiele z nich mialo cha-
rakter animistyczny. Nad tym ostatnim watkiem chciatbym sie tutaj zatrzyma¢. Pytanie
o sife elementdw animistycznych w religii baltyjskiej jest fundamentalne dla zrozumienia
zachowan religijnych Pruséw, w tym i ich stosunku do chrystianizacji.

Zagadnienie jest o tyle wazne, ze inaczej patrzy na Swiat politeista, wierzacy w kon-
kretny panteon bogdw, precyzyjnie do siebie ustosunkowanych poprzez zlozony, lecz
holistyczny system mitdw, a inaczej np. animista, ktory zyje w Swiecie niezliczonych du-
chéw i demondw, czesto nie do konca znanych, objawiajacych si¢ na kazdym kroku i —
nieustannie — konkurujacych ze soba. Politeista, aby przeksztalci¢ si¢ w monoteiste, musi
zmieni¢ swoj poglad na zawarto$¢ panteonu: uznad, Ze istnieje jeden Bdg na miejscu
systemu bogoéw. Animista musialby pokona¢ duzo diuzsza droge: winien odmieni¢ cale
swe spojrzenie na otaczajacy go $wiat, na zjawiska przyrody i na zmienno§¢ swego losu.
Politeista moze bezpoSrednio zaakceptowac linearny wymiar czasu, rozpigtego pomiedzy
geneza a paruzja. Animista, zyjacy w odwiecznym trudzie zdobywania przychylnoSci du-
chéw dla zapewnienia swoim bliskim bezpiecznej kontynuacji czasu cyklicznego, powia-
zanego 7 przyroda, musialby odrzuci¢ swe dotychczasowe cele kultu religijnego. Politei-
Scie i monoteiScie wystarczaja kaplani—ofiarnicy. Animista potrzebuje ciaglej pomocy
magow, ekstatykow i szamanow — ludzi posiadajacych wladze w Swiecie duchow i demo-
néw. OdpowiedZ na pytanie, w jakim stopniu ludy baltyjskie byly przesiaknig¢te animiz-
mem, pozwoli moze zrozumie¢ ich dystans wobec chrzescijanstwa.

7. wszelkich obrzedow religijnych Baltéw najlepiej udokumentowane Zrédlowo sa
obrzadki pogrzebowe. Pierwszy bogaty opis, tzw. Relacja Wulfstana', pochodzi z kofica

XV wieku, Vilnius 1996, wraz z bogata literatura; G. Beresnevicius, Baltu religines reformos, Vilnius
1995. Wérdd prac archeologdw przydatnym katalogiem ziem $wigtych jest V. Vaitkevicius, Senosios lietuvos
sventvietes — Zemaitija [t. 1: Zmudi], Vilnius 1998; idem, Alkas: lietuviskas paminklu kontekstas, ,Lietuvos
Archeologija” t. XV, s. 333-350, ibidem dalsza literatura.

' W nauce polskiej ostatnich lat chodzi gtéwnie o refleksje J. D rabiny, op. cit., rozdziat dotyczacy Battéw,
s. 33-38. Cf. tez elementy bibliografiiw M. Gimbutas, op. cit., s. 273.

12 Relacja Wulfstana jest przytoczona w catosci w wersji oryginalnej i ttumaczeniu u G. Labudy, Zrédla
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IX w. W ciagu nastegpnych stuleci mnoza si¢ opisy pogafiskich pochéwkow, obrzedow
calopalenia, wreszcie — w dobie chrystianizacji — opisy przetrwania dawnych wierzen.
Wystarczy tu napomknaé o tekstach uktadu dzierzgonskiego z XIII w., informacjach
Piotra Dusburga, Wincentego Kadiubka lub Jana Diugosza®. O sile wierzef powigzanych
ze $miercia Swiadczy wielce interesujace rozporzadzenie biskupa sambijskiego Michata
z drugiej ¢wierci XV w. Zakazuje ono stawiania krzyzy na grobach, zadajac zniszczenia
juz postawionych pod kara grzywny, z obawy — najprawdopodobniej — przed ich totemi-
zacja'. Archaiczne praktyki poganskie znajduja swoj wyraz w niejednej legendzie litew-
skiej, tak jak w tej dotyczace] $mierci i pogrzebu Kiejstuta™. Material Zrodtowy jest zreszta
dopelniony wynikami badan archeologicznych coraz to liczniejszych pochéwkow.

Jedli, to wtadnie z chrystianizacja pochdéwkdéw Koscidt mial na obszarach battyjskich
najwicksze klopoty, i mozna przyjac jako tezg badawcza, ze wlasnie na tej plaszczyZnie
skoncentrowaly si¢ te aspekty wierzefi, ktdre byly najtrudniejsze do pogodzenia z wiara
chrzedcijanska. Jeszcze w XVIII w. biskupi nakazywali ksi¢zom baczenie w obawie przed
pochéwkami poganskimi'®. Jeszcze dzi§ zdarza sie, e niewielkie przedmioty codziennego
uzytku (grzebien, chustka) sa wktadane do mazurskich trumien, aby ,,mu na tamtym
$wiecie nie brakowato”"’.

Wypada zatem zastanowi¢ si¢ nad ewentualnymi §ladami animizmu lub pochodnych
wierzen prymitywnych w pruskich wczesnos§redniowiecznych obrzadkach poSmierinych.
Chcialbym zaproponowaé ponowne odczytanie znanego i czesto komentowanego ustepu
z ukladu dzierzgofiskiego narzuconego przez Krzyzakéw sttumionemu powstaniu pru-
skiemu w 1249 r.

Promiserunt eciam, quod inter se non habebunt de cete-
ro Tulissones vel Ligaschones, homines videlicet men-
dacissimos histriones qui quast gentilium sacerdotes in
exequiis defunctorum ve tormentorum infernalium pro-
merentur, dicentes malum et bonum et laudantes mor-
tuos de suis furtis et spoliis, immundiciis et rapinis ac aliis
Viciis et peccatis, que, dum viverent, perpetrarunt; ac
erectis in celum luminibus exclamantes, mendaciter as-
serunt, se videre presentem defunctum per medium celi
volantem in equo, armis fulgentibus decoratum, nisum
in manu ferentem et cum comitatu magno in aliud
seculum procedentem; talibus consimilibus mendaciis
populum seducentes et ad ritus gentilium revocantes. Hoc,
inquam, promiserunt se nunquam de cetero habituros™,

Przyrzekli takze, ze nie beda mi¢dzy soba mieli Tulis-
séw i Ligaschow, ludzi zaiste najbardziej ktamliwych,
fgarzy, ktorzy niby kaptani pogafscy na pogrzebach
zmarlych zastugujac na meki piekielne, méwiac zto
i dobro i chwalac nieboszczykdw za ich kradzieze i tu-
py, nieczystosci i grabieze oraz inne grzechy, ktére za
zycia popetnili, i wznidstszy oczy ku niebu wykrzykujac
ktamliwie twierdzili, ze widza tego wtadnie zmartego
posuwajacego si¢ przez §rodek nieba na koniu, przy-
ozdobionego w blyszczaca zbroje, niosacego w reku
sokota, w otoczeniu wielkiej rzeszy kroczacego w inny
wiek; takimi i im podobnymi ktamstwamizwodzaclud
i do obrzgdowoSci poganskiej nawotujac. Tego, mo-
wig, przyrzekli nigdy wigcej w przysztoSci nie czyni¢ .

skandynawskie i anglosaskie do dziejow Stowiariszczyzny, Warszawa 1961.
3 Wymienione 7rodta: N. Velius, op. cit.; niektére cze§ciowo po polsku u J. Drabiny, op. cit. Tak-
ze w publikacji z minionego wieku: Mythologiae Lituanicae Monumenta. Zrédla do mytologit litewskiej, wyd.

A Mierzynski,t I-II, Warszawa 1892-96.

M Cf. ibidem, t. 1, 5. 131 i n.; po polsku J. Drabin a, op. cit., s. 45.

5 W. Zahorski, Podania i legendy wileriskie, Gdansk 1991 [na podst. edycji: Wilno 1925],s. 36 in.

1 A. Muzikiavicius, Historyczne wlasciwosci relucji pomiedzy katolickg i ludowg obrzedowoscig na
Litwie. Epoka feudalna, ,Studia Etnoreligioznawcze” t. I1, 1987: Materialy konferencji obrzedoznawczej. Mierki

27 X-29 X 1986, Warszawa 1988, s. 281.

" A.Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakow, wyd. 2 poszerzone, Olsztyn 1975, s. 92.
18 Podaje wersje Tacifiska za N. Velius, op. cit., s. 238-239. Takoz w Mythologiae Lituanicae Monumenta

t. 1, s. 89-90.

¥ Wersja polska jest moim ttumaczeniem. Gdzie mozliwe, opieram si¢ na dwoch innych ttumaczeniach,
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Wiele pisano na temat owych Tulisséw i Ligaschow, lecz nie byli oni dotychczas
poddawani glebszej krytyce. W historiografii powtarzany jest wszedzie poglad, ze chodzi
tu o pomniejszych, wyspecjalizowanych kaplanoéw, odgrywajacych specyficzne funkcje
pogrzebowe®. Proponuje stopniowo rozpatrzyé ich role w obrzedowosci pogrzebowe;.

7.e 7rddia jasno wynika piec faktow. Pierwszym jest funkcja tych ludzi. Zostali opisani
przez Krzyzakéw jako ,,niby—kapltani”. A wiec nie kaplani sensu stricto. Zrodtowe quasi to
stwierdzenie zaskakujace, nie widz¢ jednak podstaw, aby je pomija¢. Rozumiem przez te
wzmianke, ze ci ludzie petnili funkcje odnoszace si¢ do §wiata wierzen, ale nie mozna ich
bylo nazwaé poganskimi kaptanami, gdyz nie byli oni ofiarnikami, analogicznie do sacer-
dos idolorum — znanego z zywotdw zabdjcy sw. Wojciecha®.

Drugim faktem jest zewnetrzny obraz pelnienia funkcji religijnej. Dwukrotnie zrédto
twierdzi, ze owi ,,niby—kaplani” podczas dopetniania swych funkcji zachowuja si¢ krzykli-
wie. Krzyzacy uzywaja pojecia histriones i exclamantes. Jest to takze ciekawym spostrzeze-
niem, ktdre nalezy wyjasnic.

Trzecia informacja podang w Zrddle jest moment ich dziatalnoSci. Jest nim pogrzeb,
czyli przejScie w zaSwiaty. Z kroniki Piotra Dusburga wiemy, ze Prusowie wierzyli w zycie
poSmiertne, lecz ,nie tak, jak nalezy”*. Odmienno$¢ ich wiary w zaswiaty moze mie¢
zwiazek ze specjalnymi ,,niby—kaptanami”, ktdrych rola byta nieczytelna dla chrzeScijafi-
skich obserwatordw i dla ktorych Krzyzacy nawet nie potrafili znaleZ¢ tacifiskiej nazwy.

Po czwarte — nalezy przyjrzec si¢ spolecznej roli religijnych atrybutéw ,,niby—kapta-
now”, gdyz w tym lezy klucz do zrozumienia calosci ich funkcji. Podczas pogrzebow ludzie
ci — patrzac w niebo — krzycza zgromadzeniu, ze widza umarlych, jak poprzez niebo
oddalaja si¢ na koniu i z sokotem w za§wiaty. Watek ten poddat pod watpliwos¢ chyba
tylko Antoni Mierzyhski piszac: ,,Pomijamy to, ze dusze litewskie w niebiosach nie
przebywaly, sama pora tego widzenia podczas mowy tylu §wiadkéw, majacych takze oczy,
zdaje mi sie bardzo niestosowna”?. Po uplywie wieku, wzbogaceni o liczne wyniki religio-
znawstwa pordwnawczego, widzimy w tym opisie ludzi widzacych wigcej niz inni zgroma-
dzeni na pogrzebach Prusowie. Ludzie ci, jako wizjonerzy, §ledza podrdz w zaswiatach
i referuja jej postepy zgromadzonym.

Tym samym zaznaczyliSmy piaty element — zawarto§¢ mitu, do ktérego odnosza sie
»hiby—kaptani”. Méwi on o podrdzy poSmiertnej poprzez niebo, przy pomocy konia
i sokola, w towarzystwie niezidentyfikowanej ,,wielkiej rzeszy”. Podrdz ta nie jest bezpo-
$rednim udzialem calego spoleczefistwa, jedynie zmartego i owych ,niby—kaplanow”,
ktorzy opowiadaja swe wizje zebranym na pogrzebie.

Nasuwajaca si¢ analogia jest szamanizm. Pod tym pojeciem rozumie¢ nalezy ludzi
zdolnych do ekstatycznych podrdzy, podczas kidrych, w porozumieniu ze Swiatem du-
chéw, moga wplywacd na losy §wiata zywych — uzdrawiac chorych, przywracajac im zbiegla

miejscami jednak dyskusyjnych: J. Drabina,op. cit.,s. 40-41; £. Ok ulic z—K o zaryn, Zycie codzienne,
s. 189-190.

% Dla przyktadu: A. Briickner, op. cit., s. 44 H. Lowmiafski, Prusy poganskie, s. 92; £. Oku-
licz—Kozaryn, Zycie codzienne,s. 189-190; J. Drabina, op. cit., s. 36.

2L Cf. Vita et passio sancti Adalberti martiris, MPH 1, s. 182; S‘wigtego Wojciecha zywot pierwszy, rozdz. 30,
thum. B. Kiirbis [w:] Wkregu zywotow swigtego Wojciecha, Krakow 1997, s. 76.

2 Podaje zaJ. Drabina, op. cit., s. 41.

2 Mythologiae Lituanicae Monumenta t.1,'s. 96.
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dusze lub zapewni¢ zmarlym dotarcie do celu posmiertnej wedréwki*!. Weiaz niezastapio-
ny opis tej funkgji religijnej dat Mircea Eliad e®, zaznaczajac istnienie réznych metod
spelnienia tych funkcji w przeréznych kulturach i cywilizacjach §wiata. Jesliby przyjac, ze
mamy tu do czynienia z ludZmi o prerogatywach sakralnych podobnych do szamanow,
wyjasnilyby sie wszystkie elementy opisu Zrodiowego™.

Taka funkcja, w istocie swej szamafiska, w chrzeScijahstwie nie istnieje. Krzyzacy nie
potrafili wiec jej nazwac po tacinie. Z.dajac sobie sprawe z religijnego charakteru ich roli,
nazwali ich ,,niby—kaptanami”. Podczas gdy pierwsza funkcja kaplana jest ofiara, pierwsza
funkcja szamana jest wypelnienie swej misji poprzez ekstatyczna podrdz. W tym widzial-
bym semantyczne zaklopotanie Krzyzakow redagujacych interesujacy nas traktat.

Celem odbycia podrdzy szaman wchodzi w trans i doznaje ekstazy. Ten stan zdawat
si¢ Krzyzakom najktamliwiej aktorskim, stad Zrédlowe pojecie homines videlicet mendacis-
simos histriones, uzupelnione przez ciekawa wzmianke o krzyku ,,niby—kaptanow” w chwili
relacjonowania wedréwki zmartego.

Szaman dziata w szczeg6lno$ci na dwoch polach: w obliczu choroby i §mierci, czyli na
styku §wiatéw. Zrodlowi ,niby—kaplani”, maja swoj udziat w wedréwee umartego przez
niebo. Owo odprowadzanie, cho¢by tylko wzrokowe, ukazuje, ze droga ta nie jest bez-
pieczna. Mozna zaryzykowad stwierdzenie, ze skoro istnieje potrzeba, by ,,niby—kaptani”
ja widzieli, to maja oni mozliwos§¢ wplywu na szczeSliwy jej przebieg.

Spoleczefistwo utrzymuje , niby—kaptanéw”. Wskazuje to na dwa elementy. Po pier-
wsze — istnieje religijna potrzeba ich udziatu w poSmiertnej wedroéwcee, a po drugie —
tylko oni moga te role wypetnié. Jest to wigc zupelnie analogiczna sytuacja do ludéw
posiadajacych szamanow, wyruszajacych w wedrowke w zaswiaty, tylez juz razy opisanych
przez etnologéw i religioznawcow” .

W widzeniach szamanskich wystepuja zoomorficzne duchy pomocnicze, stanowiace
o sile danego szamana. Na obszarze calej Eurazji jawia si¢ wla$nie pod postaciami
niedZwiedzi, koni lub tez drapieznych ptakéw (w naszym 7rodle — sokola). By¢ moze owe
liczne rzesze akompaniujace pruskiemu zmartemu to wiasnie duchy opickuncze, majace
za zadanie przeprowadzi¢ zmartego przez ci¢zka i niebezpieczng droge.

W ten sposéb odczytana rola tych ,,niby—kaptanoéw” stanowi klasyczny opis obrzadku
szamanskiego, z niemalze wszystkimi jego watkami®. Dwa zastrzezenia moga jeszcze
powstaé przy identyfikacji owych Tulisséw i Ligaschdw z kultura szamaniska. Po pierwsze:
nalezy zada¢ sobie pytanie, czy mamy do czynienia z ludZmi, ktérych funkcja — analogicz-
nie do tysiecy znanych opisdw szamafiskich — nie ogranicza si¢ do ceremonii pogrzebo-

2 Cf.1.S.Wasilewski,... Po Smierci wedrowad. Szkice z zakresu etnologii Swiata znaczer, ,, Teksty” 1979,
nr 3, s. 97-120.

B M.Eliade,Szamanizmi archaiczne techniki ekstazy, Warszawa 1994; nowsza praca probujaca miejscami
podwazy¢ bezskutecznie autorytet M. Eliadego: M. P e rrin, Le chamanisme, Paris 1998 [wyd 2. poprawione].
Obszerna bibliografia: H. Swien ko, Studia nad szamanizmem. Bibliografia przedmiotowa prac Polakow oraz
prac wydawanych w Polsce w latach 1754-1983, ,Euhemer” 1984, nr 3, s. 163-185. Z ostatnich prac polskich:
A. Wiercinski, Magia i religia, rozdz. IX: Model postaci szamana, Krakow 1997, s. 123-155.

% Cf. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych t. 111, Warszawa 1995, s. 24.

7 Cf. idem, Szamanizm; takie J. S. Wasilewski, Podrdze do piekiet. Rzecz o szamariskich misteriach,
Warszawa 1979.

% Brakuje mi tu jedynie stupa, drzewa, drabiny — jakiego§ pionu stanowiacego klasyczny axis mundi.
Wzniesienie wzroku to troch¢ za mato.
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wych, lecz miewa zastosowanie w innych sytuacjach, na przyktad w obliczu choroby. Po
drugie: nalezy zastanowi¢ si¢ nad §ladami szamanskich inicjacji, nieodzownego watku
kazdej kultury pragnacej posia$¢ wplywy w animistycznie rozumianych za$wiatach.

Klasyczny szaman wyrusza w zaSwiaty, by sprowadzi¢ z powrotem zbiegla dusze
chorego do jego ciala i w ten sposob go uzdrowi€. Na pozor nic nie wskazuje, aby opisani
,»hiby—kaptani” takie funkcje petnili. Proponuje uciec si¢ do etymologii ich nazw. Titlisso-
nes znaczy wedlug Aleksandra Briicknera tyle co ,szerzyciel”, ,mnozyciel’”. Podobnie
wywodzi te nazwe Gerard Labuda®. Analogicznie thumaczy ja Fucja Okulicz—Kozaryn,
interpretujac ten termin jako nazwe ,,ttumaczacych znaki”*'. Ogdlnie wiec trudno ujrzeé
w tym slowie wigcej niz ludzi wiedzacych wigcej, meskich odpowiednikoéw wiedZm, bar-
dziej niz znachoréw powiazanych z leczeniem, chyba zeby uwzgledni¢ rekonstrukcje
Antoniego Mierzyfskiego: tulis — patalas (loze)”. Inaczej rzecz ma si¢ z Ligaschami,
ktorych to nazwe Gerard Labuda, a za nim Marceli Kosman i Jan Drabina wyprowadzaja
z wyrazéw lig, ligan (stuszny, wyrok sadowy, sad)™. Nalezy jednak zwréci¢ uwage na inne
wytlumaczenie tego sfowa. Pochodzitoby ono od liga (choroba) i oznaczaloby wéwczas
»kaptana od choroby”. Wskazywal na to Antoni Mierzyfiski, podtrzymala t¢ teze Lucja
Okulicz—Kozaryn™. Taka osoba, ktéra miataby moc leczenia chorych, a jednocze$nie
potrafitaby odprowadza¢ w zaSwiaty umarlych, w pelni odpowiada spolecznej roli szama-
néw, posiadajac pelne ku temu prerogatywy.

Pozostaje problematyka inicjacyjna. Szaman, aby moc wyruszaé w za§wiaty, musi
przejsé przez inicjacje zawierajaca mit Smierci i powtérnego narodzenia. Badania nad tym
tematem w kulturze litewskiej podjal niedawno Gintaras Beresnevicius. Mimo Ze wyma-
gaja one dalszych wysitkow, udatlo si¢ temu badaczowi wskaza¢ na motywy szamaiskiej
inicjacji w legendzie o inicjacyjnej drodze Sowii, przewodnika dusz do podziemi i w wy-
branych elementach wilefiskiej legendy o Lizdejce®. Lizdejko poprzez swe ,narodziny”
w gniezdzie orta na drzewie do§¢ wyraZnie nawiazuje do tradycji inicjacyjnej uzdalniajacej
do ,lotu” w zaSwiaty. Analiza legend i mitéw winna by¢ kontynuowana, tutaj bedzie ona
tylko pomocnicza poprzez wskazanie na zawarte w nich elementy inicjacyjne.

Na podstawie analizy tre§ci uktadow dzierzgonskich wypada przyjaé istnienie w XI11-
—wiecznych Prusach elementéw nawigzujacych do szamanstwa, poprzez udokumentowa-
ne praktyki znachoréw—ekstatykow podczas pogrzebdw. Wzmacnia to tezg o animistycz-
nych watkach w wierzeniach battyjskich. Nie sa to jednak wyjatkowe przypadki pdZnych
reminiscencji szamafistwa w kulturach indoeuropejskich na obszarze naszego kontynentu.
Na §lady podobnych wierzeh badacze natkneli si¢ w innych miejscach i w pdzniejszych
wiekach. Benandanti z pdinocnych Wioch wchodzacy w trans, by walczy¢ z wiedZmami
i obserwowac procesje umartych w XVI-XVII w., kersnicy z Istrii i Stowenii walczacy noca
pod postaciami zwierzecymi lub antropomorficznymi ze strzygami czy chorwacki vrimen-

A.Brickner,op.cit,s. 4.

% G.Labuda, Dzieje Zakonu, s. 66.

L.Okulicz-Kozaryn, Zycie codzienne, s. 190.

Mythologiae Lituanicae Monumenta t.1,s. 97.

G. Labud a, Dzieje Zakonu, s. 66; M. Kosm an, Litwa pierwotna, s. 100; J. Drabina, op. cit., s. 36.
3 Mythologiae Lituanicae Monumenta t.1,5.97; £. Okulicz-Kozaryn, Zycie codzienne, s. 190.
% G.Beresnevicius,op. cit,s. 45in.; cf. tez legende Sowija w Mythologiae Lituanicae Monumenta t. 1,

s. 130 i n. Legenda Lizdejkiw W. Zahorski, Podania i legendy,s. 171 n.
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jaki latajacy w powietrzu i chroniacy wioski — te i inne podobne fenomeny™, jak i niektore
zastosowania symboliki ognia®’, odwoluja sie do tych samych wierzeh zakorzenionych
w animizmie. Cala ta obszerna kwestia wymaga gruntownych badafi szczegdtowych i po-
rownawczych. Tutaj chodzifo tylko o zasygnalizowanie takich praktyk pruskich, przytoczo-
nych przez tekst uktadu dzierzgonskiego.

Gdy pada pytanie o przyczyne tak pd7Znej chrystianizacji Baltow, do tez odwoluja-
cych sie do uwarunkowan geograficznych, spolecznych, historycznych, warto doda¢ teze
o zywotnosci wierzeh opartych na metafizyce nickompatybilnej z chrzeScijafiska. Jeszcze
w XVI w. na pytanie biskupa wizytatora: an sint incantatores et divinatores publici, odpo-
wiedZ dana na Litwie brzmi: sunt, sed non publici. Czyz nie jest to w zwiazku z pytaniem
tegoz biskupa o pochdwki umartych i z otrzymana odpowiedzia: Multi in campis et aliqui
in cymiterio, sed rari®®? Trzeba dalszych badan nad pruska i battyjska wizja zaswiatéw, aby
ukaza¢ calg petnie §wiata duchéw, w ktérym dawni Battowie zyli. Swiat ten utrudnit im
przyjecie chrzeScijafistwa. Diabettaczony jest w tradycyjnej mazurskiej wyobrazniz wielka
rzesza demondw, topnikdéw, ognikdéw, mar i innych. A co ciekawe i odnoszace si¢ bezpo-
$rednio do animizmu: liczne te mazurskie diably, przybierajac postacie zwierzat lub ptakow,
mieszkajac w lasach i na bagnach, moga byé wedle etnologéw zte i dobre®, a moze po prostu
przychylne i nieprzychylne.

% Cf.G.Klanicz ay, Elementy szamanistyczne w wiedZmostwie S‘rodkowej Europy, ,Euhemer” 1984, nr 4,
s. 3-20, wraz z dalszg literatura. W tradycji ugrofinskiej M. Ho p pal, Slad szamanizmu w wegierskich wierze-
niach ludowych, ,,Euhemer” 1984, nr 4, s. 21-35.

3 Ciekawe poréwnania nasuwaja si¢ na my$l przy analizie dwoch artykutéw: J. P. Roux, Fonctions
chamaniques et valeurs du feu chez les peuples altaiques, ,,Revue de ’'Histoire des Religions” 1976, nr 1, 5. 67-101;
M. Koziotl,, Gosé w czerwonym plaszczu...” Pogariskie i chrzescijariskie elementy w stereotypie ognia, ,,Akcent”
1986, nr 4, s. 48-51.

38 Visitatio provinciae Samogitiae tarquinii peculi [w:] Fontes ecclesiastici historiae Lithuaniae t. 1, Vilnius
1998, s. 20.

¥ A.Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia, s. 92, 95,97 i n.
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