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Magia jako factum haereticale.
Wokol bulli Jana XXII ,,Super illius specula”

,»,Jesli magia jest punktem przecinania si¢ drég w kulturze sredniowiecznej, to szla-
kéw wybiegajacych z tego punktu bylo wiele”'. W niniejszej pracy postaram sie przedsta-
wié tylko jeden z tych szlakéw, ktdry stanowi bardzo wazny element dlugiej historii proce-
sOw o czary, a mianowicie poczatki proceduralnego rozwiazywania problemu praktyk ma-
gicznych. Pomimo swego fundamentalnego znaczenia — co nalezy podkresli¢ — kwestia
ta wciaz pozostaje jednym z najstabiej opracowanych zagadniel w obszernej literaturze
przedmiotu. Powszechne jest bowiem ograniczanie badafi naukowych dotyczacych sred-
niowiecznej magii jedynie do kwestii procedur sadowych, ktérych mrozace krew w zytach
opisy stanowia gléwne pole zainteresowari historykéw. Wigkszos§¢ autoréw wspomina, co
prawda, o trzynasto—i czternastowiecznym nauczaniu Kosciola na temat magii, jednak ich
studia, skoncentrowane przede wszystkim na pdéZniejszych wydarzeniach, nie pozwalaja
uchwycic¢ tego momentu, w ktérym kwestia czaréw przenosi si¢ z katedr teologéw do law
sedziowskich.

Analiza wynikéw najnowszych badan nad historia proceséw przeciwko nekroman-
tom moze rodzi¢ przekonanie, ze poczatek proceséw o czary nalezy umieszczaé u pro-
gu wieku XV, a dokladniej pomiedzy dwoma wydarzeniami koriczacej si¢ epoki srednio-
wiecza. Pierwsze z nich mialo miejsce pod koniec lat trzydziestych XV stulecia. W tym cza-
sie — jak donosil kronikarz Hans Friind — w szwajcarskim regionie Valais odbywaly si¢
pierwsze skrupulatne procesy przeciwko czarom”. Wydarzeniu temu towarzyszylo poja-
wienie si¢ wielu nowych pism na temat doktryn magicznych i samego srodowiska nekro-
mantow. Do najwazniejszych naleza: traktat ,,Formicarius” (,,Mrowisko”) dominikanina

! R.Kieckhefer, Magia w Sredniowieczu, thum. I. K ania, Krakéw 2001, s. 284.

% Vide: L'Imaginaire du sabbat. Edition critique des textes les plus anciens (1430 ca— 1440 ca), red. M. O st e -
rero,A.Paravicini Bagliani, K. Utz Tremp, Lausanne 1999, s. 23-67. Godna uwagi jest réwniez
praca Sandrine Satrobino, ktéra prezentuje problem proceséw o czary w regionie Valais w swietle sprawy
Frangoise Bonvin. Autorka ta, przyblizajac postac oskarzonej (zostata uniewinniona), nakresla obraz éwczesne-
go spoleczenistwa oraz kontekst polityczny i gospodarczy proceséw w przededniu promulgacji bulli papieskiej
7 1484.Vide: S.S atr o b in o, Frangoise sauvée des flammes? Une Valaisanne accusée de sorcellerie au XVe siecle,
Lausanne 1996.
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Jana Nidera®, anonimowe dzielo ,,Errores Gazariorum” (,,Bledy Gazaryjek”)* oraz trak-
tat ,,Ut magorum et maleficorum errores” (,,Aby bledy wrozbitéw i czarownikéw”) se-
dziego Claude’a Tholosana’. Drugim wydarzeniem, najlepiej opracowanym w historio-
grafii, jest promulgacja bulli papieza Innocentego VIII ,,Summis desiderantes affectibus”
(,,Pragnac najgorecej”) z roku 1484, poszerzajacej zakres dzialari Swietej Inkwizycji od-
nosnie do czarownic i czarownikéw®. Praktycznym komentarzem i rozwinieciem tego do-
kumentu papieskiego byl napisany dwa lata péZniej przez dwéch dominikasiskich inkwizy-
toréw, Heinricha Kramera (Henricus Institoris) i Jakuba Sprengera, podrecznik zatytulo-
wany ,,Malleus Maleficarum” (,,Mlot na czarownice”)’. Przedstawiony tam sposéb poste-
powania wobec czarownic, poparty przy tym licznymi, czgsto dos¢ oryginalnymi przykla-
dami, wyznaczyl w duzej mierze sposéb patrzenia na problematyke proceséw o czary.

Nowe spojrzenie na poczatki proceséw o czary zaproponowal niedawno wybitny
francuski mediewista, Alain Bour e au®. Jego gléwna teza brzmi: poczatek procedural-
nego rozwiazywania problemu magii nalezy przesunac o prawie sto lat, a dokladniej na la-
ta pontyfikatu Jana XXII (1316-1334). Boureau akcentuje przede wszystkim moment
promulgacjibulli,,Superillius specula” (1326 lub 1327 r.), w ktérej po raz pierwszy zostalo
tak wyraZnie stwierdzone, ze praktyki magiczne maja swoje Zrodto w dzialaniu demondw,
a osoby wykonujace je powinny by¢ karane tak samo jak heretycy. Akcentujac rolg tej bulli
w procesie ustalania proceduralnych poczatkéw walki z czarami, wspomniany badacz po-
mija jednak kilka istotnych watkéw zwiazanych z kontekstem powstania tego dokumentu.
To niedociagnigcie jest szczegdlnie widoczne w opuszcezeniu kilku waznych dokumentéw,
takich jak listy i pytania papieskie. Dlatego tez, analizujac pokrétce najwazniejsze Swia-
dectwa ,antynekromanckiej” dzialalnosci Jana XXII, postaram si¢ przedstawi¢ nowe
spojrzenie na proces formowania proceduralnego rozwiazania kwestii praktyk magicz-
nych. Rozumienie magii przeszto bowiem w sredniowieczu gleboka ewolucje: z poziomu
zwyklego zabobonu na poziom jednego z najwigkszych zagrozen, z jakimi mial zmierzy¢
si¢ chrzescijariski swiat.

3 J.Nider, Formicarius, wyd. H. Biedermann, Graz 1971.

* Anonim, Errores Gazariorum seu illorum qui scopam vel baculum equitare probantur, [w:]J. Hans e n, In-
quisition und Hexenprozesse im Mittelalter, ,,Historische Zeitschrift” t. LXXXI, 1898, s. 118-122.

5 C.Tholosan, Ut magorum et maleficorum errores manifesti ignorantibus fiant, [w:) L Imaginaire du sab-
bat, s. 355-437.

¢ Innocenty VIIL, bulla Sumimis desiderantes affectibus, [w:] L. A1b ar e t, L'Inquisition, Rempart de la foi?,
Paris 1998.

7 A.Danet, Henry Institoris (Kraemer), Jacques Sprenger, Le Marteau des Sorciéres. Malleus maleficarum.
Grenoble 1990. Pierwsze polskie thumaczenie przygotowal w 1614, Stanistaw Zabkowic z Krakowa.

8 A.Boureau,Le pape et les sorciers, Rome 2004; idem, Satan hérétique, Paris 2004; idem, Satan hérétique:
Uinstitution judiciaire de la démonologie sous Jean XXII, ,Médiévales” t. XLIV, 2003, s. 17-47. Nalezy réwniez
wspomnie¢ o dwéch innych historykach, ktérzy, podobnie jak Boureau, proponuja nowa chronologi¢ historii
proceséw o czary: N. We ill-Parot, Les , Images astrologiques” au Moyen Age et a la Renaissance. Spéculation
intellectuelles et pratiques magiques (XIle-XVe siecle), Paris 2002; R. Kie ck h e f e r, European Witch Trails; The-
ir Foundations in Popular and Learned Culture 1300-1500, London 1974; idem, Languages of Witchcraft. Narrati-
ve, Ideology and Meaning in Early Modern Culture, London 2001.
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PROCESY

Od wiekéw biskupi duza czgs¢ swojej aktywnosci duszpasterskiej skupiali na ogrom-
nej akcji kaznodziejskiej skierowanej przeciwko rzucajacym czary kobietom, ktérym przy-
pisywano podniebne podréze; albo przeciwko twdércom napojow magicznych, przyno-
szacych mitos¢ lub zgube, czy tez przeciwko duchownym, parajacym si¢ alchemia i astrolo-
gia. Jednakze w drugiej polowie XIII w. walka z tymi praktykami stala si¢ zywsza i bardziej
radykalna, niewatpliwie na skutek rozpowszechnienia na szeroka skale pewnych tekstéw
zawierajacych wiedze tajemna’. Do tego czasu czary i nekromancje rozumiano gléwnie ja-
ko przejaw stosunkowo niegroZnej dzialalnosci w sSrodowiskach wiejskich lub — co najwy-
zej—jako wyraz iluzji demonicznej. Jednak dzieki powstaniu uniwersytetow, poglebianiu
nauk filozoficznych i teologicznych oraz rozwojowi procesow inkwizycyjnych, wzrosta
réwniez cheé precyzyjnego przebadania i sklasyfikowania tych praktyk'’. Domniemywano
bowiem, ze czlowiek podejmujacy praktyki magiczne w sposéb wolny i swiadomy wchodzit
w uklady z demonem, co w gruncie rzeczy oznaczalo, iz taki cztowiek znajduje si¢ w stanie
glebokiego buntu.

Poczatkowo praktyki magiczne prawie w ogéle nie byly przedmiotem badafi trybuna-
16w inkwizycyjnych, cho¢ popularnos¢ i tajemniczos¢ magii moglaby catkowicie uspra-
wiedliwia¢ interwencje instytucji do tego wyznaczonej''. Synod w Walencji (1248 r.) zasu-
gerowal, by biskupi zainteresowali si¢ problemem czaréw, nie precyzujac jednak sposobu
postepowania w takich przypadkach. W roku 1257 sedziowie trybunalu inkwizycyjnego
wyslali do Rzymu zapytanie w sprawie nekromantdw i wkrétce otrzymali odpowiedZ, kto-
ra poszerzala ich kompetencje. W bulli ,,Accusatus”'* (1258) papiez Aleksander IV pod-
kreslil, ze przyzywanie sit ponadnaturalnych moze by¢w niektorych przypadkach uwazane
za praktyke o charakterze heretyckim. Z kolei, w latach 1312-1315 papiez Klemens V
przedstawil pierwsze formularze przestuchari podejrzanych o uprawianie magii®’. Okazu-
je sig, ze tylko czlonkowie ruchéw katarskich oraz waldenskich byli bezposrednio oskarze-
ni o wejscie w uklady z diablem, z ktérym — wedhug inkwizytoréw — mieli si¢ regularnie

° Doskonale pokazuje to ostatnia praca J. P. Bou d e t, Entre science et nigromance. Astrologie, divination
et magie dans ['Occident médiéval, XIle-XVe siecle, Paris 2005.

¥ Vide: J. Chiffoleau, Pourquoi a brilé les sorcieres, [w]: Le Moyen Age des hérétiques, Paris 2005, s. 84.
Autor podaje réwniez interesujaca eksplikacje reakcji Kosciota przeciwko nekromantom. Zauwaza, zZe zaintere-
sowanie problematyka magiczna zbiega si¢ z rozwojem sakramentologii ufundowanej na koncepcji relacji Boga
i czlowieka, jaka przedstawiali teologowie scholastyczni. Jezeli bowiem chrzescijanin wierzyt w relacje cztowieka
z Bogiem, ktdra skutkowala stuzbg i postuszeristwem, istnieje réwniez mozliwos¢ istnienia antysakramentu,
sprawowanego przez przyzywajac diabla proste, wiejskie czarownice.

I Najnowsze studia na temat inkwizycji w sSredniowieczu: M. P e g g, The Corruption of Angels. The Great In-
quisition of 1245-1246, University of Pennsylvania Press 2001;J. A r n o1 d, Inquisition and Power. Catharism and
the Confessing Subject in Medieval Languedoc, University of Pennsylvania Press 2001; L. Al1b e r t, Les Inquisi-
teurs. Portraits de défenseurs de la foi en Languedoc, Toulouse 2001; H. K e 11y, Inquisitions and Other Trial Proce-
dures in Medieval West, Aldershot 2001; P. Biller, C. Bruschi, Texts and the Repression of Medieval Heresy,
York 2002; L ‘inquisizione, actes du colloque interntional (1998), Vatican 2003; L 'Inquisition et la répression des dis-
sidences religieuses au Moyen Age, ,Heresis” t. XL, 2004; Praedicatores Inquisitores. 1. The Dominicans and the Me-
dieval Inquisition, Actes du premier séminaire interntional sur les Dominicains et I'Inquisition, Rome 2002, Roma
2004.

2 Liber Sextus, V, I, cap. 8.

3 DekretyKlemensa V, [w:] Decretum Gratiani,wyd.E.Frie db e r g 1879, t.IL: Dispendiosam (kol. 1030),
Saepe (kol. 1200).
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spotykaé. Natomiast czarownice i ci, ktérzy praktykowali sztuki tajemne, az do poczatku
XIV w. stanowili osobna grupe oskarzonych. Nieliczne przyklady proceséw nekromantéw
pod koniec wieku XIIT we Wloszech i Prowansji wyraZnie pokazuja, ze nigdy nie byli oni
nazywani heretykami lub czlonkami sekty demonicznej'.

Wielkie znaczenie dla omawianego przez nas tematu mialy wydarzenia, ktére po-
przedzily pontyfikat papieza Jana XXII. Praktyki magiczne oraz przyzywanie demonéw
zostaly wplatane w wielka machine éwczesnych proceséw politycznych, w ktérych oskar-
zenia o zdrade i obraze majestatu mieszaly si¢ z podejrzeniami o konszachty z diablem.
W 1303 1., z inicjatywy krdla Francji Filipa Pigknego, rozpoczal si¢ proces przeciwko pa-
piezowi Bonifacemu VIII. Oskarzono go, miedzy innymi, o przyzywanie demondéw, kon-
takty z czarownikami, a nawet diabelskie pochodzenie". Ten sam krélw latach 1306-1314
oskarzyl templariuszy o oddawanie czci demonom'®, réwnoczesnie toczac proces z bisku-
pem Troyes, Guichardem. Zdaniem Filipa Pigknego, biskup przygotowywal zamach na
zycie krolowej i najwazniejszych urzednikéw przy pomocy trucizny i praktyk magicz-
nych'’. W roku 1315 zostal oskarzony najblizszy wspSlpracownik kréla Filipa Pieknego,
Enguerrand de Marigny'®, ktéremu zarzucano, ze postuguje si¢ czarami po to, by zaszko-
dzi¢ krolowi Ludwikowi X i Karolowi de Valois.

Wydarzenia pierwszych miesigcy pontyfikatu papieza Jana XXII (1316-1334) dosko-
nale wpisaly si¢ w panujaca wowczas atmosfere zagrozenia ze strony magii. Podejscie pa-
pieza do praktyk magicznych dowodzilo, ze zdawal on sobie sprawe z ich realnego niebez-
pieczefistwa. Nie chodzito bowiem juz tylko o popularng magie¢ czy wykonane z wosku lub
ziemi kukielki, znane juz w starozytnym Rzymie i Grecji'’, ale o brofi skuteczna i Smiertel-
na w reku tego, kto si¢ nig postugiwal. Wydaje sig, ze sSwiadomos¢ tego niebezpieczenistwa
byla jednym z gléwnych powodéw tak mocnej i zdecydowanej reakcji papieza.

Juz w kilka miesiecy po swoim wyborze Jan XXII stal si¢ inicjatorem procesu prze-
ciwko biskupowi Cahors, Hugonowi Géraud, oskarzonemu o proby przygotowania zama-
chu na niedawno wybranego papieza i kardynaléw”’. Zamach miat odby¢ si¢ na dwa spo-
soby: przez otrucie oraz przez wykonanie kukielki zwosku, ktéra— jak dokladnie opisuje
sam Jan XXIIwliscie z22 kwietnia 1317 skierowanym do komisji papieskiej — opatrzona
imieniem ofiary, miala zosta¢ przekluta iglami. Proces zakoriczy! si¢ wyrokiem smierci.
Réwnoczesnie stal si¢ zapowiedzia szerszej akcji przeciwko temu wszystkiemu, co nie po-
siadalo jasnej kwalifikacji doktrynalnej i budzilo liczne watpliwosci. Papiez postanowil,
oprdcz walki z czarami, wyrazi€ swoja dezaprobate dla alchemii i astrologii, ktére od po-
czatku wieku XIII postrzegane byly jako dziedziny mniej lub bardziej powiazane z prakty-

14 R.Kieckhefer (European Witch Trails, s. 46-49) sytuuje pierwsze procesy przeciwko czarom juz pod
koniec XIITiw pierwszych latach XIV w. Na temat praktyk magicznych w Prowansji w XIIIw.: N. C o h n, Démo-
noldtrie et sorcellerie au Moyen Age, Paris 1982.

5 Vide:J.Coste, Boniface VIII en procese, Articles d’accusation et dépositions de témoins (1303-1311), Ro-
ma 1995.

16 Vide: M. Barber, Templariusze, thum. R. S 0d 6 1, Warszawa 2000.

7 Vide: A. Ri gault, Le Procese de Guichard évéque de Troyes, 1308-1313, Paris 1896.

18 Vide: I. Favier, Un conseiller de Philippe le Bel, Enguerrand de Marigny, Paris 1963.

9 W sposéb szczeglny za pomoca tzw. defixiones, czyli tabliczek na ktérych wyryte byly stowa przekleristwa.
Vide: F. Graf, La Magie dans 'Antiquité gréco-romaine. Idéologie et pratique, Paris 1994.

2 Vide: E. Alb e, Autour de Jean XXII: Hugues Géraud, éveque de Cahors: Laffaire des poisons et envolite-
ments en 1317, Cahors 1904.
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kami magicznymi*. W rok po procesie Gérauda, przed komisja papieska stanat inny hie-
rarcha, Robert z Mauvoisin, arcybiskup Aix*. Pierwszy z pieciu artykuléw oskarzenia
stwierdzal, ze Robert — poczawszy od swoich studiéw w Bolonii w roku 1300 az do uzyska-
nia godnosci pralata — postugiwal si¢ czarami, sztukami magicznymi i wrézbami. Oskar-
zenie precyzowalo, ze te praktyki byly ,,potepione i zabronione przez prawo”*. W trakcie
przestuchania Robert wyznal, ze korzystal stale z porad licznych ,,astrologéw”, opisujac
dokladnie sposoby i cele tych porad. To, co ostatecznie przekonalo sedziéw do zlagodze-
nia kary, to zapewnienie oskarzonego, iz posiadal bledne przekonanie na temat legalnosci
takich praktyk. Ostatecznie wyrokiem komisji inkwizycyjnej opuscil stolice biskupia.

LISTY

W czerwcu 1319 r. Jan XXII skierowal list do Séguina de Belégney, kanonika i prze-
wodniczacego sadu koscielnego z Fontius d’Auch, w ktérym przedstawil nastepujacy
problem: pewna kobieta oskarzona publicznie o uprawianie czaréw i heretyckie wystepki
(super criminibus sortilegii et heretice pravitatis) zmarla po przejsciu badari cielesnych, czyli
tortur*. Okolicznosci §mierci tej kobiety rodzily zatem uzasadnione podejrzenie, ze prze-
kroczono normy obowiazujace w postgpowaniu sadowym. Wskutek tego przedstawiciel
Kosciola, nakazujacy badania cielesne, mogl nawet zosta¢ wydalony ze stanu duchowne-
go. Papiez, po zapoznaniu si¢ z cala sprawa, stwierdzil, iz ,,niewatpliwie oskarzona zmarla
przed samymi torturami”*, a zatem duchowny nie ponosi zadnej odpowiedzialnosci za za-
istniala sytuacje. Jan XXII nie poruszyl jednak fundamentalnego zagadnienia, tzn. zgod-
nosci tego typu procesu z dwezesnym ustawodawstwem koscielnym. Praktyki magiczne —
jak to zostalo wyzej powiedziane — traktowane byly, az do 1326 r., jako wykroczenia po-
siadajace znamiona herezji, same jednak herezja nie byly. Tym bardziej zatem zastanawia
fakt uzycia w prowadzonym przez Séguina procesie tortur, scisle zarezerwowanych dla
proceséw przeciwko heretykom®. Milczenie papieza mozemy zatem potraktowad nie tyl-

21 Kardynat Franciszek Orsini w swoim testamencie z roku 1304 nakazat spalié wszystkie ksiegi dotyczace al-
chemii. Natomiast w roku 1322 stosy pochtona nie tylko ksiggi alchemistyczne i astrologiczne ale réwniez ich nie-
szczesnego whasciciela Cecco z Ascoli, profesora astrologii w Bolonii. (Vide: A. Paravicini Bagliani,
Le crisi dell’alchimia, ,,Micrologus” t. ITI, 1995, wstep s. VIII). Na marginesie warto zauwazy¢, ze wyrazne zwia-
stuny zmiany w podejsciu do alchemii obserwujemy w pierwszej kolejnosci w srodowiskach nowo powstatych za-
konéw mendykanckich. Zaréwno trzynasto—, jak i czternastowieczne akta kapitul Zakonu Kaznodziejskiego
niezmiennie przypominaly o zakazie praktykowania alchemii (Acta Capitulorum Generalium Ordinis Praedicato-
rum,wyd. A Frihwirth, Roma1898,t.I,1I: 1273 1., 1287r.,12891., 1313 1., 1323 r.). Dzigkuj¢ Panu dr Macie-
jowi Zdankowi za zwrécenie uwagi na ten watek.

2 Vide:J.Shatzmiller,Justice et injustice au début de XIVes. L’enquéte sur Larchevéque d’Aix et sa renon-
ciation en 1318, Rome 1999.

2 Ibidem, s. 134.

% Vide: J-M. Vidal, Bullaire de I'inquisition francaise, Paris 1913, s. 51-52.

* Ibidem.

% Nalezy podkreslié, ze uzycie tortur zostato wprowadzone w roku 1252 przez papieza Innocentego IV bul-
la Ad abolendum. Mozna je bylo stosowaé wytacznie w procesach trybunatéw inkwizycyjnych, dotyczacych here-
tykéw. Sady koscielne natomiast prawie nigdy nie otrzymywaly na to zgody. Wyjatkowo w roku 1308 tortury zos-
taly oficjalnie zastosowane przez specjalng komisje biskupia prowadzaca sprawe templariuszy. Ale i w tym przy-
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ko jako cichg aprobate dla tego rodzaju rozwiazan, lecz takze jako preludium rozpoczyna-
jacej si¢ wlasnie reakcji przeciwko magii.

22 kwietnia 1320 kardynal Wilhelm de Peyre Godin (zm. 1336)* wystal w imieniu pa-
pieza list do inkwizytoréw Carcasonne i Tuluzy, Jana de Beaune i Bernarda Gui. Pismo to
bez watpienia mozna traktowac jako pierwszy wyrazny zwiastun tego wszystkiego, co juz
w 1326 r. stanie si¢ oficjalna praktyka w postepowaniu inkwizycyjnym przeciwko czarom.
Jan XXII rozpoczal przygotowywac Kosciol do podjecia nowego zadania. Prosil zatem —
ustami kardynala — by owi sedziowie zwrdcili baczna uwage na tych sposréd wiernych,
ktérzy przyzywaja pomocy demondw i z nimi paktuja. Przytoczyl réwniez szczegélowo

przypadki, ktére powinni zbada¢ w pierwszej kolejnosci:

Frater Guillelmus miseratione divina epi-
scopus Sabinensis religioso viro — — in-
quisitori haereticae pravitatis in partibus
Carcassonen, salutem in Domino sempi-
ternam. Sanctissimus pater noster et domi-
nus dominus Iohanes divina providentia
papaxxii, optans ferventer maleficos infec-
tores gregis dominici effugare de medio
domus Deli, vult, ordinat vobiscum commi-
tit, quod auctoritate sua contra eos, qui dae-
monibus immolant vel ipsos adorant aut
homagium ipsis faciunt; vel qui expressa
pacta obligatoria faciunt cum eisdem, aut
quioperantur vel operari procurant quam-
cumque imaginem vel quodcumque aliud
ad daemonem alligandum seu daemonum
invocatione ad quodcumque maleficium
perpetrandum; aut qui sacramento baptis-
matis abutendo imaginem de cera seu de
re alia facta baptizant sive faciunt baptiza-
ri, seu alias cum invocatione daemonum
ipsas fabricant quomodolibet seu faciun
fabricari; aut si scienter baptismus seu or-
do vel confirmatio iterantur; item de sacri-
legis et maleficis qui sacramento euchari-
stiae seu hostia consecrata necnon et aliis
sacramentis ecclesiae seu ipsorum aliquo
quoad eorum formam vel materiam uten-
do, eis in suis sortilegiis seu maleficiis abu-
tantur, possitis inquirere et alias procedere

Brat Wilhelm, z milosierdzia bozego bi-
skup Sabiny, §le pozdrowienie zakonniko-
wi — — inkwizytorowi niegodziwosci
heretyckich w rejonie Carcassonne. Nasz
wielce swiatobliwy Ojciec i Pan, Pan Jan
XXII, Papiez z opatrznosci Bozej, pragnac
zarliwie wypedzi€ z wnetrza Domu Bozego
wykonawcow praktyk magicznych, ktérzy
plamia trzode Pasiska, chce, rozkazuje i po-
leca wam, zZe na mocy swojej wladzy mo-
zecie podjac sledztwo, zachowujac jednak
wszystkie przepisy, ktére zostaly dla was
ustalone zgodnie z kanonami, co do poste-
powania z pralatami w przedmiocie here-
zji, przeciwko tym, ktdrzy: poswiecaja si¢
demonom lub je czcza lub tez oddaja im
hold; w sposéb wyraZzny zawarli pakt postu-
szefistwa z tymi demonami; tworza lub na-
kazuja tworzy¢ jakiekolwiek wyobrazenia,
lub w jakikolwiek inny sposéb wiaza si¢
z demonem lub wykonuja praktyki magicz-
ne w wyniku przyzywania demondéw; nad-
uzywaja sakramentu chrztu, chrzczac lub
nakazujac chrzci¢ wyobrazenia zrobione
zwosku lub innego materiatu; tworza, z po-
moca przywolywania demonéw, lub naka-
zuja tworzy¢ te wyobrazenia w jakis spo-
sob; swiadomie powtarzaja chrzest, swie-
cenia lub bierzmowanie; uzywaja sakra-
mentu eucharystii lub konsekrowanej ho-

padku chodzito wyraZnie o oskarzenie o herezje. Na temat m.in. wprowadzenia tortur do proceséw inkwizycyj-
nych: L'inquisition et la répression des dessidences religieuses au Moyen Age, passim.

T Wigcej na temat Wilhelma de Peyre Godin vide: P. Formier, Le cardinal Guillaume de Peyre Godin,
,.Bibliotheque de I’Ecole des Chartes” t. LXXXVI, 1925, s. 100-125.



MAGIA JAKO FACTUM HAERETICALE 227

contra ipsos, modis tamen servatis qui de
procedendo cum praelatis in facto haeresis
vobis a canonibus sunt praefixi.

Ipse namque dominus noster praefa-
tus potestatem inquisitoribus datam a iure
quoad inquisitionis officium contra haere-
ticos necnon et privilegia ad praetactos ca-
sus omnes et singulos ex cetera scientia
ampliat et extendit quoad usque duxerit
revocandum. Nos ita praemissa omnia vo-
bis significamus per has nostras patentes
litteras de praefati domini papae speciali
mandato facto nobis ab ipso oraculo vivae
vocis.

Datum Avinioni die xxii mensis augu-
sti, anno domini M. ccc, xx pontificatus
praedicti domini papae anno quarto®,

stii i innych sakramentéw Kosciola lub ja-
ki czesci tych sakramentdéw co do ich for-
my lub materii, by je zniewazy¢ w swoich
czarach lub praktykach magicznych.

Albowiem wspomniany Pan nasz, we-
dle pewnej wiedzy, rozszerza i rozciaga
wladze wzgledem urzedu inkwizytora prze-
ciw heretykom, a takze ich przywileje we
wszystkich cytowanych przypadkach az do
momentu, gdy odpowiedni sad odwola te
rozszerzenie. My za§ podajemy wam to
wszystko do wiadomosci poprzez list na
mocy specjalnego mandatu, ktérego udzie-
lit nam Pan, Papiez osobiscie w sposéb
ustny.

Dane w Awinionie, dnia 22 miesigca
sierpnia roku Panskiego 1320, w czwartym
roku pontyfikatu tegoz Papieza.

Jednym z adresatéw tego listu byt dominikanin Bernard Gui®. Ten jednak w latach

13091323 nie spotkat si¢ z zadnym przypadkiem magii’’, ale zauwazy}, ze praktyki takie,
a zwlaszcza przyzywanie demondéw, moga by¢ okreslone jako heretyckie, jezeli byly po-
laczone z ofiarowaniem lub zniszczeniem jakiego$ przedmiotu dla demona™.

Nalezy wyraZnie podkresli¢, Ze ten list byl sygnowany przez jednego z czlonkéw kurii
papieskiej, a nie przez samego papieza. Jan XXII przyjal postawe hierarchy pelnego re-
zerwy i otwartosci na opinig¢ teologéw, poniewaz nie mial pewnosci, jaka moze by¢ reakcja
Kosciola na autorytatywna decyzje podjeta przez samego papieza. Wyslanie tego listu bylo
niejako préba generalna i przygotowaniem wlasciwego gruntu pod dalsza dziatalnos¢ teo-
logéw, ktérzy — jak sie okaze w niedalekiej przyszlosci — stana si¢ ekspertami w kwestii
proceduralnego rozwiazywania problemu praktyk magicznych

PYTANIA

Po kilku miesiacach, w paZdzierniku 1320 r., papiez zwrdcil si¢ oficjalnie do dziesig-
ciu ekspertéw z prosba o doktadne i precyzyjne ustalenie kwalifikacji réznych praktyk ma-

% A.Mai er, Eine Verfiigung Johanns XX1I iiber die Zustindigkeit der Inquisition fiir Zaubereiprozesse, ,,Ar-
chivum Fratrum Praedicatorum” t. XXII, 1952, s. 226-227.

» Bernard Gui OP (zm. 1331) inkwizytor Tuluzy (1307-1323). Opierajac si¢ na swojej dhugiej praktyce,
stworzyt w roku 1324 podrecznik, ktéry obok trzynastowiecznego dzieta Rainiera Sacconiego OP (Summa de
Catharis) byt najwazniejszym Zrédlem wiedzy na temat herezji i sposobéw postgpowania inkwizycyjnego. Vide:
Ksigga Inkwizycji. Podrecznik napisany przez Bernarda Gui, Krakéw 2002. Najnowsza edycja krytyczna: Le Livre
des sentences de l'inquisiteur Bernard Gui (1308-1323), wyd. A.Pales—Gobilliard,t. I-II, Paris 2002.

% vide: L. Albaret, op. cit., s. 60.

31 Le Livre des sentences de Uinquisiteur, s. 52.
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gicznych i przyzywania demondéw. W ten sposéb rozpoczelo si¢ urzedowe postepowanie
zmierzajace do ujawnienia i nazwania jednej z ostatnich herezji Sredniowiecza.

Tekst tych pytan zachowat si¢ tylko w jednym rekopisie przechowywanym w Bibliote-
ce Watykariskiej (Ms. Borgh. 348) odkrytym przez Anneliese M a i e r°°. Dwa ostatnie py-
tania dotyczyly bezposrednio i wyraZnie problemu magii:

3) An accipientes corpus Christi pro male-
ficiis vel sortilegiis faciendis sint velut hae-
retici puniendi.

4) An sacrificantes daemoniis intendentes
sacrificare eisdem, ut per sacrificium illecti
daemones cogant aliquam personam ad fa-
ciendum illud quod sacrificans cupiebat, et
an demones invocantes sint velut haeretici
habendi vel solum ut sortilegi>.

3) Czy przyjmujacych Cialo Pariskie, w ce-
lu uzycia go w praktykach magicznych, na-
lezy kara¢ w ten sam sposéb co heretykow?

4) Czy ci, ktdrzy zamierzaja zlozy¢ ofiare
demonom, aby te przyciagnigte przez nia
zmusily jaka$ osobe do robienia tego, cze-
go pragna skladajacy te ofiarg, maja by¢
brani za heretykdéw, czy tez tylko za wyko-
nawcow praktyk magicznych?

Teologowie™, podejmujac papieska prosbe, wybiegli daleko poza oczekiwania pyta-
jacego. Jan XXII chcial bowiem prostej i w miare konkretnej odpowiedzi na pytanie
o kwalifikacje praktyk magicznych, uzyskal natomiast dtugie i wyczerpujace traktaty na te-
mat herezji, ktéra rozpatrywano gléwnie w perspektywie teologicznej, wyraznie stroniac
od prostych jurydycznych rozstrzygnie¢. Prawie kazda odpowiedZ rozpoczynala si¢ od do-
kladnego okreslenia, czym w ogdle jest herezja, jak nalezy ja rozumie¢ i w jakich sytua-
cjach mozna bezsprzeczne mowic o jej znamionach. Najbardziej wywazony i interesujacy,
jak sie wydaje, jest wyklad zaproponowany przez dominikanina, Augustyna Gazothusa
(zm. 1323).

Autor ten na wstepie podaje taka oto definicje herezji: ,,Herezja odnosi si¢ do tego,
co boskie; jest falszywa ocena tych rzeczy, ktdre przynaleza do prawdy wiary lub dobrych
obyczajéw™’. Jednak, by rzeczywiscie stwierdzié, czy ktos w konkretnym przypadku jest
heretykiem, konieczne sa dalsze rozréznienia. Dla Gazothusa rzecza oczywista jest to, ze
blad jako taki nie czyni jeszcze czlowieka heretykiem, lecz swiadome i uparte trwanie
w bledzie. Wprowadza zatem jeszcze inne rozréznienia: heretykiem par excellence jest ten,
kto posiada falszywy poglad ,,odnosnie do tego, co zobowiazany jest wiedzie¢” (de eo quod
scire tenetur). Co si¢ zas tyczy pogladdw, , ktorych nie jest zobowiazany znac” (de eo quod
scire non tenetur), heretykiem nalezy nazwac tego, ktéry pomimo posiadania wiedzy, iz

2 A.Maier, op. cit.

3 Ibidem, s. 231.

3 Wéréd ekspert6w byli: Augustyn Gazothus OP, Jan von Giittingen, Henryk de Carreto OFM, Jakub von
Concots OP, Gwidon Terreni Carm., Aleksander de S. Elpidio August., Arnold Royard OFM, Jan de Roma Ca-
cantinus OESA, Grzegorz von Lucca. Ibidem, s. 232-233.

% Wigcej na temat Augustyna Gazothusa vide: A. Ciam p1i, Il b. Agostino Kazoti¢ OP, vescovo di Zagreba
e poi di Lucerna, Roma 1956; A.Boureau, Le pape et les sorciers, s. XII.

3 Huaeresis proutin divinis accipitur est falsa extimatio alicuius eorum, que ad veritatem fideivel morum bonita-
tem pertinent, A. Ciamp1i, op. cit., s. 243.
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Koscidt uczy czegos przeciwnego, z uporem trwa przy swoich opiniach. Jezeli jednak nie
zna nauki Kosciola, wtedy nie powinien by¢ uwazany za heretyka®’.

Wedlug tej samej zasady mozemy réwniez rozwiazaé inne kwestie: tylko ten, kto rze-
czywiscie jest przekonany, ze sakramentyja ko takie mogawywolac zle skutki lub cza-
1y, ita opinia jest podstawa jego dzialania, bezsprzecznie jest heretykiem. Augustyn Gazo-
thus idzie jeszcze daleji—nieco z przekora — postuluje, by uznano za heretycki kazdy po-
glad, ktdry glosi, Ze mozliwe jest zaszkodzenie komus poprzez wizerunek wykonany z wos-
ku. Jednak — jak trzeZwo zauwaza w dalszym ciagu — realizacja tej ostatniej propozycji
jest wrecz nierealna, gdyz trzeba by uznaé za heretykéw wigkszosé mu wspdlczesnych™.
Podobne rozstrzygnigcie dotyczy kultu diabla: heretykiem jest ten, kto wierzy, ze demo-
nom nalezy si¢ szczegdlny hold ze strony czlowieka. Nie jest nim natomiast ten, kto doko-
nuje tylko jakis czynnosci kultowych w stosunku do diabla, by osiagna¢ zamierzony skutek.
Herezja bowiem — zgodnie z definicja Gazothusa — lezy jedynie w ,,falszywej ocenie”
(falsa existimatio), a nie w samych dzialaniach.

Wydaje si¢ jednak, ze czysto intelektualne podejscie dominikanina nie zadowalalo
w pelni Jana XXII. Papiez oczekiwal jednoznacznego stwierdzenia, ze herezja jest nie tyl-
ko spaczony sposéb myslenia, lecz takze spaczony sposéb dziatania. Bardzo pomocny w tej
kwestii okazal si¢ glos innego eksperta, tym razem franciszkanina, Henryka z Carreto®”.
Autor ten, przedstawiajac swoja opinig, podaje typowo franciszkarniskie podwdjne rozroz-
nienie herezji:

Quia in Deo est intellecus et voluntas,
quae habent duo propria, scilicet verita-
tem et scientiam cui debetur fides, et boni-
tatem et dominium cui debetur honor et
reverentia propria, duo etiam sunt quibus
intellectus errare potest, scilicet 1) absolu-
te ex naturaintellectus, et talis error contra
deum dicitur haeresis in fide expresse non
credendo vel negandoquae tenetur expre-
sse scire, vel quoad ea, quae non tenetur
expresse scire, non credendo quae credit
Romana ecclesia. Haec enim est haeresis
absolute dicta. 2) Alio modo errare potest
intellectus respectu eorum quae in volun-
tate sunt. Sunt enim necessario ex natura
sui connexae cum errore et ipsum suppo-
nunt modo intraneo. Ideo sunt duo modi

37 Ibidem.
¥ Ibidem, s. 244.

Poniewaz w Bogu jest intelekt i wola, a kaz-
dy z nich posiada po dwie wlasciwosci, mia-
nowicie: prawde i wiedze, ktdrej przynale-
zy wiara oraz dobro¢ipanowanie, ktéremu
przynalezy czes¢ i szacunek. Istnieja bo-
wiem dwa sposoby, w jaki moze zbladzié
intelekt. 1) W sposéb absolutny z powodu
natury intelektu. Tego typu blad jest prze-
ciwko Bogu i heretycki co do wiary. Jest
Swiadomym wyrazem niewiary i negacji te-
go wszystkiego co winien wiedzie¢ lub tez
niewiary w to, w co wierzy Kosciol, a co si¢
tyczy rzeczy, ktére nie ma obowiazku znaé
wprost. Sposdb ten jest nazwany heretyc-
kim w sposéb absolutny. 2) Inny sposéb
bladzenia intelektu dotyczy tych rzeczy,
ktére przynaleza woli. Sa bowiem takie

¥ Vide: R.M ans elli, Enrico del Carreto e la consultazione sulla magia di Giovanni XXII, [w:] Miscellanea
in onore di Monsignore Martino Giusti, Vatican 1978,s.97-129; R.M an s e 1 1 i, Enrico del Carretto e il suo trattato
sulla poverta a Giovanni XXI1I, [w:] Sapientia doctrina. Mélange de théologie et de la litterature offerts d Dom Hilde-
brand Bascour, O.S.B., Louvain 1980 (Recherches de théologie ancienne et mediévale, numer specjalny 1,
s. 238 nn.).
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haeresis proprie dictae, scilicet fides et re-  rzeczy, ktére z natury w sposéb konieczny

verentia diabolo exhibita®. sa powiazane z bledem i warunkuja go
w sposob wewnetrzny. I tak oto sa dwa ro-
dzaje herezji w Scislym znaczeniu, miano-
wicie [herezja] wiary i [herezja] czci oka-
zanej diabhu.

Henryk z Carreto zatem, w odréznieniu od dominikariskiego teologa, do herezji inte-
lektu doklada jeszcze herezje woli. Taki podzial pozwala mu na wyciagni¢cie nastepu-
jacych wnioskéw: heretykiem jest nie tylko ten, kto blednie wierzy i ma ,,falszywa oceng”
rzeczywistosci, ale rowniez ten, kto uprawia réznego rodzaju praktyki magiczne.

Ostatecznie jednak wszyscy eksperci, pomimo pewnych réznic w podejsciu do oma-
wianych kwestii, wypracowali wspdlne stanowisko. Mianowicie, praktyki magiczne posia-
daja ,,co$” z herezji, a co najmniej maja wyraZnie heretyckie inklinacje. Kazdy zatem przy-
padek wymaga znajomosci okolicznosci, ktére mu towarzysza, a w konsekwencji, réwniez
indywidualnego potraktowania. Opinia ta, cho¢ niejednoznaczna i bardzo ogdlna, w pelni
zaspokoila, a zarazem umocnila przekonanie papieza o stusznosci drogi, jaka obral rozpo-
czynajac walke z czarami.

BULLA

Bulla ,,Super illius specula” (,,Na wysokosciach Tego”), pomimo licznych niejasnosci
zaréwno co do datacji (1326 lub 1327 1.), jak i swoich dziejéw"’, byta dokumentem przelo-
mowym, ktéry mial wplyw na cala péZniejsza histori¢ proceséw przeciwko czarom.

Czarownicy — wedhug bulli — ,,wstepuja w haniebne przymierze smierci oraz czynia
pakty z pieklem”. Przyzywanie zas demondw i praktyki magiczne sa jakby ,,antydogmata-
mi”. Papiez skierowal stowo do tych wszystkich, ktérzy powrdcili do Kosciola przez po-
wtdrne przyjecie chrztu (renatos fonte baptismatis), ,,aby nie podejmowali si¢ nauczaé lub
uczy¢ si¢ samemu jakichs ze wspomnianych dogmatow” (de perversis dictis dogmatibus).
Wszystkie te bledne nauki — precyzyjnie okreslone jako herezje — mialy by¢ karane

9 A.Maier, op. cit., s. 237.

4 Pierwsze swiadectwo tekstu bulli ,,Super illius specula” znajduje si¢ w ,, Directorium Inquisitorum” autor-
stwa dominikariskiego inkwizytora Mikotaja Eymerika z roku 1376. (W pracy korzystam z tekstu zaczerpnigtego
z:NicolausEyme ricus OP, Directorium Inquisitorum, Roma 1578, s. 239-240. Thumaczenie bulliznajduje si¢
w aneksie). Bullg, oprécz dominikanina, wspominaja jeszcze: Constitutiones extravagantes cum glossis Iohannis
Francisci de Pavinis et apparatu Gessellini de Cassanis,wyd.B.d e T ortis, Venetiis 1497, f. 3v; w roku 1667 Odo-
ricusRaynaldus wswoichAnnales ecclesiastici accedunt notae chronologicae oraz osiemnastowieczna edycja
Bullarium Romanum. Natomiast zastanawiajaca jest nieobecnos¢ tego dokumentu w dwéch zbiorach kanonicz-
nych: Extravagantes Johannis XX1I i Extravagantes communes, zawierajace liczne dekretaly Jana XXII. By¢ moze
jest to zwigzane z tym, ze pierwsza z kolekcji, liczaca dwadziescia bulli, zostata ztozona w 1325 r. przez Jesselina
de Cassagnes, ktéry az do Smierci nie podjat si¢ ponownego jej uzupetnienia. Druga z kolekeji zostata ztozona
bardzo pézno, bo dopiero na poczatku XVIw.,, kiedy to bulla Super illius specula wyraznie stracita na znaczeniu
na rzecz pézniejszych dokumentéw. Zaskakujaca jest réwniez nieobecnosé papieskiej bulli w Regestach Papie-
skich. Pewnym znakiem zapytania jest takze sam status tej bulli, w ktérej zwraca sig¢ do wszystkich, bez wyjatku,
chrzescijan, nie zas konkretnego adresata. Wspomniane watpliwosci sktaniajg do dalszych prac nad precyzyjnym
ustaleniem historii tekstu. Wigcej na temat bulli: vide: A. Bour e au, Satan héretique, s. 21-22. Tekst tluma-
czenia bulli znajduje si¢ w aneksie (nr 2).
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,wszelkiego rodzaju karami, ktdre sa przypisane heretykom na mocy prawa” (penas om-
nes et singulas, quas de iure merentur heretici). Powyzsze stwierdzenia byly rozszerzeniem
i radykalizacja klauzuli zawartej w bulli ,,Accusatus” Aleksandra IV (1258), ktdry stwier-
dzil, ze samo przestepstwo uprawiania magii nie nalezy do kompetencji trybunatu inkwi-
zycyjnego, z wyjatkiem sytuacji, gdy przestepstwo to ma ,wyraZzne znamiona herezji”.
Znaczenie tej kwalifikacji zawartej w bulli ,,Super illius specula” bylo o tyle wazne, ze
umozliwialo stworzenie podstaw i rozwdj demonologii jako nauki oraz otwieralo nowe
horyzonty prac inkwizytoréw. Innymi slowy, magia zostala zdefiniowana w kategoriach
teologicznych jako herezja. Inkwizytorzy zas, podejmujac si¢ definitywnego rozwiazania
tej herezji, mogli od tej pory wlaczy¢ do swojej pracy wszelkiego rodzaju srodki sadowe,
odpowiednie ekspertyzy teologiczne lub po prostu wiedze praktyczna, jaka dawala im pra-
wie stuletnia juz dzialalnos¢ w walce z herezja.

»Super illius specula”, nawolujaca do tak radykalnego zajecia si¢ czarownicamii 0so-
bami przywolujacymi demony, ewidentnie wykraczala poza dotychczasowe nauczanie
Kosciola. Chodzi zwlaszcza o poréwnanie tej bulli z wezesniejszym, pochodzacym z X stu-
lecia kanonem ,,Episcopi”, ktdry traktowal praktyki magiczne jedynie jako iluzj¢ demo-
niczna, bez faktycznego wplywu na rzeczywistos¢*. Autor tego tekstu mocno podkreslit,
ze nie mozna méwi€ o realnym istnieniu tego rodzaju praktyk magicznych. Nocne loty cza-
rownic przyrownatl do klamstwa i zwyklego snu. Co wiecej, kanon ten powaznie ,,ograni-
czal” moc diabla:

Quisquis ergo credit fieri posse, aliquam
creaturam aut in melius aut in deterius im-
mutari, aut transformari in aliam speciem
vel in aliam similitudinem, nisi ab ipso cre-
atore, qui omnia fecit, et per quem omnia
facta sunt, procul dubio infidelis est, et pa-
gano deterior®.

Kto zatem wierzy, ze moze stac si¢ jakim§
stworzeniem albo zmieni¢ si¢ na lepsze lub
na gorsze, badzZ tez przyjac¢ inny wyglad lub
inne podobienistwo, chyba ze dzigki same-
mu Stworzycielowi, ktéry wszystko uczy-
nit i przez ktérego wszystko zostalo stwo-
rzone, jest niewatpliwie niewiernym i gor-

Szym niz poganin.

Odejscie od tradycyjnej doktryny zawartej w kanonie ,,Episcopi” bylo zapowiedzia
w niedalekiej przysztosci nowego podejscia do problemu realnej skutecznosci praktyk ma-
gicznych. Kwestia ta nie zostala réwniez bezposrednio podjetaw bulli papieskiej. Pojawie-
nie si¢ dokumentu oraz wspomniane wysitki Jana XXII nie byly tylko wyrazem pasterskiej
troski o ochrong¢ rozumnej natury czlowieka, ktéra moglaby by¢ narazona na zabobon cza-
réw (co tez podkreslaly orzeczenia kanonu ,,Episcopi”). Stalo za tym w istocie glebokie
przekonanie papieza, ze czary moga stanowi¢ niezwykle groZne narzedzie zbrodni. Takie
stanowisko zmienialo réwniez sposéb postepowania wobec spraw zwiazanych z magia
iczarami. Zauwazmy, ze kanon ,,Episcopi”, przedstawiajac czcicielki Diany czy tez Hero-

# Kanon lub Rozdziat Episcopi byt pierwotnie przypisywany Synodowi w Ancyrze (314 r.). Po raz pierwszy
znajdujemy go w zbiorze pism kanonicznych przygotowanym przez Reginona de Priim (okoto 904). Od XIIT w.
stat si¢ oficjalng nauka Kosciota. Tekst ten cieszy si¢ duzym zainteresowaniem historykéw, gdyz zwiastuje, pra-
wie pigé wiekéw wezesniej, pewne formy sabatéw czarownic. Decretum Gratiani, causa XX VI, q. 5, cap. XII,
wyd. E.Friedberg 1879. kol. 1030. Thumaczenie kanonu w aneksie (nr 1).

# Ibidem.



232

TOMASZ A. GALUSZKA OP

diady jako ,niewierne”, zalecal wierzacym, by ci stosowali si¢ przede wszystkim do
apostolskiego nakazu: ,Unikaj czlowieka bladzacego, upomnianego juz dwa razy”
(Tit 3,10)*. Reakcja Kosciota— wedtug kanonu — miata ograniczyésie jedynie do wzmo-
zenia wysitkow na rzecz gloszenia zdrowej doktryny i przekonywania tych, ktérzy trwaliby
w ,,falszywej opinii”. Niewiernos¢ ta nie byla jednak rozpatrywana jako zbrodnia, wyma-
gajaca zastosowania specjalnych srodkéw i procedur. Natomiast starania papieza Jana
XXII wybiegaly daleko poza akcje kaznodziejska i grozenie pieklem tym, ktdrzy zbladzili.
Po ogloszeniu bulli ,,Super illius specula” ocena zachowania czarownic i czarnoksi¢zni-
kéw nie byla juz przesuwana na czas Sadu Ostatecznego, jak to akcentowal dokument
»Episcopi”. Wydawanie takiej oceny stalo si¢ od tej pory zadaniem ziemskiego wymiaru
sprawiedliwosci, to znaczy sadéw koscielnych i trybunaléw inkwizycyjnych:

Et quia dignum est, quod hi qui per sua
opera perversa spernunt Altissimum, poe-
nis suis pro culpis debitis percellantur. Nos
in omnes et singulos, qui contra nostra sa-
luberrima monita et mandata facere de

A poniewaz czyms$ wlasciwym jest, by ci,
ktérzy przez swoje haniebne dziela znie-
wazaja Najwyzszego, zostali ukarani odpo-
wiednimi karami za swoje winy, dlatego
tez oglaszamy ekskomunike na wszystkich

praedictis quicquam praesumpserint, ex-
communicationis sententiam promulgamus,
quam ipsos incuttere volumus ipso facto;
statuentes firmiter, quod praeter poenas
praedictas, contra tales. Qui admoniti de
praedictis, seu praedictorum aliquo infra
octos dies a monitiones computandos prae-
fata, a praefata non se correxerint, ad infli-
gendas poenas omnes et singulas, praeter
bonorum confiscationem dumtaxat, quas
de iure merentur haeretici, per suos com-
petentes iudices procedatur®.

i kazdego z osobna oraz chcemy, by podle-
gali jej na mocy samego faktu ci, ktdrzy,
wbrew naszym prosbom i nakazom, prébo-
waliby podejmowac ktdérekolwiek z wyzej
wymienionych dziel. Stanowimy réwniez,
by w przypadku 0séb, ktdére po stosownych
upomnieniach w ciagu o$miu dni, liczac
od zawiadomienia nie wykazali poprawy,
obok wymienionych srodkéw, zostaly za-
stosowane kary, ktére na mocy prawa przy-
stuguja heretykom, z wyjatkiem konfiskaty
débr.

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze migdzy X a XIV stuleciem pojecie herezji i podej-
$cie do niej wladz koscielnych i swieckich bardzo si¢ zmienito. W tym okresie pojawily si¢
wielkie sekty: katarzy, waldensi, czy tez beginki i begardzi. Wszystkie one byly mocno za-
korzenione w Sredniowiecznym spoleczeristwie i posiadaly w nim znaczace wplywy. Ozna-
czalo to réwniez, Ze staly si¢ realnym zagrozeniem dla éwczesnego porzadku polityczne-
€0, a co si¢ z tym wiaze, rowniez religijnego. Herezja nie zatruwala juz ,,tylko” duszy, ale
niszczyla w sposéb subtelny réwniez panistwo. Praktyki magiczne jako herezja najbardziej
wyrafinowana, dawaly postugujacym si¢ nimi potezna brofi: bogactwo, wiedz¢ i panowa-
nie. W swietle opisanych uwarunkowari spoteczno—polityczno-religijnych sredniowiecza,
promulgacjabulli,,Superillius specula” i okreslenie praktyk magicznych jako herezji (fac-
tum haereticale) bylo momentem przelomowym. Dokument Jana XXII otwieral nowy

# Stowa te przytoczone w kanonie Episcopi, sa w rzeczywistosci parafraza zdania Tit 3, 10, ktére w catosci
brzmi: ,,Sekciarza po jednym lub po drugim upomnieniu wystrzegaj si¢, wiedzac, zZe czlowiek taki jest przewrotny
i grzeszny, przy czym sam na siebie wydaje wyrok” (thumaczenie wg Biblii Tysiaclecia, wyd. IV).

% Super illius specula, [w:] Nicolaus Eymericus OP, op. cit., s. 240.
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etap w rozumieniu praktyk magicznych. Od tej pory bowiem wszystkie srodki i narzedzia
proceduralne stosowane dotychczas przeciwko sektom dualistycznym lub waldensom, zo-
staly oddane do dyspozycji biskupéw i inkwizytoréw, a wkrétce réwniez sadéw ksiazecych,
w celu Scigania nekromantéw. Uprawianie magii stalo si¢ zbrodnia, podobnie jak wczes-
niejsze herezje, czy tez obraza majestatu boskiego i ludzkiego (crimen laesae maiestatis).
Zapobieganie rozszerzaniu si¢ tej zbrodni usprawiedliwialo za$ procedure najsurowsza
i najbardziej wyszukana.

W tym miejscu warto zatrzymac si¢ na chwile przy sygnalizowanej wczesniej rozbiez-
nosci pomig¢dzy kanonem ,,Episcopi”, a dokumentem Jana XXII. Wedlug autora kanonu
praktyki magiczne byly zwyklym oszustwem i nie mogly wywolywac zadnych rzeczywistych
skutkéw. Co wiecej, czlowiek wierzacy w ich skutecznos¢ ,,byt gorszy od poganina”. Nato-
miast wysilki Jana XXII wybiegaly daleko poza mysl kanonu. Ten bowiem — zdaniem pa-
pieza— kto praktykuje magie, jest nie tylko grzesznikiem, lecz takze heretykiem posiada-
jacym $mierciono$na brof, tzn. czary. Widzimy tutaj powolne, lecz konsekwentne odcho-
dzenie od doktryny kanonu. Skutecznos¢ magii przechodzi ze sfery iluzji i wyobraZni jej
adeptéw do rzeczywistego swiata. Bedzie musialo uplynac jeszcze kilkanascie dziesigcio-
leci, nim pytanie o realnos¢ praktyk magicznych stanie si¢ waznym tematem dyskusji teo-
logiczne;j.

MIEDZY KANONEM A BULLA

W roku 1457 kardynal i arcybiskup Bressanone, Mikolaj z Cues wyglosil kazanie,
w ktérym przytoczy! historie trzech staruszek (vetulae). Kobiety te, przestuchane przez
niego uparcie twierdzily, ze naleza do demonicznej sekty czczacej Diang. Okreslaly bogi-
ni¢ mianem ,,dobrej pani” (bona domina), przyznajac, ze przystapily do niej po wyparciu
si¢ Chrystusa. Mikolaj, odwolujac si¢ do kanonu ,,Episcopi”, wyjasnit oskarzonym, ze sek-
ta, o ktdrej mowia jest tylko wymyslem opanowanej przez demona wyobraZni. Czyny zas,
ktdre podejmowaly z powodu ignorancji i posredniego oblakania (semidelirans), nie byly
wystarczajaca podstawa do wydania wyroku, dlatego samozwaficze ,,czarownice” zostaly
uwolnione*®, Nauke kanonu potwierdzili réwniez w roku 1427 franciszkariski obserwant
Bernard ze Sieny"’ oraz jego stawny nasladowca §w. Jan Kapistran®®. Jednakze nie te glo-
sy, cho¢ bezsprzecznie wazne, wyznaczyly dalszy kierunek dyskusji na temat magii, ale tra-
giczny przypadek pewnego benedyktyna.

W grudniu 1453 r. Wilhelm Adeline, benedyktyriski kaznodzieja i mistrz Swigtej Teo-
logii, stawil si¢ przed biskupem Evreux, Wilhelmem Flacques, i wice—inkwizytorem Kro-
lestwa Francji Signardem®. Zostal oskarzony o przynaleznosé do ,,synagogi walden-

% Vide: C. Ginzbur g, Le Sabbat des sorcieres, Paris 1992, s. 104-105.

47 Bernardino da Siena, Prediche volgari sul campo di Sienna 1427, t. 11, Milan 1989, s. 1007-1010.

#® Vide: M.Montesano,,Supra acqua et supra ad vento”. Superstizioni, maleficia e incantamenta nei pre-
dicatori francescani osservanti (Italia, sec. XV), ,,Quaderni medievali” t. LI, 1996, s. 138-151.

4 Sprawa Wilhelma Adeline’a zostata doskonale przedstawiona przezM. O storero w:, Foldtreravec les
démons”. Sabbat et chasse aux sorciers a Vevey (1448), Lausanne 1995; idem, Un prédicateur au cachot, ,Médiéva-
les” t. XLIV, 2003, s. 73-96.
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skiej”*” oraz o wielokrotne uczestniczenie w nocnych spotkaniach, ktére gromadzily wie-

lotysieczne ttumy. Wstapil do tej sekty, szukajac rozwiazania konfliktu z rzadca Clairvaux
iznalazl tam — zdaniem swiadkéw — wielu mezczyzn i kobiet, ktdrzy przybyli tam, by szu-
ka¢ zemsty, zasmakowac rozpusty i ucztowaé. Wilhelm Adeline spotkal tam diabla, imie-
niem ,,Wielmozny”, ktéry objawil mu si¢ najpierw jako czlowiek, a nastepnie pod postacia
»Zimnego i obrzydliwego” kozla. Jemu tez oddawal czes¢ skladajac przyrzeczenie wypar-
cia si¢ Boga i wiary chrzescijaniskiej. Przyjety przez samego przywddce demondw, stanal
na czele tej wlasnie sekty. Po przeprowadzeniu stosownego sledztwa, Adeline, przyznajac
si¢ do zarzucanych mu czynéw, zerwal z ,,godna potepienia sekta”, kierowana przez ,,pie-
kielnych nieprzyjacidl i przeciwnikéw rodzaju ludzkiego”. Oskarzony w trakcie przestu-
chaf mocno podkreslil, ze gloszona przez niego nauka, podobnie jak ,,sekta waldenska by-
fa tylko iluzja, wymystem chorej fantazji i klamstwem”. Rozpowszechnianie tej blednej
doktryny zostalo mu polecone przez samego diabla, ktéry kazal mu si¢ postuzyéw tym celu
kanonem ,,Episcopi”. Ostatecznie Wilhelm Adeline, skazany na dozywotnie wi¢zienie,
zmart cztery lata péZniej w lochach.

Sprawa Adeline’a odbila si¢ szerokim echem w sSrodowiskach teologicznych gléwnie
z dwéch powodow. Po pierwsze, dotyczyla duchownego, ktéry potwierdzit swoja przyna-
leznos¢ do sekty demonicznej. Po drugie zas, byla to pierwsza tak zdecydowana reakcja
Kosciota na doktryne, ktéra— powolujac si¢ na dawny kanon — negowala zaréwno real-
nos$¢ praktyk magicznych (sabatéw i podniebnych lotéw czarownic), jak i ich realna sku-
tecznos¢. Przyznanie si¢ Adeline’a i potepienie tego rodzaju praktyk ze strony Kosciola
stawialo zatem w niekorzystnym swietle tych wszystkich, dla ktérych czary byly tylko de-
moniczna mistyfikacja. Reakcja ta zmusita wczesnych teologéw i kaznodziejéw do dys-
kusji na temat czarownic oraz ich praktyk.

Jednym z pierwszych i zarazem najbardziej radykalnym teologiem, ktdry zabratl glos
w sprawie benedyktyna, byl gorliwy obrorica nauki o realnosci sabatéw i przeciwnik kano-
nu ,,Episcopi”, dominikanin, Mikolaj Jacquier. Przypadek Adeline’a zostal wspomniany
przez dominikanina w dwdch jego dzielach: ,,De calcatione demonum seu malignum spi-
ritum” (,,O zdeptaniu demonéw czyli zZlego ducha”)™ z roku 1457 oraz w powstalym rok
pozniej ,,Flagellum hereticorum fascinariorum” (,,Bicz na czarownikéw” lub ,,Bicz czaro-
dziejskich zwiazkéw”)*2. W, De calcatione” autor zastanawia si¢ zaréwno nad wplywem
demondw na czlowieka, jak i nad metodami ich dzialania. Po zilustrowaniu kazdej z me-
tod odpowiednim przykladem, opowiada takze o sabatach, sygnalizujac istnienie demo-
nicznej sekty heretykow, ktdra gromadzila si¢ na zebraniach i w synagogach. Nastgpnie
Jacquier opisuje sprawe kobiet, ktdre zostaly opetane przez demony w regionie Saint—
—Galmier. Jako wice—inkwizytor Lyonu, sam zebral te informacje i uczestniczyl w egzorcy-
zmach tych kobiet. Wspomina, ze poprzez ich usta demon potwierdzil istnienie heretyc-
kiej sekty, spotykajacej si¢ w synagogach, gdzie praktykowane byly czary. Ale — pyta do-
minikanin dlaczego Bdg chcial, zeby prawda o tej sekcie zostala ujawniona przez samego

30 W wieku XV okreslenie ,waldens” byto réwniez powszechnie uzywane na okreslenie czarownic. Vide:
F.Mercier, L’Enfer du décor. La Vauderie d’Arras (1459-1491) ou I’émergence contrariée d’une nouvelle
souveraineté autour des ducs Valois de Bourgogne (doktorat przedstawiony na uniwersytecie Lyon [I-Lumicre
2001).

31 Dzielo to znajduje si¢ jedynie w przekazach rekopismiennych, znajdujacych si¢ w Bibliotece Krélewskiej
w Brukseli (Ms. 1144143, f. 65-80). Tekst Zrédta za: M. Ostorer o, op. cit., s. 88-89.

2 J.Hansen, op. cit., s. 133-145.
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diabla? Wielu ludzi mysli — dochodzi do wniosku Jacquier — Ze sekta ta nie istnieje w rze-
czywistosci, a zatem spotkania, czyny ludzi, ktérzy do niej naleza i nocne loty czarownic nie
sarealne, sa bowiem tylko iluzja i klamstwem, jak to wspomina kanon ,,Episcopi”. To bled-
ne mniemanie pochodzi od samego diabla, ktéry postugujac sie tym dokumentem, odwra-
ca uwage sadéw, by nie zajmowaly si¢ ta sekta. W tym miejscu Jacquier odwoluje si¢ do
sprawy Wilhelma Adeline’a. Dominikanin koficzy swdj traktat zacheta skierowana do
wszystkich inkwizytoréw, by ,,nie ustawali w wyrywaniu i tepieniu na polu pafiskim tego
szkodliwego chwastu”™, jakim byly praktyki magiczne.

W drugim ze wspomnianych tekstéw Mikolaj poswigca o wiele wigcej miejsca intry-
gujacej sprawie benedyktyriskiego inkwizytora. Celem traktatu ,Flagellum heretico-
rum fascinariorum”, bylo udowodnienie realnego istnienia sabatéw i pokazanie, zZe 16z-
ne praktyki magiczne czarownikéw sa zupelnie realne. Chociaz autor nie sprecyzowatl
dokladnie kim sa jego adwersarze, to bardzo czgsto wspominat tych, ktérzy — opierajac
si¢ na kanonie ,,Episcopi” — glosili, Ze sabaty i nocne loty czarownic sa jedynie wytworem
chorej wyobraZni. W czwartym rozdziale swojego dziela Jacquier odwoluje si¢ do przy-
padku benedyktyna. Chce przez to pokazac, jak niebezpieczne jest przywiazanie do tresci
kanonu. Dominikasiski teolog traktuje zwlaszcza o tym, w jaki sposéb demony oszukuja
zmysly zewnetrzne czlowieka, a szczegdlnie wzrok. Pisze: ,,Czasami pewni ludzie myla sig,
opierajac si¢ na kanonie ,,Episcopi”, odnosnie do tego, co dotyczy ukazywania si¢ demo-
néw czlowiekowi. Sadza oni bowiem, ze jest to tylko iluzja lub widzenie stworzone przez
demony w duszy czlowieka. Tekst ten wprowadza ludzi w blad i oszukuje ich na temat po-
wszechnej mocy diabla. A dzieje si¢ to w ten sposdb, ze demony ukrywaja istnienie sekt
czarownic i heretykéw. W ten oto sposéb demony, ktére same stworzyly te sekty, zwodza
niektdrych i nakazuja wierzyé, iz te sa jedynie wytworem wyobrazni”™*.

Tragiczny przypadek Wilhelma Adeline’a stal si¢ zatem dla Jacquier’a najlepszym an-
tidotum na nauke zawarta w kanonie ,,Episcopi”. Bulla papieska ,,Super illius specula” nie
zawierala jeszcze tak sprecyzowanego pogladu na temat praktyk magicznych, ktéry — jak
wida¢ — potrzebowal czasu, by osiagna¢ bardziej dojrzala postac. Stanowisko Jacquiera,
jako przyklad jednej z najbardziej na owe czasy popularnych opinii na temat praktyk ma-
gicznych™, bylo swego rodzaju zwiericzeniem i ukoronowaniem wysitkéw Jana XXII.

Wspdlczesni historycy, wybierajac z historii magii jedynie szczegdlowe przyklady
procesow, nie staraja si¢ odpowiedzie¢ na tak fundamentalne zagadnienie, jak: poczatek
i kontekst nie tyle doktrynalnego nauczania Kosciola na temat praktyk magicznych, co je-
go praktycznej realizacji w postaci odpowiednich procedur sadowych. Nalezy bowiem raz
jeszcze zaznaczyd, ze magia oraz kontakty z demonami, potgpiane juz w pierwszych wie-
kach chrzescijaristwa, dopiero w XIV stuleciu przeszly z katedr teologéw do law sedziow-
skich. Bylo to uwarunkowane przede wszystkim organiczna jednoscia zycia spolecznego

% M.Ostorero, op. cit., s. 88.

% J.Hansen, op. cit., s. 135.

55 Podobne poglady glosili jeszcze inni autorzy. M. Ostorero (ibidem, s. 90-92) wspomina dzietko Re-
collectio autorstwa mtodego teologa paryskiego Jakuba du Bois oraz znajdujacy si¢ tylko w przekazie rekopi-
Smiennym traktat Flagellum maleficorum Piotra Mamorisa.



236 TOMASZ A. GALUSZKA OP

ireligijnego w Sredniowieczu. Z tego powodu, w bulli ,,Super illius specula” papieza Jana
XXII magia zostala zdefiniowana w kategoriach teologicznych i zaklasyfikowana jako he-
rezja. Zwalczanie czy tez zapobieganie skutkom tej herezji na poziomie spolecznym nale-
zalo do kompetencji sredniowiecznych trybunaléw inkwizycyjnych. Nalezy podkreslié
réwniez fakt, ze problem magii stal si¢ przyczyna ozywionej dyskusji teologicznej. Podsta-
wy dla niej stworzyl Jan XXII, ktéry kierujac do teologéw listy i pytania, chcial zapoznac
si¢ zich opinia. Jak widzieliSmy, dyskusja teologéw odznaczala si¢ charakterystycznym na-
pieciem, ktére wynikalo z rozbieznosci migdzy rozumieniem magii w kanonie ,,Episcopi”,
a jej zdefiniowaniem w bulli ,,Super illius specula”. Gléwna trudnos¢ tej dyskusji koncen-
trowala si¢ na pytaniu o realnos¢ lub iluzorycznos¢ praktyk magicznych. Z drugiej strony
problem praktyk magicznych mial swoje konsekwencje antropologiczne. Wszystko zale-
zalo od tego czy dominowalo rozumienie magii zawarte w kanonie ,,Episcopi”, czy tez
wbulli Jana XXII. W pierwszym przypadku méwiono, ze magia jest tylko iluzja wywolywa-
na przez demona, jest zajeciem pojedynczego czlowieka i nie trzeba si¢ w niej dopatrywac
negatywnego wplywu na zycie spoleczne. Calkiem odmienne rozumienie magii — w kon-
tekscie jej wplywu na zycie cztowieka — jest zawarte w bulli ,,Super illius specula”. Wszel-
kie praktyki magiczne, poniewaz sa realnym oddzialywaniem demona na czlowieka, lamia
porzadek zycia spolecznego i religijnego, w ramach ktérego 6w czlowiek funkcjonuje.
Szczegdlnie wazny jest fakt, ze czary moga stanowi¢ niezwykle groZne narzedzie zbrodni.
Whiosek wyciagniety z takiego rozumowania brzmi: kazdy czlowiek praktykujacy magie
jest potencjalnym zbrodniarzem, jest zagrozeniem dla zycia spolecznego, zatem nalezy go
skutecznie unieszkodliwi¢. To przeakcentowanie zewnetrznej szkodliwosci praktyk ma-
gicznych oraz ich fantastycznych przejawow (sabaty, podniebne podréze itp.) doprowa-
dzilo w konsekwencji do ogromnych naduzy¢. Nalezy oczywiscie zauwazy¢, ze zdarzaly si¢
przypadki, gdy precyzyjnie ustalone procedury doprowadzaly do uniewinnienia domnie-
manych czarownic. Niemniej jednak liczba wyrokéw skazujacych (gléwnie w wieku
XVII), jakie zapadly w ogarnietej demonomania, katolickiej i protestanckiej Europie,
zmuszaja nas wszystkich do odwaznego stanig¢cia wobec naszej wspdlnej historii.

Magic as factum hereticale. On the Super illius specula Bull Issued by John XXII

The article discusses the changed attitude of the Catholic Church towards magic practices
during the fourteenth century. Up to that time, Church doctrine was defined by the Episcopi
decree written in the tenth century and recognising magic as an evil custom. A radical
alteration took place at the time of John XXII (1316-1334) due to the promulgation in 1326 or
1327 of the Super illius specula bull which acknowledged magic as a real phenomenon and
a heresy; overcoming it was part of the competence of the Inquisition. The author points out
that John XXII attempted to carry out the change from the very beginning of his pontificate.
While searching for the causes of this turnabout, T. A. Galuszka indicated the development of
European universities which, on the one hand, pursued all sorts of "hermetic” sciences and, on
the other hand, conducted theological studies of such sciences. The bull’s authors regarded
magic practices not only as offensive to God but also as aimed against the social order on
Earth. The appendices include the Episcopi decree and the Super illius specula bull.
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ANEKSY

1

Kanon ,,Biskupi” (,,Episcopi”)"

Capitulum XII
Sortilegiam et magicam artem episcopi
modus omnibus eliminare studeant

Episcopi, eorumque ministri omnibus viri-
bus elaborare studeant, ut perniciosam et
a zabulo inventam sortilegam et magicam
artem ex parochiis suis penitus eradicent,
et si aliquem virum aut mulierem huiusce-
modi sceleris sectatorem inveniunt, turpi-
ter dehonestatum de parochiis suis eiciant.
Ait enim Apostolus: ,,Hereticum homi-
nem post primam et secundam correctio-
nem devita”, sciens, quia subversus est qui
eiusmodi est. Subversi sunt et a diabolo
captivi tenentur qui relicto creatore suo
diaboli suffragia querunt, et ideo a tali pe-
ste debent mundari sancta ecclesia.

§. 1. Illud etiam non est omittendum, quod
quaedam sceleratae mulieres retro post
sathanam conversae, demonum illusioni-
bus et phantasmatibus seductae, credunt
se et profitentur cum Diana nocturnis
horis dea paganorum, vel cum erodiade et
innumera multitudine mulierum equitare
super quasdam bestias, et multa terrarum
spacia intempestae noctis silentio pertran-
sire, eiusque iussionibus obedire velut do-
minae, et certis noctibus evocari ad eius
servicium. Et utinam he solae in perfidia
sua perissent, et non multos secum ad infi-
delitatis interitum pertraxissent. Nam et
innumera mulitudo hac falsa opinione de-
cepta hec vera esse credunt, et credendo
a recta fide deviant, et errore paganorum
involuuntur, cum aliquid divinitatis aut nu-
minis extra unum Deum arbitrantur. Qua-
propter sacerdotes per ecclesias sibi com-

Rozdzial XII
Biskupi powinni stara¢ si¢ wyeliminowac,
wszelkimi sposobami, czary i sztuki ma-
giczne

Biskupi i ich pomocnicy powinni zrobi¢
wszystko, by doglebnie wykorzenic ze swo-
ich parafii zgubne czary, wymyslone przez
Z}ego, jak réwniez sztuki magiczna. Nato-
miast w przypadku odnalezienia zwolenni-
ka tego rodzaju zbrodni wielce nieprzy-
zwoitej, niech taka osoba, mezczyzna lub
kobieta, bedzie usunigta z tejze parafii.
Rzekl bowiem Apostol [Tit 3,10]: ,,Unikaj
czlowieka bladzacego, upomnianego juz
dwa razy”, wiedzac, ze kto tak postepuje,
jest przewrotny. Przewrotni sa i zniewoleni
przez diabla ci, ktérzy, porzuciwszy swo-
jego Stworzyciela szukaja pomocy diabla.
I dlatego tez Swiety Kosciél powinien by¢é
oczyszczony od takiej zarazy.

§. 1. Nie nalezy pominac¢ réwniez tego fak-
tu, Ze pewne podstepne kobiety uprzednio
nawrdcone przez szatana oraz uwiedzione
przez diabelskie iluzje i wyobrazenia, przy-
znaja si¢ i wyznaja, ze w nocnych godzi-
nach przemieszczaja si¢ wraz z boginia po-
ganiska Diang lub z Herodiada na pewnych
bestiach i w ciszy glgbokiej nocy odwiedza-
ja liczne miejsca na ziemi. Posluszne za$
rozkazom swojej pani, gotowe sa kazdej
nocy, by odpowiedzie¢ na jej wezwanie.
Lecz dobrze byloby, gdyby tylko same gi-
nely w swojej przewrotnosci, a nie pociaga-
ly takze w swoja niewierno$¢ jeszcze in-
nych. Wiadomo zas, ze niezliczone i oszu-
kane tymi falszywymi naukami ttumy wie-
rza w to. Wierzac zas, ze istnieje jakies bds-
two i majestat poza Bogiem, wykrzywiaja
prawowita wiar¢ i wpadaja w pogariskie
bledy. Dlatego tez kaplani w podleglych

L Decretum Gratiani, causa XXVI, q.5, cap. XII, wyd. E.Friedberg 1879, kol. 1080.
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missas populo Dei omni instantia praedi-
care debent, ut noverint hec omnino falsa
esse et non a divino sed a maligno spiritu
talia phantasmata mentibus fidelium irro-
gari.

§. 2. Siquidem ipse sathanas qui transfigu-
rat se in angelum lucis, cum mentem cuis-
que mulieris coeperit, et hanc per infideli-
tatem sibi subiugaverit illico transformat
se in diversarum personarum species at-
que similitudines, et mentem, quam capti-
vam tenet, in somnis deludens, modo laeta,
modo tristia, modo cognitas, modo incog-
nitas personas ostendens, per devia quae-
que deducit, et, cum solus spiritu hoc pati-
tur, infidelis hoc non in animo, sed in cor-
pore evenire opinatur. Quis enim in som-
nis et nocturnis visionibus se non extra ip-
sum educitur et multa videt dormiendo,
quae vigilando numquam viderat. Quis ve-
ro tam stultus et hebes sit, qui haec omnia
quae in solo spiritu fiunt, etiam in corpore
accidere arbitretur cum Ezechiel propheta
visiones Domini in spritu non in corpore
vidit, et audivit, sicut ipse dicit: ,,Statim”,
inquit, ,,fui in spiritu?” Et Paulus non au-
det dicere se raptum in corpore. Omnibus
itaque publice annunciandum est, quod
qui talia credit et his similia fidem perdit,
et qui rectam fidem non habet, hic non est
eius, sed illius, id est diaboli. Nam de Do-
mino nostro scriptum est: ,,Omnia per ip-
sum facta sunt”.

Quisquis ergo credit fieri posse, aliquam
creaturam aut in melius aut in deterius im-
mutari, aut transformari in aliam speciem
velin aliam similitudinem nisi ab ipso crea-
tore, qui omnia fecit, et per quem omnia
facta sunt, procul dubio infidelis est, et pa-
gano deterior.

sobie kosciolach powinni glosi¢ ludowi bo-
zemu z calag moca, tak, by wiedzieli, iz bled-
ne i bezbozne jest to wszystko, co tamci wy-
znaja. Wszystkie te urojenia spowodowane
sa dzialalnoscia zlego ducha w umyslach
wiernych.

§. 2. Kiedy za$ sam szatan, ktéry przemie-
nia si¢ w aniola swiatlosci, opanuje umyst
jakiejs kobiety i podporzadkuje ja sobie
przez takowa niewiernos¢, wtedy natych-
miast przyjmuje wyglad i podobiefistwo
réznych oséb. Natomiast umyst opanowa-
ny przez niego, jest zwodzony podczas snu
poprzez pojawiajace si¢ obrazy réznych
rzeczy, badZ to na sposéb wesoly, badz
smutny, lub wizje oséb zaréwno znanych,
jak i nieznanych. Prowadzi ten umyst po
bezdrozach. I kiedy doznaje to duch, nie-
wierna ta mniema, ze rzeczy te dzieja si¢
nie tylko w duszy, lecz takze w ciele. Kt6z
bowiem ogranicza swoje zdobywanie wie-
dzy tylko do snéw oraz nocnych wizji i ilez
to rzeczy, ktdre dostrzega podczas snu, ni-
gdy nie zobaczy nie Spiac? Ktz jest tak ghu-
pi i tepy, by twierdzi¢, iz wszystkie te rze-
czy, ktore dzieja si¢ tylko w duchu, dzieja
si¢ rowniez w ciele? Kiedy prorok Ezechiel
widziali uslyszal w duchu nie zas w ciele wi-
zj¢ Pana, rzekl sam do siebie: ,,Zaraz —
powiedzial—bylem w duchu?” I Pawel nie
odwazyl si¢ powiedzied, ze byl pochwycony
wciele. Nalezy zatem publicznie wszystkim
oglosi¢, ze ten, kto tak wierzy i w podobny
sposéb niszczy wiare, oraz kto nie zacho-
wuje prawowiernosci, ten nie przynalezy
do Tego, lecz do tamtego, ktéremu wierzy,
czyli diabla. Bowiem zostalo napisane o na-
szym Panu [J 1,3],,Przez niego wszystko si¢
stalo”.

Kto zatem wierzy, ze moze stac si¢ jakim§
stworzeniem, albo zmieni¢ si¢ na lepsze
lub na gorsze, badZ tez przyjac inny wyglad
lub inne podobienistwo, chyba ze dzigki
samemu Stworzycielowi, ktéry wszystko uczy-
nit i przez ktérego wszystko zostalo stwo-
rzone, jest niewatpliwie niewiernym i gor-
Szym niz poganin.
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Bulla Jana XXII
,Na wysokosciach Tego” (,,Super illius specula”)"
1326 lub 1327 1.

Super illius specula, quamvis immeriti,
eius favente clementia, qui primum homi-
nem humani quidem generis protoplasti,
terrenis praelatum, divinis virtutibus ador-
natum, conformem et consimilem imagini
suae fecit, revocavit profugum legem dan-
do, ac demum liberavit captivum, reinue-
nit perditum, et redemit venditum merito
suae passionis, ut contemplaremur ex illa
super filios hominum, qui Christianae reli-
gionis cultu Deum intelligunt et requinmt;
dolenter advertimus, quod etiam cum nos-
trorum turbatione viscerum cogitamus,
quamplures esse solo nomine Christianos,
qui relicto primo veritatis lumine, tanta er-
roris caligine obnubilantur, quod cum
morte foedus ineunt et pactum faciunt
cum interno: daemonibus namque immo-
lant, hos adorant, fabricant, ac fabricari
procurant imagines, annulum vel specu-
lum, vel phialam, vel rem quamcunque
aliam magice ad daemones inibi alligandos
ab his petant, responsa ab his recipiunt, et
pro implendis pravis suis desideriis auxilia
postulant, pro re foetidissima foetidam ex-
hibent servitutem (proh dolor) huiusmodi
morbus pestifer, nunc per mundum solito
amplius convalescens, successive gravius
inficit Christi gregem.

Cum igitur ex debito suscepti pastoralis
officii, oves oberrantes per devia, tenea-
mur ad caulas Christireducere, et exclude-
re a grege Dominico morbidas, ne alias
corrumpant. Hoc edicto in perpetuum va-
lituro, de consilio fratrum nostrorum, mo-
nemus omnes et singulos renatos fonte
baptismatis, in virtuti sanctae obedientiae,

1

Na wysokosciach Tego, cho¢ niegodni, jed-
nak dzieki laskawej Jego zyczliwosci; Tego,
ktory stworzyl pierwszego czlowieka na wzor
i podobiefistwo swoje i ustanowil ojcem
rodzaju ludzkiego, uczynil wladca ziemi,
boskimi cnotami przyozdobil, przywolywal
uciekiniera i dal mu prawo, by ostatecznie
wyzwoli¢ spetanego, odnaleZ¢ zagubione-
go iwykupic sprzedanego zastuga swej me-
ki; [postawieni] bySmy si¢ stamtad przy-
gladali synom czlowieczym, ktérzy rozwa-
zaja i szukaja Boga chrzescijafiskiej wia-
1y, z przykroscia zauwazamy i poznajemy
z wewnetrznym zaklopotaniem, ze wielu
jest chrzescijan jedynie z nazwy, ktdrzy,
porzuciwszy pierwotne $wiatlo prawdy, za-
Slepieni zostali taka mgla bledu, ze wstepu-
ja W przymierze ze Smiercia oraz czynia
pakty z pieklem. Skladaja bowiem demo-
nom ofiary i oddaja im czes¢. Tworza i sta-
raja si¢ by byly tworzone wizerunki, pier-
Scienie, zwierciadla, kadzielnice lub jakie-
kolwiek inne rzeczy magiczne aby zwiazac
si¢ z demonami, do ktérych zwracaja si¢
z prosbami, od ktérych otrzymuja odpo-
wiedZ, prosza o pomoc i by zdoby¢ rzeczy
najobrzydliwsze i spelni¢ swoje wystepne
pragnienia, okazuja im postuszefistwo. Coz
za zalos¢! Ta zgubna choroba obecnie po
calym swiecie wzmaga si¢ i coraz powaz-
niej zatruwa Chrystusowa trzode.

A zatem, na mocy otrzymanego urzedu pa-
sterskiego, jesteSmy zobowiazani przypro-
wadzi¢ na nowo do owczarni Chrystusowej
wszystkie te owce, ktére wciaz blakaja si¢
po bezdrozach, a wykluczy¢ z trzody Pan-
skiej chore, aby nie zarazily pozostalych.
Tym oto edyktem, posiadajacym wieczysta
waznos¢, za rada naszych braci, napomina-

in: Nicolaus Eymericus OP, Directorium Inquisitorum, Roma 1578, s. 239-240.
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et sub interminatione anathematis praeci-
pientes eisdem, quod nullus ipsorum, ali-
quid de perversis dictis dogmatibus docere
ac addiscere audeat; vel, quod execrabilius
est, quomodolibet alio, in aliquo illis uti. Et
quia dignum est, quod hi qui per sua opera
perversa spernunt Altissimum, poenis suis
pro culpis debitis percellantur. Nos in om-
nes et singulos, qui contra nostra salube-
rrima monita et mandata facere de prae-
dictis quicquam praesumpserint, excom-
municationis sententiam promulgamus,
quam ipsos incurrere volumus ipso facto;
statuentes firmiter, quod praeter poenas
praedictas, contra tales, qui admoniti de
praedictis, seu praedictorum aliquo infra
octo dies a monitione computandos prae-
fata, a praefatis non se correxerint, ad infli-
gendas poenas omnes et singulas, praeter
bonorum confiscationem dumtaxat, quas
de iure merentur haeretici, per suos com-
petentes iudices procedatur. Verum cum
sit expediens, quod ad haec tam nefanda
omnis via, omnisque occasio praecludan-
tur, de dictorum nostrorum fratrum consi-
lio universis praecipimus, et mandamus,
quod nullus eorum libellos, scripturas qu-
ascunque de praefatis damnatis erroribus
quicquam continens, habere, aut tenere,
vel in ipsis studere praesumat; quin potius
volumus, et in virtute sancte obedientiae,
cunctis praecipimus, quod quicunquae de
scripturis praefatis, vel libellis quicquam
habuerint, infra octo dierum spatium ab
huismodi edicti nostri notitia computan-
dum, totum, in toto, ey in qualibet sui parte
abolere, et comburere teneantur; alioquin
volumus, quod incurrant sententiam ex-
communicationis ipso facto, processuri
contra contemptores huiusmodi (cum con-
stiterit) ad poenas alias graviores.

Datum Avinione.

my na mocy §wigtego postuszeristwa i pod
grozba ekskomuniki wszystkim i kazdemu
z osobna, zrodzonym na nowo ze Zrddla
chrzcielnego, aby nikt nie podejmowat si¢
naucza¢ lub uczy¢ si¢ samemu jakichs ze
wspomnianych dogmatéw albo, co byloby
jeszcze gorsze, w jakikolwiek sposéb i na
kimkolwiek je stosowac. A poniewaz czyms§
wlasciwym jest, by ci, ktérzy przez swoje
haniebne dziela zniewazaja Najwyzsze-
go, zostali ukarani odpowiednimi karami
za swoje winy, oglaszamy ekskomunike na
wszystkich i kazdego z osobna oraz chce-
my, by podlegali jej na mocy samego faktu
ci, ktérzy, wbrew naszym, w zbawiennym
stopniu uzdrawiajacym, prosbom i naka-
zom, prébowaliby podejmowac cokolwiek
z wyzej wymienionych dziel. Stanowimy
réwniez, by w przypadku oséb, ktére po
stosownych upomnieniach w ciagu o§miu
dni, liczac od zawiadomienia, nie poprawia
si¢, obok wymienionych srodkéw, zostaly
zastosowane kary, ktére na mocy prawa
przystluguja heretykom, jedynie z wyjat-
kiem konfiskaty débr. A poniewaz byloby
dobre, by wykluczy¢ wszelkie srodki i oka-
zje ku temu, za powszechna rada rzeczo-
nych braci, polecamy i rozkazujemy, aby
nikt nie prébowal posiadaé, przechowywaé
lub studiowaé ich ksiazeczek i jakiekol-
wiek pism zawierajacych wyzej wspomnia-
ne bledy. Dlatego tez chcemy i nakazu-
jemy wszystkim na mocy swietego poshu-
szenistwa, by wlasciciele jakiegokolwiek ze
wspomnianych pism lub ksiazeczek, w prze-
ciagu o$miu dni, liczac od wiadomosci
o naszym edykcie zobowiazali si¢ zniszczy¢
je lub spali¢ cale i calkowicie oraz w kaz-
dej swojej czesci. Oprdcz tego chcemy,
zeby podlegali ekskomunice na mocy sa-
mego faktu oraz karom jeszcze surowszym
ci z buntownikéw, ktdrzy sie temu sprzeci-
wiaja.

Dane w Awinionie [1326 lub 1327]



