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no by¢: 1311; za$ przy Alfonsie V Wspaniatym zamiast 1442 powinno by¢ 1443.
Oczywiscie kazdemu zdarzajq sie pomyiki, ale wtasnie w pozycji popularnonaukowej nie
powinny one wystepowaé, zwitaszcza w publikacji renomowanego wydawnictwa histo-
rycznego, bo to po prostu szkoda, ajesli btedy wynikajg z winy ttumacza/ki, to krzywdzg
autora opracowania.

Konkludujac, nalezy zapozna¢ sie z ksigzka Arnaldiego, napisang interesujgco,
przystepnie i z werwa, ale tez przede wszystkim dzieki ogromnej erudycji autora. Mimo
wspomnianych mankamentdw, czyta sie jg bardzo dobrze i mam nadzieje, ze znajdzie
ona powszechny i pozytywny odbior wsrdd rzesz czytelnikdw siegajgcych po opracowa-
nia historyczne nie tylko zawodowo, ale takze z zamitowania. Uwazam nawet, ze z tg
ksiazka powinni zapoznac sie wszyscy ci, ktorzy nagminnie narzekajg na fatalne potoze-
nie geopolityczne Polski, jako ,stale grabionej przez najezdZzcéw z Zachodu, Wschodu
i Péinocy”, bo co dopiero mogliby na ten temat powiedzie¢ Whosi, a zwtaszcza miesz-
kancy Sycylii, ktérg juz w VIII w. p.n.e. najechali kolonizatorzy greccy, a potem
Kartaginczycy, Rzymianie i cosi via — jak to Swietnie zobrazowat Girolamo Arnaldi
w swojej ksigzce.

PIOTR WECOWSKI
Uniwersytet Warszawski
Instytut Historyczny

Kultura religijna na ziemiach polskich
w Sredniowieczu w nowym oswietleniu
(Animarum cultura. Studia nad kulturg religijng na ziemiach
polskich w $redniowieczu, t. 1 Struktury koScielno-publiczne,
pod red. Haliny Manikowski ej iWojciechaBroj era, Warszawa 2008,
Instytut Historii PAN, Colloquia Mediaevalia Varsoviensia, 1V, s. 544).

Nieczesto sie zdarza czyta¢ publikacje o takim znaczeniu. Niezwykle wartoSciowe
i inspirujace sg zarébwno poszczegolne teksty, jak i tom jako catos$¢. Jest on efektem pro-
jektu badawczego pt. ,,Kultura religijna na ziemiach polskich w $redniowieczu. Struktury

Skrocona wersja tej recenzji ukaze sie w jezyku angielskim w czasopisSmie ,,Acta Poloniae
Historica”.
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koscielno-publiczne”, realizowanego w latach 2005-2007 w Pracowni Dziejow Spo-
teczenistwa i Kultury Sredniowiecznej Instytutu Historii Polskiej Akademii Nauk, kiero-
wanej woéwczas przez Haling Manikowska i Hanng Zaremska. Warto podkresli¢
sposob prowadzenia prac nad tym projektem. Co jaki$ czas odbywaly sie, otwarte takze
dla os6b spoza zespotu, posiedzenia, na ktérych poddawano dyskusji okreslony referat
oraz powiazany z nim koreferat. Opublikowane w recenzowanym tomie artykuty sg wiec
wynikiem nie tylko indywidualnej pracy kazdego z badaczy, lecz takze odzwierciedlajg
dyskusje i uwagi, ktére pojawiaty sie podczas tych posiedzen. Forma pracy zespotu, cho¢
jest najlepszg z mozliwych i wydawac sie moze oczywista, w polskich warunkach wcale
taka nie jest. Do rzadkosci nalezg zbiorowe projekty, ktére sg prezentowane i dyskutowa-
ne jeszcze zanim ukazg sie drukiem. Wart jest podkreslenia i propagowania w innych
przedsiewzieciach takze pomyst tworzenia par ,,referat — koreferat”. Umozliwia on spo-
gladanie z dwoch réznych perspektyw na podobne problemy, a takze zacheca, aby zwra-
ca¢ uwage na mozliwo$¢ réznych interpretacji i zadawania innych pytan tym samym Zro-
dtom. W opublikowanym tomie jednak tylko niektére koreferaty petnig takag funkcje.
Wyrazng dyskusje z tezami referatéw wida¢ w koreferatach Krzysztofa Kaczmarka,
Marii Koczerskiej oraz Haliny Manikowskiej. Pozostate koreferaty stanowig raczej
kontynuacje referatu badz sg uzupetnieniem jakiego$ zagadnienia wspominanego w re-
feracie.

Jak informujg redaktorzy, prezentowany tom, wraz z drugim, ktéry poswiecony be-
dzie ,,strukturom religii i tresciom religijnym” (s. 8), stanowi wstepny etap prac nad no-
woczesng syntezg Sredniowiecznej kultury religijnej. Mys$l o przysztej syntezie widac
W recenzowanym tomie wyraznie. Bardzo czesto w pracach zbiorowych (np. pokonferen-
cyjnych) znajdujemy przyczynkarskie artykuty, zajmujace sie wasko ujetym zagadnie-
niem. W przypadku omawianego tomu mamy do czynienia z tekstami, ktGre starajg sie
syntetycznie przedstawié¢ kulture religijng catych zbiorowisk (np. zakonnych), ich wptyw
na kulture religijng innych $rodowisk, albo tez spojrze¢ najaki$ wazny problem (np. geo-
grafii/przestrzeni sakralnej) w réznych Srodowiskach (miejskim i wiejskim). W istocie
mamy wiec do czynienia ze wstepng syntezg kultury religijnej na ziemiach polskich
w $redniowieczu. Tym wieksza szkoda, ze w tomie zabraktlo omoéwienia niektérych sro-
dowisk. Ze wspélnot religijnych i etnicznych dotyczy to przede wszystkim prawostawia.
Co prawda redaktorzy we wstepie ttumaczg ten brak, jednak wyjasnienia te pozostawiajg
uczucie niedosytu. Trudno zrozumie¢ strukture wyznaniowg panstwa polskiego w X1V -
XV w. bez wspélnot prawostawnych. W ksigzce niemal catkowicie pominieto dynastie
panujace oraz Srodowisko szlacheckie (i moznowtadcze) w péznym $redniowieczu. By¢
moze brak ten wynika z tego, ze tom miat dotyczy¢ (jak gtosi podtytut ksigzki) ,,struktur
koscielnych”. Niestety, nie wyjasniono, jak redaktorzy rozumiejg ten termin. By¢é moze
chciano przedstawi¢ tylko Kosciot i srodowiska duchowne (duchowienstwo s$wieckie
i zakonne, Srodowiska uniwersyteckie). Jednak takie rozumienie przedmiotu pracy doty-
czytoby chyba tylko p6znego Sredniowiecza, wszak w tomie znajdujg sie artykuty
Romana Michatowskiego i Krzysztofa Skwierczy nskiego, omawiajgce wiad-
cow i moznych, tyle ze jedynie we wczesnym $redniowieczu. Poza matymi wyjatkami,
wielkim nieobecnym jest takze Srodowisko kleru parafialnego, zdominowane w tomie
przez duchowienstwo kapitulne i kolegiackie oraz zakonne.
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We wstepie redaktorzy przekonujgco uzasadnili zakres chronologiczny oraz teryto-
rialny tomu. Nie wyjasnili natomiast, jak rozumiejg termin ,kultura religijna”, a takze,
jak maja sie do niej, wymienione w podtytule, ,,struktury koscielno-publiczne”. Niewielu
autoréw w tomie postuguje sie terminem ,kultura religijna”. Wiekszo$¢ z nich uzywa
pojec: ,religijnosé”, ,,poboznosé” lub tez ,,duchowos$é”. Nie zawsze wiadomo, czy trak-
towane sg one jako synonimy, czy tez odsytajg do ré6znych zjawisk, bowiem tylko nie-
liczni autorzy zdefiniowali te terminy.

W tomie znajdujemy 17 artykutdéw piora historykéw i tylko jeden przedstawiciela
innych nauk: literaturoznawcy Andrzeja D ab r6 w ki. Szkoda, ze czytelnik nie miat moz-
liwosci skonfrontowania obrazu, jaki wytania sie z prac historykéw z badaniami np. ar-
cheologow lub historykéw sztuki. Do metod badawczych innych nauk (np. literaturo-
znawstwa, antropologii kulturowej/etnologii, socjologii lub tez religioznawstwa) bardzo
rzadko odwotujg sie takze autorzy poszczegdlnych tekstow. Ponadto zdecydowana wiek-
szo$¢ autorow analizuje zrodta zadomowione w warsztacie historyka. Dosy¢ rzadko na-
tomiast znajdujemy w tomie odwotania do Zrédet, uwazanych zwykle za domene innych
nauk, np. literackich, filozoficznych, ikonograficznych, materialnych (archeologicznych,
architektonicznych). Czy jest to wyraz szerszego zagadnienia i sceptycyzmu wobec
wspotpracy z innymi naukami ? Czy po kilkunastu latach zafascynowania i podkreslania
znaczenia badan interdyscyplinarnych w mediewistyce, widzimy odchodzenie od tego
modelu? Na odpowiedzZ bedziemy musieli poczeka¢ do czasu ukazania sie drugiego tomu
ksigzki. By¢ moze witasnie w nim szerzej pojawig sie wtasciwe innym naukom metody
oraz typy zrodet.

Ksigzka nie jest podzielona na osobno zatytutowane czesci. Redaktorzy utozylijed-
nak teksty w logicznej kolejnosci i pogrupowali je chronologicznie badZ rzeczowo.
Pierwszg, wyraznie wyodrebniong czes¢ stanowig artykuty Romana Michatowskiego,
Zbigniewa Dalewskiego i Krzysztofa Skwierczynskiego. taczy je zakres chronolo-
giczny rozwazan, obejmujg one bowiem okres monarchii pierwszych Piastow (do korica
X1l w.). Michatowski zajat sie ,,Chrystianizacjg monarchii piastowskiej w X-X1 wieku”
(s. 11-49), uznajac za jej wyznacznik poglady i praktyki religijne monarchy oraz jego
rodziny. Autor, cho¢ docenit znaczenie ,,badan nad problemem ewangelizacji, konwersji
i chrystianizacji ogétu mieszkanicéw Polski” (s. 12), uznat, ze ze wzgledu na niedostatek
zrodet pisanych, niewiele mozna o tym powiedzie¢. Wyrazit takze swojg ,,daleko idacg
wstrzemiezliwo$¢” przy wykorzystywaniu zrodet archeologicznych ,,gdy chodzi o $wiat
wierzen i praktyk religijnych” (s. 13). Wediug autora, w panstwie Polan chrystianizacja
monarchii nastgpita natychmiast, nie byto bowiem (tak czestego w innych krajach) zja-
wiska apostazji wtadcow. Michatowski uznat, ze wynikato to z sukceséw politycznych
i militarnych Mieszka | oraz Bolestawa Chrobrego. Skoro nowa wiara potwierdzita
w praktyce swojg skutecznos¢ i gwarantowata sukcesy, wiadcy nie mieli pokusy wracaé
do religii przodkdéw. Innym powodem przywigzania Piastow do nowej wiary byta ich
wspotpraca z cesarzem i arystokracjg niemieckg. Dzieki niej whadcy i ich rodzina ,,chet-
nie przyswajali sobie idee i wartosci, ktorych wehikutem byta religia chrzescijanska,
i chetnie sie z nig identyfikowali” (s. 17). Zbigniew Dalewski omoéwit ,,Publiczny wy-
miar kultu w chrystianizowanej monarchii piastowskiej” (s. 51-61). Zwrocit uwage, ze
wprowadzanie przez Bolestawa Chrobrego surowych kar przy egzekwowaniu przestrze-
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gania przepis6w prawa bozego przez poddanych, wynikato z przedchrzescijanskiego
sposobu ,,postrzegania $wiata oraz charakteru relacji taczacych jednostke i wspolnote
z mocami sakralnymi” (s. 52). Zaréwno w wierzeniach poganskich, jak i w monarchiach
chrzescijanskich wczesnego Sredniowiecza dominujgca rola przypadata kultowi publicz-
nemu. Wspdélnota lub wiadca musieli dba¢ o wiasciwe sprawowanie kultu, bowiem
»W celu pozyskania bozej przychylnosci winni uczestniczyé — pod przewodem wiadcy
ijego biskupéw — wszyscy cztonkowie spotecznosci” (s. 55). ,,Fundacje moznowtadcze
w Polsce XI i XII wieku. Mozni i ich fundacje jako problem badawczy” (s. 63-93) sg
przedmiotem rozwazan Krzysztofa Skwierczynskiego. Interesowaty go gtéwnie przyczy-
ny fundacji oraz funkcje, jakie miaty one petni¢. Powody dziatalnosci fundacyjnej moz-
nych autor widzi przede wszystkim w poboznos$ci 6wczesnej elity, w trosce jej przedsta-
wicieli o zbawienie i zycie wieczne. Podkre$lana czesto przez badaczy che¢ nasladowa-
nia przez moznych dziatalnosci wtadcéw, wynikata, zdaniem Skwierczyniskiego, nie tyle
z checi podniesienia swojego prestizu i znaczenia, lecz byta ,,nasladowaniem wiadcow
w ich ziemskiej wedrdwce ku zyciu wiecznemu” (s. 90).

Pozostate teksty w tomie pogrupowane zostaty tematycznie. Cho¢ niektére z tych
artykutdbw omawiajg takze okres wczesnosredniowieczny, w wiekszosci dotyczg czasow
od XI1II do XV w. Artykuty te mozna podzieli¢ na kilka cze$ci. Pierwsza z nich dotyczy
geografii sakralnej Sredniowiecznej Polski. Halina Manikowska zajeta sie ,,Geografig sa-
kralng miasta” (s. 95-131), ktdrag definiuje jako ,dziatania (i ich skutki) podejmowane
przez spoteczenstwa tradycyjne w celu zharmonizowania ram materialnych ich srodowi-
ska z ponadmaterialnymi regutami, ktére organizujg zycie” (s. 96). Rownoczesnie zwra-
ca uwage na réznice miedzy terminami ,,geografia sakralna” i ,topografia sakralna (ko-
Scielna)”. Autorka omawia m.in. spos6b, w jaki nadawano znaczenia symboliczne
przestrzeni (m.in. rozplanowanie potozenia Swigtyn w przestrzeni, wybor patrociniow),
a takze podobienistwa, nasladowanie i/lub upodobnienie polskich osrodkéw do geografii
sakralnej Ziemi Swietej oraz niektérych miast (m.in. Jerozolimy i Rzymu). Manikowska
podkresla, ze geografia sakralna ma charakter dynamiczny. Pokazuje rozbijanie w X111 w.
dotychczasowej geografii sakralnej miasta przez reorganizacje uktadu przestrzennego,
wprowadzang przez kolonistow oraz konwenty mendykanckie. Manikowska zauwaza po-
wrdt do spdjnej geografii sakralnej w wyniku lokacji miasta, wskazujac tez, ze geografia
ta byta jednym z wazniejszych czynnikdéw i narzedzi budowania miejskiej tozsamosci.
Do jej rozwazan nawiazuje s. Aleksandra Witkowska OSU, badajgc ,,Osrodki kultowe
w geografii sakralnej $sredniowiecznego Krakowa” (s. 133-147). Zauwaza ona, ze Kra-
kow (a raczej cata aglomeracja krakowska) liczebnoscig i znaczeniem osrodkéw patni-
czych znacznie sie réznit od innych polskich miast. Loca sacra sg tez gtownym przed-
miotem analizy Witkowskiej, ktora przedstawia powstanie oraz rozwo6j osrodkow
kultowych, zwigzanych z poszczeg6lnymi Swietymi. Autorka podkresla zmiane geografii
sakralnej Krakowa w drugiej potowie XV w., spowodowang przez powstawanie kultow
patniczych wokdét szeSciu nowych swietych. Dwa przed chwilg wspomniane artykuty od-
nosity sie do srodowiska miejskiego, Stanistaw Bylina omowit zas ,Przestrzenie sa-
kralne mieszkancéw wsi u schytku Sredniowiecza” (s. 149-190). Zajagt sie on tylko
»chtopskimi mieszkancami wsi” (s. 149) oraz plebanami wiejskich parafii, pomijajac
szlachte. Zwrocit uwage na zrdznicowanie ludnosci wiejskiej na ,,uprzywilejowanych
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mieszkancow wsi parafialnej i na pozbawionych réznych prerogatyw mieszkancow dal-
szych osad” (s. 153). Bylina niezwykle plastycznie przedstawit zaréwno przestrzen sa-
kralna, organizowang dla chtopéw przez Kosciot (budynek koSciota, kaplice, cmentarz),
jak i przestrzen, ktorg oni sami (wspoh)tworzyli. W tym ostatnim przypadku autor poka-
zat ,,obecno$¢ archaicznego sacrum niechrzescijanskiego, rozproszonego w przestrze-
niach wiejskich” (s. 190) oraz jego wspotistnienie z kultem i wyobrazeniami chrzescijan-
skimi.

Nastepne trzy artykuly dotyczg Srodowisk mniejszosci etnicznych i religijnych:
Zydéw i Ormian. Hanna Zaremska (,Zydzi wobec chrzeécijan w S$redniowiecznej
Polsce”, s. 191-227) spojrzata na relacje chrzescijansko-zydowskie z perspektywy tej
drugiej spotecznosci. Wykorzystata przy tym nie tylko (jak to sie najczesciej zdarza w hi-
storiografii) przekazy chrzescijanskie, lecz takze zrodta zydowskie. Gmina starata sie
strzec witasnej autonomii i dba¢ o zachowanie wewnetrznej solidarno$ci, np. zakazujac
powotywania lzraelity przez Izraelite przed sad chrzescijanski lub tez zabiegajac o stwo-
rzenie wilasnej zydowskiej dzielnicy w miescie. Jak stwierdzita autorka, ,,obie strony
zmierzaty do separacji” (s. 226). Innym watkiem artykutu Zaremskiej sa relacje (gtéwnie
ekonomiczne) Zydéw z chrzescijanskimi sasiadami. Autorke mniej interesujg antyzy-
dowskie tumulty (choé pisze i o nich), bardziej za$ odpowiedz na pytanie, najakich za-
sadach ,,uczestnicy zaj$¢ i ich ofiary uktadali sobie dalsze sgsiedztwo” po zakonhczeniu
tumultu (s. 216). Sytuacji Zydéw oraz Ormian, a takze innych grup etnicznych i wyz-
naniowych, dotyczy artykut Andrzeja Janeczka ,Zydzi i Ormianie — dwie gminy reli-
gijno-prawne w krajobrazie etnicznym pdéznosredniowiecznej Polski” (s. 271-298).
Analizujagc wzajemne relacje, a takze podobieristwa i réznice w statusie poszczegdlnych
grup i religii, autor dochodzi do wniosku, ze ,w tworzeniu systemu dystanséw miedzyet-
nicznych kategorie religijne zajmowaty stanowisko nadrzedne nad innymi kategoriami
konstytuujgcymi tozsamo$¢ grupy etnicznej” (s. 298). Krzysztof Stopka zajagt sie
»Kulturg religijng Ormian polskich”, badajac, jak wyjasniono w podtytule ,struktury
i stosunki koscielno-publiczne” (s. 229-270). Autor przedstawit organizacje kosScielng,
liturgie i obrzedy, obiekty sakralne, kalendarz, a takze doktryne teologiczng Ormian nie
tylko w $redniowieczu, lecz rowniez w XV I-XVII w. Stopka podkresla, ze dla Ormian
najwazniejszym spoiwem wspoélnoty (zyjacej, tak jak Zydzi, w diasporze) byta religia.
We wszystkich trzech artykutach podkresla sie znaczenie, jakie dla wspoélnoty ormian-
skiej oraz zydowskiej miat przyjazny stosunek i opieka polskich monarchdw. Jest to jesz-
cze jeden przyczynek do polityki wyznaniowej Jagiellonéw oraz funkcjonowania wielo-
etnicznej monarchii.

Kolejne dwa artykuty dotycza Srodowisk kleru kapitulnego. Andrzej Radziminski
zajat sie ,Modelami prawnymi, spotecznymi i kulturowymi kleru kapitulnego w Polsce
Sredniowiecznej w kontekscie ich religijnosci” (s. 299-316). Omowit ,,szeroko rozumia-
ne uwarunkowania prawne, spoteczne i kulturowe, ktdre moglty mie¢, wzglednie miaty,
wplyw na — - religijno$¢” duchownych kapitut katedralnych i kolegiackich (s. 299).
Wiele uwagi poswiecit czynnikom dezintegracyjnym, ktére miaty wptyw na ich funkcjo-
nowanie jako wspdlnot religijnych. Do czynnikéw takich Radziminski zaliczyt m.in. ku-
mulacje prebend, powodujacg czestg nieobecno$¢ duchownych przy katedrze lub kole-
giacie; traktowanie prebend jako uposazenia pracownikéw aparatu panstwowego, pozne
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przyjmowanie wyzszych $wiecen. Polemike z takim ujeciem podjeta Maria Koczerska
w artykule ,,Modele prawne, spoteczne i kulturowe kleru kapitulnego — wizja optymi-
styczna” (s. 317-328). Autorka podkreslita czynniki integrujace i korporacyjny charakter
srodowisk kapitulnych i kolegiackich. Jak byty one silne, pokazuje m.in. to, ze wsréd
egzekutoréw testamentdw kanonikéw wystepujg z reguty ich koledzy z kapituty, a nie
Swieccy krewni. Koczerska zajeta sie tez typami zrédet do badania religijnosci reprezen-
tatywnej dla srodowiska kapitulnego, rozumiejac religijnos¢ ,,jako sposob i zakres spet-
niania obowigzkowych dla chrzescijan praktyk religijnych, jak réwniez osobistg wiez
z Bogiem i formy jej wyrazu” (s. 325).

Nastepne trzy teksty omawiaja religijnos¢/duchowos¢ srodowisk zakonnych. Marek
Derwich zajgt sie zakonnikami (,,Zakonnicy a rozwoj religijnosci na ziemiach pol-
skich”,s. 329-351), Przemystaw Wiszewski zakonnicami (,,Religijnos¢ Sredniowiecz-
nych zakonnic na ziemiach polskich. Problem modeli i zr6det na przyktadzie opactwa
w Trzebnicy, X111-XV w.”, s. 353-380), natomiast Krzysztof Kaczmarek — w korefera-
cie — przedstawit ,,Przyczynek do badan nad duchowosciag Srodowisk zakonnych $re-
dniowiecznej Polski” (s. 381-406). Wedtug Derwicha zakonnicy mieli liczne i czeste
kontakty ze Srodowiskami Swieckimi, wptywali wiec na rozwdj religijnosci na ziemiach
polskich. Nie oznaczato to jednak automatycznie rozpowszechnienia w spoteczenstwie
form religijnosci specyficznych dla kultury zakonnej. O ile Derwich szuka przede
wszystkim przejawoOw religijnosci zakonnej w spoteczenstwie, o tyle Wiszewskiego inte-
resuje ,,sposéb postrzegania przez podmiot/podmioty sacrum [i] ich osobiste wiezi
z Bogiem” (s. 353). Autor ten ktadzie wiec nacisk na religijno$¢ (duchowos$¢?) samych
zakonnic w klasztorze trzebnickim. Bardzo interesujgce i wazne sg rozwazania
Wiszewskiego o klopotach interpretacyjnych w badaniach nad religijnoscia $rednio-
wiecznych zakonnic (nie tylko na ziemiach polskich). Autor zastanawia sie m.in. nad
tym, w jakim stopniu mozna przenosi¢ informacje dotyczace religijnosci wyjatkowych
jednostek (w przypadku Trzebnicy — $w. Jadwigi) na realia catego konwentu, a takze, na
ile w pracach o polskich klasztorach mozna korzysta¢ z modeli wypracowanych w bada-
niach nad domami i zakonami europejskimi. Wiszewski patrzy sceptycznie na mozliwo$¢
przedstawienia syntetycznej refleksji nad religijnoscig S$redniowiecznych zakonnic
z ziem polskich uwazajac, ze nie da sie tego zrobi¢ bez wielu prac analitycznych. W po-
dobnym kierunku zmierzajg uwagi Kaczmarka, wedtug ktérego ,,w badaniach nad dzieja-
mi klasztoréw réznych regut, ufundowanych na ziemiach polskich w okresie sredniowie-
cza, zwiaszcza za$ tych fragmentdw ich diugiej historii, ktére przypadajg na schytek
epoki, jesteSmy tak naprawde na poczatku drogi” (s. 384). Autor ten jednak bardziej
optymistycznie patrzy na mozliwosci zrédtowe polskich zasobow niz np. Wiszewski.
Przedstawiajac rézne typy zrodet (a niekiedy nawet konkretne zespoty archiwalne),
Kaczmarek stwierdza, ze ,przeSwiadczenie o niemoznosci wnikniecia w pewne sfery
zycia toczacego sie w Sredniowiecznych klasztorach, wynikajg czasami nie tyle z braku
odpowiednich dla takich studiéw zrddet, ile raczej z wciaz niewystarczajgcego rozpozna-
nia pozostatej po klasztorach i samych zakonnikach spuscizny archiwalnej oraz stabej
znajomos$ci-——- zrodet dotad niepublikowanych, w tym zwitaszcza-------- akt péznosre-
dniowiecznych miast oraz licznych ksigg koscielnych” (s. 391). Zaréwno Derwich, jak
i (cho¢ w mniejszym stopniu) Wiszewski uznajg jednolity charakter struktur i kultury
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(oraz duchowosci) monastycznej w catej Europie. Widzg oni wiecej elementéw wspél-
nych niz réznic w obrebie poszczeg6lnych klasztoréw i zakonéw. Bardziej sceptycznie
patrzy na to Kaczmarek, ktory zastanawia sie, ,,czy poglad o istnieniu takiej wspolnoty
nie jest rezultatem nadmiernego zaufania historykéw do zrédet o charakterze normatyw-
nym i jednoczesnego niedoceniania mozliwos$ci wptywania na zawarte w nich uregu-
lowania na poziomie lokalnym, w obrebie pojedynczej fundacji zakonnej” (s. 395).
Wskazuje on na réznice regionalne nie tylko w rozumieniu litery i ducha poszczegélnych
regut zakonnych, ale nawet w tak, wydawatoby sie, ujednoliconym elemencie zycia
wspolnot zakonnych, jak liturgia. Kaczmarek pokazuje takze duze zréznicowanie w ob-
rebie jednego konwentu, ktory sktadat sie wszak z bardzo rdznych kategorii braci. Dodaje
réwniez, ze nalezy zwraca¢ wiekszg uwage na wzorce i wptywy mentalnosci rodzinnej
oraz $rodowiskowej, czyli pochodzacej z okresu sprzed wstapienia do zakonu.

Pozostate teksty zawarte w tomie dotyczg Srodowisk uniwersyteckich i szkolnych.
Krzysztof Oz 6g omawia ,,Wpltyw Srodowiska uniwersyteckiego na ksztattowanie i roz-
woj kultury religijnej w Polsce sredniowiecznej” (s. 407-439). Pojmuje on $rodowisko
uniwersyteckie szeroko. Nalezeli do niego nie tylko mistrzowie i studenci uniwersytetu
krakowskiego, lecz takze lektorzy i studenci zakonnych studiéw generalnych oraz szkét
przykatedralnych, a nawet osoby luzniej zwigzane z uniwersytetem (np. ci, ktérzy zajmo-
wali sie produkcjg i handlem ksigzkami). Oz6g przedstawia interesujgcy kwestionariusz
badan nad wptywem Srodowisk uniwersyteckich na ksztattowanie i rozwdj kultury reli-
gijnej, zwracajac uwage na ich dokonania w zakresie filozofii (np. filozofii moralnej),
prawa kanonicznego i teologii. Autor pokazuje te problemy w ujeciu dynamicznym: naj-
pierw w okresie do 1400 r., a nastepnie — po reaktywowaniu uniwersytetu w Krakowie.
Drogi oddziatywania $rodowiska uniwersyteckiego na kulture religijng widzi Ozég za-
réwno od strony personalnej (duchowni z wyksztatceniem uniwersyteckim w strukturach
Kosciota oraz jako nauczyciele w szkotach réznych szczebli), jak ideowej. W tym dru-
gim przypadku, podkresla m.in. znaczenie dziet (teologicznych i prawnych) mistrzow
krakowskich kierowanych do kleru (zwtaszcza podreczniki pastoralne, np. Mikotaja
z Btonia), promieniowanie kaznodziejstwa uniwersyteckiego, role kanonistéw w pracach
nad kodyfikacja partykularnego prawa koscielnego, obieg ksiazki uniwersyteckiej wsrdd
kleru i Swieckich. Dyskutujac z referatem Ozoga, Halina Manikowska zaproponowata
rozszerzenie kwestionariusza i badanie ,,Wptywu Srodowiska uniwersyteckiego na kultu-
re religijng w modelu recepcji kultury” (s. 441-458). Model ten (ktérego zatozenia teore-
tyczne autorka szczegOtowo przedstawita) zaktada m.in. zwr6cenie uwagi na role mi-
strzdw krakowskich zaréwno jako tworczych odbiorcow dorobku zachodnich idei,
nurtéw, koncepcji itd., jak i posrednikéw w jego przekazie do wiernych (duchownych
i Swieckich). Badajgc 6w przekaz nalezy, zdaniem Manikowskiej, patrze¢ nie tylko na
posrednikow i drogi przeptywu, lecz takze stuzgce do tego struktury koscielne, czyli ,,po-
tencjat spoteczno-instytucjonalny przekazu kultury uczonej” (s. 446). Przy badaniu

»mierzeniu”) wptywu Srodowiska uniwersyteckiego na wiernych, autorka proponuje
niuansowanie wnioskOw opartych na statystyce, stwierdzajac, ze ,trzeba — — zmienié
optyke — z kwantytatywnej na jakoSciowg” (s. 449). Wedtug niej nalezy raczej szukac
wskaznikéw pozwalajgcych ocenic¢ efekty dziatalnosci tego Srodowiska. Manikowska za-
uwaza, ze uniwersytecka kultura religijna docierata na ziemie polskie nie tylko za po-
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Srednictwem uniwersytetu krakowskiego. Autorka zacheca wiec do badania roli $rodo-
wisk zakonnych (ktére traktuje oddzielnie od S$rodowiska stricte uniwersyteckiego)
w tym procesie, a takze roli ludzi $wieckich. Manikowska zwraca tez uwage na to, jak
mato wiemy o religijnosci samego $rodowiska uniwersyteckiego, przy czym podkresla,
ze tworcze moze by¢ zbadanie nie tylko idei zaakceptowanych w tym $rodowisku, ale
réwniez takich, ktore nie zostaty w Krakowie przyjete.

Andrzej Dagbrowka omowit ,, Tresci religijne w Sredniowiecznych podrecznikach
i lekturach szkolnych” (s. 459-497). Zajat sie utworami przeznaczonymi do ksztatcenia
ogolnego (dyscyplin wchodzacych w skfad trivium i quadrivium), dzieki czemu, jak
stwierdza, mozna obserwowac ,,zakres, drogi i stopien wdrozenia do zycia religijnego
0s0b Swieckich”(s. 464n.). Dabrowka analizuje pod katem obecnosci tresci religijnych
dwa typy tekstéw. Jednym sg Sredniowieczne poetyki, drugim utwory wchodzace w skiad
popularnych lektur, tzw. auctores. Ich kanon obejmowat zaréwno utwory autoréw kla-
sycznych, jak s$redniowiecznych. Analizujagc wspomniane utwory, Dabrowka dostrzegt
nie tylko ich funkcje dydaktyczne, lecz réwniez mnemotechniczne. Drugim watkiem
analizy jest ogélnokulturowa rola liturgii, Dgbrowka podkre$la bowiem, ze (wraz z kate-
chezg okotoliturgiczng) miata ona ogromne (i niedocenione) znaczenie w zakresie na-
uczania religijnego. Temu wiasnie zagadnieniu poswiecit swoj koreferat Wojciech
Brojer (,,Formacja chrzescijanina, liturgia, szkota”, s. 499-505). Przedstawit on wnio-
ski, jakie — jego zdaniem — wynikajg z analizy Dgbrowki dla badarn nad Sredniowiecz-
ng kulturg religijna. Brojer podkreslit, ze ,,chrzescijanska formacja jest procesem nie-
ustajgcym, a zasadnicza w nim role odgrywa nie czasowo ograniczona edukacja szkolna,
ale powszechnie dostepna i permanentna liturgia koscielna” (s. 500). Autor ten zastana-
wia sie nad podstawowymi cechami i zadaniami liturgii w $wiadomosci pdznosrednio-
wiecznego spoteczenstwa, pytajac tez ,,czym jest szkota w kulturze, w ktérej petna for-
macje jej uczestnika realizuje liturgia?” (s. 504). Jego odpowiedz jest krotka: ,,szkotajest
przygotowaniem do liturgii” (s. 505). Inspirujacy artykut Brojera koriczy te znakomitg
ksigzke, w ktérej odnajdziemy jeszcze wykaz skrotow (s. 507-509) oraz osobne indeksy
0s0b (s. 511-535) i nazw geograficznych (s. 536-544).

Niemal wszystkie teksty w recenzowanym tomie sg nowatorskie i w istotny sposéb
poszerzajg nasz oglad religijnego $wiata w Sredniowieczu lub/i proponujg nowy kwestio-
nariusz badawczy. Z catg pewnoscig bedg one dtugo stanowity Zrédto inspiracji dla czy-
telnikéw. Bardzo wysoko nalezy ocenié¢ nie tylko efekt koricowy i jednorodno$é tomu
oraz jego logiczng i przejrzysta strukture, lecz takze sposéb prac nad projektem. Z catg
pewnoscig kierowany przez Haline Manikowskg projekt ,,Kultura religijna na ziemiach
polskich w $redniowieczu” jest jednym z wazniejszych zespotéw badawczych, za$
»Animarum cultura” jedng z wazniejszych polskich publikacji mediewistycznych ostat-
nich lat. Nalezy oczekiwac na drugi tom tej cennej pracy zar6wno z ogromng niecierpli-
woscig, jak i nadziejg, ze zostang w nim omdwione $rodowiska i definicje pominiete
w niniejszym tomie, a takze, ze znajdzie sie w nim miejsce dla przedstawicieli nauk po-
krewnych z historig. Wszystko to moze prowadzi¢ do powstania syntezy kultury religij-
nej w sredniowiecznej Polsce, co oby nastgpito jak najszybciej.



