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KRYSTYNA CHALASINSKA

SPOLECZNOSCI PLEMIENNE KENII
I PLEMIE KIKUYU

OD KULTURY PRZEDLITERACKIEJ DO LITERACKIEJ — JOMO KENYATTA

O wlasne piémiennictwo i literature. — John S. Mbiti
z plemienia Akamba

Problem literatury w jezykach tubylczych absorbuje réwniez dzialaczy brytyj-
skiej Afryki Wschodniej. Pisze na ten temat Afrykanin z Kenii, z plemienia Akam-
ba, John S. Mbitit. J. S. Mbiti, ur. 1931 r., studiowal (1950—1953) w College of
Makarere University w Ugandzie, dyplom bakalarza uzyskal (1954) w Uniwersytecie
Londynskim. Potem odbywal studia teologiczne w Stanach Zjednoczonych (w stanie
Rhode Island). Jest duchownym, poeta, pedagogiem i zbieraczem folkloru swojego
plemienia.

Mbiti pisze, ze wielki region brytyjskiej Afryki Wschodniej — Kenia (6,5 mi-
liona mieszkancéw), Tanganika (8 milionéw mieszkancéw), Uganda (5 milionéw
mieszkancéw) oraz male wyspy Zanzibar i Pemba — prawie nie posiada literatury
w formie pisanej w jezykach tubylczych. Region ten zamieszkuje jednak powyzej
300 plemion, ktére maja ,bardzo bogata miejscowa literature moéwiong”; jest to
Jiteratura” folkloru, legend, opowiesci, zwyczajéw.

Przeklady na jezyk swahili i inne jgzyki tubylcze byly juz w latach miedzy-
wojennych, ale ich ilo$é, jako$¢ i zasieg nie dowodzily zainteresowania w tej
sprawie ani wtadz kolonialnych, ani miejscowej ludnoéci. Polityka wladz kolonial-
nych w tym wzgledzie ulegla zasadniczej zmianie dopiero po drugiej wojnie $§wiato-
wej. Wyrazem tego bylo powolanie do zZycia w 1948 r. Biura Literatury Afryki
Wschodniej, ktérego zadaniem bylo zaréwno zaspokajanie potrzeb czytelnictwa, jak
i stwarzanie warunkéw dla rozwoju rzemiosla pisarskiego wsréd Afrykanéw.

1951 1953 1955 1956 | 1936 _ 1957

1] 2 | 3 1] 2] 3 1] 2] 3 1] 2] 3
Kenia 29| 31 | — |51] 710 |35280| 73| 1911 | 70527| 82 — {95420
Uganda —| 164 | — |67| 428 |17071| 59 1493 | 28994| 50] — | —
Tanganika —| — | — |[st] 86 |117321100 301 |48907|113] — {46739

Przytoczone zestawienie? ilustruje wzrost czytelnictwa w tej czesci Afryki
w okresie 1951—1957. W zestawieniu tym rubryka 1 oznacza liczbe centréw biblio-
tecznych, rubryka 2 — liczbe pozamiejscowych abonentéw obslugiwanych droga
pocztowsa, rubryka 3 — ogo6lng liczbe ksigzek wypozyczonych w danym roku.

Czytelnicy tej literatury rekrutujg sie gléwnie z mlodego pokolenia (w wieku
20—30 lat) oraz sposréd nauczycielstwa i mlodziezy szkoél Srednich.

Od powstania w 1948 r. do 1956 r. Biuro Literatury Afryki Wschodniej wy-
dalo, badz zainicjowalo wydanie, 550 nowych tytuléw o ogdélnym nakladzie po-
wyzej 3 milionéw egzemplarzy. Obejmuje to wydawnictwa w jezyku angielskim

1 Rew. Mbiti, L’éveil de la littérature indigéne de la tribu Akamba, ,Pré-
sence Africaine”, Fév.-Mai 1959, s. 231—248.
* Wg Mbiti, op. cit., s.235.



140 KOMUNIKATY I MATERIALY

oraz w 25 jezykach tubylczych. Najwiecej tytuldéw (120 tytuléw w nakladzie
531 tys) bylo w zakresie spraw spolecznych, historii, moralnoéci, biografistyki,
nastgpnie (84 tytuly — naklad 542 tys.) rolnictwo, weterynaria, zdrowie, potem
rzemioslo i literatura dla kobiet (razem 55 tytutdéw — 222 tys.), wychowanie (50 tytu-
16w — 236 tys.), powie§é (36 tytulow — 195 tys.).

W jednym roku 1956/57 Biuroc wydalo (lub spowodowalo wydanie) 75 ksigiek,
w tym 53 nowych i 22 wznowienia; z liczby 75 — 24 byly w jezyku angielskim,
11 — dwujezyczne, 9 w jezyku swahili i 31 w jezykach tubylczych; 62 pozycje
stanowily prace oryginalne, 13 — przeklady; wsérdéd autoréw i tlumaczy bylo 59
Europejczykéw i 16 Afrykanéw. -

J. 8. Mbiti postawil sobie za zadanie stworzenie literatury wlasnego plemienia
Akamba, liczacego okolo 800 tys. oséb. W tym celu od 1954 r. Mbiti przy pomocy
160 wspélpracownikdéw robi zapisy tradycyjnej literatury moéwionej: mowionej
kroniki historycznej plemienia, legend, mitéw, przystéow, pieéni itd.

W innej pracy (Christianisme et religions indigénes au Kenya, wygloszonej na
Drugim Kongresie Czarnych Pisarzy i Artystow, Rzym, 26III — 11V 1959) Mbiti
zajmuje sie sytuacja chrzedcijaiistwa w Kenii. Wedlug Mbiti3 liczba chrzescijan
w Afryce Wschodniej w ciggu dwudziestolecia 1938—1958 prawie podwoila sie.
W Kenii w 1938 r. chrzeicijanie stanowili 8% ogétu ludnosci, w Tanganice 10%%,
w Ugandzie 25%. Wérdéd czynnikéw niesprzyjajacych umacnianiu sie i upowszech-
nianiu chrzescijaiistwa wymienia®Mbiti niski poziom umystowy i ideowy ducho-
wienstwa, niechetne dopuszczanie Afrykanéw do stanu duchownego oraz ,panskie”
nawyki w traktowaniu tubylcéw przez duchowienstwo, zwlaszcza protestanckie.
Dotychczas wéréd duchowienistwa Kenii bylo w sumie nie wigcej niz 6 ksiezy
afrykanskiego pochodzenia. Mbiti wymienia ruch Mau Mau jako przejaw odradza-
nia sie poganizmu w formie niepokojaco kranicowej i groznej dla chrze$cijanhistwa
i cywilizacji zachodniej.

Jomo Kenyatta. Ze szkoly misyjnej do Nairobi, Londynu,
Moskwy

Od innej strony w dynamike burzliwej Kenii wprowadza czytelnika zaréwno
historia zycia Jomo Kenyatta jak i jego glo$na ksigzka Facing the Mount Kenya
(wyd. 1, 1938, wyd. 2, 1953). Zanim przejdziemy do oméwienia tej ksigzki, zapoznaj-
my sie¢ z jej autorem, o ktérym wyszla nowa publikacja: Jomo Kenyatta. Towards
Truth about. The Light of Kenya (London 1961). Autor tej ksigzki publicysta George
Delf opar! jg na dobrej znajomosci miejscowych stosunkéw Kenii oraz na relacjach
krewnych i przyjaciél Kenyatty.

Jomo Kenyatta, z plemienia Kikuyu, ur. okolo 1893 r., mial lat 10, gdy jako
sierota uciekl z domu, zcstawiwszy w polu bydlo, ktére pilnowal. Stacja misyjna
Kosciola Szkocji 30 km od wioski rodzinnej wziela sierote na kuchcika i zamierzala
g0 wyksztalcié na ciele. Szkola elementarna, prowadzona przez misje, nastawiona
byla na przygotowywanie mtlodziezy do praktycznych zawodéw i na nauczanie
religii; wprowadzala w znajomosé angielskiego i dawala troche matematyki. Po
kilku latach zostal ochrzczony. Znudziwszy sie szkola, uciekl do Nairobi. Przez
znajomego dostal prace jako pracownik biurowy. Nairobi bylo wowczas gléwnym
centrum cywilizacji w Kenii, skad biali wladey opanowywali i kolonizowali Kenig.
Kolonizacja Kenii dopiero zaczynala sie i Nairobi, liczace w 1954 r. 186 tys.
mieszkancow, bylo wtedy matym osiedlem. Poczatek nowemu osiedlu dala stacja

. % J. Mbiti, Christianisme et religions indigénes au Kenya, ,Présence Afri-
caine”, Aolt-Nov. 1959,
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kolejowa (linii kolejowej wiodgcej od Mombasa na wybrzezu Oceanu Indyjskiego
do Kampali w Ugandzie). Jest interesujgce, ze caly pézZniejszy ruch nacjonalistyczny
Kenii bierze poczatek w tym nowym miejskim osiedlu, w ktéorym plemienna Afryka
Kikuyu i innych plemion Kenii spotkala sie z kapitalistyczng Europa.

Jomo Kenyatta zaczynal swojg droge do cywilizacji wraz ze swoim plemieniem
Kikuyu i calg Kenig. Nalezal do tego pierwszego pokolenia Afrykandéw tego regionu,
od ktérego zaczynaly sie tutaj dzieje kolonializmu. Gdy Jomo Kenyatta przychodzil
na §wiat, to Brytyjska Kampania Wschodnio Afrykariska (zorganizowana w 1888 r.)
zaledwie zaczynala tutaj przenikaé. Od tej kampanii ministerstwo spraw zagranicz-
nych przejelo Kenie w 1895 r. i wlaczylo do Imperium Brytyjskiego. W tymze
roku (1895) przystapiono do budowy linii kolejowej z Mombasy do Kampali.
W 1899 r. linia ta doszla do miejsca, w ktérym powstalo pédzniej miasto Nairobi.
Nairobi bylo tym miejscem, ku ktéremu kierowaly si¢ ambicje rozbudzone przez
europejskg cywilizacje i nie mieszczace sie w ramach plemiennych spolecznosci
Kenii. Mission boys, ,chlopcy z misji”’, ktérym szkola dala poczatki o$wiaty, byli
elita wéréd tych Afrykandéw, ktérzy oderwali sie juz od rodzinnych wiosek, przybyli
do Nairobi, nie przeszedlszy przez szkole. Szkocki W. McGregor Ross, dyrektor
robét publicznych w kolonialnym rzgdzie Kenii, roztaczat zyczliwy protektorat
nad tymi ,chlopcami z misji”.

wsrdéd tej elity Jomo uchodzil za eleganta, lubiacego zycie towarzyskie i po-
czatkowo nie zdradzajacego zainteresowania dla polityki. Do polityki doszedl przez
crganizacje mlodziezowa Young Kikuyu Association, do ktérej wstapit w 1922 r.
Organizacja ta powstala w poprzednim roku (1921); zawigzali ja wlasnie ci ,chlopcy
Z misji”, zatrudnieni na nizszych stanowiskach biurowych; bezposrednim bodZcem
do jej utworzenia byla potrzeba obrony uposazenn przed obnizka.

Organizacja mlodziezy nie trwala diugo. W 1922 r. doszlo do pierwszych anty-
rzadowych rozruchéw w Nairobi. Salwa policji polozyla 25 demonstrantéw. Harry
Thuku, przywddca organizacji, jeden z ,chtopcéw z misji” zostal aresztowany i bez
sgdu zeslany na wygnanie w pustynne regiony Kenii. Niezadlugo jednak po-
wstala nowa organizacja Kikuyu: Central Association, ktérej przewodzili Joseph
Kangethe i Jesse Kariuki. Jomo Kenyatta zostal w 1925 r. stalym pracownikiem
i-dzialaczem tej organizacji. W tymze roku zostal redaktorem drukowanego mie-
sigcznego biuletynu tej organizacji pod nazwa Mwigwithania — co oznacza po-
jednawce. Obok hasla jednoczenia dla samopomocy biuletyn propagowal zgdanie
oddania zagarnigtej ziemi.

Problem ziemi zrodzil sie wraz z bialym osadnictwem. Gdy w r. 1901 bylo
w calej Kenii 13 osadnikéw 4, to w 1925 r. bylo ich 15 tys. Osadzono ich na zie-
miach, ktére tubyley uwazali za ich ziemie. Okolo 1955 r. Kenia miala 42 tys. bialej
ludnodci, w czym 4 tysiace czynnych wiascicieli rolnych. Na 178 tys. km? ziemi
uprawnej 41440 km? posiadali biali; na reszcie gospodaruje 5!2 miliona tubylcow.
Plemie Kikuyu, liczace okolo 1 miliona oséb, zyje na 5180 km?®

W 1929 r. Jomo Kenyatta przyby! do Londynu jako delegat Kikuyu Central
Association z petycja do rzadu przeciwko wywlaszezaniu krajowcdéw na rzecz
bialych. Delegacja zostala przyjeta zimno i nic nie wskérala. Przy tej sposobnosci
Kenyatta nawigzal nowe kontakty, ktére umacnialy go w afrykanskim nacjona-
lizmie. W Londynie poznal si¢ wtedy z George Padmore, z ktérym pézniej Scisle
wspélpracowal w organizowaniu Panafrykanskiej Federacji w 1945 r. Z Anglii

* J. Gunther, Afryka od wewngtrz. Przeklad polski, Warszawa 1958,
s. 3711—372. Takze G. Delf, Jomo Kenyatta, London 1961, s. 65.
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Kenyatta odwiedzil Zwigzek Radziecki i Niemcy. Nawigzal liczne kontakty przy-
jazni w komunistycznych kolach Europy. Jesienig 1930 r. wrdécit do kraju.

W potowie 1931 r..Jomo Kenyatta byl znowu w Londynie w delegacji z ra-
mienia Kikuyu Central Association. Pobyt jego w Anglii t{ym razem przedluzyl sie.
Jego polityczna misja znowu nie powiodla sig, ale zyskal sobie wielu przyjaciét
wiréd angielskich sfer liberalno-lewicowych Partii Pracy. Sympatig darzyli go
przywédca Partii Pracy, premier Ramsey MacDonald i wiele innych oséb.

Z Londynu przeniést sie Kenyatta do Birmingham, gdzie zamieszkal w Wood-
brooke College, prowadzonym przez Kwakrdw, Tutaj zdobywal wyksztalcenie. Do
tego College skierowal go przebywajacy w Londynie angielski przyjaciel i opiekun,
wspomniany juz dawny dyrektor rob6t publicznych w Nairobi McGregor Ross,
w przekonaniu, ze przyjacielska atmosfera tej uczelni ulatwi mu wejScie w angiel-
skie $rodowisko i udoskonalenie nie najlepszej znajomosci angielskiego. W Wood-
brooke College byl jedynym Afrykaninem. Cze¢sto zostawial studia i na mityngach
wyglaszal odczyty o Kenii.

Podstawg finansowa jego egzystencji byla pomoc przyjaciél! w kraju i w Anglii.
W jego plemiennym spoleczeristwie bylo rzecza naturalng, Zze czlonek plemienia
korzystal z pomocy innych” 5. Beztroskie pozyczanie pieniedzy u przyjaciél gorszylo
natomiast angielskich przyjaciél. Gdy po opuszczeniu Woodbrooke College Keny-
atta znalazl! sie znowu w tarapatach finansowych, Ross naklanial go — bez-
skutecznie — do powrotu do ojczyzny.

W 1933 r. odwiedzil znowu Zwiazek Radziecki. Byl wtedy czlonkiem Brytyj-
skiej Partii Komunistycznej., W Londynie wspdlne mieszkanie dzielili z nim
amerykansko-murzyriski §piewak Paul Robeson i pisarz murzyfiski Peter Abrahams.
Kenyatta wprowadzal Robesona w kulture Afryki.

Po powrocie z trzymiesiecznego pobytu w Zwigzku Radzieckim w 1933 r.
Kenyatta w latach 1933—1936 pracowal jako ,informator” na Wydziale Fonetyki
Afrykanskiej w University College w Londynie. Jednoczesnie uczyl jezyka Kikuyu
w Szkole Jezykéw Wschodnich i Afrykafiskich na Uniwersytecie Londyniskim.
W 1936 r. pracowal nad praca dyplomowa z antropologii u prof. Bronistawa Mali-
nowskiego. Byly to studia przeznaczone dla os6b, ktére nie zdobyly przedtem for-
malnych stopni szkolnych, ale posiadaly szczegdlng znajomos¢ zycia tubylcow
afrykanskich. W czasie tych studiéw zaprzyjaZnil sie z ksieciem Piotrem z Danii,
studiujacym réwniez antropologie. Na jego zaproszenie odwiedzil Danig, skad wréeil
pod glebokim wrazeniem dunskiej spoldzielczosci rolniczej.

W pracach przygotowywanych na seminarium Malinowskiego wzigla poczatek
ksigzka Kenyatty Facing Mount Kenya, wydana w 1938 r. z przedmowg Malinow-
skiego. Przez caly czas pobytu w Anglii, Kenyatta byl w kontakcie z Kikuyu
Central Association, az do czasu, gdy zostala zabroniona za antyrzgdowa dzialal-
no$é, Wojna zastala go w Londynie w ciezkich warunkach materialnych. Przyjaciele
pomogli mu w znalezieniu pracy w charakterze wykladowcy z antropologii na
o$wiatowych kursach dla robotnikéw. Tam poznal przyszla swoja Zon¢ — nauczy-
cielke Edng Grace Clarke, z ktéra ozenil sie w 1943 r. Zonie powiedzial, Ze w razie
koniecznoéci wyboru pomiedzy nig a swoim krajem, wybiera swéj kraj. Totez
zostawil Zone i syna Piotra w Anglii, gdy wracal do Kenii w 1946 r.

Po powrocie do kraju w 1946 r. Kenyatta zastal duze zmiany. Ogromne postgpy
zrobita Kenia w dziedzinie szkolnictwa, dzieki pracy innego wybitnego wsp6t-
plemierica Kikuyu, Petera Koinange (ur. w 1907 r.), ktéry studia uniwersyteckie
odbywal! w Ameryce i w Anglii.

5 G. Delf, op. cit., s. 95,
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Jednoczeénie napigcie polityczne tego kraju potegowalo sie z dnia na dzien.
Wladztwo bialych stawalo sie dla Afrykanéw tym bardziej nie do zniesienia, im
bardziej szerzyla sie wérdéd nich europejska o$wiata. Nastroje buntu znalazly wyraz
w zawigzaniu tajnej organizacji plemienia Kikuyu pod nazwg Mau Mau. Mau Mau
zostala przez wladze zakazana w 1950 r., a Kenyatta osadzony w wiezieniu w 1952 r.
Oskarzono go o kierowanie organizacja, ktora terroryzowalta ludno§é bialg i zmie-
rzala do obalenia wladzy. Czy Kenyatta byl rzeczywiscie inspiratorem, organiza-
torem i szefem tej organizacji. Z poszukiwania odpowiedzi na to pytanie powstala
ksigzka George Delfa. W Swietle tej ksigzki brak jest dowodéw uzasadniajgcych
oskarzenie. Delf przemawia za uwolnieniem Kenyatty; Kenyatta stal si¢ bohaterem
narodowym Kenii i nie mozna g0 pomingé w urzgdzaniu tego kraju. Chrzescijanskie
pieéni religijne $piewa si¢ w plemieniu Kikuyu, zastepujgc imie Chrystusa przez
Kenyatte. Kenyatta odzyskal wolno$¢ w sierpniu 1961 r.

Ksigzka Delfa charakteryzuje Kenyatte od strony wewnetrznego $cierania sie
w nim Afryki z Europg. Po 16 latach pobytu w Anglii nie nadwerezyl swojego
plemiennego patriotyzmu, ale 80 umocnil. Jednoczesnie polaczyl go z wielu upodo-
baniami europejskimi.

Jomo Kenyatta, wychowanek misji ko$ciola szkockiego, a péiniej kwakier-
skiego college nie zerwal z chrzedcijanstwem, ale, tak jak to potrafig Europejczycy,
zostal przy nim, zachowujac réwniez nieharmonizujace z nim wierzenia plemien-
ne. Kenyatta jest obroncg tradycyinego obrzedu obrzezania kobiet, zwolennikiem
poligamii i jednocze$nie wielkim miloénikiem literatury europejskiej. W swojej
bibliotece, ktérg zdobi portret przyjaciela Paula Robesona, ma dziela Wellsa,
Galsworthy’ego, Chestertona, Nietzschego, Schopenhauera.

Jednostka i spoteczenstwo w plemieniu Kikuyu. Wychowanie
dzieci. Rodzina. Wladanie ziemig. Obrzezanie.
Ustréj spoteczny

Facing Mount Kenya Jomo Kenyatty wyszla obecnie we francuskim przekladzie
Au pied du mont Kenya (U stép gory Kenii) Paris, Frangois Maspero, 1960, stron
248. Do tego przekladu przedmowe napisal znany francuski etnolog Georges
Balandier.

»Jomo Kenyatta — czytamy w przedmowie Balandiera — urodzil sie u progu
XX wieku: widzial on $mier¢ tej Afryki, ktérg tu opisuje i ktérg sie zachwyca [...]
Ten czlowiek sklada si¢ z Kkilku ludzi. Jego biografowie dezorientowani przez jego
rézne imiona nie majg co do tego watpliwosci. Jako dziecko nazywal sie Kamau
Wa Ngengi. Jako mlodzieniec, nawrécony na chrze§cijanstwo Kamau Johnstone.
Wreszcie jako zarliwy bojownik — Jomo Kenyatta «plongca pochodnia Kenii» [...]
Jomo Kenyatta to jest imie bojowe i jednocze$nie imie literackie [..] Postarzaly,
ale bardziej jeszcze powigkszony przez swoje wygnanie, Jomo Kenyatta zostal
symbolem jedno$ci i niepodleglo$ci” (s. 7—20).

Sam Kenyatta we wlasnej przedmowie napisanej w 1937 r. do pierwszego
angielskiego wydania tej ksigzki pisze: , Tradycje kulturowe i historyczne Kikuyu
przechodza ustnie z pokolenia na pokolenie [..] Bez zapiséw i ksigzek Afrykanin
wie to wszystko, co mu potrzeba. Pamieé jego éwiczy sie przez cale zycie; Zywe
opowiadania, legendy i ekspresyjne tarice pomagajq dziecku utrwalié sobie te
wiedz¢ w pamigci w spos6b niezatarty przez uplyw czasu. W réznych okresach
zycia jednostki maja miejsce przezycia, $piewy, tarice, powtarzajace to, czego
nauczylo sie w dziecifistwie. Rodzice i publiczno§é oceniajag i poprawiajag wy-
konawedw” (s. 24).
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»Podczas moich studiéw antropologicznych i wielorakich podrézy — czytamy
dalej w przedmowie Kenyatty — mialem okazje spotkania wielu oséb zywo za-
interesowanych zyciem Afrykanina. Uswiadomilem sobie wtedy koniecznoéé po-
kazania czarno na bialym wszystkich moich wiadomos$ci jednoczesnie Europej-
czykom, jak i tym Afrykanom, ktérzy odeszli od zycia plemiennego. Kiedy zabralem
sie do tej pracy, zdalem sobie sprawe z mojej ignorancji w zakresie antropologii
poréwnawczej i techniki zdobywania informacji. Profesor Malinowski, méj przy-
jaciel i moéj mistrz, pomégt mi przezwycigzyé te braki w okresie mojej pracy
w Instytucie Miedzynarodowym Jezykéw i Kultur Afrykanskich. Chce podkreslié¢
moja wdziecznosé dla niego za stalg pomoc, ktérg mi okazywal zaréwno w stu-
diach, jak i wykorzystaniu zebranych materialow” (s. 24).

»Cheialbym takze wyrazié mojg wdzigezno$é tym wszystkim przyjaciolom
Europejczykom i Afrykanom, ktorzy w swojej zyczliwosei przeczytali i przedyskuto-
wali méj manuskrypt [...] Chcialbym w konhcu podziekowaé moim wrogom: ich
wysitki, zmierzajgce do tego, aby odwie§¢ mnie od tej pracy, daly mi potrzebng
energie do wykonania tego zadania. Niech zyja dlugo szczeSliwi!” (s. 24).

»Thaaaai — czlonkom Centralnego Stowarzyszenia Kikuyu, moim dawnym
towarzyszom broni, moim towarzyszom obecnym i tym, co przyjda. Ta ksiagzka,
jak wszystko to, co przedsiewzieli§my, ich wspoélpraca, ich odwaga i ich po§wiece-
nie w stuzbie ludu Kikuyu bylo Zrédlem mojego natchnienia i energii” (s. 24).

»MO6j ojciec i moéj dziadek zyli w poligamii, urodzilem sie wiec w wielkie]j
grupie rodzinnej, gdzie obok siebie egzystowalo wiele wiezi rodzinnych. Wychowany
bylem w tradycji plemiennej, przeszedlem przez szereg stadiow inicjacji stosowmie
do wieku, moge wiec na podstawie mojego wlasnego do$wiadczenia moéwi¢ o ry-
tualach i ceremoniach. Chociaz mezczyzni nie biora udzialu w obrzedzie inicjacji
dziewczat, to jednak wiedza, jaki ma ona przebieg, poniewaZz inicjowani obojga
plei dyskutujg swobodnie na ten temat. Ponadto do os6b przeprowadzajacych ten
obrzed nalezala moja ciotka, Wako; kiedy ja odwiedzatem, to slyszalem wiele jej
rozméw z innymi kobietami na ten temat” (s. 25—26).

»Czesto asystowalem przy magicznych obrzedach tak w moim wtasnym domu,
jak i gdzie indziej. M6j dziadek byl czarownikiem, podrozowalem 2z nim razem,
niosac jego przyrzady i bedgc czym$§ w rodzaju terminatora, Zylem w Gaturi,
w centrum kraju Kikuyu, okregu slawnym ze swych czarownik6éw, i nauczylem
sie wielu rzeczy” (s. 26).

»Najwazniejsza rzecza, ktéra nalezy poznaé, aby zrozumie¢ problemy Ki-
kuyu — koficzy Kenyatta swoja przedmowe — jest obiektywne studium wlasno$ci
gruntowej. To jest ten klucz, ktéry podtrzymuje sklepienie Zycia mojego ludu.
On utwierdza w przekonaniu, Ze spokojna eksploatacja ziemi zaspokoi jego po-
trzeby materialne, pozwoli na rozwijanie sie obrzedéow i ceremonii w radosci
i spokoju u stop Géry Kenii” (s. 27).

Ksigzka U stép g6ry Kenii sklada sie z 12 nastepujacych rozdzialéw: 1. Po-
czatek plemienia Kikuyu i jego system pokrewienstwa, 2. Wlasno$¢ gruntowa
u Kikuyu, 3. Zycie gospodarcze, 4. Przemysl, 5. Wychowanie u Kikuyu przed przy-
byciem Europeiczykéw, 6. Inicjacja u chlopcow i dziewczat, 7. Zycie seksualne
miodych, 8. Malzeristwo, 9. System rzadéw, 10. Religia Kikuyu, kult przedkéw
i cbrzedy ofiarne, 11. Nowa religia Wschodu Afrykanskiego, 12. Medycyna i magia.
Zakonczenie.

W rozdziale pierwszym autor podaje legendarne poczatki powstania plemie-
nia. Plemie wedlug podania bylo rzadzone matriarchalnie, pozostaloscia tego stanu
rzeczy sa zachowane dotad zenskie nazwy klanéw. Z czasem matriarchat us:epuje
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miejsca patriarchatowi i zostaje wprowadzona poligynia na miejsce dawnej po-
liandrii. W tym rozdziale autor daje réwniez dokladny opis stosunkéw wewnatrz
rodziny. Istotng rzecza dla rodziny jest posiadanie potomstwa meskiego. Wigze
si¢ to z calo$cig wierzen, wedlug ktérych zyjacy pozostaja w nieprzerywanej lgcz-
noéci z pozagrobowym $wiatem zmarlych przodkéw. Kobiety nie s ani wlasciciela-
mi, ani spadkobiercami ziemi.

»Jezeli mezczyzna umiera bez pozostawienia spadkobiercy meskiego, cala
grupa rodzinna wygasa, a to jest wielkie niebezpieczenstwo dla calosci Kikuyu.
Mozna powiedzie¢ — pisze autor — Ze ta wlasnie obawa byla powodem wprowa-
dzenia poligynii. Wygasniecie grupy rodzinnej umiemozliwia zmarlym przodkom
odwiedza¢ ziemie, poniewaz nie ma wtedy nikogo, kto moéglby z nimi obcowaé;
przeciwnie, kiedy mezczyzna ma kilka zon i wiele dzieci, jest wtedy pokéj w sercu
jego: on wie bowiem, ze po jego §mierci nie bedzie si¢ blakal na pustyni i nie
straci kontaktu z ziemisg, gdzie bedzie si¢ zawsze znajdowal kto§ z nim zwig-
zany” (s. 37—38).

Waznym rysem stosunku plemienia Kikuyu do ziemi jest to, ze uzytkowa
wartosé ziemi idzie u nich w parze z jej warto$cig sakralng. Kult ziemi ciekawie
przejawia sie¢ w specjalnych ceremoniach wtedy, gdy ziemia staje sie obiektem
handlu czy zamiany. ,,Ziemia jest uwazana za matke plemienia, wiec kazde kupno

czy sprzedaz jest w praktyce zalatwiana podobnie, jak gdyby chodzilo o zawarcie
malzenstwa” (s. 55).

»Dobre obyczaje wymagaja, ze jezeli kto§ chce nabyé¢ kawalek gruntu, przy-
nosi temu, od ktérego chce ten grunt nabyé, troche piwa, tak jak to ma miejsce
wtedy, kiedy prosi sie o reke coérki. Po wypiciu tego piwa malymi lykami ceremo-
nialnymi, dwaj ludzie zaczynaja rozmowe przy wielkiej pomocy przenosni: «A wiec
synu tego i tego przyniostem ci troche piwa, poniewaz widzialem w twoim majatku
rigkna mloda dziewczyne. Chyba mi wybaczysz to, gdy powiem ci, ze jestem
w niej do szalenstwa zakochany. To wlasnie zmusilo mnie, aby przyjsé dzis do
ciebie i spytaé, czy zgodzisz si¢ przyjaé mnie za ziecia. Jestes tak przewidujacy,
ze na pewno zdajesz sobie z tego sprawe, jak bardzo uwielbiam twojg cérke i mam
nadziejg, ze nie odepchniesz mojej pokornej prosby» (s. 55—56).

Kiedy sprawa zostala zalatwiona pomyslnie, istnieje caly ceremonial, ktéry
ma na celu wytknigcie granicy. Dopiero ten fakt wprowadza w prawa wlasciciela.
»Zgodnie z systemem posiadania ziemi u Kikuyu, nikt nie moze sie uwazaé za
prawego wlasciciela ziemi, jezeli ceremonia wytyczania granic nie odbyla sig [..]
ona to daje tytul do posiadania ziemi. Historia ziemi w ten sposéb nabytej prze-
chodzi 2z pokolenia na pokolenie i nikt nie odwaza sie przesunaé¢ pranic pola
2z obawy przed przeklenstwem i pogarda jej wlasciciela” (s. 57).

Autor ksigzki kladzie specjalny nacisk na to, ze ,wlasnosé¢ ziemska u Kikuyu
nie byla nigdy wlasnofcia wspélna plemienia i ze zadne prawo zwyczajowe nie
dawalo wodzom plemiennym wladzy nad ziemia innych; mogli oni — tak jak inni
czlonkowie plemienia — dysponowaé jedynie ziemig swoich rodzin” (s. 52).

Podstawa calej gospodarki Kikuyu jest ziemia. Jedyne zrédlo produkcji. Totez
najwigkszym pragnieniem kazdego Kikuyu jest posiadanie kawatka ziemi, na kté-
rym méglby zbudowat sobie dom i kiéry dawalby mu podstawe do utrzymania.
,,.Kto nie moze powiedzie¢ do swoich przyjaciél: przyjdzcie, jedzcie, pijcie i cieszcie
si¢ owocami mojej pracy, nie jest, szanowanym czlonkiem plemienia [..] Do
pracy na roli przyzwyczajani sa juz od dziecinstwa. Z chwila gdy dziecko moze
utrzymaé¢ w reku motyke dostaje kawatek ziemi dla siebie pod uprawe, aby sie
wprawialo” (s. 69). Oznaks bogactwa jest posiadanie bydia (s. 75).

Przeglad Socjologiczny — 10
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W dawnych czasach warto§é ekonomiczng bydla dla jego wlasciciela usuwalo
w cien jej znaczenie jako podstawy uznania spolecznego. Lagki i pastwiska byly
daleko od osiedli i nieraz wlasciciel nie prébowal nawet mleka swoich kroéw,
ktérymi zywili sie straznicy stada. Pomimo to byl zadowolony i dumny z posiada-
nia stada, poniewaz ,,otrzymywal pochwaly, ktérymi obdarzala go spoteczno$é, dajae
temu wyraz w tancach i spiewach” (s. 76).

Pienigdze jako $rodek platniczy zostaly wprowadzone dopiero przez Europej-
czykow, ale Kikuyu, jak podaje autor, woli zawsze zakupié sziuke bydla, anizeli
zbieraé pienigdze. Kikuyu nie maja zupelnie zmyslu spekulacji i zawsze uwazaja,
ze lepiej kupié co$ z bydla, anizeli trzymaé¢ pienigdze zakopane w ziemi, gdzie
zardzewieja i zdewaluuja sie. Ponadto czlowiek, ktory chce ozenié¢ sig, to okup
za zone musi wedle zwyczajowego prawa wplacié w sztukach bydla. O wplaceniu
pieniedzy nie ma mowy, poniewaz ,pienigdze nie maja Zadnego dla nich znaczenia
i nie pozostaja w zadnym stosunku ze zwyczajami religijnymi lub uczuciowymi
plemienia” (s. 77—78).

Dopiero ,zalozenie ogniska domowego daje mezczyZnie specjalne stanowisko
w spoleczno$ci. Dopiero wtedy uwaza sie go za zdolnego do wziecia na siebie
odpowiedzialnosci za sprawy plemienia. Totez kazdy Kikuyu pracuje dazac, aby
doj$é do majetnosci, ktére pozwolg mu zalozyé rodzine” (s. 83). Duzym szacunkiem
cieszg sie w spoleczno$ci Kikuyu kowale; zelazo, ktére obrabiaja, jest bowiem
nieodzowne do ekonomicznego, religijnego, spotecznego i politycznego Zycia plemie-
nia (s. 82—83). Sg réwniez Kikuyu $Swietnymi garncarzami. Jest to wylgeznie do-
mena pracy kobiet, tak samo jak koszykarstwo, z ta jednak réznica, ze przy tym
ostatnim moga pomagaé mezezyzni (gromadzi¢ i przygotowywaé potrzebny materrial).
Kobiety maja wydzielone dziedziny pracy, w ktérych mezczyZni nie biorg udziialu,
chyba w naglej potrzebie. Wielkie znaczenie ma wyprawianie skoér, Kikuyu bowiem
chodzg w skérach, Kazda grupa rodzinna ma co najmniej dwéch czlonkéw, ktérzy
sa w tym wyspecjalizowani: jeden garbarz i jeden krawiec (s. 91—94), Str6j ewro-
pejski nie latwo zdobywa sobie Kikuyu, specjalnie kobiety sg do niego niechetnie
usposobione. One uwazaja, ze jest to ,rodzaj ekranu, ktéry stuzy do tego, aby za-
kryé wszystkie usterki ciala. Niektére z nich nie zgodza si¢ na uznanie za zigcia
czlowieka ubierajacego sie po europejsku, chyba wtedy, gdy zgodzi sig¢ rozebrac
przy $wiadku” (s. 95).

Dzieciom zostawia sie ogromng swobode i w zasadzie robig one to, na co
maja ochote, rodzice i starsi czuwaja jedynie, aby nie robily czego$, co jest szkodli-
we dla zdrowia (s. 99). ,,O0d samego poczatku jednak w wychowaniu jest polozony
nacisk na stosunki miedzyludzkie. Chlopcy i dziewczeta dowiaduja sig, Ze musza
znaé dobrze jedny rzecz, ktéra scala i obejmuje wszystkie inne: to s3 dobre ma-
niery i odpowiedni sposéb bycia, ktére obowigzuja w réznych spolecznych sy-
tuacjach. Arogancja, zarozumialo§é czy niepostuszenstwo dzieci wzgledem prze-
lozonych stanowi wielka obraze. Cale spoleczefistwo Kikuyu opiera sig na pojeciu
wieku: to jest juz tak wpojone, Zze nawet malenkie dziecko ma tego $wiadomosé.
Banalnie brzmi, ze wszystkie obowiagzki spoleczne w Kikuyu sa okre§lone przez
system klas wieku; jest bardziej interesujace, ze system ten panuje we wszystkich
dziedzinach, najbardziej blahych, jak i najbardziej powaznych. On reguluje sposéb
pozdrawiania czy jedzenia pewnych produktéw, podzial prac w domu i w polu,
spos6b ubierania sie i zachowywania w miejscach publicznych; on wyjasnia prawo
wydawania sadéw czy wywierania autorytetu na terenie klanu czy rodziny, on
okre§la miejsce, jakie nalezy zajaé¢ podczas odbywania obrzedéw” (s. 102—103).

,Najwazniejszym wydarzeniem w zyciu dziecka jest obrzezanie” (s. 103). Na-
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stepowalo ono niegdy$ pomiedzy 18 a 20 rokiem zycia, obecnie miedzy 12 a 186.
Mtodzieniec staje si¢ wtedy pelnoletni. Jest zasadnicza réznica w poloZeniu spo-
tecznym przed i po obrzezaniu (s. 103). ,, Trzeba przy tym zaznaczyé, Ze inicjacja
nie sprowadza sie tylko do zycia seksualnego; to jest takze mocna lekeja szacunku
dla starszych oraz obowigzkéw wzgledem swego kraju. Dla mlodego czlowieka jest
to proba zachowania si¢ jako wojownika, znoszenia cierpienia i niepowodzenia. Jest
to préba panowania nad sobg, niedzialania pod wplywem chwilowego impulsu;
préba zdolnosci do pracowitego wysitku dla osiggniecia Srodkéw potrzebnych dla
zalozenia rodziny; préba postuszenstwa wzgledem rodzicéw, przychodzenia z po-
mocg starcom i slabym i towarzyszenia wodzowi wybranemu przez lud. Mlody
czlowiek ma sie réwniez wykazaé umiejetnosScig zachowania sie¢ wobec rodziny
zony, sztuki pozdrawiania teSciowej i szwagierki. Europejscy wychowawcy nie
uchwycili wielkiego znaczenia tej nauki, dzieci powierzone ich wplywom za-
pomnialy i zaniedbaly dawne obyczaje” (s. 105).

,Rola plei w tych obrzedach inicjacji przewaznie byla przez Europejczykow
nierozumiana; poblazliwosci, jakie panujag w tej dziedzinie, brali oni za zachete
do swawoli. Sprosnos$¢é Spiewdw i tancéw oraz rozwigzlo§¢ pewnych ceremonii
wzieto za dowody niezwyklej moralnej deprawacji, podczas gdy Afrykanie uwazaja
je za koncowy etap, na ktéorym wyjasnia sie wszystkie kwestie seksualne, gdzie
chlopcy i dziewczeta dowiadujg sie, jakie czynnosci maja spelniaé w zyciu prywat-
nym i spolecznym. Cala ta nauka odnosi si¢ zawsze do zachowania sie jednostki
w spoteczenstwie. Chlopcy dowiaduja sig, ze malzenstwo jest obowigzkiem wzgle-
dem nich samych, wzgledem klanu i wzgledem plemienia. Musza wykarmié¢ kobiety
i dzieci, duzo pracowaé¢ i powigkszaé swoje zasoby w bydle; posiadanie dzieci
i hodowla stada to sy te dwie naturalne aktywnodci, ktére nalezy rozwija¢ dla
dobra publicznego” (s. 105—106). Nauka obejmuje znajomo$é nazw roélin, uzytko-
wanie daréw przyrody, strzezenie stad itd.

,Podobnie wdraza sie dziewczeta w ich przyszle obowigzki. Dziewczyne
gotowa do inicjacji wprowadza sie w role kobiety zameznej [...] Musi rodzi¢ wiele
dzieci, byé chluba swojej rodziny i swego plemienia, zywié przyjaciél, bedacych
w potrzebie; zawsze obowigzuje ja dobre wychowanie: nie podnosié oczu i nie pod-
nosi¢ glosu, gdy méwi publicznie do mezczyzn, nie kapaé si¢ na otwartym miejscu
i Jadaé¢ tylko z meiZczyznami nalezgcymi do jej rodziny lub bedacymi w jej
wieku” (s. 106—107).

WigZz rodzinna zajmuje szczegblne miejsce w tych stosunkach. ,,Zadne pragnie-
nie, zadna ambicja mlodego czlowieka nie moze byé zaspokojona, gdy nie ma przy-
zwolenia rodziny” (s. 108). ,Dziecko niepostuszne lub niedbale jest napominane
nastepujacymi slowami: «Jezeli bedziesz postepowal tak w dalszym ciggu, to nigdy
sie¢ nie ozZenisz, przyniesiesz wstyd twoim rodzicom i twemu klanowi» ” (s. 108).

,»Grupa bedaca w tym samym wieku ma byé wzgledem siebie lojalna, ludzie
obrzezani w tym samym czasie s zwiazani miedzy soba tak silnymi wiezami jak
wiezy krwi” (s. 110).

»Wiezy przyjazni, laczace jednostki miedzy soba w obrgbie klasy wieku,
slanowia rys bardzo znamienny, one zblizaja ludzi pochodzacych z réznych stron
kraju, ktorzy przechodza inicjacje w miejscowosciach odleglych od siebie nieraz
o setki kilometréw. Sg one podobne do wiezéw, ktére lacza starych przyjaciét ze
szkolnej lawy, chociaz nie wydaje mi sig, zeby gdziekolwiek w Europie istnialo tak
silne stowarzyszenie” (s. 11().

Kenyatta podkreéla, ze ziemia uprawna znajduje si¢ w posiadaniu i uzytko-
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waniu jednostek jako ich wlasno§¢ prywatna, ale ta prywatno$é wlasnosci jest
w sensie psychologicznym gleboko uspoleczniona. ,,W rzeczywistosci sprawy in-
dywidualne nie istnieja w tym spoleczenstwie Kikuyu, poniewaz kazda rzecz ma
swoje znaczenie moralne i spoleczne [..] Dla Europejczyka «indywidualizm to jest
ideal zycia», dla Afrykanina idealem jest ustanowienie sprawiedliwych stosunkow
pomiedzy ludzmi [..] Europejczycy i Afrykanie podchodzg do tych probleméw
z zupelnie przeciwnych krancéw” (s. 112—114).

Caly rozdzial ksigzki jest po§wiecony drobiazgowemu opisowi inicjacji chlop-
coéw i dziewczat. Autor, ktéry jest jej zwolennikiem, i to zaréwno w odniesieniu
do mezczyzn, jak i do kobiet, polemizuje na ten temat z Europejczykami, ktérzy
uwazaja je za barbarzynstwo.

W 1929 r. Misje Kosciola Szkockiego zazgdaly od swoich adeptéw, aby nie
pozwolili dzieciom na inicjacje. To zarzadzenie wywolalo ostrg kontrowersje po-
migdzy misjonarzami a plemieniem. Wystano do rzadu petycje. Opustoszale koscioly
i szkoly stuzyly jako magazyny dla zywnosci. Zarzadzenie zostalo uchylone, misjo-
narze wymogli tylko, ze ci, ktérzy majg byé nauczycielami, maja przeciwdziataé
inicjacji. Oburzona tym spoleczno$é zazadala otwarcia wlasnych szkél. Powstaly
wtedy 3 szkoly niezalezne od wplywu misjonarzy. W 1930 r. sprawa obrzezania
dziewczat byla rozpatrywana przez Izbe Gmin, powolana zostala specjalna komisja
parlamentarna dla rozpatrzenia problemu, Kenyatta byl zaproszony do wspéipracy
w tej komisji, aby o$wietlit punkt widzenia Kikuyu na to zagadnienie. Komisja
doszla wtedy do wniosku, ze najlepiej bedzie, jezeli tej sprawy nie bedzie sie
zalatwiaé silg, a zostawi czasowi, starajac si¢ tlumaczyé, a lud niech sam wy-
bierze to, co mu odpowiada.

»Plemieniec Kikuyu, ktéry jest godny tej nazwy — pisze Kennyatta —_ nje
chce poslubié dziewczyny nieobrzezanej i wvice wversa” (s. 116). ,,Obyczaj Kikuyu
zabrania mezczyZnie i kobiecie mieé stosunek plciowy z kimkolwiek, kto takiej
operacji nie przeszedl. Jezeli to zrobil, musi przejé¢ oczyszczenie [..] Kilku Kikuyu,
zyjacych poza plemieniem, zerwalo z tym zwyczajem; poslubili oni kobiety nie-
obrzezane, myslac, ze beda mogli przyprowadzi¢ je do rodzinnego domu bez obra-
zenia rodzicéw. Ale ku ich ogromnemu zdziwieniu zobaczyli, ze ani ojciec, ani matka,
bracia, siostry nie byli sklonni do przyjecia za synowg czy szwagierke kobiety, ktora
nie odpowiadala wymogom rytualnym malzonki [..] Rodzice wymagaja od swych
synéw, azeby porzucili swoje zony, jezeli chcg na nowo zainstalowa¢ si¢ w rodzin-
nym kraju i otrzymaé blogoslawienstwo rodziny i klanu; musza ozeni¢ si¢ z dziew-
czyng, ktéra bedzie odpowiadala wymaganiom rytualnym plemienia. Jezeli od-
mawiaja, nie majg nic innego do zrobienia jak odej$é i uwazaé si¢ za wydziedzi-
czonych” (s. 116—117) ,Dla Kikuyu pozbawienie obrzezania elementu chirurgicznego
oznacza zniesienie samej instytucji” (s. 117).

Irua jest nazwa obrzedu inicjacii chtopcéw lub dziewczat; mambura —
nazwa piesni i tancéw nalezgcych do tego obrzedu. Ponadto kazda grupa wieku
otrzymuje osobna nazwe =zaleznie od okolicznosici, w jakich odbywala sig jej
inicjacja. Ng’aragu (gtéd) nazywa si¢ ta grupa wieku, ktéra przechodzita inicjacje
w czasie wielkiego glodu, jaki nawiedzil plemie. W taki sposéb utrwala sig i prze-
kazuje historia spolecznodci. Ta droga Kikuyu potrafili utrwalié w pamieci i prze-
kaza¢ potomnoSci rézne daty i okresy swojej historii. Nazwa Gatero (syfilis)
ochrzczona zostala grupa tych, ktérzy przechodzili inicjacje wtedy, gdy po raz
pierwszy wystapila ta choroba, zawleczona tutaj przez Europejczykéw. Bez tego
zwyczaju plemig, ktére nie zna pisma, nie mialoby moznosci zatrzymania w pamiegci
waznych wydarzen ze swojej historii. Kazde dziecko [..] moZe na fej podstawie
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opowiedzieé historie plemienia poprzez nazwy poszczegélnych grup inicjowanych [...]
Zniesienie irua oznaczaloby dezintegracje plemienia” (s. 119).

W tym miejscu trzeba daé troche szczeg6léw o przebiegu inicjacji. Istotnym
elementem obrzedu inicjacji sa przybrani rodzice. Rodzice przybrani wypowiadaja
fermutle: ,, Ty jeste§ moim synem (lub moja cérka)”; przybrane dzieci odpowiadaja:
»Wy jesteScie nasi przybrani rodzice”. Obrzed imicjacji to jest rodzaj powtérnych
narodzin; przez inicjacje rodzi si¢ czlonek plemienia. ,Przechodzacy inicjacje nie
s juz tylko dzieémi swoich rodzicow, ale calego plemienia” (s. 128).

Doktorzy europejscy nie orientujg sig, wedlug autora, w calej sprawie, gdy
twierdza, ze inicjacja kobiet pociaga za sobg, Ze prawie wszystkie pierworodne
dzieci rodza sie niezywe. Kenyatta zaprzecza temu, sam jest synem pierworodnym.
»Misjonarze, ktorzy tak atakujg inicjacje dziewczat, sg bardziej godni pozalowania
niz nagany; ich informacje pochodza od nawréconych Kikuyu, ktéorym oni sami
wmoéwili, ze inicjacja to dziki zwyczaj, dobry tylko dla pogan, ktorzy zyja w stanie
grzechu cigglego i sa pod wplywem diabla” (s. 130).

»Rodzenie dzieci jest obowigzkiem wszystkich Kikuyu: stosunki seksualne nie
sg zwyklym zaspokojeniem egoistycznej przyjemnosci, ale obowigzkiem spolecznym.
Zwyczaj wymaga, azeby stadlo mialo co najmniej 4 dzieci: dwéch chlopcéw i dwie
dziewczynki. Pierwszy syn uwiecznia ducha dziadka po stronie ojca; drugi syn
ducha dziadka po stronie matki. Cérki maja to samo znaczenie dla babek. Dziecko
otrzymuje imie od przodka, ktérego uwiecznia [..] Dzieci sg radodcig nie tylko dla
sweieh rodzicéw, ale dla calego klanu” (s. 139—140). Mezczyzna moze poslubié¢ tyle
kobiet, ilu jest w stanie zapewnié utrzymanie, im ,rodzina jest liczniejsza, tym
bardziej jest to korzystne dla ojca i dla plemienia” (s. 148).

»Dzieci stanowig podstawg spoleczenstwa, one sg solg ziemi i na nich cigzy
obowigzek przedluzania rasy” (s. 148). ,Kikuyu wierza gleboko, ze rodzina jest tym
bardziej szczesliwa, im wigcej liczy dzieci. Otrzymywanie odpowiedzialniejszych
funkeji w organizacji plemienia nie zalezy, tak jak w Europie, od wlasnosci, ale
od rodziny. Jezeli kto$ umiejetnie rzadzi liczng rodzing, bedzie umial takze czuwaé

nad interesami plemienia i bedzie to robil z ojcowska miloscia. «Dobry wédz za-
czyna sie¢ w swoim domu»” (s, 149).

Ciekawie przedstawia si¢ sprawa drugiego ozenku. Zwyczaj i grzeczno§é na-
kazuje, zeby pierwsza malzonka sama zaproponowala mezowi zawarcie malzeAstwa
z drugg 2on3g. Ma to zazwyczaj miejsce wtedy, gdy jest juz w ciazy lub zaraz
po urodzeniu dziecka. Idzie wtedy do meza i méwi mu: ,Czy nie uwazasz, ze
byloby to madrze z twojej strony, gdyby$ mi znalazl! towarzyszke. Zastanéw sie.
Jestem przekonana, Ze zrozumiesz, jak dobry jest Bég, ktéry nam daje pigkne
dziecko. W ciagu pierwszych dni bede musiala pos$wieci¢é mu calg moja uwage.
Jestem staba [..] nie moge chodzié po wode do rzeki, ani po pozywienie w pole.
Nie moge zajaé si¢ ogrodem. Nie masz nikogo, kto by zajal sie kuchnig i go$émi,
ktérzy ci¢ odwiedzaja. Jestem pewna, ze zdajesz sobie sprawe z powagi sytuacji.
Co myélisz o cérce Tamtego? Ona jest piekna i czynna; wszyscy méwia dobrze
o niej i o jej rodzinie. Postuchaj mnie. Postaraj sie zdobyé jej milosé. Ja roz-
mawialam z nig i stwierdzilam, ze zainteresowala sie naszym ogniskiem domowym.
Moj mezu, zrobie wszystko, co moge, aby ci pomée” (s. 149).

Jezeli rodzina jest zamozna, to maz po pewnym czasie bierze trzecia zone,
nieraz liczba ich dochodzi do pietnastu. ,Wielu ludzi — pisze Kenyatta — za-
pytuje sig, jak jeden mezZczyzna moze kochaé kilka kobiet. To jest niezrozumiate
dla tych, ktérych religia naucza, ze ten sposéb prowadzenia sie jest zbrodnig lub
grzechem. U Kikuyu od rajmlodszych lat wpaja sie chlopcu, ze meiczyzna po-
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winien kochaé jak najwigcej kobiet i zakladaé¢ ogniska rodzinne z nimi. Wycho-
wany w tych zasadach chlopiec uwaza kobiety za czlonkéw wielkiej rodziny. W tym
duchu rowniez wychowuje si¢ dziewczeta, jak majg dzielié si¢ miloscig jednego meza
i uwazaé go za szefa wielkiej rodziny. To poczucie podzialu jest podstawa zasad
wychowania i w ten sposéb dzieci dorastajagc uwazajg to za rzecz zupelnie naturalng
i nawet méwi sie: «Zyé z innymi, tc znaczy kochaé ich i dzieli¢ z nimi wszystko;
to jedynie czarownicy-znachorzy zyja i jedza w odosobnieniu». Zwyczaj okre$la
dokladne daty — trzy dni po meanstruacji — wywiazywania sie malzonka z obo-
wigzkéw wzgledem swych Zon, aby nie bylo powodéw do zazdrosci” (s. 151).

Istotnym rysem dla zrozumienia urzadzen i zwyczajéw plemienia Kikuyu jest
sakralny charakter wigzi plemiennej. Przenika on zaréwno strukture rodziny, jak
i polityczng organizacje plemienia.

Stosunki plemienia Kikuyu cechuje tradycja demokratycznoéei, ktéra siega
wstecz przed przybyciem Europejczykéw. Poczatkowo jednak, jak glosza podania,
Kikuyu byli rzadzeni przez kréla. Z czasem, niezadowoleni z jego rzadéw, zdetro-
nizowali go i odtad maja demokratyczny system wladzy oparty na konstytucji.

Kenyatta opowiada w swej ksigzce, w jaki sposéb odbywalo sie $wigto nadania
nowej konstytucji w latach 1890—1891 w rejonie Kiambu.W uroczystosci tej brat
udzial jego dziadek i od niego autor ma te relacje. ,Zwolano — czytamy — naj-
potezniejszych czarownikéw, azeby uzyli swojej wladzy i znalezli sposéb nadania
konstytucji charakteru jak najbardziej sakralnego. Medrey i prorocy odbyli narade
w grocie niedaleko rzeki. Zdecydowali, aby konstytucja nie zostala pogwalcona,
trzeba wyrwaé wlos z ogona tajemniczego potwora, ktéry zyje w rzece” (s. 159).
Urzeczywistnianie tego celu ujete zostalo w cykl obrzedéw. Gdy za§ wreszcie wtos
zostal zdobyty, przystapiono do odspiewania konstytucji. Kikuyu nie znali pisma;
épiew gral u nich te sama role, co w $§wiecie zachodnim dzienniki. ,,Czlonkowie
rady pod wodza ich przewodniczacego zaczeli $piewaé konstytucje” (s. 160). Na-
stepnie mistrz ceremonii zaczal uczyé $piewania konstytucji ogdél uczestnikéw.
Zapanowala ogélna rado§é, z powodu demokratycznej i egalitarnej konstytucji,
ktéra wszystkim nadaje réwnosé, pod jednym tylko warunkiem, ze zostang obrze-
zani (s. 162).

,Ten demokratyczny system Kikuyu, wprowadzony przez pierwsza konstytucje,
trwal do czasu. kiedy rzad brytyjski zaprowadzil system autokratyczny, podobny
do tego, ktérego pozbyli sie Kikuyu przed wiekami” (s. 163).

»Instytucje demokratyczne plemienia, ktére $§wiadczyly o jego zdrowym roz-
sadku i byly dumg kraju, zostaly zniesione i zastapione przez prawa i rozkazy
narzucone ludowi afrykanskiemu; mialy one na celu stworzenie monopolu my$li,
dzialania i sadu na korzy$§¢ bialych” (s. 165).

Na zakonczeniu ksigzki autor raz jeszcze powraca do ogdlnej charakterystyki
Kikuyu. ,,Cala ta cywilizacja i system plemienny -— czytamy — opiera sie na grupie
rodzinnej i na klasach wieku; w ten system s3 wprzagnigci wszyscy, mezczyZni,
kobiety i dzieci — ktérzy tworza spoleczenstwo Kikuyu, Nie ma tutaj odosobnio-
nej jednostki. Przede wszystkim jest sie krewnym i wspélobywatelem wielkiej
ilosci os6b [..] Nie zapominajmy, ze w jezyku Kikuyu okreflenie indywidualizmu
jest zlaczone z czarng magia i Ze mezczyzna czy kobieta wtedy dopiero czuja sie
uczczeni, jezeli sa uwazani za krewnych kogo$ [..] Plemie takie réini sie w istotny
sposéb od europejskiego panstwa narodowego; ono nie jest kolektywng organizacja
jednostek, lecz ogélem rodzin; jednostki nie uwaza sie tutaj za komoérke spoleczna”
(s. 241—242),

,Kradnac ziemie temu plemieniu Europejczyk pozbawia tych ludzi nie tylko
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zarobku, ale i materialnego symbolu, kiéry 1lgczy rodzine z plemieniem. W ten
spos6b niszezy on fundamenty spoleczne, moralne i ekonomiczne calego systemu
zycia Afrykandéw. A kiedy wyjasnia im, ze czyni tak «tylko dla ich dobra», ze ich
«cywilizuje», ze «uczy ich pracowaé regularnie i wprowadza dyscypline pracy» i ze
chee, aby «korzystali z dobrodziejstw postepu europejskiego», wtedy dorzuca znie-
wage do krzywdy i wtedy nie potrzeba, aby przekonywal kogokolwiek oprécz siebie
samego” (s. 247).

Ten koncowy akcent jest niezmiernie znamienny dla calej ksigzki Kenyatty.
Motyw zniewagi staje sie¢ w niej kluczem dla zrozumienia psychologii §miertelnego
konfliktu miedzy Europejczykami a Afrykanami w tym kraju. Kikuyu czuje sie
zniewazony przez bialych i ich europejski postep, zniewazony w poczuciu wiel-
kosci ich wtasnej cywilizacji i osobistej godnosci.

Temu plemieniu przede wszystkim po§wiecona jest réwniez praca radziecka
R. N. Ismagilowe] pt. Narody Kenii w ustowijach kolonialnogo riezima (102 strony),
ogloszona w 1956 r. w pierwszym tomie Afrykanskiego Etnograficznego Zbioru,
wydanego przez Instytut Etnografii im. N. N. Miklucho-Maklaja Akademii Nauk
ZSRR. Praca Ismagilowej, oparta na oficjalnych materialach i publikacjach angiel-
skich, dzieli sie na trzy czesci: 1) Etniczny sklad ludno$ci Kenii, 2) Imperialistyczna
eksploatacja i ujarzmienie ludéw Kenii, 3) Walka ludow Kenii przeciwko angiel-
skiemu imperializmowi.

Rozczarowanie Europag i odkrywanie Afryki

Niezwykla ksigzka Kenyatly zachowala warto§é niezastapionego dokumentu
zwyczajéw i obyczajow plemienia Kikuyu. Jest ona jednocze$nie c¢czym$ znacznie
wiecej, jest studium ze spolecznej psychologii istoty ludzkiej w spoleczenstwie
plemiennym pierwotnym. Jest réwniez czeScia biografii i autohiografii Afrykanina
z tego plemienia, najstarszego z Zyjacych i jednego z najwybitniejszych przywdédcéw
narodowego ruchu wspélczesnej Afryki. To nadaje tej ksigzce wyjatkowe znaczenie.

Kikuyu jest jednym z trzech giéwnych plemion Kenii. Dwa inne to Kamba
i Masaje. Dzieki ruchowi Mau Mau i osobie Jomo Kenyatty Kikuyu stalo sie przed-
miotem zainteresowania i publikacji w réznych krajach $wiata.

Nie jest zrozumiale, dlaczego z francuskiego przekiadu ksigzki Kenyatty
usunigto przedmowe Bronislawa Malinowskiego. Zastapienie przedmowy Malinow-
skiego przez francuskg przedmowe Balandiera nie zmieni faktu, ze ksigzka ta
wyrosla na londynskim seminarium Malinowskiego, pod jego czula opieka, o kté-
rej pisze Kenyatta w swojej przedmowie.

Francuscy antropolodzy s3 bardzo wrazliwi na punkcie wielkich tradycji
wlasnej antropologii spolecznej (etnologii). Claude Lévi-Strauss widziat we fran-
cuskich pracach M. Maussa Zzrédlo inspiracji dla funkcjonalnej teorii Malinowskiego.
Na lamach brytyjskiego ,,The British Journal of Sociology” (III 1951, s. 84—85) prze-
ciwstawiono si¢ temu, twierdzac, ze wlasnie Mauss zapozyczyl sie u Malinowskiego.
Essai sur le Don Maussa, wydane w 1924 r., jest w duzej mierze — czytamy
w «The British Journal of Sociology» — krytycznym uogoélnieniem tezy Malinow-
skiego pierwotnie wylozZonej przez niego w Argonauts of the Western Pacific (1922)”.

Zazdroéni sa, jak widaé, Francuzi o angielska wielkosé Malinowskiego. Cieka-
wostkg jest juz tylko, Zze ten nasz rodak jest réwniez prezentowany jako Rosjanin.
Jest mianowicie powie§é amerykanskiego pisarza Roberta Ruarka pt. Something of
Value. W pierwszym wydaniu ukazala si¢ w 1955 r. Stala sie bestsellerem i wyszla
w wydaniu kieszonkowym. Sensacyjna ta powie§é (przeszio 600 stron) jest osnuta
na tle terrorystycznej organizacji Mau Mau w Kenii. Ksigzke Kenyatty o plemieniu
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Kikuyu wymienia Ruark jako glowne zrédlo swojej wiedzy o tym plemieniu, Mali-
nowskiego za$ przedstawia jako ,Rosjanina, ktéry napisal do niej przedmowe”
(wyd. Cardinal Giant, New York 1957, s. 420).

Georges Balandier, ktérego wspomnieliSmy jako autora przedmowy do fran-
cuskiego przekladu ksigzki Kenyatty, jest autorem bardzo interesujgcej ksiazki
o procesach nurtujacych Afryke wspoélczesna pt. Afrique ambigue (Paris 1957,
stron 288).

Ta ksigzka Balandiera jest zaréwno dla autora, jak i dla czytelnika czyms
wiecej niz studium o Afryce. ,Mowi¢ o obcych ludach — pisze Balandier — u kto-
rych sie zylo i ktore sie kochalo, to nieuniknienie méwié o sobie. Poniewaz analiza
tych stosunkow, nawet wtedy, gdy ma charakter naukowy, jest zawsze przygoda
osobistg” (s, 1—2). ,Nalezy raczej pokaza¢, ze zblizenie si¢ do obcej cywilizacji i to
zaufanie, ktére uzyskuje si¢ przez cierpliwe zrozumienie, to raczej rezultat ascezy
niz zasluga naukowej techniki. Wszystko jest problemem [..]. Gdy mowa o ascezie,
trzeba to wyrazenie zrozumieé tutaj we wlasciwym znaczeniu [..]. Nie mozna pojaé,
aby etnolog, troszezacy sie o nawigzanie jak najlepszych kontaktéw, moégl sprostaé
swemu zadaniu wyposazony w ekwipunek, ktéry go od razu klasyfikuje i izoluje.
Przeciwnie, on musi zapomnie¢ o swoim pochodzeniu przez proces utozsamiania
sie. W ten tylko sposéb moze on zmniejszy¢é swe charakterystyczne cechy jako obcego
i lepiej wprowadzi¢ sie w system tubylcéw” (s. 3—4). Ta cheé¢ utozsamiania sig¢
z badanymi nie uchodzi etnologowi bezkarnie; z czasem, chcac glebiej wejsé w po-
znawane przez siebie spoleczenstwo, po prostu utozsamia si¢ z nim i na wiele
probleméw zaczyna patrzeé oczami tubylcéw.

Balandier wyjechal z Europy w 1946 r. zupelnie zniechecony do cywilizacji
europejskiej, do tej cywilizacji, ktora uwazala sie za ,misjonarsky”. Wyjezdzal do
Afryki, aby odnalezé aspekty ogélncludzkie, mniej zwodnicze, oszukancze, ‘pod
postaciag najbardziej prymitywnych Murzynéw. Wyjezdzal z pasja wyKkarrniiong
wspomnieniami z Conrada — ze zludzeniem, ze stynne Jqdro ciemnosci jest wr dal-
szym ciggu aktualne. Gdy mowa o Conradzie, to znowu warto powiedzieé¢, Ze ten
polski kresowiak, ktéry chodzil do gimnazjum Sw. Anny w Krakowie, nie tylko
Balandiera fascynowal tajemnicg tego kontynentu. Od Afryki Conrada zaczyna
swoja interesujaca ksiazke réwniez publicysta i polityk z Afryki Poludniowej,
Colin Legum autor ksigzki Congo Disaster (Penquin Books, London 1961).



