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powyzej 30 — 9,
w liczbie tej jest 38 kobiet i 45 mezczyzn. 66 osdb ma wyksztalcenie podstawowe,
3 osoby — wiecej niz podstawowe, 14 os6b nie ma podstawowego, tzn. nie odpowia-
da warunkom postawionym przez inwestora dla kandydatéw do pracy. Lgcznie
w przemysle chce pracowac 149 osdb, co stanowi 58,4% ludzi w wieku lat 15—60 lub
61,49/ ludzi w wieku lat 15—39.

Aby dokonczyé charakterystyki Lekawy, nalezy stwierdzié¢, ze wie§ jest zaco-
fana kulturalnie. Zaledwie co trzeci dom ma odbiornik radiowy. W 62 domach nie
chodzg do kina z braku czasu i pieniedzy. Telewizoréw nie ma zupelnie. W 40 domach
znaja piesni obrzedowe, w 32 przyznano sie do wiary w gusla i do ich stosowania.

Wnioski z I badania dadza sie sprowadzi¢ do stwierdzenia, Ze zamozno$é rol-
nikéw okrefla ich stosunek do inwestycji. O pracy w przemysle marzg biedni w Wo-
1li Grzymalinej i biedni, tzn. niemal wszyscy, w Lekawie. Wie§ zamozna chce ucie-
kaé z terendw uprzemystowienia, ale niezbyt daleko, aby mozina bylo ubocznie ko-
rzysta¢ z owocdw uprzemystowienia. Wie§ uboga to zapas sily roboczej. W Eekawie
slyszalem nawet taky opinie: ,,Wie§ nasza powinna by¢ zburzona, na jej miejscu
postawié bloki i da¢é mieszkania pracujgcym na budowach okregu”.

Dalszy cigg badan wedtug pierwotnych zamierzen dotyczyé bedzie zmian, jakie
w obu opisanych wsiach bedg zachodzily w miare realizacji inwestycji, O ile jed-
nak w zwigzku z uchwatami XIV Plenum KC PZPR nastapi zwloka w rozpoczeciu
prac pod Belchatowem, prace badawcze polegaé¢ bedg na razie na rozszerzeniu badan
na inne miejscowosci okregu, przede wszystkim na Eekinsko, Kucow i Kleszeczow,
Juz rozpoczete badania wsi Eekifnsko wskazujg na istnienie tam na przykiad zja-
wiska, ktorego nie zanotowalem w poprzednich wsiach. Mianowicie zrodzilo sie tam
duze zainteresowanie wsrod dorosiych ukonczeniem szkoly podstawowej. Szkote takg
juz zorganizowano. Odrebnos¢ Kucowa polega na tym, ze znaczna cze$é mieszkancdw
wsi to Czesi. Kleszczéw jest wsig o duzym wyrobieniu spolecznym, a inwestycja zli-
kwiduje jg tylko czeSciowo. W ten sposdb kazda z wymienionych wsi ma wiele cech
odrebnych i przeS§ledzenie zachowania si¢ mieszkancéw w toku prac przygotowaw-
czych do inwestycji i w ciggu jej realizowania wydaje sie dla socjologa bardzo in-
teresujgce.

SYLWESTER SAMOL

DROGI LAICYZACJI MEODZIEZY AKADEMICKIEJ*

Zagadnienia religii rozpatrywane sg w niniejszej pracy w aspekcie psycho-spo~
tecznym. Temat analizy stanowi przeksztalcenie sie w kierunku laicyzmu postaw
mlodych ludzi wychowanych w s$rodowisku religijnym. Rozwiniecie tego tematu
wymagalo jednak réwniez pewnej ogblnej orientacji w dziedzinie teorii religii w so-
cjologii i naukach zblizonych. W czeSci wstepnej pracy uwzgledniono zatem m. in.
Tylora, Maxa Miillera, Durkheima, Marksa, Engelsa, a z nowszych badaczy zajmu-

* Komunikat z pracy magisterskiej napisanej pod kierunkiem doc. dr Antoniny Klos-
kowskiej. Autor zawdzigcza réwniez pewne wskazéwki przy ustaleniu aparatu badan doc.
drowi Stanistawowi Gerstmanowi.
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Jacych sie réznymi aspektami tego zagadnienia Maxa Webera, M. Malinowskiego
i E. Fromma.

Przedmiotem relacjonowanych badan jest droga laicyzacji milodziezy studiujg-
cey, ktora wychowana byta religijnie, tzn. pod wplywem rodziny czy szerszego Sro-
dowiska uczestniczyla w praktykach religijnych oraz podzielala pewien system
wierzen odnoszgcych sie do zjawisk nadprzyrodzonych i §wietych. Pytaniem, ktore
narzuca sie na poczatku, jest kwestia charakteru wierzen, ktére stanowily punkt
wyjéciowy badanego procesu. Bardzo uzyteczne bylo tutaj rozroznienie Allporta re-
ligii dojrzatej (religion of maturity) i religii niedojrzalej (immature religious senti-
ment). Za najwazniejsze cechy charakteryzujace religie dojrzalg uznalem przejscie
przez okres krytyki, w ktérym jednostka uzgodni¢ musi pewne wierzenia z naukg
i dodwiadczeniem osobistym, oraz wszechobejmujgcy charakter systemu, tzn. reli-
gia stworzy¢ musi pewien system, do ktérego wigczy¢é mozna wszystkie do§wiadeze-
nia zyciowe. Religia niedojrzala polega na wierze naiwnej, ,,dziecinnej”, charakte-
rvzujgeej si¢ doslownym rozumieniem podan, legend i przypowiesci nie poddanych
jeszcze racjonalnej krytyce oraz wspolistnieniem w §wiadomosci jednostki konflikto-
wych elementéw $swiatopogladu religijnego i naukowego’.

Zadaniem pracy jest odpowiedzie¢ na pytanie, jakie postacie laicyzacji wystg-
pily w grupie wybranej z badanego $rodowiska i czy mozna w odniesieniu do niej
moéwié o jednolitym typie tego procesu. Zakres badan, ktérymi objeto kilkudziesie-
cioosobowg grupe, nie pozwolil na okreslenie zasiegu badanego zjawiska w popula-
cji studenckiej. Dla oéwietlenia tego zagadnienia mozna sie oprze¢ na rezultatach
badan przeprowadzonych w warszawskim $§rodowisku akademickim?, ktére wyka-
zaly, ze 21%p studentéw to osoby niewierzgce, zas 9,8%o nie ma ustalonego poglagdu
na sprawy religii.

Zakladajgc, ze w Eodzi sytuacja wsréd studentéw jest podobna, mozna przy-
pusci¢é, ze podjete rozwazania odnoszg sie do ok. 20% studentow.

Zbadana za pomoca wywiadu grupa 36 studentéw (12 kobiet i 24 mezczyzn),
mieszkanc6w domoéw akademickich nie jest w zadnym wypadku reprezentatywna,
po pierwsze ze wzgledu na matly jej liczebno$é, a po drugie ze wzgledu na kryterium
goboru — wywiady przeprowadzone byly wsrdéd studentéw bardziej lub mniej zna-
nych osobisScie autorowi, ktéry przy tym sam byt studentem, przez 5 lat mieszkal
w domu akademickim i mial w zwigzku z tym mozliwoéci przeprowadzenia wielu
obserwacji. Mozna tez przyjaé, ze badana grupa jest dos¢ liczna, aby mogly sie
w niej przejawié rozne typy procesu laicyzacji. Badanie drog laicyzacji zakladalo
takze ogblng przynajmniej analize typu religijnodci, jaki reprezentowali respondenci,
nim stali sie ateistami, oraz charakteru ich laickich postaw.

1S, P. Adinarayan, M. Rajamanickam, A Study of Student Attitudes
Toward Religion, ,,The Journal of Social Psychology’”, T. 57, 1962; G. Allport, The
Individual and his Religion, New York 1961; G. Allport, J. Gillespie, J. Young,
The Religton of the Post-War College Student, ,, The Journal of Psychology”, January 19i2;
€. Martin, R. C. Nichols, Personality and Religious Belief, ,,The Journal of Social
Psychology”, T. 56, 1962; T. Parsons, Religious Perspectives of College Teaching in
Sociology and Social Psychology, s. 9—15: Motivation of Religious Belief and Behaviour;
J. Pastuszka, Psychologiczne #rédia niewiary, Lublin 1946; C. Radecop, Decision
Making in a Sect, ,,Review of Religious Research”, T. 2, 1961, nr 2; E. Rochedieu,
Personalité et vie religieuse chez l’adolescent, Neuchatel (Suisse), 1962; J. L. Thomas,
Religious Training in the Roman Catholic Family, ,,American Journal of Religion”, T. 57,
1957; G. M. Vernon, Sociology of Religion, 1962; J. M. Yinger, Religion, Society and
the Individual.

1A, Pawelczynska, Dynamika i funkcje postaw wobec religii, ,,Studia Socjolo-
Jogiczno-Polityczne”, z. 10.

11 — Przeglad Socjologiczny



162 KOMUNIKATY

Pierwsza cze§¢ wywiadu miala zawsze charakter swobodnej wypowiedzi. Res-
pondent, o ktérym na podstawie poprzednio zebranych informacji wiadome bytlo,
ze pochodzi z rodziny wierzgcej, a sam uwaza sie za ateiste, proszony byl o jak
najdoktadniejsze opisanie procesu laicyzacji. Zapis jego wypowiedzi byl opraco-
wany metodg analizy tresci. Lista wyréznionych na tej drodze przyczyn szczegédio-
wych odchodzenia od religii zawiera pie¢ klas podzielonych z kolei na 18 grup. Za-
znaczy¢ trzeba, ze omoéwiona lista nie jest klasyfikacja w sensie logicznym i nie
speinia wymogu rozlgcznosci. Okazala sie ona jednak przydatnym narzedziem sy-
stematyzacji zebranych materialow. Pozwolila stwierdzi¢ m. in. réznice motywacji
zmiany postaw miedzy kobietami a mezczyznami.

Kobiety kladg wigkszy nacisk na moralny aspekt zycia religijnego. Skonfronto-
wanie postulatéw moralnych gloszonych przez ko$ci6ét z pewnymi faktami z historii
kosciota oraz z przykladami niemoralnego zycia pewnych przedstawicieli kleru wy-
mieniane bylo wsr6d motywow laicyzacji przez wickszos¢ kobiet, a tylko niewielkg
liczbe mezczyzn. Liczba wypowiedzi, w ktérych respondentki powotuja sie na wplyw
lektury (/s kobiet i 2/3 mezczyzn) oraz wiadomosci zdobyte w czasie studidw (tyl-
ko jedna kobieta), wydaje sie $wiadczy¢ o stusznosci stwierdzenia, ze nie odczu-
wajg one w takim stopniu jak mezczyzni potrzeby podkreslenia intelektualnego za-
angazowania w problematyke wiary., MezczyZni natomiast bardzo czesto wskazujg
jako uzasadnienie swego odej$cia od religii lekture, argumentacje dostarczong
przez nauke (23 na 24), a takze czesciej wymieniajag jako motyw negatywne oddzia-
tywanie polityczne kosciota (/s mezczyzn i jedna tylko kobieta). !/s respondentow
stwierdza, ze duzy wplyw na oslabienie ich zwigzkow z religia mialo poznanie fak-
tow pobierania nieproporcjonalnie duzych optat za ustugi religijne,

Stosunek respondentéw do kosciota, ksigzy i ludzi wierzgcych réznicuie sie tez
dos¢ wyraznie ze wzgledu na ich pteé. Trzy czwarte kobiet, a tylko okoto jednej pigtej
mezezyzn uznaje uzyteczno$é ko§ciola uwazajgc, ze zaspokaja on pewne istotne po-
trzeby ludzi ,,prostych”. Wymienia si¢ tutaj na pierwszym miejscu role kosciota jako
czynnika wychowawczego i role religii jako ,0stoi moralnosci”. Prawie potowa mez-
czyzn i jedna tylko kobieta okresla swdj stosunek do instytucji kosciota jako wrogi.
Jednocze$nie jednak negatywny stosunek wobec kleru zdeklarowaly dwie trzecie
kobiet i tylko polowa mezczyzn. Jedynie dwaj respondenci zaliczyli sie sami do
»wojujacych ateistow”. Wiekszosé (70%0) — w tym 2/s mezczyzn i 3/, kobiet — opowie-
dziala sie zdecydowanie za postulatem wzajemnej tolerancji w stosunkach miedzy
wierzagcymi a niewierzgcymi. Reszta (5 mezczyzn i 3 kobiety), uznajgc w zasadzie
postulat ten za stuszny, deklarowata jednakze negatywny stosunek do pewnych ka-
tegorii ludzi wierzgcych (w wiekszo$ci odnosilo sie do tzw. dewotek).

Trzy kolejne pytania (10, 11 i 12) dostarczy¢ miaty wskaznika sity laickich prze-
konan respondentéow. Pierwsze z nich mialo na celu uzyskanie odpowiedzi, ktoéra
pozwolilaby zorientowaé sie, czy respondent uznaje teze, ze $wiatopoglad naukowy
jest logicznie sprzeczny ze §wiatopogladem religijnym, i czy w zwigzku z tym, bedae
zwolennikiem $wiatopogladu ateistycznego, respondent czuje poparcie w autoryte-
cie nauki.

Autor zakladal przy tym wigkszg sile przekonan laickich u tych, ktérzy uznajg
te teze. Jej zwolennikami okazalo sie ponad 60% mezczyzn i 50%¢ kobiet. Pytanie to
pozwolilo takze wyréznié kategorie respondentéw stwierdzajgcych, ze mozliwa jest
idealistyczna i materialistyczna interpretacja §wiata i ze ich stanowisko wobec wiary
nie jest jedynym mozliwym stanowiskiem racjonalnym, ze przyjecie swiatopogladu
materialistycznego to jedynie akceptacja bardzo prawdopodobnej hipotezy.

Pytania nastepne miaty takze dostarczyé informacji na temat sity postaw laic-
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kich respondentéw. Pytano mianowicie, czy respondent nie przewiduje, ze jako
czlowiek stary stanie sie zn6w osoba wierzaca. Nastepnie pytano, czy zamierza wzigé
§lub koScielny, czy ochrzci dzieci i czy staraé sie bedzie wychowywac je na ateistow
czy tez na ludzi wierzacych. Przyjgé mozna, ze odpowiedzi na te pytania Swiadcza
o stopniu sity przekonan laickich, Trudno tym odpowiedziom przypisaé¢ jakiekolwiek
wartosci punktowe, jezeli jednak respondent odpowie na wigkszo§¢ z tych pieciu
pytan przeczgco, mozna stad wysnué¢ wniosek, ze jego przekonania maja duzg site,
jezeli natomiast na wigkszo$¢ z nich odpowie twierdzgco, podejrzewaé mozna, ze:
chociaz deklarowatl sie on jako ateista, nie jest gleboko przekonany o stusznosci
swych pogladéw. Na 24 mezczyzn 16, tj. ¥/s, odpowiedzialo co najmniej na trzy spo-
$rod pieciu pytan ,nie”. Wér6d kobiet tylko jedna széstg, uwzgledniajge to kryterium,
mozna zaklasyfikowaé do kategorii laikdw zdecydowanych,

Pytanie, ktére wywolywato z reguly zaklopotanie respondentéw, brzmiato: ,,Jak
myslisz, dlaczego ludzie powinni postepowaé dobrze?” Bylo to w zalozeniu pytanie
projekcyjne. Miato na celu zbadanie, czy respondenci wytworzyli lub przyjeli jaki$
system $§wieckiej moralnoéci i czy dysponujg réznym od religijnego uzasadnieniem
swego etycznego stanowiska. Reakcja respondentéw na to pytanie zdaje sie §wiad-
czyé o tym, ze nie zastanawiali sie oni raczej nad mozliwoscig znalezienia uzasad-
nienia dla uznawanych norm. Dopiero po dluzszym namy$le wigkszo§é, bo az %/,
wymienita ostatecznie wzgledy spoleczne jako teoretyczne uzasadnienie postepo-
wania zgodnego z zasadami moralnymi. Typowy byl nastepujacy tok wypowiedzi:
Cziowiek zyje w spoleczenstwie. Gdyby kazdy chcial zaspokoié tylko swe wtasne
pragnienia, nie zwracajac uwagi na innych, mialaby miejsce dezorganizacja spotecz-
na, walka wszystkich przeciwko wszystkim i w konsekwencji kazdemu byloby gorzej.
Innym wysuwanym przez respondentéw typem argumentacji jest powolywanie sie
na uczucie lito§ci i wspdtezucia, na tzw. sumienie. Takie uzasadnienie dla swych
moralnie dobrych postepkéw wysuwa /s mezczyzn i #/s kobiet. W trzech wypadkach
kobiety powolujg sie jednoczefpie na pierwszy i drugi rodzaj uzasadnienia. W czte-
rech wypadkach powolujg sie na uzasadnienie typu pierwszego, w pigciu jedynie na
uzasadnienie typu drugiego. Wprawdzie te dwa wyrézinione giéwne typy argumen-
tacji nie muszg sobie przeczyé, a nawet mogg wspoélistnie¢ w najlepszej zgodzie,
jednak fakt polozenia przez kobiety wiekszego nacisku na drugi z nich wydaje sie
S§wiadczyé o ich bardziej emocjonalnym stosunku do spraw moralnych. MezZczyZni
wykazujg silniejszg tendencje do racjonalizacji swych zachowan.

Niejako podsumowanie zawartych w pracy materialéw stanowi rozdzial ostatni,
przedstawiajgcy typowy proces laicyzacji. Typowo$é rozumiana jest tutaj nie jako
przecietna statystyczna, nie jako préba statystyczno-historycznego opisu badanego
procesu, wymagaloby to bowiem uwzglednienia calego szeregu dodatkowych czyn-
nikéw, jak np. osobowosé badanych, inteligencja, zakres wiadomosci dotyczgeych
religii, dokladnej analizy wplywu czynnikéw S$rodowiskowych, a przede wszystkim
znacznie wiekszej probki, ktéra moglaby by¢ traktowana jako reprezentatywna, Typ
rozumiany jest tutaj w sensie Weberowskiego typu idealnego, stanowigcego wy-
abstrahowany z zebranych materialow empirycznych zesp6t cech ogélnych i ,istot-
nych” dla danego zjawiska.

Przystepujac do omawiania typowej drogi laicyzacji studentéw mozemy stwier-
dzié, ze jest to proces odchodzenia od wiary ,niedojrzatej” charakteryzujgcej sie
naiwnym, dostownym rozumieniem pewnych tez gloszonych przez kosciét. Swiadcza
o tym wypowiedzi stwierdzajgce, ze przyczyng powstawania watpliwosci w wierze
byta niezgodno$é¢ ze zdrowym rozsadkiem i z naukg dostownie rozumianych biblij-
nych historii, np. o stworzeniu §wiata i czlowieka. Powstawanie tego rodzaju wat-

11*
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pliwosci jest wynikiem niezgodnosci pozioméw miedzy naiwnym ,dziecinnym™ po-
ziomem wyksztalcenia religijnego a coraz to bardziej poszerzajaca sie znajomoseig
naukowego tlumaczenia §wiata. W szkole $redniej mlodziez zaznajamia sig z teorig
ewolucji, ktéra ksigza przynajmniej w kazaniach przeznaczonych dla ogéilu wier-
nych potepiaja. W wielu wypadkach respondenci stykali sie w tym okresie z nie-
wierzacymi nauczycielami, ktérzy podkreslali, uwidaczniali konfliktowo$é naulsi
i religii, a takze stuzyli nieraz jako przyklad ateisty — czlowieka czcigodnego, wbrew
wpajanemu przez kosciét przekonaniu o niemoralnoéci ,,bezbozniké6w™,

Dziewczeta zwracajg wigksza uwage na wypadki niemoralnego zycia kleru.
Chlopcey zaczynajg -— nieraz pod wplywem organizacji ZMP, a p6zniej ZMS — inte-
resowaé sig oddzialywaniem politycznym okreslanym jako ,zta robota” polityczna
kosciota. Wszystkie wyliczone tu oraz inne przyczyny powoduja zwatpienie w stusz-
noéé¢ pewnych pogladéw gloszonych przez koécidl, co przewaznie jednak nie laczy sie
ze zwatpieniem w istnienie Boga. W $wietle zebranego materialu do$§¢ wyraznie za-
znaczyly sie pewne prawidlowosci kolejnych faz laicyzacji.

Mtodzi ludzie zaczynajg przewaznie w 9—10 klasie zaniedbywaé praktyki re-
ligijne, Przede wszystkim coraz rzadziej chodzg do spowiedzi, pbéiniej — przecigtnie
poél roku od ostatniej spowiedzi — przestaja chodzi¢ do kosciola. Przyczyngy tego —
Jak wielu respondentdw szczerze przyznaje — jest w duzej ilosci wypadkéw lenistwo.
Uzasadnieniem tego rodzaju postawy wobec praktyk, jej racjonalizacja, jest powsi~-
wanie wyzej oméwionych watpliwosci. Wyrdzni¢ teraz mozna dwie sytuacje. W jed-
nej rodzice bardziej tolerancyjni, nieraz sami niepraktykujacy czy niewierzgcy nie
wymagajag od swych dorastajacych dzieci systematycznego wypelniania prakiy..
W drugiej rodzice nadal wymagajg ich spelniania, przy czym rie liczg sig z zadnymi,
wysuwanymi przez mlodych ludzi argumentami. Zajmijmy siz ta drugg sytu:cia.
W tym wypadku dzieci ukrywajg fakt zaprzestania prakty.:, systematycznie ckla-
mujg rodzicow. W razie wykrycia stanu rzeczy.vistego rodzice siosujg réznego ro-
azaju sankcje, Powoduje to powstanie u miodziezy poczucia krzywdy i wzmaga
updér. Zmiana roli, stanie sie osobg niewierzgcy, jest zreszta utrudnione nie tylko ze
wzgledu na nacisk z zewnatrz, ale i ze wzgledu na pewne poczucie konsekwencji.

Ta sytuacja ulega zmianie z chwilg przyjs$cia na studia i zamieszkania w domu
akademickim. Mlody student nie napotyka tu trudnoéci przy zaprzestaniu praktyk
i nie chodzi do ko$ciola. Jest wiec przez praktykujacych kolegéw traktowany jako
niewierzgcy. W ewentualnych dyskusjach na temat religii i wiary ,broni swych wat-
pliwosei”, ktére skionily go do zaprzestania praktyk, poszukuje nowych argumentéw.
Autorytetowi ko$ciota, na ktéry powolujg sie ludzie wierzacy, przeciwstawia auto-
rytet nauki. Postawa $rodowiska kolezZenskiego sprzyja przy tym temu procesowi
w podobnym stopniu, w jakim hamowata go postawa religijnego $rodowiska rodzin-
nego. Srodowisko rodzinne nie godzilo sie na uznanie swego czlonka za ateiste. Sro-
dowisko kolezenskie uznaje te role, nawet jesli nie podziela jego stanowiska. Utrwala
ono czesto przez ten fakt postawe zdeklarowanego ateisty. Proces ten jest raczej
dlugotrwaly (przecietny okres od chwili zaprzestania praktyk do momentu zdekla-
rowania niewiary w Boga wynosi ok. 2 lata). Nieraz wystepujg okresy nawrotu wiary
w Boga, watpliwoéci. Ostatecznym jednak wynikiem jest wytworzenie sie pogladow
laickich o wiekszej (przewaznie mezczyzZni) lub mniejszej (przewaznie kobiety) si-
le przekonan.

W wypadku, gdy ktorys z czlonkoéw rodziny jest niewierzgcy lub nawet tylko
niepraktykujgcy, nie ma trudnoéci z chwilg osiggnigcia pewnego wieku (9, 10, 11 kla-
sa) z zaprzestaniem praktyk. Znéw zachodzi proces podobny jak wyzej oméwiony,
tylko weze$niejszy w czasie. Zaprzestanie praktyk religijnych powoduje do$é okre~
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Slong reakcje religijnie nastawitnego érodowiska, a mianowicie silniejsze czy slabsze
potepienie. Znéw mamy do czynienia z procesem identyfikacji z czeSciowo narzucong
(stosunek srodowiska), a pdzniej coraz bardziej ,,wybrang” rola ateisty. Potrzeba zna-
lezienia autorytetu sankcjonujgcego wtasng postawe powoduje i w tym wypadku po-
wolywanie sie na nauke, niezaleinie zresztg od tego, czy kto§ przyswoil sobie znajo-
mosé¢ argumentdéw naukowych przemawiajgcych przeciw religii, czy nie.

Wydaje sie, ze taki przebieg procesu laicyzacji jest uwarunkowany typem re-
ligijnosci, jaki reprezentowali badani. Religijno$¢ obrzedowa, ktadaca gldéwny nacisk
na wykonywanie mato atrakcyjnych, a nieraz nawet ucigzliwych praktyk (ponad s
respondent6w uwaza, ze zniechegcenie sie do spowiedzi wplynelo ujemnie na ich sto-
sunek do religii) nie przemawia juz tak skutecznie do mlodziezy wtedy, gdy autory-
tetowi §rodowiska i tradycji przeciwstawi¢ mozna caly szereg bardziej lub mniej ra-
cjonalnych argumentéw przekazanych przez §wieckg szkote i $rodki masowej ko-
munikacji.

Przedstawiony tutaj proces laicyzacji i charakter postaw laickich nie wyczer-
puje mozliwych typ6w analogicznego procesu. W badanym materiale autor natrafii
tvlko na jeden przypadek utraty wiary noszacej charakter dojrzaly, w konsekwencji
na jeden przypadek catkowicie dojrzalej postaci laicyzmu. Zakres badania nie upo-
waznia do wniosku, Ze proporcja tego typu przypadkéw jest w populacji studenckiej
wlaénie taka, jak w badanej grupie. Pozwala on jednak postawi¢ hipoteze, ze w wiek-~
sz08ci przypadkow typ laicyzacji zblizony jest do typu dominujgcego nakreé§lonego
na podstawie ogélu materialow. Weryfikacja tej hipotezy wymagaltaby szerokich ba-
dan statystycznych.

ANNA SZTAUDYNGER-KALISZEWICZ — LODZ

AKTYWNOSC SPOLECZNA W KOMITETACH DOMOWYCH
I JEJ UWARUNKOWANIE

Uwagi wstepne. Praedmiot i metoda badan

Przedmiot badan omawianych w niniejszym komunikacie* stanowi aktywnost
spoteczna, tj. dzialalno§é¢ jednostek lub grup nie zawodowa i nie obliczona na zysk lub
osiggniecie innych korzy$ci materialnych, majaca natomiast na celu dobro calej
zbiorowo$ci lub udzielenie pomocy jednostkom szczegdlnie jej potrzebujgcym. Taki
charakter ma w naszych warunkach miedzy innymi aktywno§é w ramach komitetow
domowych. Zajelam sie wiec pracg tych komitetéw w wybranym bloku N, dzielni-
cy Srédmieécie w Eodzi. Badajge dzialalnosé komitetow domowych skoncentrowa-
tam sie na dwdch zagadnieniach: 1) jakie sg spoteczne cechy aktywnych i nieaktyw-
nych czlonk6w komitetéw domowych? 2) jak wyglada dziatalno§¢ komitetéw w do-
ranach robotniczych i inteligenckich?

Blok N lezy w poludniowe]j czesci dzielnicy Srdédmieécie. Zabudowa tego bloku
jest niejednolita. Do bloku nalezy kilka 4-pietrowych doméw z tzw. wszystkimi wy-
godami, budowanych bezposrednio przed rokiem 1939, Wiekszo§é budynkoéw

* Komunikat oparty jest o materialy zebrane w zwigzku z pracg magisterskg pt. Te-
renowe instytucje aktywnodci spotecznej ma przykladzie komitetéw domowych bloku N
dzielnicy Srédmiedcie w Lodzi, napisang pod kierunkiem doc. dra Jana Lutynskiego, w roku
1962/63.



