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ANDRZEJ ZAJACZKOWSKI

Z ZAGADNIEN IDEOLOGII WSPOLCZESNEJ AFRYKI ZACHODNIEJ

Tre$é: Rozwdj ideologii w Afryce francuskojezycznej. — Rozwo6j ideologii
w Afryce angielskojezycznej. — Konfrontacja.

Artykul, ktérego zadaniem jest przedstawienie studiéw prowadzo-
nych przez czas diuzszy, z koniecznosci w wielu fragmentach operowac
musi skrétem bardzo daleko posunietym. Istnieje nawet obawa, by skro-
ty te nie staly sig tak ,syntetyczne”, ze az banalne. Przykiadem takiego
niebezpiecznie skréconego ujecia jest wstepne stwierdzenie, ze wspol-
czesna Afryka zachodnia (jak cala Afryka niemal) ulega olbrzymim pro-
cesom modernizujacym, a zmiany wystepuja na wszystkich plaszezyz-
nach zycia spotecznego, wystepuja rowniez na plaszezyZnie ideologicznej.

Procesy modernizujace nie prowadza jednak do zjawiska catkowitej
okcydentalizacji Afryki. Jes§li na plaszczyznie technicznej nie ma réz-
nic miedzy rozwojem krajow Afryki a innych krajow $wiata, jesli na
plaszczyznie ekonomiczno-spotecznej rozwoéj Afryki w niektérych wy-
padkach nie odbiega wiele od rozwoju Europy i moze byé¢ uznany za
przejaw tout court okcydentalizacji, to na plaszczyznie ideologicznej
Afryka zderza sie z Europg i tworzy amalgamat sobie tylko wiasciwy,
w ktorym elementy rodzime przesadzajg o swoistosci tworu.

By méc przystapi¢ do przedstawienia gtownych rysow ideologii pa-
nujgcych w Afryce zachodniej, znéw wyj$é nalezy od truizméw. Otédz
kolonializm posiadal wiele nurtow i aspektow. Nurt zasadniczy przebie-
gal na plaszczyznie ekonomicznej, byl nurtem eksploatacji gospodarczej
krajow kolomialnych. Gléwnym skutkiem eksploatacji bylo powstanie
w tych krajach nowych stosunkéw wytwérczych, zblizonych do kapita-
listycznych, badz nawet juz kapitalistycznych, co oznaczalo rozkiad
dawnej struktury spotecznej tradycyjnej i wystapienie procesu powsta-
wania struktury nowej, w ktdrej jedynie interesujgca dla poruszanego
tutaj tematu warstwa jest nowa elita. Warstwa to nader ziozona, naleza
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do niej bowiem przedstawiciele elity tradycyjnej, cze$¢ afrykanskiej
burzuazji i wolne zawody, elita polityczna, zwigzkowa i intelektualisci.
Wsp6lnym mianownikiem dla calej tej niejednorodnej warstwy jest po-
siadane wyksztalcenie. Polityka, ktérej wynikiem bylo powstanie tej eli-
ty, byta inna w kolonializmie francuskim i inna w kolonializmie angiel-
skim, ale skutki byty podobne. Powstala nowa warstwa, wyksztalcona
w kregu kultury europejskiej, warstwa mimo wszystko afrykanska, kté-
ra inspirowana ideologiami ,biatymi” poczela adaptowaé¢ je do warun-
kow lokalnych, na ktére skladala sie nie tylko spoleczno-gospodarcza
rzeczywisto$¢ kolonializmu, lecz takze wartosci tradyecyjnej kultury.

ROZWOJ IDEOLOGII W AFRYCE FRANCUSKOJEZYCZNEJ

Istotng cechg framcuskiej koncepcji kolonialnej byty jej tendencje
asymilatorskie. Chociaz w caloéci systemu kolonialnego trudno dopatrzyé¢
sie konsekwencji, przyporzadkowania calej polityki kolonialnej jednej,
naczelnej zasadzie, to jednak w dziedzinie o$wiaty, w stosunku do tej
niewielkiej zbiorowosci, ktérej wyksztalcenie zostalo udostepnione, na-
czelng zasada dzialania byla zasada wychowania ,czarnych Francuzéw”.
W warunkach dokonanego przez kolonializm rozkladu pierwotnych
struktur spotecznych i dawmnej kultury powstajaca nowa elita szukajac
warto$ci moralno-spotecznych nie powinna ich znajdowaé w zniszczo-
nej — lub niszczonej — tradycji, winna ich natomiast szukaé¢ w swiecie
kultury francuskiej. Okazalo sie jednak, ze schemat ten skomplikowany
zostal czynnikiem nieoczekiwanym, mianowicie czynnikiem rasy. Obiek-
tywnie istniejaca bariera czarnej skory rzutowala na $wiadomos¢ osob-
niké6w maksymalnie nawet zasymilowanych do kultury francuskiej, wy-
wolala poczucie alienacji i sklonila do szukania wiasnego systemu war-
tosci, wyzwalajacego z neurozy rasy.

Pierwsze proby tego wyzwolenia wystapily poza kontynentem,
w $rodowisku czarnych studentéw uczgcych sie w latach trzydziestych
w Paryzu, z ktérych wiekszoé¢ to nie Afrykanie, lecz potomkowie czar-
nych niewolnikéw z francuskich Antyli. Aimé Césaire z Martyniki, Leon
Damas z Gujany i Leopold Sedar Senghor z Senegalu to gléwne nazwi-
ska inicjatoréw ruchu, zwanego négritude (murzynsko$é). Dwa pisma:
,Légitime Défense” i -, Etudiant Noir”, oraz salon literacki panny Nar-
dal — oto $rodowisko, w ktérym poprzez dyskusje i inspirowang przez
nie tworczo$é torowala sobie droge nowa Swiadomosé spoteczna i kultu-
rowa. Rzecz charakterystyczna, ze wszyscy wybitniejsi inicjatorzy négri-
tude byli poetami. Nie jest to -przypadek Istotnym elementem kultury
Afryki dawnej byl rytm i przeSwiadczenie o ontologicznie kreacyjnej
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wartoéci stowa, kto wiec pragnal do zrédetl dawnej kultury siggngé po-
przez stowo — nie droga przez choreografie lub plastyke — ten musiat
siegng¢ po forme poetycka.

Odnalezienie w sobie wlasnej murzynskosci nie bylo tak trudne:
wystarczylo jedno spojrzenié w lustro, by ja dostrzec, a poprzez aliena-
cje w $wiecie bialym takze i odczué. Dostrzezenie takie i odczucie moze
byé¢ kleska; moze byé takze i zdobycza, jesli towarzyszy im akceptacja.

,Przyimuje [..] przyjmuje [..] calkowicie, bez
zastrzezen [...]

ma rase, ktérej zadne obmycie hyzopem
zmieszanym z lilig nie moze oczyscié”,

czytamy u Aimé Césaire’al,
Akceptacja jest tylko pierwszym aktem, nastepnym jest rewindy-
kacja:
»,Oddajcie mi me lalki czarne, bym bawil sie nimi
w naiwne gry mojego instynktu”

pisal Damas, by postawsg rewindykacji objaé¢ poézniej inne dziedziny 2.
W poemacie zwroconym ku zolnierzom znanej, francuskiej formacji
strzelcow senegalskich poeta wotal:

»,Ja od nich zgdam,
by zaczeli od podboju Senegalu’”3.

Najwybitniejszy przedstawiciel ruchu poszukiwania utraconej -—
lub umacniania nadwatlonej — murzynskoéci Leopold Sedar Senghor
nie rzuca tak upolitycznionych hasel, jak Damas, Twoérczo$¢ jego
w pierwszym okresie jest zacie$nianiem uczuciowych wiezi z tradycyjna
kulturg afrykansks. Zwracajac sie do swego wuja, w systemie pokre-
wienstwa jego plemienia wazniejszego niz ojciec, sklada wyznamie poe~
tyckiej wiary w to wszystko, co jest istota kultury afrykanskiej:

»Toko Waly. Ty slyszysz to, co nieslyszalne,

1 ttumaczysz mi znaki dawane przez przodké6w w morskiej
przejrzysto§ci gwiazdozbioréw;

Byk, Skorpion, Leopard, Ston, Ryby powszednie gwiazdy

I mleczny przyptyw Duchéw przez nieskonczony ,tann”.

To madro$é boga ksieiyca, to spadajg zaslony ciemnosci” s,

To wyznanie wiary sklada syn kupca z plemienia Serere, katolik,

1 Caghier d’un retour au pays natal, Paris 1937; ttum. wilasne.

2 Pigments, Paris, 1937; ttum. wtiasne.

3 Cyt. wg L. Kasteloot, Les écrivains noires de langue frangaise: mais-
sance d’une litterature, Bruxelles 1963; tlum. wtasne,

4 Chants d’ombres, Paris 1949; tlum. wiasne.
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agrégé de grammaire Sorbony, wykladowca francuskiege w najlepszych
liceach Paryza, zonaty z Francuzks, cztowiek poszukujacy w sobie utra-
conej Afryki, Szuka w sobie Afryki czlowiek zasymilowany, ale na tyle
tylko, ze o swej asymilacji wie; nie wykorzeniony catkowicie z gleby
afrykanskiej i nie zakorzemiony calkowicie w glebe francusksg czlowiek
do obcej kultury doskonale dostosowany i tylko dostosowany — w glebi
jeszcze jej obcey.

Pierwszy okres ruchu négritude to okres poetycki, okres emocjonal-
nych poszukiwan i subiektywnych potwierdzen. Okres mastepny, juz
po drugiej wojnie swiatowej, obok tworczosci poetyckiej charakteryzuje
sie prébami intelektualnego zracjonalizowania urobionych postaw emo-
cjonalnych. Taki rozwéj négritude miesci sig, oczywiscie, w ramach
proceséw dobrze znanych psychologii, ale zwréci¢ nalezy uwage na inny
czynnik sprzyjajacy intelektualizacji. Czynnikiem tym byl proces uzy-
skiwania przez czarng Afryke — i uzyskania — niepodleglosci. Spote-
czenstwo, ktore ruchem tym zostalo objete, odczuwa potrzebe ideologii
bardziej precyzyjnej niz ta, ktéra da sie wyrazi¢ jezykiem poezji. Inte-
lektualizacja wilasnej postawy, uformowanej przez négritude przebiegala
w Afryce francuskojezycznej na dwu glownych plaszezyznach: histo-
rycznej i filozoficznej.

Rola historii w staraniach o uzyskanie racjonalizacji dla emocjonal-
nej postawy jest oczywista. Przeszlos¢ dostarcza osobnikom najwazniej-
szych wartosci odniesienia dla ich zachowania sig, orientowanego na
wspdlinote spolecznag, ktoérej sg czilonkami. W 2yéiu spotecznym kolekty-
wizm zbiorowosci i indywidualizm osobniczy czesto sie ze sobg Scierajs.
Osobnik szuka uzasadnien, lgczacych go ze wspélnotg mimo wszystkich
tego zwigzku niedogodnosci, mimo tych staré wlasnie i znajduje je
w paraboli — lub micie nawet — pokrewienstwa. ,Jesteémy jednej
krwi” to subiektywna racja osobnika, przed ktorag wszystkie antywspol-
notowe, obiektywne i racjonalne wzgledy ustepuja. Z drugiej strony
przeszlo$§¢ rzeczywiscie dostarcza osobnikom nalezagcym do wspolnoty
warto§ci wspolnych, wywabionych juz w perspektywie czasu z cech
antagonistycznych. Kazda wspoélnota jest aktualnie w stanie napigé¢ we-
wnetrznych, na co dzien nie pozwalajacych na dostrzezemie wartodci ja
wiazacych

Dyscyplina historii stata sie wiec ta dziedzing, w ktérej powojenne
pokolenie wyznawcow négritude znalazlo obfite pole poszukiwan. Dzia-
lalnoé¢ ta byla o tyle utatwioma, iz Afryka zachodnia ze wszystkich
czesci Afryki czarnej jest najbogatsza w przeszlos¢é panstwowa. Ghana,
Mali, Benin, pahstwa zachodniego Sudanu itd. —dzieje panstw owczes-
nie poteznych — dostatecznie silnie, intelektualnie podbudowywaly
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emocjonalng rewaloryzacjg murzynskosci, niweczylty kompleks nizszo$ci
nabyty w czasie kolonialnej okupacji. Obok licznych popularyzatorow,
publicystéw, autoréw podrecznikow szkolnych i pierwszych badaczy po-
jawili sie w Afryce interesujgcy intelektualisci, jak Cheikh Anta Diop,
ktérzy z afrykanskiej przeszlosci potrafili uczymi¢ przyslowiowy dyna-
mit, choé¢ z formalnego punktu widzenia dzialalnos$é ich niewiele miala
wspoélnego z nauka.

Naukowe badanie wlasnej przeszio$ci, a zwilaszcza humanistyczna
nad nig refleksja, wprowadzily problem gléwnej spotecznej kategorii
odniesienia dla postaw i rewaloryzowanej wartosci murzynskosci.
W tworczosci Senghora i Mamadou Dia — najwybitniejszych tego pro-
blemu przedstawicieli — tg kategorig odniesienia stala sie kategoria na-
rodu. Nie jest to bynajmniej oczywiste. Naréd jako kategoria spoteczna
jest kategorig historyczng: dziewietnastowieczng i europejsky. Rodzace
sie obecnie wielkie, panstwowe wspélnoty afrykanskie kategorie narodu
tylko przypominaja i po pelnym uformowaniu sie prawdopodobnie s$ci-
$le odpowiada¢ jej nie beds.

W koncepcji Senghora i Mamadou Dia jeden moment zasluguje na
uwage. Obydwaj formutujgc ideologie narodu nie stwierdzajg, czym na-
réd jest, ale czym bedzie dopiero. Narod jest dla nich kategorig przy-
szloSci, a spotecznosei panstwowe terazmiejszosci to zbiorowos¢ etnicznych
»ojczyzn”, przednarodowych wspélnot plemiennych. Nadbudowsg wszyst-
kich ,,0jczyzn” bedzie wedtug Senghora francuskejezyczny naréd Afry-
ki Zachodniej. W koncepcji jego nardd jest przede wszystkim postula-
tem moralnym. ,,Na plaszczyznie czlowieczenstwa [...] narod jest wyzszy
od ojczyzny. Selekcjonuje on jej wartosci, sublimuje i przekracza.
W tym wilasnie nardd jest pelig uczlowieczenia, poniewaz czlowiekowi
wlasciwe jest odrywanie sie od ziemi, wzniesienie ponad swe ziemskie
zakorzenienie, rozwiniecie skrzydet w sloncu, umkniecie — w akcie
wolnosci — swym naturalnym determinacjom. Jest to wolnos¢, przez
ktorg czlowiek poskramiajgc mnature rekonstruuje ja na szczeblu uni-
wersalnym, przez ktérg czlowiek urzeczywistni sie w Bogu, ktory jest
wolnoscig” 5. W koncepcji Mamadou Dia naréd jest postulatem politycz-
nym. ,,Narody XX wieku nie definiujg si¢ juz kontekstem historycznym,
fundamentem materialnym, jednorodnoscig Srodowiska, kultury, ale ra-
cze] swg potencjalno$cia, mozliwosciami dokonania syntezy elementéow
Jedn-orodnych Zwiazek Radziecki, India, przyszla konfederaqa niepod-
leglych panshw wsp6lnoty francusko- afrykanskiej, kazde z tych panstw
na sw01 sposob dostarcza poucza]acych obrazéw” ¢, Ale nar6d jako po-

5 1. S. Senghor, Nation et voie africaines du socialisme, Paris, 1961, s. 24.

.8 M. Dia, Nations africaines et solidarité mondiale, Paris, 1963, s. 9.
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stulat polityczny posiada wszelako odniesienia kulturowe, chodzi mia-
nowicie o dokonanie ,syntezy elementéw jednorodnych”; powstanie na-
rodu jest tej syntezy polityczng szansa.

Drugg kategorig odmiesienia, wystepujacg w humanistycznej reflek~
sji nad przeszlosciag i w dzialamiu socjotechnicznym na przesziosé sig
powolujacym, jest rasa. W publicystyce, bezposrednio kontynuujacej
linie rozwoju négritude, w szkolnych podrecznikach historii wtasna mu-
rzynskos¢, wspdlna podstawa dla zréznicowanych kultur plemiennych
jest glowna, spoleczng kategoria odniesienia. O cytaty jest jednak trud-
no, kategoria ta bowiem wystepuje najczesciej implicite. Tak np. jest
rzecza charakterystyczna, ze najnowoczesniejszy podrecznik historii dla
szkél §rednich Assoi Adiko zatytulowany jest Historia ludéw czarnych
i obok dziejow ludow Afryki czarnej obejmuje takze dzieje czarnej
ludnoéci obydwu Ameryk, pomija natomiast Afryke arabskg i dawny
Egipt. Wybér rasy jako spotecznej kategorii odniesienia wydaje sie zro-
zumialy. Narodoéw jeszcze nie ma, panstwa sg tworem $wiezym i nie
obrostym zadna tradycja, plemie jest kategorig zbyt partykularng. Rasa
natomiast jako kategoria odniesienia nie musiata byé¢ ,,wymyslona” przez
afrykanskich intelektualistow, tak jak Senghor ,wymyslil” sobie fran-
cuskojezyczny naréd Afryki Zachodniej. Rasa lezala u podstaw ruchu
négritude, rasa rowniez pelnita funkecje integracyjng i politycznie anty-
kolonialng w masach ludowych, a mianowicie jako istothy skladnik anty-
biatych ruchdéw synkretyczno-religijnych.

Rasa jako spoteczna kategoria odniesienia w poszukiwaniu intelek-
tualnej racjonalizacji emocjonalnych postaw jest kategoria swoista. Za-
cza¢ wypada od pokreslenia faktu, ze pojecie rasy nigdzie nie wystepuje
zdefinijowane w jezyku antropologii. Z punktu widzenia tej dyscypliny
uzywany termin ,rasa” nie oznacza nic. Nie znaczy to, by jego uzycie
bylo zupelnie pozbawione sensu, tylko sens nadaje mu rozumienie kul-
turologiczne — nie antropologiczne. Oczywiscie: rasa w rozumieniu kul-
turologicznym — skoro kultura jest wlasciwa ludziom o czarnej sko-
rze — implikuje stanowisko rasowo-antropologiczne, ale tak gleboko,
jak dotad przymajmniej, mysl afrykanska nie siega, z jednym tylko wy-
jatkiem Senghora. I w tym kulturclogicznym rozumieniu slowa kate-
goria rasy nie wyklucza kategorii plemienia, _’

Plemig jako spoteczna kategoria odniesienia — jak powiedziano.—
jest kategoria zbyt'partykularna. Na plaszczyinie tradycji politycznych
historie .plemioﬁ s3 sobie wrogie, w najlepszym razie obce i nie moga
sta¢ sig¢ czynnikiem integracji szerszej, ponadplemiennej. Obcos¢ jest, nie
tylko obcoscia polityczng, ale i kulturows. Kazde plemie przedstawiato
sie w $wiadomosdci. plemieficow jako wartosé absolutna i totalna., Re-
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zygnacja z wlasnej wspolnoty plemiennej na rzecz innej byla niemozli-
wa; nawet eschatologia 1 kosmologia temu sie przeciwstawialy. Ale z po-
zycji zewnetrznych mozna dostrzec, ze ten partykularny i absolutny
totalizm pokrywa wiele tresci w istocie identycznych — z pozycji ze-
wnetrznych, to znaczy z pozycji badz biatych, nie zaangazowanych su-
biektywnie w wewnetrznym zyciu plemion, badz z pozycji Afrykanow,
ale dopiero w sytuacji historycznej, w ktérej mogli sie oni na pozy-
cjach zewnetrznych znalezé, to znaczy w wyniku dzialania kolonializmu,
ktéry rozlozyt — lub przynajmniej powaznie nadwerezyl — dawne
zamkniete struktury plemienne i dal o§wiate. To kolonializm wlasnie
umozliwil Afrykanom ujecie jednym spojrzeniem calej czarnej Afryki
i umozliwil dojrzenie cech powtarzalnych w ukladach tradycyjnie od-
rebnych. Dopiero w tych warunkach mozliwe stalo si¢ odwotanie do ra-
sy jako do kategorii kulturowej, co jest zastosowaniem socjotechniki nie
antytrybalnej lecz supertrybalnej.

,Afryka odnajduje sie w calym éwiecie dzieki trwalosci sw#jch tra-
dycji. Narodowy zew (vocation nationale) panstw Afryki byl przygoto-
wany, byl zapisany — ze tak powiemy — w solidarnodci rodzinnej i ple-
miennej, w zbiorowej kulturze grup. Tradycje religijne, wiara w jed-
nos¢ $wiata i natury, zywotne tradycje artystyczne, wyrazone w ka-
mieniu, muzyce i poezji, to wszystko ttumaczy, dlaczego czarny z Nowego
Jorku czuje sie bliski czarnemu z Bamako lub Porto Novo. Odkrycie
wskro$ kontynentu tej wspoélnoty czarnych jest jednym z najwazniej-
szych odkryé doby obecnej” — metnie, ale zrozumiale, gdy chodzi
o glowne stanowisko, pisze Assoi Adiko?.

Kategoria rasy, bedac kategoria kulturowa, nie jest alternatyws
plemienia; jest ona kategorig trybalizm uogélniajacs.

Druga obok historycznej plaszczyzna intelektualizacji nabytych po-
staw we francuskiej Afryce Zachodniej to plaszezyzna filozoficzna. Naj-
wybitniejszym na niej twérca jest Senghor, ktéry posiada wprawdzie
licznych przeciwnikéw politycznych, ale mysl ktérego jest najwyzszym
osiggnieciem tego, co w tej dziedzinie jest sympiomatyczne,

Filozofia Senghora zasluguje na wyczerpujace omoéwienie, ktore
jednak opublikowane zostanie na innym miejscu. W kréotkim, sprawo-
zdawezym artykule przedstawié giebiej jej sie nie da, wymagaloby to
bowiem nie tylko analizy tekstéw Senghora — trudnych i zawilych bar-
dzo — ale takze wdania sie w etnofilozofig pierwotnej Afryki. Pokroétce
rzecz ujmujac Senghor jest filozofem kultury. Z fizjologii Murzyna
(a wiec z zalozen rasowych) wyprowadza jego metafizyke, z metafizyki

7 A. Adiko, Histoire des peuples mnoires, Abidjan, b. d., s. 179.
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zycie spoleczne, a wigc i kulture. Tych zalozen rasowych nie mozna
jednak traktowaé jako rasistowskich, nie towarzyszy im bowiem war-
toéciowanie. Przeciwnie. ,Mysle [...] ze wszystkie wielkie cywilizacje
byly cywilizacjami wyniklymi z métissage [..] Métissage ten jest ko-
niecznos$ciag. Wynika z kontaktu miedzy cywilizacjami” 8, W tym stano-
wisku wiasnie kryja sie korzenie koncepcji francuskojezycznego narodu
Afryki Zachodniej. Determinizm rasowy Senghora ma charakter formal-
no genetyczny, ma on wyjasnié, skad pierwotnie si¢ wziela specyfika
czarnej kultury, amalgamujgcej sie z kulturg biala. Gléwna cechg spe-
cyficzng tej kultury to zdolno$é poznania, polegajaca na wspolczuciu
z poznawanym przedmiotem. Czarny poznaje rzeczy nie zewmnetrznie —
jak bialy — ale intuicyjnie ,,w ich glebokiej rzeczywistosci”, czego
wyrazem surrealizm. Poznaje przede wszystkim nie znak, ale znaczenie
mistyczne, komunikowane symbolem. Ten rodzaj poznawania stoi w za-
sadniczym zwigzku z religijnoscig czarnego, cecha réwniez kulturowa.
Formulujge najprosciej: najbardziej istotnymi cechami religijnej kultu-
ry czarnej jest swoisty zwigzek znaku i znaczenia, zwigzek wyrazony
symbolem i swoisty styl: zwigzek obrazu i rytmu.

Wazniejszg od ogolnej teorii kultury jest senghorowska teoria so-
cjalizmu. I znéw tylko pokrétce o niej powiedzie¢ mozna.

Konsekwentnie w stosunku do stanowiska powyzej przedstawione-
go Senghor przyznaje europejska inspiracje socjalizmu afrykanskiego.
Ale zastrzec przede wszystkim sie nalezy, ze socjalizm senghorowski
ma z socjalizmem marksowskim jedynie nazwe wspélna. Jesli Senghor
uwaza, ze przyjmuje od Marksa filozofi¢ humanizmu, teorie¢ ekono-
miczng i metode dialektyczna, to wyrzeka sie jednak materializmu. Dia-
lektyka Senghora zatrzymuje sie na Heglu. Zrozumiale to jest przy
przyjeciu nie referowanej tutaj etnofilozofii pierwotnej, w ktérej na-
wet podzial na rzeczywistos¢ materialng i na rzeczywistosé duchowsg
nie miesci sie jako tendencja zbyt juz ,materialistyczna” i w ktérej to
etnofilozofii wszystko jest substratem jedynej sity, a granice miedzy
widzialnymn a niewidzialnym s3 plynme. Teoria ekonomiczna mniej nas
tutaj interesuje, rewelacyjnie natomiast przedstawia sig¢ problem huma-
nizmu. Senghor — nieslusznie zreszta — zarzuca Marksowi, ze jego
program przezwyciezenia alienacji obejmuje tylko sfere ekonomiki,
i pragnac rozszerzy¢ pod tym wzgledem marksizm sigga do pojeciowych
kategorii chrzescijahstwa. Celem i $rodkiem socjalizmu jest milosé.
,Jesli jest prawds, ze celem ostatecznym przyrodzonej dzialalnosci
cztowieka jest dopelnienie sie w Bogu przez milo§¢, musimy przedtem

—_—

8  Présence Africaine”, 1956, nr 8—10, s. 216.
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odnalezé te miloéé, hic et nunc, jako realizacje celow politycznych, spo-
lecznych i kulturalnych [...] Socjalizm nasz jest niczym innym, jak tyl-
ko organizacja techniczng i duchows spolteczenstwa ludzkiego, dokona-
na sercem i rozumem” ®, Ze stanowiskiem tym logicznie laczy sie od-
rzucenie walki klas. I jeden wazny szczeg6l jeszcze: kategorig spotecz-
ng bedaca produktem, sercem i rozumem dokonanej organizacji spote-
czehnstwa nie bedzie — zdaniem Senghora — bezklasowa i bezpahstwo-
wa ludzkosé, lecz naroéd.

ROZWOJ IDEOLOGII W AFRYCE ANGIELSKOJEZYCZNEJ

Miedzy rozwojem ideologicznym Afryki francuskojezycznej a an-
gielskojezycznej niejedna zachodzi réznica. Réznicg rzucajacg sie na
pierwszy rzut oka jest brak u Afrykanéw angielskojgzycznych silniej-
szego wyrazu $wiadomosci rasowej alienacji (mowa jest oczywiécie, jak
w calym artykule, o Afryce Zachodniej tylko). Niewatpliwie wainym
powodem niewystepowania neurozy rasy byla odmienna od francuskiej
brytyjska polityka kolonialna. Caltkowity brak zalozen asymilacyjnych
i system rzgdoéw posrednich, podtrzymujacych w duzej mierze tradycyj-
ne instytucje kultury afrykanskiej, pozostawily Afrykanéw w kregu
oddzialywania ich rodzimych wspélnot, uchronily przed alienacjg. Nie-
mniej jednak procesy narastania nowej $wiadomosci i tutaj wystapity,
inne wszelako.

Istnieje pewne zewnetrzne podobienstwo miedzy dwoma tymi pro-
cesami, a mianowicie, ze pierwsze ich przejawy wystapily poza tere-
nem kontynentu afrykanskiego; w wypadku czarnych francuskojezycz-
nych zrodla nowej Swiadomosci trysnely w Paryzu, w wypadku czar-
nych angielskojezycznych w Stanach Zjednoczonych. Jeszcze przed
pojawieniem sie ruchu négritude istnial wéréd Murzynéw amerykanskich
ruch literacki i umyslowy, ktory zresztg przyczynil sie do pojawienia
sig mégritude. Ale mimo tych intelektualnych i literackich poczatkow
proces powstawania mowej $wiadomosci w skali masowej potoczyl sie
innymi koleinami, mianowicie politycznymi. Marcus Garvey, czarny
prorok z Jamajki, poruszyl murzyhskie masy ludowe Stanéw Zjedno-
czonych mesjanistycznym hastem ,,wyprowadzenie z domu niewoli”
czarnego ludu do matki Afryki. Mimo calej mesjanistycznej ideologii
ruch ten by! ruchem par excellence politycznym, dzialajacym za pomoca
srodkéw takze politycznych. Garveizm zbankrutowal w latach dwudzie-
stych (a prorok znalazl sie w Wwiezieniu za przestepstwa natury finan-

% L. S. Senghor, Théorie et pratique du socialisme senegalais, Dakar
1962, s. 87.
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sowej), wszedl jednak do wspdlczesnej historii ,,czarnego ludu”, jako Ze
w nim wlaénie tkwily korzenie panafrykanizmu.

Wtlasciwym ojcem panafrykanizmu stal sie amerykanski Metys,
William Burghard du Bois. Gleboko wyksztalcony historyk i socjolog,
student Heidelbergu, doktor Harvardu, do pierwszej wojny $wiatowej
najwybitniejszy dzialacz polityczny na polu réwnouprawnienia Murzy-
néw amerykanskich stal sie potem promotorem ruchu panafrykanistycz-
nego, ruchu wyzwolenia i zjednoczenia calej Afryki. Wedtug Padmo-
re’a, kontynuatora du Bois, panafrykanizm jest to ,integralna czes¢
afrykanskiego nacjonalizmu [..] warunek regionalnych federacji auto-
nomicznych spolecznoéci afrykanskich, ktére pewnego dnia mogy sie
sta¢ federacyjnymi stanami zjednoczonymi catej Afryki” 10, Zatrzymu-
jac si¢ nad tg definicja, zastrzec przede wszystkim nalezy, ze wystepu-
jacy W miej termin ,nacjonalizm” ma inne znaczenie niz to, do ktdrego
w Europie jesteSmy przyzwyczajeni. Uzyty on zostal przez Padmo-
re'a — i przyjety przez wszystkich pisarzy afrykanskich i nieafrykan-
skich o Afryce piszacych — ze wzgledu na zewnetrzne podobienstwo
ruchéw wyzwoleficzych afrykanskich i nacjonalizméw europejskich,
bez wzgledu na to, ze spoleczne kategorie odniesienia w obydwu wy-
padkach sg inne.

W okresie Garveya ideologiczne zalozenia ruchu Murzynéw amery-
kanskich miaty charakter negryzmu, mobilizujacego ludowe masy czar-
nej Ameryki do walki o zdobycie ziemi Kanaan — kontynentu afry-
kanskiego. Du Bois przeksztalcil te ideologie na humanistyczny panne-
gryzm, a nawet na co§ wigcej: na ideologie przekraczajica zakresem
granice rasy czarnej. ,Na calym $wiecie wzrasta powoli braterstwo lu-
dzi o czarnej krwi, ale takze znajduje swoj wyraz wspllna sprawa ras
kolorowych, przeciwna niedopuszczalnemu (moralnie) rozumieniu rze-
czy przez Europejezykéw [..] Wigkszos¢ ludzi na ziemi to kolorowi.
Wiara w ludzko§¢ oznacza wiare w kolorowych. Swiat jutra bedzie ta-
kim §wiatem, jakim w granicach rozsadku i mozliwosci uczynig go ko-
lorowi” 11, Ale nie koncepcje ideologiczne, mato rozbudowane i malo
precyzyjne jednak, przesadzaja o wybitnosci du Bois, lecz jego dzialal-
no§¢ polityczna, najpierw w s$rodowiskach murzynskich amerykanskich,
pézniej panafrykanistyczna i miedzynarodowa.

Ten aktywny i polityczny charakter panafrykanizmu wystapit z ca-
la sila po drugiej wojnie $wiatowej w zwigzku z uzyskiwaniem przez
byle kolonie brytyjskie niepodlegloéci. Ale mimo to w cytowanej de-

1 G, Padmore, Panafricanism; the coming Struggle for Africa, London
1951, s. 118.

11 Ibidem, s, 22.
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finicji Padmore’a w panafrykanizmie zmierzajgcym do utworzenia sta-
now zjednoczonych Afryki przeslanks podstawowsg jest przestanka psy-
chiczna, jest problem stworzenia odpowiedniego stanu Swiadomosci ja-
ko warunku przysztej federacji. Totez Padmore zdaje sobie sprawe
z koniecznosei stworzenia intelektualnej koncepcji, racjonalizujgcej
emocjonalng $wiadomosé panafrykanskiej wspolnoty. ,Przywodcy afry-
kanscy [..] musza wynalezé nowe srodki polityczne i techniki organi-
zacyjne, dostosowane do afrykanskich tradycji i warunkéw; musza tak-
ze wypracowaé filozofie spoteczng, ktora zintegruje ludy bedace w okre-
sie przemian i wzniesie je od plemiennych form spotecznych do poziomu
wspoélczesnych panstw uprzemystowionych” 12,

Padmore uchodzi za gléwnego teoretyka panafrykanizmu. Jest to
nieporozumienie: mozna go uzna¢ tylko za zaangazowanego jego histo-
ryka. Przedstawiajac dzieje panafrykanizmu kontynuuje go formulujac
pewng doktryne polityczng, wynikla z wlasnej postawy emocjonalnej,
nie podbudowang intelektualnie. Najwazniejsze, iz nie speinia wlasne-
go postulatu, nie ,,wypracowuje filozofii spolecznej”, pozostaje przede
wszystkim politykiem i propagatorem.

W kregu Afrykanéw angielskojezycznych, w ciggu rozwojowym
ideologii panafrykanizmu, pewien wylom stanowi twérczos¢ filozoficzna
wspétezesnego mlodego intelektualisty ghanskiego W. E. Abrahama,
profesora filozofii na uniwersytecie w Legon, ktoéry prébuje rozwingé
filozofie kultury. Wychowanek Oxfordu, dobrze przygotowany filozo-
ficznie i socjologicznie, nie wykazuje mimo to wigkszej oryginalnosci we
wlasnej tworczosci naukowej. W swym jedynie wiekszym dziele Afri-
can Mind przeprowadziwszy analize funkeji kultury charakteryzuje za-
sadniczg réznice zachodzacg miedzy kulturg bialy a kultura czarna.

»Widzenie czlowieka, ktére zakorzenilo sie dzisiaj na Zachodzie,
jest widzeniem naukowym, jest pogladem, iz [..] wszystko, co czlowiek
moze zrobi¢, nie dziwi, ze wszystko moze by¢ przewidziane [..] Kultu-
ry, jak zaznaczylem, majg nachylenie ku esencjonalnemu lub naukowe-
mu widzeniu czlowieka. Nasza kultura, uwazam, ma nachylenie esen-
cjonalne. Posunalem sie do stwierdzenia, ze wydarzenia posiadajg du-
ze znaczenie tylko w obrebie terenu kulturowego, a znaczenia te pobie-
rajag od kultury, w ktérej same wystepuja. Aspekt wartoéci kultury
wydaje sie aspektem dominujacym, gdyz postep kulturowy implikuje
wybor i odrzucenie, a to implikuje subiektywizm wartosci [...] Z na-
ciskiem podkreslalem integracyjna funkcje kultury. Ten jej aspekt, jak
sadze, jest wystarczajacy do zainteresowania Afrykanéw ich wlasna

12 Ibidem, s. 19.



Z ZAGADNIEN IDEOLOGII 113

kulturg. Nalezy jednak podkresli¢, ze zainteresowanie to jest w rze-
czywistosci skierowane w przyszlosé, gdyz pomaga ono w rozwiazywa-
niu zagadnienia, nie czym byliSmy przed wiekami, ale jak najlepiej
wykorzystaé nasze obecne, ludzkie mozliwosci. To podkreflenie czyni
rozwo6j kulturalny Afrykanina zadowalajacy, nie tylko teoretycznie, lecz
takze pragmatycznie” 13,

Podobnym, w kierunku polityki tym razem, wylomem w rozwoju
ideologii Afrykanéw francuskojezycznych bylo cytowane juz stanowi-
sko Mamadou Dia. Ale nie przeceniajmy kulturologicznych zaintereso-
wan Abrahama; maja one wedlug niego charakter pragmatyczny, a wigc
ostatecznie stuzyé majg polityce.

Najwybitniejszym przedstawicielem panafrykanizmu byl i jest
Kwame Nkrumah, prezydent Ghany. Z panafrykanizmem zetknal sie
wezeénie, jeszcze jako nie znany nikomu wspdtpracownik du Bois,
w trakcie organizowania w roku 1945 V kongresu panafrykanistyczne-
go w Manchester i wezesniej, w czasie przedwojennego pobytu w Sta-
nach Zjednoczonych. Uzyskanie pod jego przywodztwem niepodlegto-
sci przez Zlote Wybrzeze i powstanie Ghany stworzylo szansg dla pan-
afrykanizmu wyjscia z pozycji doktryny postulatywnej i stania sie dok-
tryng realizowang. Ghana miala warunki po temu, by panafrykanizm
uczyni¢ elementem polityki §wiatowej, miala dostatecznie duzy poten-
cjal gospodarczy, wzglednie liczng, nowg elite, ambitnych przywod-
cé6w — gtéwnie Nkrumaha. Nie interesujg nas jednak na tym miejscu
przebiegi polityczne, lecz ideologia, i z tego punktu widzenia jeden mo-
ment zastuguje na uwage.

W ksigzce swej Africa must unite po§wieconej wlasnie polityczne-
mu programowi panafrykanizmu Nkrumah, przypominajagc najpierw
kulturowe, jezykowe i rasowe czynniki rozbicia Afryki, stwierdza:
,wszystko sa to rzeczy nieuniknione, wynikle z podloza naszej historii.
Jednak wbrew temu jestem przekomany, ze sily dzialajace na rzecz jed-
nosci przewazg nad tymi, ktére nas dziela. Zbierajac sig z braémi Afry-
kanami ze wszystkich czesci kontynentu, stale jestem pod wrazeniem,
jak wiele mamy wspélnego. Chodzi tu nie tylko o naszg kolonialng
przeszlo§é, ani o to, ze mumy wspodlne cele, chodzi tu o co$§ znacznie
glebszego. Moéglbym to okreslic jako poczucie szczegodlnosci (one-ness)
w tym, ze jestedSmy Afrykanami” 4. Czytelnik tego tekstu, znajacy pro-
blematyke négritude, doznaje tutaj rozczarowania, Ale ta zdawkowos$¢
sformulowania zdaje si¢ byé zrozumiala w zwiazku z czym innym.

3 W. E. Abraham, The African Mind, Chicago 1962, s. 43.
" K. Nkrumah, Africa must unite, London 1961, s. 132.
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Zjednoczenie Afryki to dla Nkrumaha zjednoczenie nie tylke Afryki
czarnej, ale szersze — lacznie z panstwami arabskimi i Etiopiy. Tutaj
Nkrumah poszed! dalej w kierunku panafrykanizmu, ktéry juz nie jest
dla niego wyrazem negryzmu, lecz koncepcjg kontynentalns, Pisze
0 tym expressis verbis. ,Dla nas Afryka ze swymi wyspami jest jedna
Afryka. Odrzucamy mysl o jakimkolwiek jej podziale. Od Tangeru
i Kairu na péinocy do Kapsztatu na potudniu, od przyladka Guardafui
na wschodzie po Przyladek Zielony mna zachodzie Afryka jest jedna
i niepodzielna” 15, Ten kontynentalizm jest osobistym wkiadem Nkru-
maha do panafrykanizmu.

I to wilasnie ten kontynentalny punkt widzenia, rezygnacja z kul-
turologicznego ograniczenia wlasng murzynskoscig sklania Nkrumaha
do sformulowan tak ubogich w treéé teoretyczna, sklania do subiektyw-
nego i wrecz impresyjnego uzasadniania afrykanskiej tozsamosci. Jed-
nak wybitny polityk — a takim Nkrumah jest na pewno — nie moze
zrezygnowaé z intelektualnej racjonalizacji doktryny politycznej, wy-
znawanej przez niego i innych emocjonalnie. Totez nastepne jegg dzie-
to, Consciencism, w catosci poswiecone jest tej problematyce. | Bez re-
fleksji kazda praktyka okazuje si¢ $lepa — bez praktyki kazda refleksja
okazuje sie bezplodna’ rozpoczyna autor drugi rozdzial swej ksigzki!s.

Czym jest — lub raczej czym ma byé w zamiarach Nkrumaha —
xonsjensyzm? Ot6z jest on teorig ,pozwalajacg spotecznosci afrykan.-
skiej asymilowaé elementy zachodnie: muzulmanskie i europejsko-
.chrzescijanskie, i przystosowywaé je do osobowosci afrykanskiej”. Na
4le innych ideologii jest rzecza rewelacyjna, iz przystosowanie to Nkru-
mah deklaruje w oparciu o przyjecie zalozen materialistycznych. Ale
materializm to swoisty. ,,Wstepne twierdzenia doktryny, ktorg okresli-
lem jako konsjensyzm filozoficzny, posiadajg podwojny aspekt. Zakla-
daja one przede wszystkim istnienie materii absolutne i niezalezne,
a nastepnie zakladajg spontaniczng jej dynamike. Przynajmniej w za-
kresie tych dwu wstepnych zasad konsjensyzm filozoficzny jest gileboko
materialistyczny”. Twierdzenie o spontanicznej dynamice uzasadnione
jest zdobyczami wspoélczesnej fizyki. ,,Ale teraz konieczne jest odréz-
nienie materializmu, ktéry zawiera sie w konsjensyzmie, od materializ-
mu implikujacego wylaczne istnienie materii [...] Filozofia, ktéra akce-
ptuje pierwotng rzeczywistoéé materii, musi albo wyrzec si¢ innych ka-
tegorii bytu, albo tez zakladaé, ze sa one wszystkie, bez wyjatku, ca-
losciowo sprowadzalne do materii [...] Sci$le méwiae, przyjecie pierwot-

15 Ibidem, s. 217,
16 Wszystkie cytaty: K. Nkrumah, Consciencisme, ,Présence Africaine”,

1964, nr 2.
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nej rzeczywistoSci materii jest ateizmem [..] a konsjensyzm filozoficz-
ny, mimo ze silnie w materializmie zakorzeniony, nie jest koniecznie
ateistyczny”.

Krytyczna analiza filozoficznych teorii Nkrumaha wymaga kompe-
tencji filozofa przyrody, dobrze zorientowanego we wspblczesnej fizyce
i matematyce. Na tym miejscu nie chodzi jednak o taka krytyke, tylko
o funkcje, jaka teoria ta ma pelni¢ i pelni. Pierwszy element tej
funkcji zostal juz ujawniony: odzegnywanie si¢ od ateizmu jest wstep-
nym warunkiem odpowiednioéei teorii do kultury afrykanskiej. W trady-
cyjniej — i dzisiejszej — kulturze afrykanskiej, tak gleboko przepojo-
nej elementem religijnym, teoria konsekwentnie materialistyczna ska-
zana jest z géry na dezaprobate spoleczna. A w wypadku konsjensyz-
mu autorowi zdecydowanie chodzi o szercka jej akceptacje.

Konsjensyzm jest bowiem calosciowa teoria, ktérej zadaniem jest
danie intelektualnych przeslanek ruchowi politycznemu, Pelny tytut
ksigzki Nkrumaha brzmi: ,,Konsjensyzm. Filozofia i ideologia dekolo-
nizacji i rozwoju, ze szczegdlnym odniesieniem do rewolucji afrykan-
skiej. Totez niezaleznie od immanentnych wartosci koncepcji prezy-
denta Ghany i glownego promotora wspoélczesnego panafrykanizmu in-
teresuje nas szczegélnie ta ich funkcja. Cala teoria stworzoma zostaia
po to, by zracjonalizowaé¢ emocjonalne — i zrozumiate skadinad — da-
zenie Afrykanéw do pelnej emancypacji. Charakterystyczna jest we-
wnetrzna struktura konsjensyzmu. Twierdzenia ontologiczne i gnoseo-
logiczne stuza zbudowaniu twierdzen etycznych, te za$ przekladane sa
na dyrektywy polityczne. ,Konsjensyzm filozoficzny okresla wiec re-
gsuly teoretyczne, polityczne i reguly spoleczno-polityczne, praktyczne,
ktére razem majg zapewni¢ stosowanie podstawowych zasad etyki” —
pisze Nkrumah. Do jednej z podstawowych zasad nalezy zasada egali-
tarvzmu, ktorej przeciwstawny jest kolonializm i neokolonializm, teo-
ria wiec ma za zadanie obiektywnie i naukowo uzasadni¢ antykolonialng
i antyneokolonialng polityke jej twércy, Kwame Nkrumaha, wodza Lu-
dowe]j Partii Konwencji.

Uderza w konsjensyzmie jedna charakterystyczna cecha: wzglednie
maly stopien afrykanizacji teorii filozoficznej. Elementy kulturowe
afrykanskie nie odgrywaja w niej wigkszej roli, wrecz przeciwnie niz
w teorii Senghora. Arystoteles, Kartezjusz, Hume, Einstein i inni my-
$liciele i uczeni dostarczajg mu szczegolowych elementéw konstrukeyj-
nych. W szeregu miejsc Nkrumah stwierdza tylko odpowiednios¢ jego
teori do tradycyjnej filozofii afrykanskiej, podkresla wzajemng nie-
sprzeczno$é. Jest to logiczne wobec cytowanego juz zadania przystoso-
wania elementéw zachodnich do osobowosci afrykanskiej i logiczne wo-
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bec kontynentalnego charakteru panafrykanizmu Nkrumaha, nie pozwa-
lajacego na nadmierne eksponowanie kulturowych elementéw murzyn-
skich.

I wreszcie ostatni moment, wazny dla ideologii Afryki Zachodniej
jezyka angielskiego, moment, dla ktéorego Nkrumah jest rowniez posta-
cig najpowazniejszs, mianowicie problem socjalizmu.

Socjalizm ghanski — socjalizm bardzo swoisty — jest faktem. Gha-
na jest w calej Afryce czarnej — nie tylko Zachodniej — jedynym
panstwem konsekwentnie przeksztalcajacym swéj ustroj spoteczny, go-
spodarczy i polityczny, w kierunku zwanym przez Ghanhczykow socja-
lizmem, ktérg to nazwe mozemy przyjaé, jako ze niewatpliwie pokry-
wa ona tresci ustrojowe blizsze maszym niz kapitalistycznym. Ale ten
spoteczny, gospodarczy i polityczny fakt nie stoi ' w zadnym powazniej-
szym zwigzku z doktrynalnym jego uzasadnieniem. W zadnej z ksigzek
Nkrumaha nie znajdujemy powazniejszej, teoretycznej refleksji istotnie
socjalistycznej lub socjalizmu — w naszym rozumieniu tego stowa ~—
dotyczgcej. Problemy socjalizmu w Ghanie na plaszezyinie intelek-
tualnej to problemy doraznej praktyki politycznej. Nkrummah jest tego
doskonale $wiadom i mimo swych teoretycznych i filozoficznych zain-
teresowan dyskusji nad doktryng socjalizmu unika. ,Jednak dzisiaj
w Afryce socjalizm zmierza do zgubienia swej tresci obiektywnej na
rzecz nie uporzadkowanego gadulstwa i ogélnego pomieszania Dojeé.
Dyskusja bardzi€j si¢ koncentruje na réznych, mozliwych do pomysile-
nia formach socjalizmu niz na koniecznosci socjalistycznego rozwoju’.
 Faktycznie rozwijajac nowe formy ustrojowe i przyjmujgc dla nich na-
zwe socjalizmu, z dokiryng zalatwia sie krotko. ,,Socjalizm akceptuje
dialektyke, mozliwoéé rozwoju wywodzacego sie z dzialania sprzeczno-
$ci, przyjmuje tworcza moc walki i — oczywiscie — koniecznoé¢ gry
sil, wstepna wobec wszelkiej zmiany. Dolagcza takie do tego materia-
lizm, ktéry na plaszczyinie spolecznej przeklada na réwnosé. To samo
czyni konsjensyzm filozoficzny”.

KONFRONTACJA

Rozwo6j ideologiczny Afryki Zachodniej francuskojezycznej i an-
gielskojezycznej wykazuje zasadmicze roznice i pewne podobiefstwa.
Na plaszczyznie funkcjonalnej podobienstwo niewatpliwie jest jedno:
dwa rozne prady ideologiczne dzialaly mna rzecz niepodleglosci Afryki
i dzialaja na rzecz dalszej jej pelnej emancypacji. Przedmiotowo jed-
nak biorac, réinice wystepujace miedzy nimi maja charakter jako-
Sciowy.



Z ZAGADNIEN IDEOLOGII 117

W artykule tym o wykazanie jednej tylko réznicy chodzi. Oto6z
obserwujac rozw6j ideologii Afryki francuskojezycznej stwierdzi¢ jest
latwo jej humanistyczny charakter. Wszystko zaczelo si¢ od kompleksu
nizszoéci, od alienacji rasowej powstalej w warunkach polityki asymi-
lacji, uprawianej przez Francje w jej koloniach. Négritude jest emocjo-
nalnym odruchem protestu przeciw asymilacji, jest szukaniem psychicz-
nego réwnowaznika we frustracyjnej sytuacji faktycznego wyobcowa-
nia. Milo$é i tesknota do czarnej Afryki lezala u podstaw czarnej poezji
i literatury négritude. Po pierwszym tym samoobronnym odruchu
przyszedl moment racjonalnej refleksji, emocje bowiem wymagajg in-
telektualnych uzasadnien, je§li majg ambicje pozostawienia trwatego
$ladu i wywarcia dziejowego wplywu; przyszedl moment na historig
i filozofie. Jednocze$nie jednak ulegla zasadniczej zmianie sytuacja po-
lityczna: Afryka francuska otrzymata niepodleglos¢. Wyraznie nalezy
podkreslié: w wiekszej mierze otrzymata, niz wywalczyla; de Gaulle
$mialo wybiegl mysla w przysztosé¢ i dat to, czego w tej chwili jeszcze
dawaé nie byl zmuszony. Emocjonalni poeci i refleksyjni filozofowie
staneli twarza w twarz wobec sytuacji politycznej. Nie interesuje nas
tutaj, jak sobie w niej poradzili praktycznie, ale interesuje nas ich
intelektualna wobec niej postawa. Otéz gléwnym elementem tej posta-
wy stala sie koncepcja socjalizmu, koncepcja bezposrednio wyrastajgca
z afrykanskiej historii i filozofii, wyprzedzajaca prakiyke spoleczna.
Mozna by zaryzyvkowaé nawet twierdzenie, ze tam, gdzie istnieje kon-
cepcja socjalizmu w ideologii (Senegal), tam nie ma socjalizmu w zyciu
spolecznym, tam natomiast, gdzie istnieja elementy socjalizmu w Zyciu
spotecznym (Gwinea), tam z kolei koncepcje ideologiczne sa ubogie.

Hipoteza ta obejmuje nie tylko Afryke pofrancuska, ale i poangiel-
ska rowniez. Réznica jakosciowa bowiem miedzy rozwojem dwu ideo-
logii wynika z tego, ze w przeciwienstwie do ,francuskiej” ideologia
,angielska” nie jest ideologig humanistyczng, sciSlej: nie jest ideologia
kultury. System rzad6éw posrednich, stosowanych przez Brytyjczykow
w ich koloniach, oraz brak polityki asymilacyjnej miaty ten skutek, ze
procesy alienacyjne wsréd Afrykanow angielskojezycznych wystapity
znacznie slabiej. Jedynie czarny mesjanizm, ruch Garveya, wynikal
z neurozy rasy, ale Afrykanie na wlasnym kontynencie przejeli z niego
tylko polityke, z ktérej zrodzil sie panafrykanizm. Zrodzil si¢ on
wprawdzie — dzieki du Bois — poza terenem Afryki, ale przez Afryke
angielskojezyczng przejety zostal bez zastrzezen, przejety tym latwiej,
iz czynniej angazowala si¢ ona w walce z kolonializmem niz Afryka
francuskojezyczna. Afrykanie ,,angielscy”, nie skompleksowani, nie wy-
obcowani kulturowo, mogli si¢ w te walke wdaé od razu, nie czekajac
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na dokonanie rozrachunkdéw wewnetrznych, psychicznych i kulturo-
wych, sami z sobg, co bylo losem Afrykanéw ,francuskich”. A panafry-
kanizm z kolei byl strategiczng konsekwencjg poszczegélnych ruchéw
wyzwolenczych. Podobng konsekwencja, w warunkach wygranej walki
o niepodleglo$é, byl socjalizm. Nie bylo w przesztosci — niedawnej
zresztg — Afryki poangielskiej warunkéw na spekulowanie na temat
socjalizmu, brak bylo bowiem odpowiedniego zaplecza intelektualnego
i filozoficznego jak w Afryce pofrancuskiej, byly natomiast warunki —
i konieczno$é nawet — budowania tego socjalizmu.

Podsumowujac jednym zdaniem: ideologia Afryki Zachodniej po-
francuskiej jest ideologia kultury, wiodacg do polityki; ideologia Afry-
ki Zachodniej i poangielskiej jest ideologig polityki, na pewnym etapie
szukajacag uzasadnien kulturowych i filozoficznych.



