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ZYGMUNT KOMOROWSKI

OD PLEMIENIA DO NARODU

Afryka wspélczesna jest terenem szczegélnie intensywnych, a zara-
zem réznorodnych — tym samym ciekawych dla antropologa — przemian
kulturalnych. Wraz z przeobrazeniami natury gospodarczej i politycznej,
réwnolegle do proceséw przechodzenia z gospodarki samowystarczalnej
na towarows, urbanizacji, industrializacji, mechanizacji, tworzenia sie
klas itp., a takze w parze z ruchami wyzwolenczymi i emancypacyjnymi
zmieniajg sie miejscowe zwyczaje, obyczaje, wierzenia, umiejetnosci.
Gwaltowne przesuniecia nastepujg w skali wartoSciowan oraz w kregu
utartych pojet.

Przemiany kulturalne mieszkancow Czarnego Kontynentu mozna
oczywiscie rozpatrywa¢ pod najprzerozniejszymi katami. Majg one nie-
zliczong ilo$¢ aspektow i dziedzin szczegdétlowych — najogodlniej jednak
polegaja na przelamywaniu dzielgcych kultury poszczegélnych plemion
i zespolow etnicznych barier izolacyjnych oraz tworzeniu ponadplemien-
nych, opartych na swiadomym wyborze kultur narodowych. Te ostatnie
wlgczajg sie do wielkiego nurtu kultury $Swiatowej, ogélnoludzkiej, kto6-
rej integralnym czlonem ma by¢é tzw. afrykanskosé.

Nieporozumieniem byloby oczywiscie mniemanie, jakoby dawniej
Afryka stanowila tylko zlepek izolowanych partykularyzméw kultural-
nych — calkowicie bez formacji ponadplemiennych typu narodowego,
bytujacych poza kregiem koncepcji uniwersalistycznych. Przynajmniej
w kilku regionach — m. in. na poélnocy i w strefie sawann — juz
wieleset lat temu wielkie panstwa i prozelityzm mahometanski przy-
czynily sie do tworzenia zwartych stopéw grup o rézinym pochodzeniu
etnicznym, a nawet rasowym. Nie moéwigc juz o fenomenach Egiptu,
Etiopii czy Maroka, takie kultury jak Mossich, Songhaj, Aszantéw,
Hausa, Joruba lub Bakongo od dawna nie mieszczg sie w stereotypowym
pojgciu kultury plemiennej. Réwniez $§wiadomos$é wspélnoty rozrzuco-
nych szeroko, na przestrzeni paru tysiecy kilometréw szczepéw fulan-
skich jest czyms$ wiecej od plemiennej $wiadomosci wigzéw krwi i oby-
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czajow. Zwracal na to uwage m. in. V. Monteil 1. Zaden badacz Czar-
nego Kontynentu nie usilowal sugerowa¢, jakoby na kontynencie tym
nie znano dotad pojecia ,,0jczyzny ideologicznej” i nie lgczono sie trwale
w imie $wiadomie akceptowanej, nie zwigzanej z krwig ,,wspdlnoty
dziejow”, w sensie spu$cizny historycznej, solidarnego wspdldziatania
i dalekosieznych celow przyszlosci. Wspdlcze$nie jednak sprzeganie
miejscowych spolecznosci pod sztandarem wspélnych ideologii i zwigza-
ne z tym unarodawianie kultur nabraly rozmachu i gwaltownosci.
Wynika to z pokolonialnego ukladu sit politycznych oraz towarzyszacych
zmianom gospodarczym przeobrazen struktury spolecznej. Inspiratorami
sg wladze rzgdowe, partie i ,,nowe elity”, gliéwnymi czynnikami stymu-
lujgcymi — rozkwit rodzimej tworczosci literackiej, radio, upowszech-
nione nawet w buszu, a przede wszystkim przezywajgca swoj wielki
renesans o$wiata szkolna, ktéra we wszystkich mlodych panstwach pro-
gramowo apoteozuje nardd. Unarodowienie stalo sig tu teraz naczelnym
hastem mobilizacji spolecznej. Ma ono przy tym wies¢ nie tylko do
konsolidacji obywatelskiej, ale réwniez do najwyzszego awansu w skali
Swiatowej, przekraczajgcej granice jakiegokolwiek jednego cesarstwa
czy jednej wspélnoty wyznaniowej. W Afryce doby obecnej moéwi sie
o narodzie przede wszystkim jako pelnoprawnym, wyzwolonym od wszel-
kiej dyskryminacji czlonku ogélnoludzkiego zgromadzenia ludow — pod-
miocie ogdlnoludzkiej kultury.

Prezydent socjalistycznej Gwinei Ahmed Sékou Touré w pismach
swoich twierdzi, ze prawdziwe wyzwolenie i prawdziwy rozwoj kultury
dokonywac¢ sie obecnie moze tylko w ramach wspélnoty narodowej
(communauté nationale) 2. Jego zdaniem narod jest dialektyczng odmia-
ng zespolu przyswojen, potrzeb i aspiracji wszystkich warstw spolecz-~
nych kraju — wynikiem okreslonej rzeczywistosci gospodarczej, poli-
tycznej, spolecznej i ideologicznej’. Wyraza on tez poglad, ze trzeba,
by zgodnie z prawami historii ,,Gwinea stala si¢ narodem w sluzbie
nowej Afryki, Afryki [...] bedacej odtad realnie uzyteczng dla ewolucji
calej ludzkosci” 4

W glosnej ksigzce lekarza-rewolucjonisty Frantza Fanona L’an de
la Tévolution algérienne wyrazony zostal poglad, ze ,powstanie nowo-
czesnego spoleczenstwa mozliwe jest tylko w ramach niepodleglosci na-

1 Por. V. Monteil, L’Islam mnoir, Paris 1964, s. 36.

Z Por. A. Sékou Touré, Le pouvoir populaire, [w:] Pisma, t. XVI, Co-
nakry 1966, s. 9--10.

3 Por. A. Sékou Touré, La revolution culturelle, [w:] Pisma, t. XVII,
Conakry 1966, s. 55.

4 Ibidem, s. 60.



OD PLEMIENIA DO NARODU 243

rodowej” oraz ze ,,prawdg jest, ze niepodleglosé stwarza duchowe i ma-
terialne warunki dla odnowy ludzkiej. Ale prawdg jest réwniez, ze
przemiana wewnetrzna i przeksztalcenie struktury socjalnej i rodzinnej
przyczynia sie z nieuchronnoscig prawa historycznego do powstania na-
rodu i wzrostu suwerennosci” 5.

Prezydent Nigru Hamani Diori zastrzega sie, ze ,,dgzenie do jednosci
narodowej wcale nie zawiera w sobie szowinizmu nacjonalistycznego”,
albowiem ,,nie moze by¢ wspdldziatania ponadnarodowego, jezeli nie ma
narodu” 6.

Natomiast wybitny poeta, intelektualista i prezydent Senegalu Leo-
pold Sedar Senghor zjawiska kulturalne klasyfikuje do czterech wzno-
szgcych sie¢ jedna nad druga, lecz dopelniajgcych sie, a nie wykluczajg-
cych wzajemnie struktur spoltecznych. Pierwsza jest plemienna patria,
drugg — ponadplemienny, podejmujgcy historyczne misje naréd. Po-
niekad réwnolegle wystepuje jednoczgca nieokrzeple jeszcze osobowosci
narodowe rasa. Dzielem naroddéw i ras zas jest ogolnoludzka powszechna
cywilizacja 7.

Na miedzynarodowe]j konferencji po$wieconej afrykanskim prze-
mianom spolecznym w Buake, w 1962 r., Atienne Ahin z Wybrzeza
Kosci Stoniowej dowodzil, Ze najlepszym $rodkiem do zintegrowania
grup etnicznych i utworzenia narodu jest edukacja. Nalezy nauczaé
tradycji innych plemion, kladgc nacisk na elementy wspoélne i zbliza-
jace — w szczegblnosci na powszechny tutaj zmysi braterstwa i solidar-
noSci — a rozladowywa¢ dawng plemienng nieufnos¢ i stereotypowe
uprzedzenia. Tylko bowiem przez nawigzywanie do tego, co zostalo
tradycjq zaszczepione, stworzy sie narodowe poczucie wspélnego dobra
(Vintérét général) 8. Uczestnicy konferencji zgodzili sie z tym pogladem,
niektérzy zas, jak Amadou Hampaté Ba, z Mali, zwrocili uwage réwniez
na jednoczacg role gospodarki — zwlaszcza wymiany. Przykladem mo-
g3 byé zazarci ongi$ antagonisSci, rybacy rzeczni Somono i Bozo, ktérych
zaczyna lgczyé wspélny interes — eksport ryb do Ghany . Stanislas
Kpognon z Dahomeju, méwige o skomplikowanej sytuacji etnicznej
i ekonomicznej swego kraju, widzial potrzebe oddzialywania na mlodziez

5 Por. F. Fanon, Algieria 2zrzuca zastone, Warszawa 1962, s. 167—163.

§ Por. ,,L’Afrique Nouvelle”, 22—28 V 1964. Cytuje za J. Chatasinskim
i K. Chatlasinska, Blizej Afryki, Warszawa 1965, s. 509.

7 Por. L. S. Senghor, Nation et voie africaine du socialisme, Paris 1961,
s. 22—23, 87 1 119 a takze tegoz autora Négritude et civilisation de UUniversel,
»Présence Africaine”, nr 2, 1963.

8 Por. Tradition et modernisme en Afrique Noire, Azrou-Rabat 1962, s. 183.

9 Ibidem, s. 184—185.
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i uregulowania wielu spraw w skali miedzynarodowej. ,Problem inte-
gracji plemiennej, w trosce o stworzenie narodu — powiedzial — wydaje
mi si¢ problemem fundamentalnym. Powstaje tylko kwestia, jak to sig
da zrealizowa¢ w praktyce?”’ 10,

Na wage zagadnienia oraz na uniwersalistyczny charakter przemian
zachodzgcych w Afryce w zwiazku z reakcjg narodow pierwszy w nauce
polskiej zwrocil uwage profesor Jozef Chalasinski. ,,Afryka wspélczes-
na, w ktorej odkrywaniu spotyka sie¢ Europa z Ameryks i Azjg, Francja
i Anglia ze Stanami Zjednoczonymi i Chinami — czytamy w jednym
z rozdzialow Kultury i narodu — to zjawisko nowe zaréwno w tej skali,
jak réwniez pod tym wzgledem, ze w przeobrazeniach $wiata wspolczes-
nego nie jest czyms$ marginesowym, ale przeciwnie, nalezy do zasadni-
czych nurtéw wspolczesnego swiata” 1. A dalej: ,,W polowie XX stule-
cia dokonuje sie proces personifikacji Afryki w jej przywodcach poli-
tycznych i w tworcach jej piSmiennictwa” 12. Przykladem tego ostatniego
jest miedzy innymi dzielo Cheik Anta Diopa, w ktérym manifestowana
,niepodleglosé kultury wystepuje [...] jako podstawa narodowego wy-
zwolenia i narodowej samowiedzy” 13,

Problemom przeksztalcania spoleczenstwa plemiennego o kulturze
przedpismiennej w spoleczenistwo narodowe w calo$ci poswiecona zostala
ksigzka Jozefa i Krystyny Chalasinskich Blizej Afryki. Poprzedzil ja
za$ cykl mniejszych rozpraw zapoczatkowany w 1961 r. na lamach
»Przegladu Socjologicznego” artykulem Afrykatiska inteligencja i naro-
dziny idei narodowej w krajach czarnej Afryki 14

W roku 1967, w rozprawie Narodziny afrykatiskiej mysli humani-
stycznej profesor J. Chalasinski napisal: ,,By¢ soba we wspdlnym sSwie-
cie roznych narodow to nie tylko problem narodéw Afryki, to problem
kazdego narodu. Nasza burzliwa epoka, w ktorej rodzi sie nowy wspolny
$wiat calej ludzkosci, stawia wszystkie narody wobec koniecznosci no-
wego samookreslenia sie. W dialogu Afryki z Europg ksztaltuje sie nie
tylko nowa Afryka, lecz takze przeksztalca sie stara Europa’ 15,

10 Ibidem, s. 184 oraz 247—248.

1 J, Chatasinski, Kultura i narod, Warszawa 1968, rozdzial zatytulowa-
ny: Dialog Afryki z Europa i zagadnienie narodéw afrykatiskich, s. 566.

12 Ibidem, s. 597.

13 Ibidem, s. 587.

* | Przeglad Socjologiczny”, t. XV, z 1, 1961. W nastepnych tomach ukazaly
sie z tego cyklu J. Chatasinskiego, Poczqtki i rozwdj uniwersytetéw a pro-
blem kultury narodowej w krajach murzyfisko-afrykaniskich (t. XVI, z 2, 1962);
Afryka wspoélczesna w przejsciu od struktur plemiennych do narodowych (t. XIX,
z. 1, 1965) oraz Narodziny afrykatriskiej mysli humanistycznej (. XXI, 1967).

15 Przeglad Socjologiczny”, t. XXI, s. 12.
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Patrzgc z szerszej perspektywy widzimy, jak niesluszne bywalo
podrwiwanie z powiedzonka ,slon, a sprawa polska”. Ston — symbol
wielkiego Czarnego Kontynentu — to takze ,sprawa europejska” i ,,spra-
wa ogoélnoludzka”. To problem kultur narodowych. Trzeba tylko umieé
1 chciet to dojrzet.

Przemiany kultur na drodze od plemienia do narodu stanowig dzie-
dzine rozlegly i skomplikowang. Ich badacz staje tez wobec koniecznosci
uregulowania szeregu kwestii natury metodologicznej i teoretycznej.

Popularne obecnie sondaze ankietowe i wywiady w tym zakresie
okazujg sie metodg zdecydowanie niewystarczajgcg. Nie siegajg dosta-
tecznie w glgb specyfik zycia malo znanych ludow — nie uwzgledniaja
wystarczajgco odrebnosci psychicznych i tla obyczajowego. Nie wsze-
dzie dajg sie przy tym na zawolanie realizowa¢ — tak samo jak i obser-
wacje. Rownocze$nie tez w spoleczno$ciach o znacznym odsetku analfa-
betow trudniej niz w Europie, Ameryce Poéinocnej lub Azji siega¢ do
pamietnikéw i biografii. Material informacyjny trzeba wiec zbieraé¢ roz-
maitymi, kompilowanymi metodami z mozolnie wyszukiwanych Zzroédel.

W literaturze $wiatowej w pewnym stopniu niewyjasnione i sporne
sg same definicje plemienia i narodu 1., W poszczegélnych opracowa-
niach niejednakowy daje sie im zakres. Czesto nieprecyzyjne sg kryteria
rozgraniczajgce. Badacz zaglebiajgcy sie w zagadnienia kultur narodo-
wych w Afryce musi wiec ustali¢, co sam rozumie pod poszczegdlnymi
stosowanymi przez siebie terminamii, jak tez co rozumiejg pod nimi
cytowani informatorzy i analitycy.

Sékou Touré wyraza poglad, ze ,plemiona, grupy etniczne (les
ethnies) sg ugrupowaniami spolecznymi, ukonstytuowanymi historycz-
nie, charaktieryzujacymi sie wspolnotg geograficzng i jezykowsg, iden-
tycznoscig obyczajéw i zwyczajow’”, a zarazem ,narodami w stadium
tworzenia sie (en formation)’17. W zasadzie mozna sie z tym zgodzi¢.
Nie wiadomo jednak, gdzie, wedlug tego rozumowania, konczy sie owo
»stadium tworzenia sie” — jako ze i nardd jest ugrupowaniem spolecz-
nym, ukonstytuowanym historycznie, nie wykluczajagcym wspdlnot je-
zykowych, obyczajowych iip.

Przeszlo poéttora wieku temu Stanistaw Staszic i kontynuujacy jego
mysli Fryderyk Skarbek 18, kilkadziesigt za$ lat potem E. Renan pod-
kreslili moralny, $wiadomosciowy charakter narodu, odrézniajac go

1 Por. S. Ossowski, O osobliwoéci nauk spolecznych, Warszawa 1962,
s. 61—64.

17 Sékou Touré, Le pouvoir populaire, s. 5.

18 Pisalem o tym w artykule Fryderyk Skarbek — polski prekursor socjo-
logii, , Przeglad Polski i Obcy” 1958, nr 3, s. 75.
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w ten sposéb wyraznie od zespolu poddanych jednego panstwa (przy
ktorym to ujeciu upieral sie notabene Lew Tolstoj) 9. Trudno jednak
zaprzeczy¢, ze nieraz i w plemioniach wystepuje wiez o charakterze mo-
ralnym — dazenie do wspélnego, pozabiologicznego celu.

Profesor J. Chalasinski powiada, ze ,narod jest [..] ta historyczng
formg nowoczesnej epoki, ktora réznym rodzajom aktywnosci ludzkiej,
réznym przejawom walki, zyciu ludzkiemu w ogéle nadawala sens mo-
ralny i moralng sankcje” oraz, ze ,,w procesie ksztaltowania sie¢ narodu
spotykajg sie podstawowe czynniki ksztaltowania si¢ kultury ludzkiej
w ogoéle. Walka o byt i zabiegi czlowieka o utrzymanie si¢ przy zyciu
lgczg sie tutaj z supremacjg catosci spoleczno-moralnej nad biologiczno-
-psychologicznymi popedami i potrzebami; ziemia jako podstawa egzy-
stencji ludzkiej — z religia i idealnymi dgzeniami ludzkosci; technika
i materialna aktywno$¢ — z wiarg we wlasne sily ksztaltujgce przyszie
losy spoteczenstwa i jego duchowe oblicze; idea wolnosci czlowieka —
z ideg spoleczno-moralnej istoty spoleczenstwa. Narod i kultura naro-
dowa stanowig tak istotny element wspolczesnej kultury, ze z istnieniem
narodu wigze sie nierozlgeznie nie tylko kulturalna samowiedza i spo-
leczno-moralna istota wspélczesnego czlowieka, lecz takze indywidualne
poczucie sensu zycia ludzkiego” 2°. A wiec zagadnienie intensywnoSci
$wiadomych zaangazowan i mobilizacji czynnikéw kulturotwoérczych.
Probierzem staje si¢ supremacja spoleczno-moralnej catosci nad biolo-
giczno-psychologicznymi pierwotnymi uwarunkowaniami.

Stanistaw Ossowski zwrocil swego czasu uwage na dwojaka inter-
pretacje zjawiska wiezi spolecznej. Ligcznos$é osobnikow, ich identyfi-
kacja z grupg ,,moze by¢ rozumiana bagdz dystrybutywnie, badz kolek-
tywnie. W pierwszym wypadku zdanie stwierdzajgce 1gcznos$é czy
solidarno$¢ jednostki z grupg jest nastepstwem saddw o lgcznosci tej jed-
nostki z poszczegdlnymi czlonkami grupy [..] w drugim wypadku stosu-
nek do poszczegblnych czlonkéw grupy jest wynikiem okreslonego sto-
sunku do grupy” 2. Wiez narodowa stanowi w tym wujeciu przykiad
drugiej sytuacji — opiera si¢ na tym samym kolektywnym rozumowa-
niu, ktére cechuje zwigzki religijne, partie polityczne itp.

13 Wedlug E. Renan (odezyt Co to jest narod, 1883): ,,Naréd jest dogmatem
duchowym, wypadkowa glebokich powiklan dziejowych, duchowsg rodzing [...] Wiel-
kie bractwo ludzi o zdrowej duszy i gorgcym sercu stwarza §wiadomo§é moralna
zwang narodem. Dopdki ta Sswiadomo§é moralna daje dowdd swojej sily przez
skladanie ofiar, jakich wymaga od jednostek dobro ogélu, dopéty jest ona upraw-
niona i ma racje bytu. Tym jest naroéd”.

2 Chatasinski, Kultura i naréd, s. 127.

21 Ossowski, op. cit., s. 59.
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Laczac poglad J. Chalasinskiego z cytowanymi uwagami S. Ossow-
skiego mozna wysnu¢ twierdzenie, ze kultura narodowa zaczyna sie tam,
gdzie jednostki solidaryzuja sie niezaleznie od swych osobistych powig-
zan, w imie celow historycznie uformowanej i historyecznie trwalej wiel-
kiej grupy, rozwijajacej wszechstronng dzialalno$¢ kulturows. Partie,
zwigzki wyznaniowe, stowarzyszenia ideologiczne nie obejmujg nigdy
caloksztaltu spraw kulturalnych — czynig to ugrupowania plemienne,
ale te znowu opieraja sie przede wszystkim na osobistych powigzaniach,
wiezach krwi, jezyka i praktyk obyczajowych. Tylko nardéd zapewnia
i zwarta wszechstronnoé¢ przezy¢ kulturalnych swoich czlonkéw, i row-
noczesne wyzwolenie ich kultury z kregu spraw osobistych, bezposred-
nio do$wiadczonych.

W narodzie solidarnu$¢é wiaze sie nierozerwalnie z horyzontami
kultury — z zafascynowaniem ich rozlegloScig oraz ewentualnymi dal-
szymi perspektywami rozwoju. Tworzy sie je i rozszerza za pomocg sy-
steméw upowszechniania mySli i przezy¢, przy uzyciu najrozmaitszych
srodkéw, z instytucjami wychowawczymi na czele.

Mowi sie, ze kazdy nardéd ma swojg historie 1 swojg literature.
Zarowno bowiem w eposie historycznym, jak i w eposach literackich
najpelniej unaocznia sie i najlatwiej upowszechnia kulturalna specyfika
kolektywu. Historia grupy i historia jej rzeczywistych lub wyimagino-
wanych czlonkéw, czyli literatura, a dzi§ takze radio, telewizja, film,
ukazujg przy tym nieprzerwany, trojczasowy ciag dziejow uznawanych
za ,,swoje”. Uczg przywigzania do grupowej przesziosci, solidaryzowa-
nia sie w wysitkach chwili terazniejszej, bedacej historia in statu
nascendi, oraz mysli o wspdlnych celach przysziych pokolen.

Kultury zespolow ludzkich, a wiec takze narodéw, mogg sie
w wiekszym lub mniejszym stopniu zamyka¢ w sobie i izolowa¢ od in-
nych kultur. W zwiazku z tym mozemy moéwié o kulturach relatywnie
bardziej lub mniej ,,zamknietych” oraz bardziej lub mniej ,,otwar-
tych” 22, Kultury narodowe w poréwnaniu z plemiennymi z reguly
wykazujg jednak znaczny stopien otwartosci. Wynika to: a) z bardziej
rozwinietego podzialu pracy; b) z przezwyciezenia orbity biologicznych
pokrewienstw — a tym samym dopuszczenia intymnych zwiazkéw bez
wzgledu na pochodzenie i przynalezno$é rodzinnag; c¢) ze Swiadomosei,
ze jest sie czlonkiem $wiatowego zaspolu narodéw, w kitérym chotby ze
wzgledow na wielka polityke obowigzuja alianse i przymierza.

Szowinizm, ksenofobia i megalomania sg narodowymi chorobami

2 Szerzej pisalem o tym w ksigZzce Kultura i oSwiata w Senegalu, Warszawa
1968, w rozdziale pt. Zderzenie kultur, s. 21—35.
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znanymi powszechnie. Splendid isolation silnych i bogatych, jak réwniez
obronne separowanie sie slabych i zagrozonych wystepujg u narodoéw
wszystkich czesci swiata. Rzadko jednak w grupach narodowych cechy
te osiggajg takie natezenie jak u matych, pierwotnych plemion — a to
chociazby ze wzgledéw technicznych. Trudno bowiem scisle zamkngé
granice rozleglejszych terytoriéw i wykluczy¢ z nich calkowicie wyste-
powanie grup ,mniejszoSciowych”, ktoére niemal kazdy narod ma na
obszarze swego dziejowego rozprzesirzenienia. Trudno réwniez, na
szczeblu rozwinietej organizacji panstw narodowych, bo organizacja taka
jest tutaj naturalnym wynikiem proceséow Swiadomosciowych, nie prak-
tykowaé¢ wymiany miedzynarodowej i nie podtrzymywa¢ z nikim regu-
larnych stosunkoéw dyplomatycznych. Ponadto miedzySrodowiskowa
solidarno$é narodowa — cecha zawsze akcentowana — z zasady sprzyja
intensyfikacji kulturalnych kontaktow wewnetrznych, sprzegajac ze
soba, a tym samym czynigc w pewnym stopniu ,,otwartymi” subkultury
skladajgcych sie na narod kast, klas, warstw oraz odrebnych spolecz-
noéci regionalnych. Co wiecej, wspomniane poszewchne postugiwanie
sie¢ kultur narodowych pismienniciwem, wspélczesnie zas rowniez szkol-
nymi systemami wychowawczymi prowadzi do intelektualnego ,otwie-
rania” umyslow i wigczania ich do $wiatowej wspblnoty wiedzy, nauki
i techniki. — Nieprzypadkowo zarowno w wielkim senegalskim Dakarze,
jak i w prowincjonalnej nigeryjskiej Abonemie, najsklonniejsi do obycza-
jowych konfrontacji sg, co swego czasu moglem osobiscie obserwowac,
ci choé troche wyksztaicenie Afrykanie, ktérzy pod wplywem nowoczes-
nej ofwiaty wyrwani zostali z zamknietego kregu dawnej kultury, ktérzy
rownocze$nie dumnie uwazaja sie za czlonkéw ,narodéw”. Kolezenstwo
i przyjaznie zawarte na lawie szkolnej z przedstawicielami innych grup
etnicznych zaangazowaly ich poniekad emocjonalnie w sprawe ,szero-
kiego poznawania sie” i wspoéldzialania ,wszystkich, ktérzy uczyli sie
tabliczki mnozenia”. Ciekawe przy tym, ze ponadplemienny patriotyzm
wielu afrykanskich intelektualistow — takich jak Leopold Sedar
Senghor, Bernard Dadi¢, Cheikh Hamidou Kane, Ousmane Sembene,
J. Ki Zerbo lub F. J. Amon d’Aby — kietkowaé¢ zaczynal na obcezyznie,
podczas ich wedrdéwek na studia. Wydostajac sie w szkole z granic $cisle
okreslonej obyczajowosci plemiennej podejmowali oni zarazem natych-
miast nowe role ,,patriotéw” rozleglejszych, okreslonych ideologicznie
zbiorowosci.

Ruth Benedict, charakteryzujac kultury pierwotnych spoleczenstw,
doszukuje sie pewnej naczelnej zasady, kiora przewija sie jako motyw
przewodni w dzialaniach i wszelkich wytworach zbiorowego zycia. Po-
wiada przy tym, ze kazida ,kultura wybiera spoSréd mozliwych cech
istniejgcych w sasiednich rejonach te, ktére moze spozytkowa¢, a od-
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rzuca inne, ktorych spozytkowa¢ nie jest w stanie” 2%. Dotyczy to tzw.
wzorow kultury.

Z teza ta mozna polemizowaé. OczywiScie przyswajane sg tylko
cechy nadajace si¢ do spozytkowania, moggce speinia¢ funkcje zaspo-
kajania potrzeb, ale nie wszystkie te cechy i nie obojetnie skad pocho-
dzgce. Niektéore grupy dochodza do przekonania, ze zostaly nasycone
wszystkimi potrzebnymi im wzorami, inne za$ odwrotnie, w pogoni za
nowatorstwem usilujg za wszelka cene adoptowaé nawet to, co okazuje
sig pozniej zbedne i klopotliwe. O ile jednak w grupach plemiennych,
tak jak to widzi Ruth Benedict, wzory poszczegélnych rol sg dosé¢ scisle
okreslone — a tym samym podlegaja limitowi iloSciowemu -— to w gru-
pach narodowych ilos¢ ich wzrasta wielokrotnie. Tutaj bowiem jednost-
kom przystuguje prawo szerszego wyboru roli. Kazda kultura narodowa
gromadzi co§ w rodzaju ,zapasu”’ wzordéw — w tym rowniez wzoréow
pochodzacych z zapozyczen.

U Woloféw i Tukulerow kazda kasta ma swoj odrebny wzér osobo-
wosci 22, W plemieniu Fulanéw Bororo kazdy mezczyzna powinien byé¢
hodowca, pasterzem; u Bozo i Sorko — rybakiem. Natomiast Senegal-
czyk lub Malijczyk — jako czlonek narodu — moze juz zastanawiac sig
nad rozmaitymi sposobami zdobycia uznania spolecznego, wedlug wielo-
rakich wzoréw osobowych i w najrozmaitszych zawodach. Popularnosc¢
i prestiz osiggaé przy tym moga — zaleznie od dobrowolnego opowie-
dzenia sie, wybrania, lecz nie na zasadzie rygoréw obyczajowych — za-
réwno poeta czy humanista, jak i ekonomista czy oficer; jako ze kazda
z tych rél nadaje si¢ do podjecia na kazdym, choéby najwyzszym szcze-
blu narodowej hierarchii.

Wzory kultur plemiennych sg rozmieszczone jakby jednoplaszczyz-
nowo. Kazdej pozycji w plemiennej strukturze spolecznej odpowiada
wyraznie okreslony wzér. Natomiast kultura narodowa realizuje sie na
wielu plaszczyznach naraz. Charakteryzuje jg rozpieto$¢ wzoré6w. Mozna
nawet mowi¢é o jej dwoch ,biegunach”, pomiedzy ktérymi oscyluje.
Bieguny wyznacza skrajna przeciwstawno$¢ przyjetych wzoréw. One
limitujg masowe zachowanie sie, gdy np. pracowity i zdyscyplinowany
naréd przerzuca sie gwaltownie od organizowania przemysitu do organi-
zowania grabiezy, gdy uduchowiony artysta staje sie fanatycznym
inkwizytorem, a przedsiebiorczy kupiec zachlannym kolonialnym
urzednikiem.

22 R, Benedict, Wzory kultury, Warszawa 1966, s. 115.
24 Por. Boubakar Ly, Lhonneur dans les sociétés Ouolof et Toucouleur
du Sénégal, ,Présence Africaine”, nr 61, 1967, s. 42—44, 46—47, 49 i 63.
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Rozpigtos¢ wzordéw u jednoczacych sie na wieloetnicznej bazie spo-
teczno$ci afrykanskich wydaje sie szczegélnie wielka. Wynika to po
czeSci z rozdrobnienia plemiennego. Poteguje sige zas niewatpliwie
wskutek powszechnego tu fermentu religijnego, w pierwszym rzedzie
wskutek charakterystycznej syntezy miejscowego tradycyjnego animiz-
mu z wielkimi, uniwersalistycznymi religiami — chrze$cijanstwem
i islamem.

Przewodniczgcy Zgromadzenia Narodowego Republiki Nigru w wy-
danym przez Présence Africaine Essai d’analyse de léducation africaine
opowiada, jak Usman dan Fodio usilowatl silg nawréci¢ ludnosé swego
rozlegltego panstwa. Ukryl on owinietego w czerwone szmaty zajgca
w wielkiej tykwie i kazal miejscowym czarownikom zgadywa¢, co jest
w $rodku. Ci, ktorzy nie potrafili odgadnaé, byli zabijani. Ale czarow-
nicy z Massalata, przy pomocy wroézb, rzekomo odpowiedzieli w detalach
na pytanie. To opamietalo fanatycznego wodza muzulmandéw i naklonilo
go do zawarcia z czarownikami niepisanego przymierza. Jezeli wladza
muzulmandéw jest tu dzis rzeczywistoscig — dodaje w konkluzji autor —
to czarni Afrykanie wiedzg, ze animizm jest takze silg, z ktorg trzeba
sie liczyé. Przy tym i marabut, i czarownik sprzymierzajgc sie ,,53 prze-
konani, ze i jeden, i drugi reprezentuje warto§¢ afrykanska” 2,

Obraz marabutow dyskutujgcych pod drzewem ze wspdiplemiencami
czarownikami jest typowy. Znajdujemy go w roznych wersjach nie tylko
w ksigzce Boubou Hama. W czasie mej bytnosci w Senegalu delegacja
plemienia Lebu z miejscowym imamem na czele udala sie do ministra
spraw wewnetrznych Republiki z petycja o wydanie okresowego zakazu
bebnienia w tamtamy — by nie spowodowa¢ suszy. Tradycyjny woédz
Mossich, Mogho Naba z Uagadugu, nosi obecnie dwa imiona — jedno
po przodkach, zgodnie z animistycznym rytualem, a drugie muzul-
manskie.

Rozpietos¢ wzoréw w obrebie kultur narodovwych w Afryce pote-
gowana jest réwniez — jak to okreslil wspoéltworca ideologii négritude
Alioune Diop — ,wrazliwoscig artystyczng” 26 mieszkancéw tego kon-
tynentu. Od niepamietnych czaséw sztuka jest tutaj bowiem wysoko-
cenionym przedmiotem wymiany — a przy tym podnieca wyobrainie
i pobudza do czynow. Rytualne tance masek i tance zbiorowe, okolicz-
nosciowe $piewy, symbolika najprzerozniejszych ozddéb — wszystko to,
w najdrobniejszych detalach ma ogromne znaczenie.

% Boubou Hama, Essai d’analyse de Uéducation africaine, Paris 1968,

s. 147.
2% Por, Alioune Diop, Lart et la paix, w albumie: Premier Festival

Mondial des arts négres, Dakar 1966, s. 16.
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Sztuka jest wszechobecna w zyciu kazdego Afrykanina, a przy tym
najlatwiej i najszybciej pozwala sie miesza¢ i lgczyé — unarodawia¢
i umiedzynarodawia¢. Nieprzypadkowo tez wlasnie do niej nieustannie
nawigzujg i ideologowie, i mezowie stanu — wszyscy podejmujacy dzie-
o integracji afrykanskiej mozaiki plemiennej. Po$wigcono jej juz dwie
gigantyczne imprezy — w Dakarze (1966 r.) i Algierze (1969 r.) 2. Moéwi
siec o niej i pisze przy kazdej nadarzajgcej sie okazii.

Mowige o naturalnej komunikatywnosei jezyka sztuki — o tym, ze
przyczynia sie on dzi§ walnie do ,otwierania” kultur narodowych —
trzeba tez zwroéci¢c uwage na pewne znamienne zjawisko: gwaltowna
modernizacja spoleczenstw afrykanskich, ich zafascynowanie technika
oraz zwigzana z procesami urbanizacji zmiana stylu zycia -— niszczg
folklor plemienny. Mlodziez miejscowa wstydzi sie autentycznej ,,ludo-
wosci”, pozostawiajgc jg kaprysowi zagranicznych turystéow i muzeal-
nych kustoszéw. Zarazem jednak mlodziez ta z zamilowaniem i dumg
kultywuje wytwory kompilowanej sztuki ,mneoafrykanskiej”. Znanych
przykladéw tej ostatniej dostarczajg m. in. zachodnioafrykanski taniec
high-life, produkcje stynnego zespotu pie$ni i tanca Keity Fodeba i na-
rodowego baletu senegalskiego, ,afrykanskie msze” z Wybrzeza Kosci
Stoniowej i Konga, filmy P. S. Vieyra oraz rozlegla tworczos¢ poetycka
i prozaicka, ze slynnymi opowiadaniami Birago Diopa na czele. Tutaj —
na szczeblu juz narodowym i panafrykanskim — nastepuje odrodzenie
tradycyjnego bogactwa, ktére pretenduje do stania sie natchnieniem
catej ludzko$ci.

21 W ,Zyciu Warszawy” (nr 177) z 26 VII 1969 T. Jackowski w bezpo-
éredniej korespondencji z otwarcia Panafrykanskiego Festiwalu Kultury w Algie-
rze nazywa ten festiwal ,najwiecksza impreza, jaka zna kontynent afrykanski”.
Piszac o wystgpach 5 tysiecy artystow — filmowcéw, plastykéw, muzykéw kon-
kluduje przy tym: , Wydaje sie, ze zadna konferencja panafrykanska nie unaoczni-
1a lepiej wspélnoty Afrykanow, niz czyni to [...] ukazanie dorobku kulturalnego
tego kontynentu”.



