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WSTEP

Uwagi na temat $wiadomosci politycznej i spotecznej Fangdéw maja
za zadanie podkreslic potrzebe, a nawet koniecznosé¢ glebszego zbada-
nia religijnego i politycznego charakteru ich literatury ustnej. Znajo-
mo$¢ jej jest niezbedna dla tych, ktorzy chca lepiej oceni¢ zaréwno
historyczne znaczenie Fangoéw, jak ich role w dzisiejszym politycznym
ksztaltowaniu sie Gabonu. Odzwierciedla ona bowiem zaréwno prze-
szlo§¢, jak i wspoélczesne aspiracje ludu. Zadanie jest trudne, gdyz
chcgc da¢ prawdziwy obraz tendencji emancypacyjnych i rewolucyj-
nych we wspolczesnej literaturze ustnej Fangdéw, trzeba nie tylko znaé
dobrze ich jezyk, ale przede wszystkim przestudiowa¢ te problemy, na
ktére lud ten jest uczulony.

Ze wzgledu na trudnos¢ problemu artykul ogranicza sie raczej do
analizy paru utworéw literatury ustnej. Pobiezny za$ szkic rozwoju
Swiadomosci spoleczno-politycznej ma ulatwi¢ wnikniecie w ducha po-
stepowych idei i w motywacje postawy politycznej Fangow.

Dotgd nie istnieje zadna praca poswiecona wspolczesnej, ludowe]j
literaturze ustnej Gabonu, bedacej wyrazem tendencji wyzwolenczych,
cho¢ wiemy, iz takie prace zostaly juz dawno przeprowadzone w Kon-
go, Kenii i Afryce Poludniowej!.

1 Refleksje, ktore autor tu wyraza, powstaly na marginesie jego badan nad
synkretyzmem religijnym w Gabonie, przeprowadzonych latem i jesienig 1968 r.
z ramienia Conseil des Arts du Canada i Uniwersytetu w Ottawie.
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OD SWIADOMOSCI SZCZEPOWEJ DO SWIADOMOSCI POLITYCZNEJ

Historyczne i psychologiczne czynniki swia-
domos$ci spolecznej Fangéw. Swiadomosé polityczna
Fangow, tak bardzo dzi$ znamienna w tworzeniu sie jednosci narodowej
i panstwowej Gabonu, ma nie tylko réoznorakie podloze, ktére ja ksztal-
towalo, ale tez 1 wiele aspektow, ktére swiadcza o dynamizmie tego
szczepu.

Swiadomosé ta formowatla sie najpierw na podlozu historycznych wy-
darzen: migracji, podbojéw i wspolzycia z innymi szczepami. Kolonizacja,
handel niewolnikami i dzialalno$¢ misjonarska budzily u tego ludu nowe
zainteresowania tworcze, ale tez rodzily u jego przywoédeow catkiem inne
pojecia. Z czasem zwiekszal sie zakres i precyzowala sie tres¢ tych no-
wych poje¢, co bylo juz poczatkiem tworzenia sie $wiadomosci spolecz-
no-politycznej w sensie s$cistym. Narzucanie si¢ innym szczepom i wy-
pieranie ich systematycznie ze stanowisk, objetych w drodze pokojo-
wego wrastania w geograficzne srodowisko, umacnialo przekonanie am-
bitnych Fangéw o ich rzekomej wyiszosci. Inteligencja praktyczna, wy-
razajaca sie potrzeba dyscypliny i organizacji, oraz bystros¢ umystu,
wyrazajgca sie w tworczosei kulturowej, precyzowaly osobowosé¢ Fan-
goéw, wyrodiniajac ich coraz wyrazniej sposréd innych szczepéw Ga-
bonu.

Do utrwalenia sie supremacji spoleczrio-politycznej Fungéow w Ga-
bonie przyeczynily sie takze czynniki demograficzny 1 psychologiczny.
Rowniez swiadomos¢ historyczna, wyrazona miedzy innymi znajomoscig
rodow i generacji oraz poczuciem przynaleznosci grupowej, jak i prze-
konanie o wilasnej sile liczebnej byly podstawa do przyslowiowej juz
zarozumialosci i pychy Fangdéw. Bez skruputéw narzucili sie oni innym
szczepom na terenie dzisiejszego Gabonu, obejmujac nadzér nad punk-
tami skupu mieszkancéw. W tym niechlubnym handlu zaznaczyli sie
w historii nie tylko jako sprytni kupcy, ale tez jako niemilosierni w trak-
towaniu szczepOw sgsiednich. Przebieglos¢, buta i talent organizacyjny
pchaly Fangéw najpierw do pewnej izolacji i samowystarczalnesci, ale
potem, poprzez usSwiadomienie polityczne, do programowej juz supre~
macji. Fangowie wnie$li wiele nowych wartosci spolecznych, kulturo-
wych i religijnych na teren Gabonu, choé¢ réwniez przyswoili sobie od
ludow osiadlych od dawna na tych terenach wiele cech dodatnich. Ruch-
liwy z natury lud ten przyczynil sie do szerszego aczkolwiek powolnego
jeszcze rozbudzenia i wzrostu potrzeby wymiany wartosci kulturowych.
Fangowie sami udawali sie¢ w glab kraju, do ludéw znanych z leczni-
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ctwa i magii, a w szczegdlnosci do Mitsogo i Bapunu, nad rzeke Ngunie,
aby ,,przyswoi¢ sobie wiedze tajemna”.

Wiemy, ze Fangowie, straciwszy z czasem swg dawng sile integra-
cyjng, szukali nowych srodkow wiezi spolecznej. Problem ten stal sie
tym bardziej palacy, gdy spostrzegli, iz dawny ich kult przodkéw, bieri
ulegal dezintegracji i utracil na sile oddzialywania.

Nowym etapem w formowaniu sie Swiadomosei spoteczno-politycznej
bylo wprowadzenie kultu buiti, ktory obiecywal nawrét zaréwno do jed-
nosci szczepowej, jak i do wzrostu solidarnosci, oslablej przez tendencje
indywidualistyczne, spowodowane wplywami obcymi i rozluznieniem
wewnetrznej dyscypliny. Buiti wiec, kult typowo gabonski, bo stworzo-
ny przez szczep Apindzi i Mitsogo, mial sie staé, i w rzeczywistosci stal
sie w pierwszej polowie naszego stulecia jedynym zrédlem odrodzenia
spolecznego i duchowego oraz skonsolidowania politycznego Fangéw. Na
poziomie szczepowym Fangowie odzyskali swg utracong i oslabiong $wia-
domosé jednosci, na poziomie za$ ogélnokrajowym roztaczali coraz to
wiecej wplywow w dziedzinie ekonomicznej, administracyjnej i poli-
tycznej, jak i religijnej.

Fangowie rozbudowali kult buiti do rozmiaru instytucji religijnej
i narodowej, ktora konkuruje dzis z kosciolami katolickim i protestan-
ckim, opierajgc ja na hierarchii, dyscyplinie i nowych elementach reli-
gijnych; w ten sposob rozpoczeli nowy, trzeci etap w procesie formo-
wania sie Swiadomosci religijnej i politycznej. Zespolenie tradycyjnych
wartosci religijnych i kulturowych, wyrézniajacych sie w idei ksztalto-
wania osobowosci spolecznej przez stale, symboliczne i duchowe odra-
dzanie sie, z wartosSciami religijnymi, ktore ukazywato im chrzescijan-
stwo, stworzylo nowe perspektywy dzialania. Chrze$cijanstwo niezrozu-
miane w swym ideale, a szczegdlnie w okcydentalnym sformutowaniu,
przyczynilo sie ubocznie do obudzenia u Fangéw potrzeby emancypacji
tak kulturowej, jak i religijnej. Fangowie, odrzucajgc zasady moralno-
Sci abstrakcyjnej i indywidualistycznej, ktére narzucal kosciél katoli-
cki, sprzecznej z tradycyjnym pojeciem jednostki i grupy, podobnie
jak i inne ludy Afryki zatrzymali z chrzescijanstwa tylko to, co odpo-
wiadalo doskonalosci i ,,$wietosci” spolecznej. Sg to przede wszystkim
zasady braterstwa, wspdlnoty i macierzynstwa oraz wspolzycia z Bo-
gierth poprzez modlitwe, wizje, bogate ceremonie i posrednictwo przod-
kow. Te wartosci jednak kultywowali Fangowie, zanim misjonarze za-
czeli im o nich moéwic.

Ci sposSrod Fangéw, ktorzy spedzili pare lat jako wychowankowie se-
minariéw duchownych lub jako pracownicy misji, mogli przyswoié so-
bie obrzadki chrzescijanskie jak i sposéb zachowania sie misjonarzy,
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a miedzy innymi réwniez ich zgdze¢ wladzy, che¢ wyrdzniania sie i nie-
robstwo. Nie przyswoili sobie jednak zachlannosSci pienigdza. Stroj, ko-
lor, odznaki i insygnia duchownych katolickich znalazlty w nowych
formacjach religijnych te same funkcje, ktére mialy w tradycyjnym
kosciele katolickim. Nowe formacje religijne, znane nam jako kulty
synkretyczne, pelnily dwie zasadnicze funkcje: religijng w sensie $ci-
stym i spoleczno-polityczng. Ich mozliwosci sg dzis duze, a to dzieki
Srodkom, jakimi te kulty dysponuja. Na nie zlozyly sie te, ktore pocho-
dzily jeszcze z kultu czaszek (bieri), te, ktore wnioslo ze sobg buiti, i te,
ktoére zostaly przejete z katolicyzmem.

Czynmniki wiezi 1 jednosSci religijnej O po-
wstaniu nowego kultu synkretycznego, o jego rozwoju i jego popular-
nosci decyduje nie tylko nowy aspekt dzialalnoSci religijnej, ale réw-
niez, i to w duzej mierze, osobowos¢ jego zalozyciela. W niej bowiem
odbija sie talent religijny, psychiczna sila oddzialywania i przyciggania
oraz nowy ideal. Przywodca duchowy nadaje ton ceremoniom, orientu-
jac swa grupe ku takiemu lub innemu celowi religijnemu. On tez dys-
ponuje specyficzng sila duchowa, owym charyzmatem, z ktérego wierni
mogg czerpaé¢ blogostawienstwo. On poucza i uswiadamia swych wier-
nych o zakresie i specyfice dzialania, wyznaczajac kazdemu nalezne
miejsce i role w hierarchii i w ceremoniach. U bardziej postepowych
zauwaza sie wyraznie tendencje emancypacyjne w dziedzinie religii
i kultury duchowej. W ten sposbb sg oni w statej opozycji do bialych
1 do misjonarzy. Uswiadomienie i samowychowanie ma doprowadzié¢
ostatecznie do separacji i uniezaleznienia sie od wplywow biatych. Nie-
kiedy uroczystosci przybieraja charakter wybitnie ,rasowy” i polityczny,
na przyklad w kulcie Elivaganga w dzielnicy Libreville, Nkembo, uzywa
sie flagi narodowej Gabonu.

Wymownymi czynnikami wiezi 1 jednoéci religijnej u Fangow jest
nie tylko struktura hierarchiczna sekt, lecz przede wszystkim te mo-
menty, ktére w sposéb jak najbardziej intymny kojarzg sie z do§wiad-
czeniami wewnetrznymi. Sg to inicjacja i momenty ekstatycznego prze-
zycia misteriéw buiti: Smierci i odrodzenia. Wykladnikiem i instrumen-
tem powodujacym te przezycia sg: harfa Swieta (ngombi)?, korzen ro-
$liny iboga (Tabernanthe iboga)?® i konopie indyjskie.

2 Harfa §wieta (ngoma, ngombi) jest dla sekt synkretycznych w Gabonie wy-
ktadnikiem teoretycznych zaltozen. Por. S. Swiderski, La harpe sacrée dans les
cultes syncrétiques au Gabon, ,, Anthropos” t. 65, 1970, z. 3/4.

3 Spozycie iboga powoduje halucynacje i wizje. Ze wzgledu na te wlasciwo-
§ci iboga jest rodling rytualna, stosowang w czasie uroczysto§ci inicjacyjnych.
Iboga roénie w lasach Gabonu, poludniowej Gwinei Réwnikowej i pdinocnego
Kongo.
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Harfa $wieta symbolikg koloréw i ksztaltem odzwierciedla mistycz-
no-religijng tres¢ wydarzen, koncentrujac sie na symbolu krwi jako pier-
wiastku zycia i ofiary. Znaczenie spoleczno-religijne i polityczne harfy
polega na tym, ze jest ona poniekad jakby schematem i odbiciem historii
religijnej i spolecznej Fangéw, poczawszy od jej najprymitywniejszej
formy, ktérej elementarne czesci skladowe symbolizowaly kobiete pig-
mejska, Bandzioku, ofiarowana za cene tajemnicy narkotyku -iboga, az
po ostatnig jej forme wspélczesng, petna nowych symboli chrzescijan-
skich, ktéra moze wyrazi¢ wysublimowane wartoSci kobiecoSci w osobie
Matki Boskiej. Harfa jednoczy wokol siebie tych, ktérzy dzieki spowo-
dowanemu przez iboga odrodzeniu duchowemu chca zy¢ wspoélnie jako
»,wtajemniczeni” (bandzi). Jej sposéb oddzialywania tkwil zawsze w mu-
zyce. Kto calg noc, podniecony narkotykiem iboga, upajal si¢ glosem
harfy, ten odnosil nad ranem wrazenie, ze nabyl nowg wiedze, ze wzbo-
gacil sie nowymi wartosciami duchowymi i ze bardzo zjednoczyl sie
z tymi, z ktérymi jednoczyl sie w tancu, $piewie i spozyciu iboga. Mu-
zyka harfy interpretuje te wartosci religijne, ktére dane sg bezposred-
nio tylko w przezyciu estetycznym. Farmakologiczny za$ Sredek podnie-
cajacy, iboga, prowadzacy w swej konsekwencji do widzen i halucyna-
cji, jest istotnym i realnym 1lgcznikiem miedzy spolecznoscig zywych
a umarlymi oraz miedzy tymi, ktérzy ja spozywajg w formie komunii.
Zastosowany w rytualnej atmosferze zespala i jednoczy duchowo wszyst-
kich, bez roznicy plei, rasy, jezyka i stanowisk. Nic wiec dziwnego, ze
nawet wyzsi urzednicy panstwowi, chcge wyrazi¢ swa przynaleznosé ,ra-
sowg” do Fangow, biorg udzial w tych sakralnych zebraniach nocnych
(ngoze), ulegajac na rowni ze wszystkimi tym samym wplywom iboga.
Byly prezydent Gabonu, Leon Mba, byl aktywnym czlonkiem i wielkim
protektorem buiti.

W czasie noenych ceremonii buiti slyszy sie bardzo czesto typowe
wezwania, skierowane przez przewodniczacego uroczystosci do grupy:
maganga, magangae, bokaye, ,Wezmijcie moc, wezmijcie moc!”’, na co
wszyscy odpowiadaja: He! ,Niech tak bedzie!”. I réwniez w tym krot-
liim wezwaniu tkwi sila jednoczaca buitystow. Jest to wezwanie do prze-
zycia, do odrodzenia sie i do zespolenmia. Wzmocnione ono bywa czesto
powtarzanym gestem: kladzenia ramion na wyciggniete ramiona dru-
giego.
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WIELORAKOSC FUNKCJI POEZJI FANGOW

Kulturowy aspekt poezji. Poezje Fangéw, jak zreszig
poezje innych ludéw, pielegnujgcych nadal literaturg ustng, mozna po-
dzieli¢ na dwie grupy: poezje Swiecka i poezje religijng 4.

Aby tylko z grubsza scharakteryzowaé¢ poezje ludéw pierwotnych,
a wiec szczepu Fangéw, trzeba powiedzie¢, ze jest ona wyrazem $ro-
dowiska i potrzeb duchowych czlowieka, jego doswiadczen i jego aspi-
racji.

Strofy tej poezji sg krétkie i latwe w swej tematyce, co wskazuje
na jej cel dydaktyczny. Piesni te nie sg nigdy wyizolowane z tradycyj-
nego kontekstu, jakim jest ruch i mimika. Taniec bowiem i mimika
majg za zadanie podkre$li¢ i uwypuklié dobitniej to, co chca wyrazi¢
slowa.

Stowo jako srodek komunikacji jednostkowej staje sie w poezji nad-
zwyczajnym Srodkiem spolecznym, laczge grupe z aktorem. Nabierajac
specyficznego tonu i rytmu slowo staje sie interpretacyjnym organem
tresci pozamaterialnych, obejmujgcych ontologiczne pojecia zycia i $mier-
ci jak i wartosci duchowego odrodzenia sie. Stowa $piewane, ulozone
w harmonijny system intonacji, ruchu i mimiki, oznajmiajg wiernym
tresci duchowe, ale tez interpretujg kolektywna $wiadomos$é¢ grupy od-
nosnie do doswiadczen i potrzeb chwili. Dydaktyczny charakter pie$ni

tkwi nie tylko w krétkosci strofek, ale i w typowych powtérzeniach, a to
~ zaréwno strofek, refrenu, jak i obrazow.

Naszym zadaniem jest zwré6ci¢ szezegdlng uwage na wspOlczesng
poezje religijng Fangoéw, to znaczy na te, ktora wprawdzie w swej struk-
turze ma ten sam niezmieniony charakter pierwotny, ale ktdra przyjeta
dzi$ specyficzng tematyke podyktowang wymogami czasu. Poezja ta, jak
zobaczymy, jest religijna, bo usiluje przez swoje specyficzne srodki wply-
ng¢ na sity nadnaturalne, aby wprzegngé¢ je w rytm zycia codziennego.
Operuje ona pojeciami religijnymi, takimi jak niebo, Bog, zycie wiecz-
ne, duch, Stwoérca itp., nadajac im warto$é stalosei, Swietoséci i transcen-
dencji. Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze religia dla Fangéw ma jedynie zna-
czenie praktyczne. Po prostu ma ona stuzyé zyciu. Fang liczy przede
wszystkim na siebie, o czym moze Swiadczyé choéby jego poetyczne,
zwiezle powiedzenie:

4+ Na temat obu rodzajow poezji ludéw pierwotnych istnieje obszerna litera-
tura, Wystarczy zacytowaé tu tylko dwie pozycje, a mianowicie C. Maurice
Bowra, Chant et poésie des peuples primitifs, Payot, Paris 1966, oraz Eckart
v. Sydow, Dichtungen der Naturvilker. Religiése, magische und profane
Lyrik, Phaidon-Verlag, Wien.
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Bog (Nzame) jest na gorze,
Czlowiek na dole;

Bog jest Bogiem,

Czlowiek czlowiekiem,
Kazdy u siebie.

Przez okreslenie: wspdlczesna religijna poezja Fangéw, nalezy rozu-
mie¢ poezje religijng wyroslag na gruncie przezy¢ religijnych doznanych
w nocnych ceremoniach (ngoze) buiti i nacechowana $wiadomoscia spo-
teczno-polityczng tego ludu, wyrazong w tendencjach emancypacji kul-
turowej i religijnej. Drugg cechg tej poezji jest jej synkretyczny cha-
rakter, to znaczy, ze zawiera obok elementow tradycyjnych réwniez ele-
menty nowe, nabyte w drodze akulturacji.

Poezja buiti Fangoéw jest wiec poezja tendencyjng i zaangazowang,
uchodzaca po prostu za organ ruchu reformatorskiego, a nawet odrodze-
niowego w sensie narodowym. Stad tez zauwazy¢ mozna, ze ma ona du-
zo cech wspolnych z poezja religijng innych ruchéw wyzwolenczych,
prowadzonych przez sekty synkretyczne w Afryce Poludniowej, w Kon-
go, w Angoli i innych krajach, w ktorych ludzie czarni ludzg sie jesz-
cze, ze Bog im pomoze w ich sytuacji politycznej. Forma religijna te)
poezji ma silniejsza wymowe niz wspolczesne slogany i meetingi. Ze
wzgledu na analfabetyzm ludu religia i jej Srodki dydaktyczne sg tu
nadal jedynym zroédlem informacji i rozwoju osobowosci. Aby jednak zro-
zumie¢ pewien ideal polityczny, ktory jest w zasadzie ponad idealy
jednostkowe, trzeba byé odpowiednio przygotowanym. Ogét Fangéw nie
jest jeszcze na tym poziomie. Przywodey duchowni liczg tu przede
wszystkim na zaufanie, ktérym lud zwyk! ich darzy¢ i to nawet w spra-
wach, ktore nie zawsze majg charakter religijny. Podstawa takiego za-
ufania jest przede wszystkim to, ze przywédca moéwi w ,imieniu bo-
zvm”. Stad nierzadko sie zdarza, ze afrykanscy przywdéddcy duchowni,
podobnie zresztg jak i wyzsi urzednicy hierarchii kosScielnej, naduzywaja
zaufania ludu, usilujac ,,teologicznie” uzasadni¢ nawet najbardziej brud-
ne sprawy polityki pieniadza i wladzy.

Twoércami poezji religijno-politycznej u Fangéw sa ludzie réznych
,zawodow” i réznych ,,warstw” spolecznych. Sg tc zaréwno analfabeci,
jak i nauczyciele, ci, ktéorymi misjonarze poniewierali jako krngbrnymi
i opornymi wobec ewangelizacji, jak i ci, co byli im postuszni az do
chwili uswiadomienia sobie, ze uzywajac tych samych $rodkéw ,sku-
tecznych”, jak slowo, woda Swiecona i znaki Swiete, mogg réwniez i oni
wzbudza¢ zainteresowanie u ludzi i zyskaé¢ na prestizu spolecznym.
W Medouneu, tuz nad granicg Gwinei Roéwnikowe]j, katecheta prote-
stancki usiluje dopasowywa¢ jezyk, wyrazenia i cale czesci poezji staro-
testamentowej do wspodlczesnej sytuacji spoleczno-politycznej Fangow.
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Za jego przykladem rowniez i nauczyciele starajg sie tworzy¢ w jezyku
francuskim, aby w ten sposéb moc lepiej oddziatywa¢ na milode poko-
lenie, ktore uchodzi za podatniejsze i bardziej uczulone na wspolczesne
kwestie spoleczne i polityczne.

Zarowno wiec poprzez proze poetycka, jak poprzez piesn religijna
przywédca duchowy komunikuje swej grupie prawdy religijne interpre-
towane w duchu potrzeb wspolczesnych. ,, Katechizm” buitystyczny Fan-
géw (Medzo Meye Nfefe enin biere Gningone Mabeghe Angoma Wbogha
Fang) zachowal archaiczng forme nauczania, posluguje sie Spiewem
i muzyka. To samo widzimy w ,katechizmach” innych sekt afrykan-
skich.

Rodzaje i tematyka utworéw literackich.
Wsrod utworéow poetyckich Fangéw mozna wyrozni¢ proze literacks, ce-
chujgca sie specyficznym doborem stéw, wyszukanym stylem i religijnym
namaszczeniem. Sy to zazwyczaj modlitwy, improwizowane przez przy-
wodcow duchowych réznych sekt. Innym rodzajem tej poezji sg piesni
religijne, ulozone w strofki i zaopatrzone w refren. Tak jedne, jak i dru-
gie sg stosowane bgdz podczas regularnych cotygodniowych ceremonii
nocnych (ngoze), badz tez podczas modlitw codziennych, ktéorym pewne
sekty (Ndeya Kanga w Libreville) sie oddaja, usitlujac zblizyé swe ce-
remonie do katolickich mszy porannych i wieczornych nabozenstw.

O tym, ze jest to poezja religijna, $wiadczg wyrazenia z dziedziny
wiary. O tym za$, ze chodzi tu o cel ziemski i o wartosci czysto ludzkie,
moéwig trzy zasadnicze tematy, do ktorych przywoédey duchowi usituja
wprzegnaé cale bogactwo tradycyjnej literatury ustnej. Sg to: nieszcze-
Scie lub po prostu zlo, w ktérym czlowiek czarny sie znajduje, potrze-
ba, a wtasciwie koniecznos¢ przemiany spoleczno-kulturowej oraz jed-
no$¢ czarnych, ktéra réwnoczesnie oznacza pokodj, wolnosé, dobrobyt
i sprawiedliwo$¢. Chodzi tu przede wszystkim o odzyskanie wilasnej god-
nosci ludzkiej, zdeptanej przez kolonizatora chrzescijanskiego. W utwo-
rach tych przebija nie tylko nuta nostalgii za utracona swobodg przod-
kow, ale ponadto wielkie ambicje utworzenia nowej sytuacji spoieczno-
-politycznej i kulturowej, wolnej od zachlannosci czlowieka biatego.

Polityczny i synkretyczny charakter poezji.
Interesujgcy jest fakt, ze niemal wszystkie sekty religijne o charakterze
wyzwolenczym oparly sie w swej surowej, uswiadomionej moralnosci na
Starym Testamencie. Spiewy sekt Gabonu moéwig o jednosci rodu ludz-
kiego, o braterstwie i o lepszym zyciu. Na tych pojeciach zaczyna two-
rzy¢ sie nowa osobowos$¢.

A oto modlitwa, ktoérg katecheta protestancki Konstanty Mezui Assou-
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me z sekty Erendzi Saint w Medouneu ulozyl w jezyku fang, postugu-
jac sie tekstem psalmu 43:

Boze, styszeliSmy na wiasne uszy,
ojcowie nasi nam opowiedzieli

o czynie, ktérego za ich dni dokonales,
za dni starozytnych.

Ty wlasng rekg — wygnawszy pogan — ich zasadziles,
rozprzestrzenite§ ich, S$cierajac narody.

Bo nie zajeli ziemi moca swego miecza

ani wlasne ramie ich nie ocalilo,

lecz prawica i ramie twoje,

oraz Swiatlos§é

naszej mito§ciwej matki Ningon Mebege.

Ty, o modj Boze, jeste§ moim krolem,
zarzadz uwolnienie czarnych.

Dzieki Tobie wygnamy naszych wrogéw,

w imie Twoje zdeptamy naszych przeciwnikow,
bo nie zaufalem mojemu iukowi.

To nie moéj miecz, ktéry moze zbawié,

Ale ty sam wybawisz cziowieka czarnego od przeciwnikéw,
Ty, ktéry zawstydzasz tych, co nas nienawidza.
Obudz sie: dlaczego §pisz, Panie?

Przebudz si¢! Nie odrzucaj nas na zawsze
Dlatego, ze jesteSmy czarni.

Dusze nasze sg rowniez Tobie drogie.
Dlaczego zakrywasz swa twarz?
Zapominasz o nedzy naszej?

Bo w proch runeta nam dusza,
przylgneliSmy lonem do ziemi.

Powstann nam na pomoc.

Wybaw nas przez twg dobroé.

Obron prawde, lagodno$c i sprawiedliwosé!

A oto modlitwa poranna, ktorg sie Spiewa w sekcie Angoma Ebogha
w Oyem, skoro dzien sie ma zacza¢ (Priére ye kiri-ase 6"):

Obudz sie ksiezycu s nad $wiatem!

Obudz sie ksiezycu nad swiatem, ho!
Swiat matki Eniepe® — Dziewicy?7
Swiat sie przemienia, ho,
To my zmieniamy §wiat!

5 O ksiezycu jako symbolu plodnosci mowig liczne pieéni, $piewane przez
kobiety ciezarne. Znak ksiezyca umieszczaja kobiety na swych czotach, by pod-
kreslié swoja kobieco§¢ i macierzynstwo.

¢ Eniepe uchodzi za matke calej ludzkoéei.
7 Termin ,dziewica” jest zaczerpniety z katolicyzmu.
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Swiat mierzy swe sily, Elodja Tsenge 8, ho!
Swiat mierzy swe sily, ho, my je mierzymy.
Znamy ten $§wiat, ho,
O matko Ningon, ho!?
O matko Ningon,
WyprowadZz twe dzieci, ho!
Wzywamy cie cérko Mebeghe!:
Zlo winno sie skonczyé, ho!
My je zniszczymy!
Zlo winno sie skonczyé¢, ho, ho,
Michale Aniele !, ho,
Zio musi sie skonczy¢, ho!
My je zniszczymy!
Niech Duch czysty zejdzie ku nam,
Niech Zbawca Czarnych zstapi na ziemig’
O Duchu czysty,
Zejdz ku nam,
Zbawicielu czarnych!
O matko Ningon, ha'
Wesprzyj twe dzieci, ho!
Matko, wesprzyj twe dzieci, ho,
Ze$lij nam nowe zycie, ho, ho, ho!
WyprowadZz {twe dzieci, ho'

Modlitwa poprzednia ma wprawdzie charakter blagalny, cho¢ zde-
cydowanie twierdzi, ze ,zlo winno sie skonczy¢”, ale piesn nastepna,
a szczegolnie jej zakonczenie. wyraza postawe na wskro$ opozycyjng wo-

bec czlowieka bialego i wobec misjonarzy.

Modlitwa wieczorna

Swiat sie zapada,
Ale duch ludzki niech bedzie zawsze w Swietle,
Swietle, swietle, swietle wieczystym!
Iboga nabiera na sile
1 idzie przez $wiat wieczyscie.
Wiatr niesie dobrg nowing,
Dobra $wiatlo$¢, co gorze bez ognia
Na state!
Wiatr leci przez dobra sSwiatiosc

8 Flodja Tsenge w jezyku mitsogo oznacza ziemia.

9 Ningon jest zefskim imieniem wlasnym, bardzo rozpowszechnionym w Ga-
bonie. Ningon (Ngon) oznacza tez dziewczyneg, ksiezyc, ale tez i menstruacje.

10 Mebeghe, Ningon Mebeghe, oznacza tyle co Matka Boska.

11 Michat Archaniol jest patronem i symbolem zwycigstwa we wszystkich
prawie sektach synkretycznych w Gabonie.
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Co gorze bez ognia
Na zawsze!
My$li nadchodza,
By zaczaé¢ zycie w jednosci,
W jedno$ci, na stale!
Niech zycie sie zmieni,
Niech zmieni na stale;
Dziewica $§wieta zeSle nam pokadj,
To ona ma zycie,
Na stale;
Kroélowa nieba 2 zasiada przy studni B3,
Tam stale przebywa.
Stowo boze zejdzie ku nam.
To ono nas zbawi,
Na zawsze;
Wiem, ze Swiat sie skofhczy:
Precz z biatymi,
Czarni na przedzie;
Znachorzy najpierw,
Ksieza na koncu;
Swiatlo§¢ na przedzie
A zmroki na koncu,
Na zawsze!
W imie Matki, Syna i Ducha Dobrego!

Slowa Ngombi: Zycie Matki Boskiej
(Medzo Ngombi: enin Gningone-Mebeghe)

Matko Eniepe, twoje Zycie sie zaczelo,
O matko, ho, ho, o matko Eniepe, twoje Zycie sie zaczelo
O matko Ningon, nho!
O matko Eniepe, Dziewico-Matko; Eniepe wstapita do nieba,
Matka "Maria, ho!
Ho, ho, o matko, ho, ho, bo, o matko, ho, ho;
Matka Maria jest juz u progu;
Matka Eniepe, Dziewica, jest w podworzu Boga Apongo !,
Ho, ho, ho, Eniepe, ho, ho, ho, Eniepe, Boze, ho, ho!
Matka Eniepe odchoduzi,
Popatrz, popatrz, Matka Eniepe odeszia, popatrz, ho!
Ebogha, Nzambi %, Ebogha weszia w podworze, ho, ho,
Ebogha 6, ho, Ebogha, Nzambi, Ebogha juz odeszia,
Matka Eniepe jest juz we wsi'

12 Krolowa nieba — termin zaczerpniety z katolicyzmu.

13 Na temat Zrodel i studni powstalo wiele utworow, powiedzen i wierzen.
Por. opis wydarzenia przy studni jakubowej (E. sw. Jana 4, 14), przy ktorej Chry-
stus mowit o , wodzie zycia”.

4 Apongo oznacza w jezyku pongwe Stworre (Ngwe-Aponbo).

13 Nzambi, oznacza w jezyku bawumbu Boga, co odpowiada Nzame w jezyky
fang. )

16 Ebogha — iboga.



270 STANISLAW SWIDERSKI

Ebogha, Nzambi-Apongo, matka miala stuszno$¢, miala znowu stusznosé.
Ho, ho, ona miala stuszno$¢, matka miata stusznos¢,
Matka miala stusznosé;

Czyz nie slyszysz, ze matka Eniepe jest juz u drzwi, ho:
Kombo 7, ho, ho, czarny jest juz u drzwi, ho:
Matka zmienila zycie, ho!

Matka zmienita zycie czarnego, ho,

Boze Ojcze, ho, litosci, o matko, ho,
Matka zmienila zycie, ho!

O, Matka Ningon, matka dzerzy zycie w swej dloni:

Matka, ho, matka ma zycie, ho, matka, ho,

Matka ma zycie, ho, matka, ho;

O matko Ningon, Matka dzierzy zycie w dloni,

Czcijmy matke naszg. Ona ma zycie, ho, matka, ho;
Zycie sie zmienilo, ho,

Zmienilo sie, zmienilo sig, bracia,

Zycie sie zmienilo, zmienilo na zawsze,

Zmienilo sie na stale.

Matka zjednala czarnych,

No, jedno$¢ zstgpila, matka zjednata czarnych, ho,
Ho, jednos¢ zstapila!

Czytajac te utwory dostrzega sie latwo momenty psychologiczne,
pelne dynamizmu, wiary w lepsza przyszlo§¢ i wiary religijnej, poje-
tej tutaj jako zrodlo nadziei i gwarancja lepszego jutra.

Tematem zasadniczym, ktéry przewija sie przez wspoélczesng poezje
Fangow, jest odnowa swiata, ale nie ta spontaniczna, przypadkowa,
lecz zaplanowana. ,,To my przemieniamy S$wiat”, Spiewa sie w jednej
ze strofek. Zlo istnieje, ale ono winno sie skonczyé, ,my je zniszczy-
my” zapewnia inna strofka. Inicjatywa wychodzi od czarnego czlowie-
ka, cho¢ pomoc ma charakter nadprzyrodzony. Przypomina to staro-
testamentowe oczekiwanie zbawiciela, ktéry mialby wyzwoli¢ lud z nie-
szczescia i doprowadzi¢ go do pelni zycia. Chodzi tu jednak o zbawi-
ciela czarnych, wodza ,rasowego”, a wiec narodowego, a nie uniwer-
salnego i eschatologicznego. Obok tych wplywéw starotestamentowych
dostrzega sie rowniez wplywy katolickie, na przyklad posta¢ kobieca
jako posredniczka zbawienia. Raz chodzi tu o Eniepe, matke catej ludz-
kosci (Ewe) i siostre Boga (Nzambi), innym zas$ razem chodzi wyraz-
nie o Matke Boskg, owa Ningon Mebeghe, ktéra ma wyprowadzi¢ swe
dzieci, dajac im nowe zycie.

Zbawca ma by¢ zeslany z nieba, ale szczescie jest mozliwe tylko
przez walke i uswiadomienie. Stagd te czeste modlitwy skierowane do
Michala Archaniola, w ktérym Fangowie widzg symbol zwycieskiego
wodza. Przedstawiaja go z mieczem w reku, pokonujacego piekielne po-

17 Kombo oznacza przywodce duchowego w sektach.
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twory. Jego statuetki sg czczone we wszystkich niemal chatach rytual-
nych. Fangowie przyjeli te posta¢ od katolikow.

Postaé niewieScia, matki Eniepe, jest usposobieniem zycia, stad
oczy wszystkich sg zwrécone ku niej jako ku realnemu zrédiu sity
i nowego zycia. Siedzi ona przy studni, ktérej woda jest symbolem
plodnosci. Ona tez ma spowodowa¢ rozlam, aby doprowadzi¢ do jedno-
$ci. Jej wiec jest poswiecony utwor Medza Ngombi, Stowa Ngombi,
owej mitycznej harfy S$wietej, ktéra uchodzi w oczach buitystow za
zrodlo natchnienia bozego. W utworze tym autor rozwija mys$l odro-
dzenia, postugujac sie obrazem niewiasty rodzicielkis. Zstepuje ona
na ziemie, wchodzi do wsi i zatrzymuje sie u drzwi, by daé¢ czarnemu
sygnal 1 mozliwo$¢ dzialania.

Fangowie podobnie jak inne ludy pierwotne lubuja sie w jezyku
wyszukanym, operujagcym poréownaniem, obrazem, przyslowiem i sym-
bolami. Tym jezykiem postugujg sie w chwilach o wielkim znaczeniu
religijnym i spolecznym. Sa to chwile religijnych przezy¢ i proceséow
zwyczajowych, zwanych parablami, ktére obok funkcji religijno-spo-
lecznych stanowig dobra ckazje do zademonstrowania talentu wymowy
i znajomosci przystow.

Studiujgc organizacje i kult sekt synkretycznych Fangow w Gabo-
nie, dostrzega sie ogromne bogactwo symboliki. Chata rytualna, sprzet
liturgiczny, szaty, ich forma i ich kolor, instrumenty muzyczne jak
1 cala gama specyficznych czynnosci kultowych sg nacechowane glebo-
ka symbolikg religijng *. Odbicie tej symboliki znajdujemy réwniez
we wspolczesnej poezji. Sposrod typowych symboli zauwazy¢ mozna
takie, jak klucze, drzwi, wyjscie, ksiezyc, §wiatlo, wiatr. Podczas gdy
trzy pierwsze symbole wyrazajg wplywy chrzescijanskie, inne sg po-
wszechne, bezposrednie, bo wziete z kontekstu, jaki daje $rodowisko.

Symbolika kluczy ma dwa aspekty: funkcjonalny, ktory datuje sie
od czaséw kolonizacji, i religijny, metafizyczny przenosny, oparty na
tresci ewangelicznej. Chodzi tu o ,klucze krdlestwa”, ktére Chrystus
dal Piotrowi. W sekcie Science Spirituelle du Coeur du Saint-Esprit
w Libreville symboliczne klucze zdobig wejscie do kaplicy, przypomi-
najac ich znaczenie religijne. Kluczami z drzewa postuguje sie zalozyciel

18 Rodzicielka — termin zaczerpniety z katolicyzmu.

1% Na temat symboliki religijnej w synkretycznych sektach Gabonu por.
S. Swiderski, Refleksje na temat 2Zycia i jego afirmacji w synkretycznyckh
kultach Fangoéw, ,Kultura i Spoteczenstwo”, t. XIII, 1969, nr 2, rowniez ,Prze-
glad Socjologiczny”, t. XXIII/1, 1969, tenze, Le symbolisme du poteau central
au Gabon, ,Mitteilungen der Anthropologische Gesellschaft in Wien”, Bd. C,
1970.
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tej sekty, Michel Nze Mba, skoro przewodzi modlitwom i uroczysto-
$ciom (ngoze). W innej sekcie podobne klucze z drzewa, zatkniete sa
na slupie centralnym, symbolizujgcym miejsce kontaktu zywych =ze
zmarlymi. W modlitwie Ngombi lud blaga matke Eniepe (Ewe), aby ta
zlitowala sie nad jej czarnymi dzieé¢mi. W tejze samej modlitwie znaj-
dujemy nastepujace strofki, w ktérych klucze symbolizujg nadzieje,
a nawet pewnos¢ wyjscia z trudnej sytuacji:
Swiety Michale, Bozie (Nzambi), Avanga,
Lud czarny jest w nieszczesciu,
Litosci, litosci, litosci, Nzambi-Avanga, litosci!
Bog umiescil czarnego u drzwi nieba, ho:
Egnis ma juz klucze, o czarni!
Klucze, by otworzy¢ drzwi, ho!
Litosci, Matko Ningon,
Lud Fangéw blaga o pomoc,
O matko Ningon, ho!
JesteSmy w nieszczesciu,
Lud Fangow btaga o pomaoc
Dla ludzi nieszczescia, ho,
Jestesmy w nieszczesciu!

Symbolika kluczy zawiera oczywiscie i symbolike drzwi, przejscia
i wyjscia, zmian i nowej sytuacji.

Symbole ksiezyca, $wiatla i wiatru sa wyrazami czesto spotykany-
mi, gdyz sg one oparte na codziennym doswiadczeniu. Ksiezyc dla Fan-
gow jak i dla wszystkich ludéw zyjacych w bezposrednim kontakcie
z natura jest symbolem odnowy, a wiec plodnosci i narodzin. Kandy-
daci do ,,zwigzkow” szczepowych i klanowych oczekuja nowiu ksie-
zyca, by by¢ ,wtajemniczonym” w zycie spoleczne. Rowniez w czasie
nowiu ksiezyca starcy ofiarujag Bogu i przodkom nowo narodzone dzieci,
aby mogly wrzrastaé w sile i szezesciu. ,,Obudz sie ksiezycu nad zie-
mia”, jest wiec apelem do sil nadprzyrodzonych, aby te spowodowaly
zmiane i odrodzenie. W ten sam tfez sposéb Fang wzywa Boga, moéwiac:
,Obudz sie Panie, dlaczego $pisz”!

Ciekawe jest zastosowanie wyobrazen wiatru 1 $wiatla. Wiatr ma tu
wartos¢ tchnienia (souffle), pierwiastka zyciodajnego, ktory najstarszy
syn przejmuje od umierajacego ojca. Réwniez i swiatlo$¢ pochodzac od
ognia jest znakiem zycia, dowodem tego sg pochodnie z zywicy, okume,
majgce znaczenie najpierw symboliczne, a potem funkcjonalne. W tym
tez znaczeniu sluzy ona do wyrazenia kontrastu miedzy zyciem a $mier-
cig: ,,Swiatlo$é na przedzie, a zmroki na koncu”, »Znachorzy najpierw,
ksieza na koncu”.
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Dobor stow ma swg wielkg wymowe psychologiczng. Jest ona opty-
mistyczna i imperatywna: ,,Czarny jest u drzwi”, ,,Czarny sie¢ ukazal”,
»Czarny zwyciezy!”.

ZAKONCZENIE

Zgodnie z zalozeniem, postawionym na wstepie, artykul mial za
zadanie wskaza¢, ze rowniez Gabon ma swojg popularng literature wy-
zwolenczg i zaangazowang.

Literatura ta pelni podobng funkcje w ksztaltowaniu sie Swiadomo-
Sci politycznej Fangow, jak kult buiti i kult bieri. Warto zaintereso-
waé sie blizej ta literaturg, gdyz nabiera ona coraz wieckszego zna-
czenia i oddzialuje jako Srodek propagandy politycznej. Nie wolno nam
jednak zapomina¢, ze wyrosta na podlozu religijnym. Jezyk jej jest
szczery i prosty mimo licznych symboli, ale -taki tylko moze wyrazi¢
tres¢ i spontaniczno§é odradzajgcego sie humanizmu afrykanskiego.

Przeglad Socjologiczny — 18



