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SYNKRETYZM RELIGIJNY W GABONIE*

Tre$¢: Migracje Fangéw. — Czynniki kulturowe i socjo-polityczne. — Synkretyczna
forma nowych wierzeh i kultéw. — Filozofia religijna sekt synkretycznych: chrze§ci-
janski jezyk religijny a wiara tradycyjna; niebo i ziemia a stowo Boze; kobieco§é
i mesko§é a pojecie zycia. — Rytual duchowego odrodzenia.— Feministyczny aspekt
religijnej filozofii Zycia: kobieta w micie i tradycji; kultowe symbole kobiecoSci.

Do niedawna literatura etnologiczna i socjologiczna oceniala synkre-
tyzm religijny jako reakcje czlowieka czarnego na polityczno-spoleczng
przemoc bialych, widzagc w nim element samoobrony wobec obeych sit. Dzi-
siaj w zwigzku z ogromnymi przemianami spoleczno-politycznymi, ktére
przyniosty wolnosé setkom plemion i ludéw, spontaniczny w swych po-
czatkach ruch synkretyczny nalezy uwazaé¢ za $wiadomy ruch spoteczno-
-religijny i kulturowo-polityczny, dgzacy do emancypacji politycznej, spo-
lecznej i kulturowej. Obecnie wiekszosé ugrupowan synkretycznych w Ga-
bonie posiada wtasng organizacje i wlasny program dziatania. Wiele z tych
sekt wyksztalcilo zaczatki swoistej religijnej filozofii i teologii, ktéra wyro-
sta ze splotu dwu odrebnych zjawisk religijnych: animizmu i chrzescijan-
stwa, oraz dwu réznych struktur spoteczno-ekonomicznych.

Aby uchwyci¢ istote ruchéw synkretycznych w Gabonie, nalezy z jed-
nakowg uwagg rozpatrywa¢ ich strukture wewnetrzna, analizujgc ,,praw-
dy”, oraz ich strone funkcjonalna w powigzaniu z historycznym i spotecz-
nym rozwojem plemion gabonskich.

Prace te poswiecam ludowi gabonskiemu z wdziecznosci za jego gos-
cinnos¢, z jakg mnie przyjat, i za jego szlachetno$¢. Wyrazam mag wdziecz-

* Artykul ten jest fragmentem nie opublikowanej dotgd pracy w calo$ci poswie-
conej synkretyzmowi w Gabonie. Stanowi ona wynik czterech misji naukowych, kt6-
re autor przeprowadzit w latach 1963, 1968, 1970 i 1972, subwencjonowanych przez
Centre National de la Recherche Scientifique w Paryzu, International African Insti-
tut w Londynie i Conseil des Arts du Canada oraz Uniwersytet w Ottawie.
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no$é zaréwno tym, ktorzy przewodzili religijnym ceremoniom, jak i tym,
z ktérymi siedzialem na jednej lawie pod $cianami ich skromnych swigtyn,
aby przezywaé z nimi misterium symbolicznej $mierci i duchowego odro~
dzenia sie, 0 czym oni s tak zywo przekonani. Wdzigczny im jestem za bra-
tersko$é, za dzielenie sie ze mng przez wiele lat wspdlzycia tym wszystkim,
w co sami tak mocno wierzg, a szczeg6lnie za zaufanie, jakim mnie darzyli,
uwazajgc po prostu mnie za jednego spo$réd nich, a wiec za ,,wtajemni-
czonego”’.

Historia poludniowego Kamerunu, Republiki Srodkowoafrykanskiej,
Konga i Gabonu nie jest znana na podstawie zrédel pisanych. Najstarsze
dokumenty pisane, ktére znamy, pochodzg z XV w. i dotyczg tylko Konga.
O pozostalych krajach, a wiec i o0 Gabonie, méwi nam tylko tradycja ustna.

Pierwsze kontakty, jakie Gabon i sgsiednie kraje, zatem prawie cale za-
chodnie wybrzeze Oceanu Atlantyckiego, mialy z czlowiekiem bialym, nie
naleza do chlubnych kart historii. Jesli nawet poczatki byly uczciwe i hu-
manitarne, to ich rozwoj poszedt w kierunku zupelnie przeciwnym, przera-
dzajgc sie w barbarzynskie traktowanie czlowieka czarnego, w handel nie-
wolnikami.

Poczatki osadnictwa Europejezykdé4w na wybrzezu Oceanu Atlantyckie-
go w XV w. wigzaly sie z zakladaniem placéwek handlowych, wymieniajg-
cych kauczuk, kosé stoniowg i inne bogactwa kraju na plétno, wyroby z me-
talu itp. Byli to Portugalczycy, ktorzy juz w XV w. osiedlili sie w Kongu.
Wraz z produktami przywozili z sobg ziarna i rosliny, zapoznajac w ten spo-
s6b ludno$é¢ tubylezg z rolnictwem. W dwa wieki p6zniej w Gabonie dzigki
kontaktom z Kongiem zaczeto uprawia¢ kukurydze i maniok. Ale ludnosé¢
Gabonu nie garnela sie do takiej pracy. Handel odpowiadal im bardziej,
o czym $wiadczy wielki rozwoj wspéotzawodnictwa miedzy Anglikami, Ho-
lendrami i Francuzami. Liverpool, Rouen i Dieppe zwiekszaly floty handlo-
we. A kiedy Amerykanie zglosili wielkie zapotrzebowanie na sile robocza,
zaczely sie wprost napady na wsie Afryki Rownikowej, ktore wyrywaty
ze $rodowiska najzdrowszych ludzi. Nawet niektérzy szefowie wsi, zache-
ceni obiecanym zyskiem, wspélpracowali aktywnie z chrzescijanskimi han-
dlarzami ludzkim towarem. Zdradzajac swo6j lud sprzedawali nawet swe
wlasne rodziny szczepom, ktére posredniczyty w dostarczaniu niewolnikow.
Byli to Orungu, Pongwe, ktérzy przybyli na wybrzeze (Estuaire) w XVII w.,
i w koncu takze Fangowie, ktorzy mimo iz przybyli ostatni na teren Gabo-
nu, zdazyli sowicie zarobi¢ na handlu niewolnikami.

Za marynarzami francuskimi przybywali przedstawiciele rzadu, zawie-
rajgc umowy handlowe i umowy ,,przyjazni” z krolami réznych plemion.
W tym czasie, gdy wojsko zaczynalo zajmowac teren, a pierwsi kolonizato-
rzy okupowaé ludnos$é, pojawiajg sie pierwsi misjonarze protestanccy i ka-
toliccy oraz badacze naukowi. Sposrod tych ostatnich wymienié¢ nalezy naj-
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bardziej znanych, a mianowicie Paul Belloni Chaillu — odkrywca Rio Mu-
ni (1856) i rzeki Ogwe (1857—1859), de Compiégne — odkrywca terendéw
Ogowe i N’Gounie, oraz Savaorgnan de Brazza, ktéry spenetrowal podczas
trzech podrézy wiekszo$¢ terenu Gabonu, a szczegdlnie Ogowe i Lopéz
(1875—1878).

Okres kolonizacji politycznej i ekonomicznej musiat z koniecznosci na-
ruszy¢ sfere zycia duchowego ludéw gabonskich. Kolonizatorzy i misjona-
rze przekonani o rzekomej wyzszo$ci kulturowej i religijnej, przeswiadcze-
ni o posiadaniu monopolu na obiektywne normy etyczne jak i rzeczywiste
»prawdy religijne”, uwazali sie za reprezentantéw najwyzszej cywilizacji
i za wystannikéw Bozych.

Pionierskie prace misjonarzy sg dzi§ réznie oceniane, cho¢ niekiedy nie-
slusznie zrownane z pracami tych misjonarzy, ktéorym bardziej imponowat
tropikalny kapelusz i duma niesienia cywilizacji ,,dzikim” niz przyjscie im
z braterska pomocg. Czytajac kroniki Kongregacji Ducha Swietego, a zwla-
szcza nekrologi, latwo mozna sie przekona¢, ze pierwszych misjonarzy ce-
chowala wielka odwaga, wytrwalo$¢, zywa wiara i prawdziwa humanis-
tyczna postawa. Je$li dzisiejsze sekty synkretyczne odzwierciadlajg nam
smutny czas kolonizacji, czego dowodem sg pie$ni i modlitwy, i jesli sg od-
biciem nastrojoéw, jakie stwarzaly misje chrzescijanskie, trzeba powiedzieé,
ze sekty fe nie sg ani bezposrednim rezultatem ztych czy nieodpowiednich
metod dzialalno$ci misjonarskiej ani tez czym$ przypadkowym, a juz naj-
mniej, jak chcag niektorzy gabonscy ksieza katoliccy, zwyrodnieniem kul-
tury religijnej. Wrecz przeciwnie, sg one normalnym zjawiskiem spotecz-
no-kulturowym, cho¢ bardzo skomplikowanym. Nie jest bowiem latwo od-
powiedzie¢ na pytanie, jakie byly pierwsze, a jakie wtérne przyczyny
powstania tych sekt. W jakiej mierze misje protestanckie lub katolickie po-
nosza odpowiedzialno$é za ten stan rzeczy, a w jakiej mierze przyczyng ich
powstania bylo uswiadomienie spoteczno-polityczne; mozna by podjaé pro-
be odpowiedzi, biorac pod uwage caloksztalt 6wczesnych warunkéw geo-
graficznych, spoteczno-politycznych i religijnych. Odpowiedz taka musia-
laby uwzglednia¢ rowniez fakt, ze ignorancja misjonarzy w zakresie kultu-
ry i wierzen ludéw Gabonu byla prawie catkowita.

Misjonarze protestanccy przybyli na teren Gabonu w 1842 r. Byli to
amerykanscy misjonarze, zaré6wno biali jak i czarni, nalezacy do American
Board. Osiedlili sie oni we wsi Barak, ktéra stanowi dzi§ dzielnice stolicy
Gabonu, Libreville. Praca ich nie byla latwa. Ludno$¢ ostabiona pijan-
stwem, przetrzebiona przez handlarzy niewolnikami i przez handlarzy kos-
cig stoniows, niezbyt chetnie garneta sie do bialych, ktérzy zazwyczaj wiele
obiecywali, a w rezultacie okazywali sie¢ wrogami. Trzeba bylo czeka¢ kil-
kanascie lat, zanim sytuacja sie poprawila. Zmiana na lepsze nadeszta do-
piero po roku 1849, gdy Libreville stalo sie rzeczywiscie ,,miastem wolnych
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ludzi”, uratowanych od sprzedazy. Trudnosci jednak trwaly szereg lat. Na
przyklad w roku 1876 protestanci zalozyli stacje misyjng w Mbilambila
wérod ludu Bakele. Ten wojowniczy lud ograbil stacje i zmusit protestan-
tow do rezygnacji. Wowczas protestanci przeniesli sie do Lambarene, by
pracowac¢ posrod Galoa. W kilka lat potem sposréd Galoa rekrutowala sig
duza liczba katechetow, wspieranych przez Fangéw, ktérzy niedawno przy-
byli na te tereny. Misjonarze protestanccy zostali jednak w roku 1890 za-
stapieni przez Société des Missions Evangéliques de Paris, poniewaz admi-
nistracja francuska zazadata, aby nauka katechizmu nie odbywala sie w
jezyku miejscowym, ale w jezyku francuskim. W ten sposéb zaczelo sie
wyobcowywanie tego ludu z macierzystego jezyka i kultury duchowej. Do-
piero po pierwszej wojnie §wiatowej protestanci zaczeli zaklada¢ misje w
gtebi kraju. Dobre wyniki stacji misyjnej w Lambarene pozwolily prote-
stantom na zalozenie dwu innych placoéwek, a mianowicie w Ovan i w
Oyem. Szczegdlnie w Oyem wyniki okazaly sie nadzwyczajne. Nic tez dziw-
nego, ze miasteczko to jest dzisiaj nie tylko oSrodkiem ducha protestanckie-
go, lecz rowniez o$rodkiem ruchu biblijnego. Wyniki te nalezy zawdzie-
cza¢ miedzy innymi faktowi, ze Fangowie, ktérzy tu mieszkali, byli mniej
zniszczeni klimatem, mniej dotknieci skutkami pijanstwa i mniej zdezorga-
nizowani niz ludy znad oceanu.

Podkreslié nalezy, ze prace misjonarzy protestanckich mialy szeroki za-
kres. Ich apostolstwo szlo w parze z dobroczynnymi przedsiewzigciami.
Zakladali plantacje, tartaki i warsztaty mechaniczne, w ktérych praca byla
zroédlem utrzymania dla misjonarzy, natomiast dla ludnosci stanowily one
miejsce nauki nowego rzemiosta. Szpital dla tredowatych w Lambarene
rozwijal swa nadzwyczajng dzialalnos¢ dzieki poswieceniu sie doktora Al-
berta Schweitzera. Dzi$ protestanckie stacje misyjne w Gabonie nalezg do
nastepujgcych ugrupowan: Mission Evangélique du Gabon (od 1842 r.),
obejmujgca potowe poéinocnego Gabonu; Christian and Missionary Alliance
(amerykanskie), liczaca 200 miejsc kultowych wokét siedmiu stacji misyj-
nych; La mission franco-suisse de Pentecéte, zalozona w 1938 roku w Li-
breville i posiadajaca dwie stacje: w Owendo i w Medouneu.

Mozliwos$ci dzialania misjonarzy katolickich byly wieksze od tych, kto-
rymi dysponowali protestanci. Kosciél katolicki mial inng organizacje, inne
przygotowanie i inne zrédla finansowe. Pierwsze katolickie stacje misyjne
powstawaly wzdluz brzegéw Oceanu Atlantyckiego i wzdluz rzek. Na wy-
brzezu byly to: Sainte-Marie w Libreville, Boutika, Donguila, Fernan-Vaz,
Cap Esteriaz, nad brzegami za$ rzek: Lambarene, Ndjole, Okano, Lasturs-
ville nad Ogove; Trois-Epis i Saint Martin nad N’Gounie. Ze wzgledu na
brak mozliwo$ci komunikacyjnych stacje w glebi kraju powstawaly znacz-
nie p6zniej. Podrézowanie misjonarzy do odlegltych wsi, jak zeznaje Jeremy
Adam, arcybiskup Gabonu i pionier apostolstwa w tym kraju, byty po pro-
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stu wyprawami pelnymi niewygéod, trudnosci, ktore prowadzily do wycien-
czenia, chordéb i $mierci. Wowczas nie znano jeszcze niwakiny i innych
$rodkéw profilaktycznych przeciw malarii, tyfusowi czy $pigczce. Mimo to
misjonarze udawali sie do odlegtych wsi pieszo, co zabierato im cale tygod-
nie czasu, badz korzystali z todzi rzecznych. Dla ilustracji tego stanu rzeczy
warto przytoczyé nastepujgce poréwnanie: przed I wojnag swiatowsg dla
przebycia ladem drogi z Libreville do Lastoursville misjonarz potrzebowal
caly miesige, gdy po II wojnie wybudowano drogi, misjonarz potrzebowat
tylko 3 dni, a dzi$ drogg powietrzng zaledwie godzine.

Budowa drég miata oprécz tego inne skutki. Ludno$¢ tatwiej przenosilta
sie z miejsca na miejsce i dotychczasowa stabilno$¢ przerodzita sie w mi-
gracje wewnatrzkrajowe; stwarzalo to warunki sprzyjajace powstawaniu
sekt synkretycznych i u$wiadamianiu politycznemu mas. Ludnosé¢ opusz-
czajgc wsie, jak to czynili Apindji czy Mitsogo, aby osiedli¢ sie wzdiuz no-
wych drég, opuszezata rowniez misje. W zwiazku z tym wiele stacji misyj-
nych, jak na przyklad Okano, Mitzik czy Saint-Martin, musiato zakonczyé
dziatalnos¢, gdyz nie bylo juz kogo naucza¢. Ulegaly zniszczeniu zaréwno
plantacje kawy, pieprzu, wanilii i orzechéw kokosowych, jak i internaty dla
chlopcoéw i dziewczat oraz inne urzgdzenia misyjne wraz z kaplicami.

Misje protestanckie i katolickie byly zaczgtkami chrze$cijanstwa afry-
kanskiego i pierwszymi ogniskami cywilizacji zachodnioeuropejskiej. Za-
kiadaly one wokét swych kaplic szkoly parafialne, warsztaty ciesielskie,
murarskie czy stolarskie i ogrodnicze. Mozna wiec stwierdzi¢, ze misje
uformowaly inteligencje gabonska i pierwszych robotnikéw wykwalifiko-
wanych. Dzisiejsi dyplomaci gabonscy rozpoczynali ksztalcenie w misjach
katolickich w Donguila i kontynuowali w Collége Bessieux lub w Semina-
rium Saint-Sean w Libreville. Dzi$ obok tych przyparafialnych placowek
oswiatowych istnieje wiele nowych, prowadzonych przez rézne zgromadze-
nia zakonne lub przez wladze gabonskie, jak na przyklad Liceum Leon
Mba i Uniwersytet Narodowy w Libreville.

MIGRACJE FANGOW

Historia zycia religijnego i kultury duchowej Fangéw jest $cisle zwig-
zana z wydarzeniami spoleczno-politycznymi Gabonu. Jednym z kluczo-
wych wydarzen byt fakt, ze ekspansja kolonializmu rozbila jednos¢ poli-
tyczng, kulturows i etniczng Gabonu na grupy zamieszkujace dzisiaj potud-
niowy Kamerun, Gwinee Réwnikows i pétnocno-zachodni Gabon. Rozbicie
etniczne Fangbéw jest widoczne w coraz wyrazniejszych réznicach wyste-
pujacych w dialekcie, wierzeniach i gospodarce.

Bardzo malo istnieje danych historycznych, ktdére moglyby nam wyjas-
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ni¢ motywy, poczatki i przebieg tej wielkiej migracji. Fangowie pchani
przez ludy silniejsze, takie jak Fulbe i Baya, opuscili swoje mityczne miej-
sce ,,narodzin czlowieka” (Mébiale Bor) i udali sie ku pofudniowi, w lasy
Kamerunu i Gabonu, osiedlajgc sie w dolinie N'Tem. W pewien czas potem
ruszyli oni dalej az po brzegi rzeki Ogowe. Ci z Fangéw, ktérzy osiedlili sig
w okolicach Ebolowa i Yoaunde (Kamerun), tworza dzi§ szezepy znane pod
ogblng nazwg Bulu i Ngola, a ci za$, ktérzy zajeli basen Ogowe i Fernan
Vaz (Gabon), sg nazywani Make i Batsi. Dopiero w p6Zniejszej fazie docie-
rajg Fangowie z grupy Bakage do Gor Skalistych i do Gwinei Réwnikowej.
Od nazw szczepdéw Fangbéw pochodzg dzisiejsze nazwy takich miejscowosci,
jak Wolen-N’Tem, Mitzik, Bitam, Minvoul czy Minkebe.

Fangowie na wybrzeze dotarli kierujac sie rzekami Omwane, Mioa
i Abanga oraz Bokue i Ogowe. Bylo to w latach 1840, a wiec tuz przed wiel-
kimi wyprawami Compiégne i Brazza. Idgc wzdluz prawego brzegu Como,
Fangowie zetkneli si¢ z plemionami Bakele i Pongwe, ktérych zepchneli w
kierunku wybrzeza Oceanu Atlantyckiego. W ten sposéb Wybrzeze Gabon-
skie i Wolen-N’Tem zostato zamieszkane przez naplywowy, obcy lud wno-
szgcey z sobg nie tylko odmienng historie, tradycje plemienng i inng struk-
ture spoteczno-gospodarcza, lecz takze inng mentalnos¢. Teren ten obecnie
jest zamieszkaly przez 48 grup Fangow, wsrod ktoérych do najbardziej ak-
tywnych i znanych nalezg: Efak, Essoke, Oyek i Yengi. Wedlug statystyki
z 1961 r. w dystrykcie Wolen N'Tem jest 53 000 (98%,), a na wybrzezu
23200 (51%/0) Fangéw. Ogélem jest 94 200 (30%o) Fangdéw na okoto 950 000
mieszkancéw Gabonu. Na terenach za§ Kamerunu, Gwinei Réwnikowej
i Gabonu Fangéw jest okoto 800 000.

Tradycja ustna Fangéw podaje tylko niektére wydarzenia historyczne
i na dodatek sg one podawane w formie mniej lub bardziej fabularnej.
Z czasem wydarzenia te przybraly tylko symboliczne znaczenie, obdarzone
specjalng funkcjg spoteczno-religijng, co latwo dostrzega sie w religijnej
filozofii sekt synkretycznych. Do takich symbolicznych opowiesci nalezy na
przyklad historia ozambogha, czyli opis przejécia Fangéw przez otwoér
ogromnego drzewa adzap. Otwoér ten w ksztalcie rombu uchodzi dzi$ za
,,drzwi narodzin” w nowym kraju. Ta mityczno-religijna symbolika ,,przej-
Scia” znajduje swoéj wyraz w slupie sakralnym (akun) chaty rytualnej
(aben).

Do ciekawych przekazow tradycji ustnej Fangéw nalezy opowiadanie
o Pigmejach, ktéorym Fangowie, a przede wszystkim lud Apidji i Mitsogho,
zawdzieczaja po dzi§ dzien sakralny narkotyk, iboga. Zetkniecie sie Fan-
gow z ludami Apindji i Mitsogho, ktdre miato miejsce w koncu XIX i na
poczatku XX w., wywolato u Fangéw zwrot w mentalnoS$ci religijnej, w
strukturze spoteczno-kulturowej i w ich osobowosci. Przejmujgc od Apindji
i Mitsogho kult przodkéw, zwany buiti, Fangowie przejeli tez ich tradycje
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religijng i filozofie, nowe $rodki dzialania oraz nowe formy przezycia reli-
gijnego. Byl to poczatek wielkiej reformy spoleczno-religijnej u Fangéw,
ktora zrodzita w nich potrzebe uduchowienia dawnych praktyk religijnych,
a w szezegblnosci kultu czaszek i relikwii, znanego pod nazwg bieri.

Fangowie, zwani niegdy$ Pahouin, odczuwali potrzebe zmiany miejsca
pobytu i potrzebe dominacji. Ruchliwosé Fangéw wyrazala sie¢ w czestych
i dlugotrwaltych migracjach, natomiast cheé¢ panowania nad drugimi —w
podbojach albo przynajmniej w adaptacji cudzych kultéw i kultur. Wspoét-
praca ich w handlu niewolnikami byla takze wyrazem agresywnosci wobec
innych. Nic dziwnego, ze przez wiele lat byli oni postrachem dla sgsiednich
plemion. Réwniez i struktura spoleczno-kulturowa Fangéw nosi §lady tych
dwu zasadniczych cech: mobilnosci i zaborczosci, cho¢ w konsekwencji dzie-
ki nim wlasnie mogli Fangowie zaspokaja¢ potrzebe adaptacji nowych war-
tosci i przystosowywaé sie do ciggltych zmian.

Fangowie nie czuja przywigzania do ziemi i dlatego mato interesuja sie,
jak dotad, uprawag roli. Bardziej odpowiada im tryb zycia swobodny, doraz-
ny i nieskrepowany. Dlatego talent ich nie poszedt w kierunku gromadzenia
débr materialnych. Rozwing} sie natomiast w dziedzinie rzezby (stynne ma-
ski i statuetki nagrobne), poezji, muzyki i filozofii religijnej. Ich kultura
duchowa wyrosta z afirmacji zycia oraz ze $wiadomego w nim uczestnic-
twa, stajac sie przez to kulturg dynamiczng. Nosi ona $lady minionego cza-
su, przezwyciezonych sytuacji i twérczej my$li. Afirmacja zycia kazala
im, chociaz w mitycznej formie, ,,shumanizowa¢” chate rytualng i instru-
menty muzyczne oraz odtwarza¢ rytualnie proces ciaglego stawania sie,
od poczecia az do Smierci biologicznej, ale tez do symbolicznego obumarcia
az po odrodzenie duchowe.

Fangoéw poroznit podzial polityczny i mentalno$é okupanta. Pordznit ich
takze system ekonomiczny wprowadzony przez kolonizatoré6w. Podkres$lié
nalezy fakt, ze szczepy zamieszkujgce potudniowy Kamerun przejely od
Niemcow protestantyzm, sztuke czytania i pisania, zamilowanie do Biblii,
ale rowniez zamitlowanie do pracy na roli, uprawe kawy i kakao. Konsek-
wencjg tego faktu bylo to, ze wyzszy poziom ekonomiczny, wieksza wydaj-
nos$¢ pracy i lepsze $rodki komunikacyjne ,,osiedlity” dawnego wojownika.
Fangowie kamerunscy nie czuja potrzeby tworzenia nowych kultéw ani tez
nowych sekt religijnych. Pozostali wierni albo animizmowi, albo ktére-
mus$ z wyznan chrzes$cijanskich, przyjetych przez chrzest. Wiekszos¢ z nich
to protestanci.

Fangowie z Gwinei Réwnikowej, c¢i z rezimu frankistowskiego i nieto-
lerancji hiszpanskich misji katolickich, kontrolowani i zyjacy w ciaglej bo-
jazni, bo prze§ladowani okrutnie, wiedli podwojne zycie: jedno na pokaz
wobec administracji, a drugie ukryte, ciche. Fangowie w okresach natezo-
nych przesladowan przez misjonarzy i przez policje przesuwali sie w kie-
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runku Gabonu, aby tam polgcezy¢ sie z braémi praktykujacymi ten sam kult
biery, a potem kult buiti. Szczegblne nasilenie przesladowan Fangéow zano-
towano w latach 1952—1968, ktore spowodowane byly przede wszystkim
ujawniajgcymi sie tendencjami wyzwolenczymi i emancypacyjnymi tubyl-
coOw.

Kolonista francuski byl bardziej tolerancyjny i dzieki temu Fangowie
gabohscy wypracowali sobie wlasng, ,,narodows” kulture religijng, w kto-
rej udato sie im potaczyé ogélnofangowsky historie z religijng tradycija lo-
kalng innych plemion oraz wlaczyé niektore elementy wiary chrzescijan-
skiej.

CZYNNIKI KULTUROWE i SOCJO-PSYCHICZNE

Pomijajgc podziat polityczny jako destruktywny czynnik jednosci Fan-
géw, trzeba zauwazyé, iz fakt przynalezenia do jednego lub do drugiego wy-
znania chrzescijanskiego wplynal na nowy ich podzial. Dlatego nawet na te-
renie Gabonu odnajdujemy dwa typy tego ludu. Typ pierwszy zamieszkuje
pdinocne tereny Gabonu (dystrykt Wolen-N'Tem), typ drugi mieszka na
potudnie od pierwszych. Mozna by nawet przeprowadzi¢ pewna linie de-
markacyjng miedzy tymi terenami, przechodzgcg przez miejscowos¢ Oyem,
ktorg zalozyli Niemey w roku 1905. Ludnos$é¢ zatem z terenéw miejscowosci
Oyem, Bitam, Minvoul i Medouneu to przewaznie protestanci, a z ekono-
micznego punktu widzenia rolnicy zajmujacy sie uprawg i eksportem kawy
i kakao. Druga grupa ludnosci, na potudnie od Oyem, to grupa gospodar-
czo ubozsza, spolecznie gorzej zorganizowana i kulturalnie mniej przedsie-
biorcza. Okolo 1925 r. oczarowat ich katolicyzm swoja hierarchiczng struk-
turg wladzy, symbolika religijng, bogactwem uroczystosci i kultem Matki
Boskiej, kobiety matki. Naplyw Fangdéw z péinocy kraju zmniejszyl w zna-
cznym stopniu te réznice etno-socjologiczne.

Historia kultury duchowej i historia spoteczno-polityczna Fangéw na te-
renie Gabonu jest krétka, ale przebogata w wydarzenia. Na przesirzeni
zaledwie kilku pokolenn Fangowie dokonali wielkiego przelomu w historii
wlasnej kultury jak i kultury Gabonu. Nadali oni jej swoisty charakter za-
réwno przez aktywny udzial w zyciu spolteczno-politycznym, jak i przez
swojg odrebnosé¢ grupowa.

Dynamizm Fangéw mial swe zrédla w swiadomosci rasowej i politycz-
nej, $wiadomosei uformowanej przez czynniki historyczne, demograficzne
i psychologiczne. Kolonizacja, handel niewolnikami i dzialalno$é misjonar-
ska budzila wérod Fangéw nowe zainteresowania twdrcze, a przywodcow
prowadzita do odkrywania nowych poje¢. Z czasem, w drodze doswiad-
czenia zwiekszal sie zakres i precyzowala sie tre$¢ nowych pojeé¢, co sta-
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nowi¢ moglo poczatek §wiadomosci spoleczno-politycznej Fangéw. Z bie-
giem czasu Swiadomos$é plemienna zaczynala wychodzi¢ poza granice klanu
i plemienia. Doswiadczenie ptynace z procesu podporzgdkowywania sobie
innych plemion i wypierania ich z zajmowanych stanowisk, przy jedno-
czesnym wrastaniu w $rodowisko geograficzne, umacniato ambitnych Fan-
gbw w przekonaniu o ich wyzszosci rasowej. Inteligencja praktyczna, rea-
lizowana w twoérczosci kulturowej, coraz mocniej okreslata osobowos¢ Fan-
géw, wyrdzniajge ich sposréd innych plemion Gabonu.

Wsréd czynnikoéw, ktore zlozyly sie na utrwalenie supremacji spotecz-
no-politycznej Fangéw w Gabonie, wymienié trzeba demograficzny i psy-
chologiczny. Zaréwno §wiadomos$é¢ historyczna, wyrazana miedzy innymi
znajomoscig rodéw i generacji oraz poczuciem przynaleznosci grupowej,
jak i przekonanie o swej sile byly podstawg przystowiowej juz zarozumia-
tosci i pychy Fangéw.

Przyznaé trzeba, Ze te cechy charakteru Fangéw daly réwniez pozy-
tywne rezultaty. Fangowie bowiem wnie§li wiele nowych wartosci spo-
lecznych, kulturowych i religijnych do Gabonu, ale robili tez wszystko,
by przyswoié¢ sobie to, co byto najlepsze u ludéw osiadlych tutaj od dawna.
Ruchliwi z natury przyczynili sie do ogoélnego, aczkolwiek powolnego jesz-
cze rozbudzenia potrzeby wymiany wartosei kulturowych. Sami udawali
sie w glab kraju, do ludéw znanych z lecznictwa i magii, szczegdlnie Mitso-
gho i Bapunu, aby powréciwszy do siebie na wybrzeze wzbogaci¢ swojg
historie kulturowg o ,,wiedze tajemng”.

Aby lepiej zrozumieé¢ charakter spoteczno-religijny sekt synkretycz-
nych w Gabonie, ktére uformowali Fangowie, trzeba sie nieco blizej za-
pozna¢ z religijnodcig i z doswiadczeniem psychicznym tego ludu w dzie-
dzinie wierzen. Lud ten, taki jaki wychowala i wyksztalcita tradycja kul-
turowa i okreslone warunki spoleczno-ekonomiczne, jest wybitnie religij-
ny. Z punktu widzenia etnologii religii Fang wydaje sie czlowiekiem na
wskros religijnym, to znaczy sklonnym do interpretacji i reinterpretacji
Swiata wedlug przeslanek swej wiary, swych przypuszezen i swych du-
chowych potrzeb. Ludzie wierzacy moga powiedzie¢ o nim, ze ma wy-
ostrzony zmyst $wietosci, ze jest uczulony na jakie$ misterium, ktére wy-
czuwa w naturze, i ze zdolny jest zy¢ wedlug rytmu tej usakralizowanej
natury. Jest to wiec czlowiek wierzgcy, animista wedlug tradycji religij-
nej, przyjmujgcy powszechne istnienie $wietego, ale takze i monoteista,
jak inni jego czarni bracia, gdyz przekonany jest o istnieniu jednego Stwo-
rzyciela. Jego praktyczna religijno§¢ jest logiczna i wymagajaca, jest dy-
namiczna, a nie statyczna. Wedlug Fangow celem religii nie jest adoracja,
ale stuzenie czlowiekowi w jego codziennym zyciu. Stad to zmarli przod-
kowie uchodzg za posrednikéw miedzy Bogiem a zyjgcymi. Majg oni za-
tem analogiczng role jak Swieci katoliccy. Poza tg wiarg w ,,0bcowanie
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$wietych” Fangowie przypisujg wielkie znaczenie religijnym znakom sym-
bolicznym, uwazanym po prostu za ,$rodki skuteczne”. Wierzg oni w au-
tomatyczne dzialanie tych ,$rodkéw’” zgodnie z tym, czego nauczal kosciol
katolicki, iz sakramenty dzialajg ex opere operato, czyli w spos6b automa-
tyczny. Jest w tych aktach sporo z wiary religijnej, ale tez niemalo z prze-
sgdu i magii. Potrzeba namacalno$ci w religii i utylitaryzm religijny do-
prowadzily chrzesdcijan gabonskich do wytyczenia nowych wymiaréw wia-
ry. Wedlug nich wiara bez znakéw sprawdzalno$ci jest niczym. Stad tez,
mimo glebokiej wiary w $§wiat duchowy, adepci sekt synkretycznych czujag
potrzebe jej weryfikacji. Dochodza zatem do pewnego paradoksu. Zdaniem
ich sama wiara nie wystarczy, bo jest tylko ,,wiarg”, przypuszczeniem. Aby
silnie ,wierzy¢”, trzeba wiedzie¢, w co wierzyé, i ,,widzie¢” to, w co sie
wierzy. Religia wiec winna im dostarczyé takich ,,$rodkéw skutecznych”,
ktére bylyby w stanie da¢ im te ,,blogoslawione wizje” $wiata niewidzial-
nego. Wiemy, ze srodkiem tym jest sakralny narkotyk iboga. W tym tkwi
istotna przyczyna separacji sekt synkretycznych od ko$cioléw chrzesci-
janskich.

Praktyczna religijnosé Fangéw koncentruje sie wokét pojecia zycia. Poj-
mowanie zycia przez Fang6éw usposabia ich do wchlaniania i do adaptacji
wszystkich tych elementéw religii chrzescijanskiej, ktére wedtug nich
zdolne sa powigkszy¢ i umocni¢ zycie jednostkowe i klanowe. Zresztg Fan-
gowie nie ukrywaja celu, do ktoérego zdgzajg. Przyjmujg oni chrzescijan-
stwo tak, jak niegdy$ przyjeli od Apindji kult buity, to znaczy, ,,aby méc
sta¢ sig silniejszym”. Ale pojecie zycia nie ma u nich znaczenia tylko bio-
logicznego. Jest ono réwniez pojeciem filozoficzno-religijnym, bedgcym za-
réwno u podstawy afirmujgcej filozofii zycia, jak i kryterium norm etycz-
nych: dobre jest to, co stuzy zyciu, ztem zas$ to, co je oslabia i umniejsza.
Zycie jest wedlug nich warto$ciag samg w sobie. Jest ono czym$ $wietym
i najdrozszym, bo pochodzacym od Boga. Zy¢ $wiadomie znaczy tyle, co
zy¢ w Bogu poprzez nature. Stad bierze sig stala potrzeba odnowy zycia
i potrzeba wzmozenia §wiadomego uczestnictwa w zyciu. Ale to uczestnic-
two jest o tyle tylko mozliwe, o ile czlowiek potrafi sobie przyswoi¢ sily
tkwigce w naturze. Wyraza sie ono zaré6wno w biologicznej zdolnosci pro-
kreacji, jak i poprzez symboliczne obumarcie i rytualne duchowe odrodze-
nie. Z jednej wiec strony wyraznie zaznacza sie charakter pragmatyczny
religii, a z drugiej zadziwiajgca nas daleko wysublimowana potrzeba prze-
zycia duchowego, danego w wymiarach odczué, abstrakeji i symboliki. Re-
ligia wedlug Fangéw ma stuzyé¢ zyciu. Rytualne uroczystosci religijne maja
zapewnié dostatek, odsungé¢ nieszczescie, uzdrowi¢ chorych, wzmoéc plod-
nos$¢ kobiet itp. Stad takie cnoty, jak ,,czysto$¢” seksualna w formie bezzen-
stwa, milczenie i inne pojecia moralnosci indywidualnej, oddalone od rze-
czywistych potrzeb spolecznych, nie majg dla nich zadnego sensu i zadnej
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warto$ci. Jednocze$nie wedtug nich religia z tymze samym kultem i rytem
wprzega czlowieka w zupelnie inng atmosferg, przekonujac go o istnieniu
innego zycia i o istnieniu innych wartosci. Atmosfera ta sklania czlowieka
do metafizycznego zinterpretowania zycia biologicznego i wszystkich jego
przejawéw w naturze. Zaré6wno etnolog, jak i misjonarz powinni byé¢ w
szczegdlny sposdéb uczuleni na praktyczny charakter religijnosci, skoro
chcg badaé stalo$é i zmienno$é elementéw, z ktorych sklada sie religijna
symbolika synkretyzmu Fangéw. Problem ten jest SciSle zwigzany z zagad-
nieniem procesu akulturacji i adaptacji, podczas ktérego dokonuje sie se-
lekcja ,,prawd”, wartosci i srodkow ekspresyjnych. Pewne jest, ze chrzes-
cijanstwo zakorzenilo sie w Gabonie i wptynelo wyraznie na postawe etycz-
ng i religijng luduy, ale nie wyeliminowato moralnosci afrykanskiej. Stad tez
rodzg sie nastepujace dwa zagadnienia: jakie sg stale elementy afrykan-
skie, ktére uporczywie tkwig w przyjetym przez Fangoéw chrzescijanstwie,
oraz jakie sg elementy chrzescijanskie, ktére Fangowie dopasowali do
wlasnych potrzeb i upodoban? Mozna by ponadto dorzucié trzecie zagad-
nienie: jakie sg przyczyny, ktére uniemozliwity chrzescijanstwu catkowity
sukces, obejmujacy zaréwno moralno$¢ ewangeliczng, jak i calos¢ dogma-
tyczng, proponowana przez misjonarzy?

Fangowie zinterpretowali chrzescijanstwo zwlaszcza w sferze wartosci
stowa jako wyrazu ducha oraz w sferze Srodkéw oddzialywania pojetych
jako przedluzenie Srodkéw magiczno-religijnych. Zachowali natomiast po-
trzebe wyrazania sie jezykiem wyszukanym, ale wolnym od pustego kon-
wenansu. Nadal lubujg si¢ w ruchu i w gescie, wciaggajgcych ich calkowicie
w akcje, w ktérych otrzymuja oznaczone miejsce i okreslong role do spel-
nienia. Dlatego nie znajg oni postawy ,,0bserwatora’”, biernosci i skrajnego
indywidualizmu.

Potrzeba namacalnosci w kwestiach wiary pozwala im widzie¢ w meda-
likach i innych przedmiotach kultowych dawne fetysze i transfery mocy
i sakralno$ci. Ta sama potrzeba realizmu w wierze pcha ich do nowego
chrztu i odrodzenia si¢ przez iboga, ktéra jest zdolna zapewnié¢ im owg
antycypowang ,,wizje blogostawiong”, tlumaczong zreszta jako przedsmak
zycia przyszlego. Duchowny katolicki jako dawca $rodkdéw ,,skutecznych”
w kulcie stal sie w oczach sekt synkretycznych ideatem ngangi, ktéry ma
za zadanie zblizy¢ swiat rzeczy niewidzialnych. Dlatego szaty liturgiczne
ngangi sg wierng kopia szat ksiezy katolickich, co zapewnia im powage li-
turgiczng i wywiera symboliczng presje na przezycie religijne wiernych.
Sg one ponadto znakiem stopnia hierarchicznego i srodkéw wiladzy.

Wiele jest przyczyn, ktore zadecydowaty o wyborze i o zakresie adapta-
cji idei jak i przedmiotéw kultowych. Nasladujac hierarchi¢ koscielng syn-
kretysci spodziewajg sie ulatwié proces podporzadkowania i dyscypliny
we wspélnocie religijnej. Jest to réwniez okazja do wyzwolenia sig i wy-
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niesienia ponad drugich. Hierarchicznos¢ to takze okazja do autorytetu
i prestizu. To, czego sie dzi$ kosciél katolicki wstydzi, odrzucajge jako ma-
giczne, zwiazane z mitem i przesgdem, tchngce formalizmem i starg Sred-
niowieczng feudalng atmosfers, przechodzi w umiarkowanej formie do ,,no-
wej” tradycji religijnej Fangow, tworzac w ten sposdb synkretyzm religij-
ny. Ta forma religii musiata przyj$¢, bedac nie tylko wykladnikiem S$cie-
rania sie sit wewnetrznych z zewnetrznymi, ale i wynikiem refleksji nad
koniecznoscig tworzenia nowej rzeczywistosci. Dla Fangéw synkretyzm
religijny stal sie dobrym s$rodkiem marszu naprzod, choé nie nalezy prze-
milczaé faktu, iz jest przejawem kompromisu wobec czlowieka biatego. Za-
tem synkretyzm religijny ma do spetnienia wazne zadanie historyczne, cho¢
moze byé pojety jako rezultat spotkania sie przeszlosci z przyszloscia.

Po naszkicowaniu warunkéw historycznych i spotecznych, w jakich
formowali si¢ Fangowie gabonscy, nasuwajg sie dwa pytania: dlaczego
Fangowie, a nie inne plemiona Gabonu, zapoczgtkowaly wspélczesne ruchy
emancypacyjne? Dlaczego program spoleczno-polityeczny sekt synkretycz-
nych wyrazony jest w pojeciach i jezyku religijnym?

Zagadnienia powyzsze mozemy rozwaza¢ na plaszezyznie historycznej,
oceniajae ruch synkretyczny jako reakcje na sytuacje spoteczno-polityczna
oraz jako wytwor kryzysu pierwotnego spoteczenstwa Fangdéw. Poréwnu-
jac ten ruch z analogicznymi ruchami na kontynencie afrykanskim, dostrze-
zemy bardzo podobne motywy i $rodki dzialania. Oprécz tego dostrzezemy,
iz nacechowane one sg zar6wno jednostkowymi ambicjami zatozycieli sekt,
jak i ogélnorewolucyjnym charakterem dazen grup i spoteczenstw. Histo-
ryczny punkt widzenia pozwala nam zauwazy¢ pewne etapy rozwojowe
tych ruchoéw, wywotlane przez zetkniecie sie z cywilizacja zachodnig i kul-
turami obcych plemion, a wyrazone w formie postaw psychicznych. Wiemy,
ze z chwila, gdy kolonizacja francuska objela swojg kontrolg caloksztalt
zycia spoleczno-ekonomicznego i kulturowego plemion Gabonu, wprowa-
dzajac przymus ekonomiczny i naruszajac warto$ci duchowe, po pewnym
czasie doprowadzila do niezadowolenia, poczucia wyobcowania, az w koncu
musiato doj$¢ do konfliktu. Istotnym elementem takiego zachowania Fan-
géw byl takze fakt oslabienia autorytetu wtadzy tradycyjnej, brak dysecy-
pliny spolecznej, prostytucja i dezorganizacja. W nowej bowiem strukturze
spoleczno-politycznej i gospodarczej, narzuconej przez cywilizacje zachod-
nig, nie bylo miejsca na zaspokojenie potrzeb wedlug dawnych wzorcow
kulturowych i religijnych. Stare kryteria oceny nie miaty racji bytu. Tra-
dycyjne wartoéci, wyroste z przezyé i kontaktéw miedzyosobniczych, za-
stepowa¢ zaczety wartosci posiadania, zysku i pieniadza. Pojecia czasu, pra-
cy, prestizu, stanowiska kobiety zmienily znaczenie. Ale taka sztuczna,
narzucona sytuacja, zmuszajgca do koegzystencji starego, tradycyjnego spo-
teczenstwa z rodzgcym sie nowym spoteczenstwem o strukturze cywilizacji
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zachodniochrzescijanskiej sklaniala Judno$é nie tylko do spontanicznej re-
akcji, ale réwniez i do refleksji. Por6wnywano dawny sposéb zycia i swo-
bode z aktualnym stanem. Co wiecej, nowe sgsiedztwo z Pongwe i innymi
plemionami zmuszalo ich kazdego dnia do konfrontacji.

Fangowie zaczeli popada¢ w obojetnoéé na sprawy plemienne, a nawet
w kompleks nizszo$ci wobec czlowieka bialego. Stany frustracyjne przybie-
raly na sile szczegllnie tam, gdzie Fangowie stykali sie z bialymi, a wiec
w miejscach pracy, bo tam zajmowali zawsze najgorsze stanowiska. Wied
zyta wprawdzie jeszcze do§é spokojnie, ale gdy $rodki komunikacji stawaty
sie coraz dogodniejsze, a miasta oferowaly wigcej miejsc pracy, ruch prze-
siedlenczy ze wsi do miasta wzmagal sie. Migracje wewnetrzne powodowa-
ly nowe kontakty, a te z kolei rodzily nowe potrzeby i ambicje. Frustracja
ogdlna, ktéra w pierwszych dziesigtkach naszego stulecia ledwie sie zazna-
czala, rozwijala sie powoli, ale wszechstronnie. Je$li pierwszy okres kolo-
nizacji budzil u Fangéw oraz innych plemion Gabonu podziw dla biatego
czlowieka, to w nastepnych dziesiatkach stopniowo przeradzal si¢ w niena-
wis¢. Z czasem Fangowie dostrzegli, ze powoli tracg supremacje nad inny-
mi plemionami. Poczuli sie zatem zagrozeni nie tylko przez bialych, ale
réwniez przez inne plemicna Gabonu, ktérych §wiadomos$¢ spoteczna i po-
lityczna wzrastala systematycznie. Ptynacg stad frustracje odczuwali oni
tym silniej, Zze wczesniej od innych osiggneli lepsza organizacje spoteczng
i $wiadomos$¢ polityczng. Fangowie, jak wspomniano, potrafili polaczyé
zdolnos$¢ do religijnej interpretacji zycia z ambicjg i inteligencja, ktore pro-
wadzily ich do nowatorstwa w ulepszaniu zycia. Miedzy innymi dlatego
Fangowie zdolni byli wypracowaé¢ swoisty religijny $wiatopoglad, ktéry
byl kompromisem w stosunku do przeszlodci i do terazniejszosci. Swiatopo-
glad ten z jednej strony opieral si¢ na tradycyjnych pojeciach religijnych,
uwiklanych w nowoczesng spoteczno-polityczng wizje $wiata, z drugiej
strony wchlanial wartosci, ktéore mu proponowato zachodnie, zmaterializo-
wane chrzescijanstwo. Fangowie odrzucili zasady abstrakcyjnej i indywi-
dualnej moralnosci, sprzecznej z tradycyjnym pojeciem jednostki i grupy,
a zatrzymali z chrzesdcijanstwa zasady, ktére odpowiadaly doskonalosci
i,$wietosci” spolecznej. Sg to przede wszystkim: zasada braterstwa i wspoél-
noty, macierzynstwa i wspélzycia z Bogiem poprzez modlitwe, wizje, boga-
te ceremonie oraz posérednictwo przodkéw. Jednym stowem czlowiek czar-
ny przejat z chrzescijanstwa te wartosci, ktére uznat, ze moga mu si¢ przy-
daé. Inne spokojnie i bez skrupuléw odrzucil. Z chrzescijanstwa przejal
nadzieje zbawienia dla wszystkich i mozliwos¢ sprawiedliwosci dla cztowie-
ka czarnego. Nowosciag w patriarchalnej strukturze spoleczno-religijnej
Fangéw bylo wprowadzenie do kultu sekt synkretycznych postaci Matki
Boskiej (Ningon Mebeghe). Wszystkie te i inne elementy zachodniochrze$-
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cijanskie w polgczeniu z religijng tradycja plemion Gabonu przyczyniajg
sie obecnie do formowania nowej $§wiadomosci spotecznej, wychodzacej da-
leko poza granice tradycyjnej jednosci klanowej i plemiennej.

SYNKRETYCZNA FORMA NOWYCH WIERZEN 1 KULTOW

Wiemy, ze tradycyjny kult buiti® zostal przyniesiony do Fangéw przez
drwali Mitsogho i Apindji, ktorzy opusciwszy w poszukiwaniu pracy wioski
nad rzekg N’Gounie, udawali sie do Lambarene i na wybrzeze Gabonu.
Fangowie przejeli ten kult. Motywy masowej , konwersji” byly poczatko-
wo natury indywidualnej. Pchani ciekawoscig ,,widzenia” rzeczy zza $wia-
tow, stosujgc sakralny narkotyk, iboge, Fangowie mogli z czasem rzeczy-
wiscie odkry¢ w kulcie buiti nowe wartosci spoteczno-religijne. Ro$lina ta
bowiem dawata adeptom buiti mozliwosci nowych form doswiadczenia re-
ligijnego, nie znanego dotychczas Fangom. Ponadto ta sakralna roslina, ro-
dzac w adeptach uczucia braterstwa, stala sie w konsekwencji doskonalym
Srodkiem do zjednoczenia klanowego i plemiennego.

Skoro minal pierwszy entuzjazm do tych ,,podrézy mistycznych” ku za-
Swiatom, Fangowie zaczeli zastanawia¢ sie glebiej i krytycznie nad warto$-
ciami ,,czysto” religijnymi buiti. Odnalezli w tym kulcie pewne wartosci
spoteczno-religijne, ktérych tak bardzo potrzebowali do umocnienia wiezi
spoteczno-kulturowej i religijnej. Ich krytyczne uwagi dotyczyly mozliwos-
ci adaptacji buiti Dissumba do mentalno$ci i religijnosci Fangéw. Dzialo sie
to w latach trzydziestych naszego stulecia, w okresie, ktéry moze byé uwa-~
zany za poczgtek wielkiej reformy w zyciu religijnym Fangéw i za pocza-
tek synkretyzmu religijnego w Gabonie. Fangowie zréznicowani i poroz-
nieni wewnetrznie oraz oszolomieni nowymi ideami dostrzegli w buitizmie
jedyny s$rodek do odrodzenia duchowego i do ewentualnej jednosci spotecz-
no-kulturowej.

Inny jeszcze rodzaj okolicznosci, ktéra sprzyjata i sprzyja rozwojowi
snykretyzmu religijnego, stanowi naturalny dynamizm religii tradycyjnej,
dzieki ktéremu religia przodkéw jest w stanie dostosowywa¢ sie do zmien-
nych sytuacji i do nowego $rodowiska. Religia przodkéw szla z dzungli za
czlowiekiem (Mitsogho i Apindji), ktory szukajgc pracy trafit do tartakéow,
do matych sklepikéw z mydiem i piwem, do fabryk i do biur administracji
publicznej. Wraz z wedrowka czlowieka religia przybierala nowe formy
ekspresyjne coraz bardziej delikatne i wysublimowane, mimo iz nie zmie-
niala sie w swej istocie, i pozostala bez zmian w swej funkcji Swieckiej,
—11\—Ia_t;—mat kultéw buiti, bieri i ombwiri w synkretycznych sektach Gabonu por.

S. Swiderski, Refleksje na temat 2ycia i jego afirmacji w synkretycznych kultach
Fangéw, ,Przeglad Socjologiczny”, t. 23, 1969.
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a wiec humanitarna i spoleczna. Mozna by powiedzie¢, iz rozwijajac sie
uszlachetnila uczucia religijne, uwalniajgc wyznawce od wulgarnego kultu
czaszek i antropofagii, obiecujgc mu lepsza przysztosé. Trzeba jednak pod-
kresli¢, iz ,,rozwinieta” religia przodkéw tak interpretuje zycie i jego prze-
jawy, ze wydawac sie moze, iz deformuje rzeczywisto§¢ historyczng. Przez
zastosowanie sakralnego narkotyku iboga wprowadza ona wiernych w
$wiat iluzji i fantazji, gdzie w widzeniach halucynacyjnych mogg oni ob-
cowaé z duchami zmartych, ze Swietymi, a nawet z Bogiem.

Dzi$ na podstawie wstepnych badan mozna uczyni¢ prébe naszkicowa-
nia procesu ewolucyjnego elementarnych form kultowych w kierunku udu-
chowienia. Nietrudno jest stwierdzi¢, ze synkretyzm religijny w Gabonie
jako ruch wyzwolenia politycznego, kulturowego i religijnego usituje stwo-
rzy¢ nows religie o charakterze autonomicznego chrystanizmu afrykan-
skiego, niezaleznego i wolnego od kontroli katolickiej hierarchii koscielnej.
Usituje on réwniez zachowaé autonomie kultury lokalnej. W tych zasadni-
czych aspiracjach synkretyzmu religijnego ogromna jest rola przywddcow
duchowych sekt synkretycznych. Zalozyciele nowych sekt podajg zazwy-
czaj osobiste wizje religijnej, kulturowej i politycznej przysztosci ludu,
przywodey duchowi usiluja to zrozumieé i realizowaé ten program, upow-
szechniajgc w ten sposob idee, ktére zalozyciele sekt otrzymali w indywi-
dualnych wizjach lub osiagneli w drodze diugich do$wiadczen i refleksiji.
Dlatego o powstaniu nowego kultu synkretycznego, o jego rozwoju i popu-
larnosci decyduje nie tylko nowy aspekt dzialalnosei religijnej, ale rowniez
osobowo$¢ jego zatozyciela. Przywédca duchowy nadaje ton ceremoniom,
orientujgc grupe ku okreslonemu celowi religijnemu. On tez dysponuje
specyficzng silg duchows, owym charyzmatem, z ktérego wierni mogg
czerpa¢ w postaci rozdawanych blogostawienstw. Przywodca duchowy pou-
cza i uswiadamia wiernych o zakresie i specyfice dzialania, wyznaczajac
kazdemu nalezne miejsce i role w hierarchii i ceremoniach. U bardziej po-
stepowych i odwaznych przywoédcow sekt zauwaza sie¢ wyrazne tendencje
emancypacyjne w religii i w kulturze duchowej. W ten spos6b manifestujg
opozycje do bialego i do misjonarzy. Uswiadomienie i samowychowanie
ma doprowadzié ostatecznie do separacji i uniezaleznienia sie od wplywow
biatych. Niekiedy uroczystosci religijne przybieraja charakter ,rasowy”
i polityczny. Na przyklad w kulcie Elibaganga w dzielnicy Libreville
N’Kembo w czasie niektorych uroczystosci religijnych uzywana jest flaga
narodowa Gabonu.

Wobec gwaltownego rozpowszechniania sie sekt synkretycznych misjo-
narze katoliccy byli bezwzgledni w przeciwdzialaniu, korzystajac z pomocy
administracji kolonialnej. Okrutne i niechumanitarne przesladowania mialy
miejsce nie tylko w Gabonie, ale szczegélnie w Gwinei Réwnikowej, gdzie
frankistowska administracja kolonialna i hiszpanscy ksigza katoliccy nie

10*
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przebierali w wyszukiwaniu kar na krngbrnych, heretykéw i innowiercow,
posuwajac sie az do wieszania buitystow.

Ataki misjonarzy i administracji kolonialnej, tak hiszpanskiej jak i fran-
cuskiej, nie byly calkowicie pozbawione pewnych racji. Zarzucano buity-
stom ,,sproéne” dekoracje sakralne chat rytualnych i przede wszystkim
antropofagie. Jeden z informatoréw, gabonski ksigdz katolicki, ktéry sam
brat udzial w jednej z takich kampanii, zeznal, iz buity$ci truli ludzi lub
ekshumowali ciala §wiezo pochowanych, aby w ten sposob uzyskaé ,,mate-
rial” do uczty rytualnej. Niekiedy suszyli oni ciala ludzkie, aby po sprosz-
kowaniu stuzyly sakralnemu celowi jako komunia.

Akcja misjonarzy skierowana byla przeciwko wszystkim buitystom
bez wzgledu na rodzaj sekty. Trzeba podkresli¢ fakt, iz ongi$ jak i dzi$ od-
rozni¢ nalezalo te sekty, ktore odzegnujg sie od wulgarnego kultu relikwii,
opartego na antropofagii, orientujac si¢ coraz bardziej ku uduchowieniu
kultu i rytuatu. Sprostowaé réwniez trzeba pomylke katechetéw i misjo-
narzy co do sakralnego, a nie ,,spro$nego’” wystroju swigtyn. Stup sakralny,
dla przykladu, znajdujacy sie w kazdej chacie rytualnej, jest symbolem
zycia, tak jak krzyz w kosSciolach chrzescijanskich jest symbolem zbawie-~
nia. Stup sakralny w polowie swej wysokosci ma wyciecie w formie rombu,
symbolizujgce organ rodny kobiety, co nasuwa ,,sprosne” my$li ludziom
wychowanym w hipokryzji zachodnioeuropejskiej, ale przeciez moze on
mieé¢ rowniez inny sens. Stylizowany znak wulwy jest religijnym symbo-~
lem zycia, ktéry stanowi podstawe afrykanskiej filozofii zycia. Przypom-
nijmy w tym miejscu jedna z dewiz Fangéw, ktéora wykazuje wielki
szacunek dla kobiety jako kolebki zycia biologicznego i duchowego. W prze-
ciwienstwie do pojecia, jakie ma o kobiecie zachodnia cywilizacja chrzesci-
janska, dla ktdrej kobieta jest poczatkiem i okazjg do grzechu, dewiza Fan-
gow podkresla jej warto$¢ spolteczno-religijng. Brzmi ona w ten sposOb:
,,ébzlowiek, aby mog! sie narodzi¢, musi przej$¢ przez kobiete, ale tez, aby
mogt sie odrodzi¢ duchowo, musi réwniez przejs¢ przez kobiete”. Warto
podkresli¢ inny aspekt tego samego zjawiska, mianowicie tance wykony-
wane podczas nocnych ceremonii, a przypominajgce akt seksualny, nie od-
powiadaja ani etyce, ani moralnosci katolickiej, tak dalece nastawionej
antyseksualnie. Dla wiernych kultu buiti tance te byly i sg nadal wyrazem
pragnienia prokreacji, zyczeniem kontynuowania i partycypacji osobistej
w twérezym dziele Boga. Podobnie tez, doktadniej studiujac religijng poe-
zje buityzmu, dostrzegamy, ze gldéwnym tematem piesni i modlitw jest
zycie. Stad to, chcac lepiej osadzi¢ spoteczno-religijny aspekt seksualnosci
w sektach buitystycznych, trzeba sie oprze¢ na kryteriach moralnosci afry-
kanskiej.

Czynniki wiezi i jednosci, ktére Fangowie odnalezli w buiti, nie pocho-
dzily wylacznie ze struktury hierarchicznej sekt, lecz przede wszystkim
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z tych momentéw, ktoére w sposdb intymny kojarzg sie z doswiadczeniami
wewnetrznymi. Nalezg do nich inicjacja i momenty ekstatycznych przezyé¢
misteriow buiti i ombwiri: Smierci i odrodzenia. Te nadzwyczajne przezycia
wywolywane sg przez harfe skaralng (ngombi), korzen rofliny iboga i ko-
nopie indyjskie. Uczestniczac w nocnych ceremoniach sekt synkretycznych
styszy sie bardzo czesto typowe wezwanie skierowane przez przewodniczga-
cego uroczystosci do zebranych: maganga, maganga, buokaje!, na co odpo-
wiadaja zebrani: Heee!. To wezwanie znaczy tyle, co ,,Wezmijcie moc, wez-
mijcie moc” i ,,Niech tak bedzie”. W tym krétkim pozdrowieniu réwnie?
tkwi sita jednoczgca i zespalajgca buitystow. Jest to wezwanie do silnego
przezycia, do odrodzenia sig i zwarto$ci. Wzmocnione ono bywa czesto po-
wtarzanym gestem ukladania ramion na wyciggniete ramiona drugiego
czlowieka. W ten sposdb nastepuje realna komunikacja sil, sympatii bra-
terskiej i pokrewienstwa duchowego.

Méwiac o harfie swietej, trzeba podkresli¢ jej role religijno-psycholo-
giczng i znaczenie spoleczne. Harfa, zwana popularnie ngombi, odzwiercie-
dla poprzez symbolike kolorow i ksztalt mityczno-religijng tres¢ wierzen
koncentrujae sie na teologii krwi jako pierwiastku zycia i ofiary. Znacze-
nie za$ spoleczno-religijne harfy lezy w tym, Ze jest ona poniekgd schema-
tem i odbiciem religijnej i spotecznej historii Fangéw. Poczawszy od naj-
prymitywniejszej formy, ktorej czesci elementarne symbolizowaly w catosci
kobiete pigmejska, Bandzioku, zaofiarowang za cene tajemnic narkotyku -
iboga, az po ostatnig jej forme wspdlczesna, peing symboli chrzescijanskich,
wyrazajacych wysublimowane wartosci kobiecosci w osobie Matki Boskiej,
harfa zachowala te samg funkcje religijno-spoteczng. Jednoczy ona tych,
co przez odrodzenie duchowe, spowodowane narkotykiem, chcg zyé¢ wspol-
nie jako ,wtajemniczeni” (bandzi). Jej sposob oddzialywania tkwil zawsze
w muzyce. Kto calg noc, podniecony narkotykiem iboga, upajat sie jej gto-
sem, ten odnosil nad ranem wrazenie, ze posiadl nowg wiedze, wzbogacit
sie w nowe wartosci duchowe i ze mocniej zjednoczyt sie z tymi, z ktérymi
komunikowal w tancu, $piewie i spozyciu iboga. Muzyka harfy interpretuje
te wartosci religijne, ktére dane sg bezpoSrednio tylko w przezyciu este-
tycznym. Farmakologiczny za$ $rodek podniecajacy, iboga, prowadzacy w
konsekwencji do widzent i halucynacji, jest istotnym lacznikiem miedzy
spoteczno$cia zywych i umartych oraz miedzy tymi, ktérzy ja spozywajg
w formie komunii. Zastosowany w rytualnej atmosferze zespala i jednoczy
duchowo wszystkich, bez réznicy plei, rasy, jezyka i stanowiska spolecz-
nego. Nic wiec dziwnego, ze nawet wyzsi urzednicy panstwowi, chcge wy-
razi¢ swg przynaleznos¢ ,,rasowg” do Fangow, uczestniczg w tych nocnych
ceremoniach (ngoze), ulegajgc na réwni z najbiedniejszymi tym samym
wplywom iboga. Byly prezydent Gabonu Leon N’'Ba byl aktywnym czion-
kiem i wielkim protektorem buiti. Na tym poziomie religijnym formuje
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sie $wiadomosé przynaleznosci kultowej i $wiadomos$¢ polityczna, ktéra
utrzymuje Fangéw w opozycji do biatych i do chrzescijanstwa zachodnio-
europejskiego.

Dlatego podkresliliSmy, ze synkretyzm religijny w Gabonie w przeci-
wienstwie na przyklad do synkretyzmu w Kongo ma raczej charakter kul-
towy i religijny, a nie polityczny, poniewaz kladzie on akcent przede wszy-
stkim na zycie duchowe zaréwno w teoretycznych rozwazaniach, jak i w
czynnos$ciach kultowych. Wyrazem tego dazenia jest przezycie czasu jako
kategorii religijnej. Caly tydzien zatem jest przezywany na wzor Wielkie-
go Tygodnia. Kazdy dzien zachowuje wlasny charakter, wyrazony w litur-
gii, kolorze szat liturgicznych, w znakach symbolicznych i misteriach, po-
chodzacych od osoby, ktérej 6w dzien jest poswiecony. Z latwoscia odnaj-
dujemy tu dawng liturgie katolicka z jej $wietymi i §wietami.

Poniedzialek oznacza poczatek, bo wszystko, co Bég stworzyl na ziemi,
nazywa sie poczgtek dissumba, geneza. Rytual (ngoze) tego dnia ma odtwo-
rzy¢ nastr6j wielkiego wydarzenia kosmicznego, w ktérym czlonek sekt
synkretycznych moze uczestniczyé nawet dzi$, dzieki wizjom, jakie daje
mu narkotyk sakralny. Poniedzialek to takze dzien poczgtku potrzeby
$wiatla duchowego, jest to wiec poczatek poszukiwania $wiatla nieba, aby
wyjs$é kiedy$ z nedzy ziemskiej.

Wtorek jako refleks Wielkiego Wtorku jest poswiecony kobiecie, a wiec
Ningon Mebeghe, Matce Boskiej. Jest to rowniez dzien ksiezyca tak czesto
1gczonego z kobiecoscia. W dniu tym w kazdej z chat rytualnych (aben) ko-
biety ucierajg z dwu kawalkéw drzewa czarownego, zwanego drzewem zy-
cia, czerwony proszek tsingo, ktéry postuzy w dniach ceremonii do malo-
wania twarzy. Proszek symbolizuje krew jako pierwiastek zycia.

Sroda jest dniem udoskonalania sig, dniem podporzgdkowania sie¢ natu-
rze. Czwartek za$ fo dzien poswiecony Chrystusowi (Eyene Nzame), Zba-
wicielowi ludzkosSci przez jego ,,dobra nowine” mitosci i braterstwa. Jest
to wiec takze dzien, w ktoérym zaczelo sie zbawienie. Wierni starajg sie
w tym dniu czyni¢ akt wiary w Chrystusa, ale tez ubolewajg nad faktem,
ze czlowiek bialy nie wziagl na serio ,,dobrej nowiny”, raczej postuguje sie
nig, aby krzywdzi¢ innych. Rozmys$lania Wielkiego Czwartku i Wielkiego
Piatku koncentrujg sie wokél meki i Smierci Chrystusa oraz jej sprawcow,
czyli ludzi, ktérzy maja w sobie ducha wampirycznego.

W myS$l ekspiacji buitysci starajg sie w dniu tym zwiekszyé swg soli-
darnose, uczucie braterstwa i ofiary. Pigtek uwypukla sie podczas uroczy-
stosci przez czeste powtarzanie ,,Wielki Pigtek”, tymi stowami konczy sig
kazda zwrotka pieéni. Ponadto szaty liturgiczne i str6j Swigtyni tego dnia
podkresla dodatkowo idee cierpienia i $mierci. Twarz celebranta pomalo-
wana jest na kolor czerwony, co symbolizuje krew Chrystusa. Na jego czo-
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le znajduje sie znak krzyza, znak zbawienia, namalowany czerwonym pro-
szkiem paduku.

W sobote sg uroczystoSci podobne do pigtkowych, to znaczy zachowany
jest chrystocentryczny charakter. W niedziele, w dzien zmartwychwstania,
twarz celebranta jest pomalowana bialg sakralng gling mpemba, a biel
oznacza rado$¢ i nowe zycie, bo uduchowione.

FILOZOFIA RELIGIJNA SEKT SYNKRETYCZNYCH

Byloby raczej ryzykowne moéwié o filozofii sekt synkretycznych bez
sprecyzowania pojecia, celu i funkcji tradycyjnego kultu buiti w plemio-
nach Apindji i Mitsogho. Z punktu widzenia etno-historycznego kult ten
petnil! kilka funkcji: wychowaweczg, spoleczno-polityczng i kulturows.
Z punktu widzenia historyczno-kulturowego trzeba podkresli¢, ze wielora-
ka tradycyjna i autentyczna funkcja buiti ulegata ewolucji, cho¢ w istocie
pozostala ta sama. Przede wszystkim zachowal sie jej spoteczno-religijny
charakter, poniewaz nadal buiti jest kultem przodkéw, wyrazanym przez
oddawanie czei ich czaszkom i relikwiom. Ulegly natomiast zmianie wy-
miary dzialalnosci buiti. Niegdy$ buiti bylo przede wszystkim tajemng in-
stytucjg inicjacyjng dla mezczyzn w obrebie klanu lub plemienia. Obecnie
w nowej sytuacji spoteczno-politycznej i ekonomicznej buiti znacznie prze-
kroczyto te ramy.

Wracajac raz jeszcze do tradycyjnego, oryginalnego buiti Apindji i Mit-
sogho, podkreSlamy fakt, ze plemienna struktura spoleczna i tradycyjne
zycie kulturowe w Gabonie byly tak bardzo nasycone wierzeniami religij-
nymi, iz lud nie wyobrazal sobie $wiata istniejacego poza sakrum, Wszyst-
ko tlumaczone bylo pojeciami religijnymi i ujete w kategorie meta-
fizyczne. W takich warunkach powstal i rozwinat si¢ kult przodkoéw, buiti.
Cel buiti byl zatem praktyczny. Stuzy? bezposrednio zyciu przez nawigzanie
kontaktu ze zmartymi i przez lacznosé rytualng z Bogiem. Funkcja ta miata
cel $wiecki, ale jej sila tkwila w przekonaniach magiczno-religijnych. Pod-
stowe zrédla filozofii buitystycznej sprowadzi¢ mozna do dwdch spraw:
silnej wiary religijnej w $wiat nadprzyrodzony i potrzeby poznania rze-
czywistoéci niewidzialnej. Oba te zrédla wyrazaly sie w sposob nastepuja-
cy: Bog jest stworcg zycia, ale wydaje sig, ze nie interesuje sie wiecej swym
dzielem, zezwalajac jednak na posrednictwo przodkéw zmartych. Buitysci
podkre$laja réwniez inny fakt, mimo iz czlowiek jest $miertelny, zdolny
jest podczas zycia ziemskiego widzieé¢ i pozna¢ $wiat nadprzyrodzony, jesli
tylko zastosuje nadzwyczajne $rodki dzialania.

Lud Apindji i Mitsogho znad rzeki Ngunie, rozbudowujac kult przod-
kéw pigmejskim sakralnym narkotykiem iboga, nie stworzyt jednak zlo-
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zonego systemu filozoficznego i teologicznego, jaki dzi§ obserwujemy na
wybrzezu w sektach synkretycznych Fangoéw. Dwa podstawowe Zrodia fi-
lozofii religijnej buityzmu, o ktérych juz moéwilismy, wiara religijna i psy-
chologiczna potrzeba poznania prawd metafizycznych, istniaty juz w trady-
cji religijnej, szczegdlnie praktykowane przez wtajemniczonych, ktérzy
stanowili wspolnote spoteczno-religijng. Idee zatem mniej czy bardziej ezo-
teryczne, po przeszczepieniu ich na wybrzeze, gdzie warunki spoleczno-eko-
nomiczne znacznie rdznily sie od warunkéw istniejgcych nad rzeka Ngunie,
stajg sie z czasem podwaling mys$li filozoficznej i teologicznej, otwartej dla
wszystkich, a wiec powszechnej, miedzyplemiennej.

Buiti jako plemienna instytucja inicjacyjna i klanowy kult przodkow
pelnit u Apindji rézne zadania, odpowiadajac potrzebom zycia codziennego.
Byt w konsekwencji uwarunkowany tymi potrzebami. Apindji i Mitsogho
zyjacy z myslistwa i ryboléstwa uzaleznieni byli od pomyslnosci i niepo-
mySlnosci polowu i polowania. Niestalosé ekonomiczna ich zycia stanowila
przeszkode w powstaniu filozofii czy teologii. Rozmy$laniami filozoficzny-
mi mogli sie zajmowac¢ tylko ludzie starzy i ,nauczyciele” szkél inicjacyj-
nych. Mimo to ich praktyki religijne nie byly pozbawione teoretycznych
uzasadnien. Religijny $wiatopoglad, wyszedlszy z tradycyjnych wierzen,
opieral sie na nastepujacych zasadach: obok $wiata materialnego istnieje
takze $wiat duchowy, tworzac razem jednos$¢ dialektyczng polaczona za
poSrednictwem zmartych, Wszech§wiat zaczal istnieé przez stworzenie, roz-
wija sie dzieki ingerencji Boga Stworzyciela, a skonczy sie wedlug escha-
tologii religijnej powrotem do pierwotnego stanu, do Boga. Ingerencja
Boga objawia sie wedlug nich zar6wno w naturze, jak i w ludziach wyjatko-
wych, to znaczy takich, jak znachorzy lub bliznigta. Religia przodkéw da-
wala zadowalajgce odpowiedzi na filozoficzne ,,dlaczego” dotyczace poczat-
kéw i sensu zycia, pomyslnosci w zyciu codziennym. Inaczej moéwigce, pré-
bowala odpowiada¢ na kwestie zyciowe, tak bardzo zwigzane ze strukturg
spoteczna, ekonomiczng i kulturowg danego S$rodowiska. Zatem religia
przodkéw w tradycyjnym Srodowisku pelnila wiele rél. Trzeba tez podkre-
8li¢, ze religia, bedgc jednym z elementéw skiladowych struktury spotecz-
nej, ekonomicznej i kulturowej, sama ulegala jej wplywom. W tych ra-
mach formowat sie i rozwijal nie tylko poznawczy stosunek wierzgcego, ale
i emocjonalny stosunek do §wiata i Niewidzialnego. Doswiadczenie religijne
powstale w takim konteks$cie jako wyraz uczuciowego stosunku do $wiata
stalo sie ostatecznie wyrazem $wiadomosci spolecznej zinterpretowanej w
kategoriach religijnych. Istnialy zasadniczo dwa wzgledy prowadzace do
religijno-uczuciowego stosunku do $wiata: przewaga i zlowrogo$§¢ natury
z jednej strony i sita zyciowa czlowieka z drugiej strony. Czlowiek z buszu
czul sie wprawdzie zagrozony przez nature, ale tez zdawat sobie sprawe, ze
natura zywita go codziennie. Obok magii religia byla jednym z waznych
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$rodkéw ulatwiajgcych zycie. Dopiero pdzniej, a wiee w nowych, bardziej
sprzyjajacych warunkach spoieczno-gospodarczych, na wybrzezu u Fan-
géw plemienna religia Apindji i Mitsogho przybrala nowe wymiary dzia-
lania, probujac odpowiadaé¢ nowym potrzebom.

Chrzescijanski jezyk religijny a wiara tradycyj-
na. Kosciot chrzescijanski w Gabonie przyjmowal w swe szeregi coraz
wiecej wiernych, nie zastanawiajgc sie nad faktem, ze ludzie ci wchodzili
do chrzescijanstwa z konkretnym bagazem kulturowym, plemiennymi war-
tosciami duchowymi i z atawistyczng potrzebg kontaktu z przodkami. Kos-
ci6l nie zajgl zadnego zdecydowanego stanowiska wobec przesztosci kultu-
rowej i religijnej tubylcéw. A jesli jakie§ stanowisko wyrazil, to raczej w
sposo6b negatywny i wrogi, wychodzge z negacji wszystkiego, co nie bylo
chrze$cijanskie, uznajgc tradycje miejscowe za ,,wymyst diabelski”, jak to
wczesniej okreslit sw. Augustyn. Nie bylo miejsca na poréwnanie obu skal
wartosci, nie bylo mozliwosci dialogu miedzy tak odrebnymi systemami
kulturowymi i religijnymi: animistycznym i chrzecijanskim. Traktowano
Gabonezykoéw jako ,,pogan” lub jak numery zdolne powiekszy¢ statystyke
ochrzczonych. W najlepszym wypadku klasyfikowano ich jako ,,nawrdco-
nych”. KoSeiél chrzcit i ,,nawracal’” na nowe idee, ale nigdy nie zadawal
sobie dos¢ trudu, aby zrozumiet, ze wraz z nawrdéconymi wchlanial, choé¢
nieswiadomie i w sposéb nie zamierzony, obce wartosci. Adepci wnosili
z sobg odziedziczone przez wychowanie plemienne oraz inicjacje do buiti
i ombwiri, stare przekonania i wierzenia religijne. Wierzenia animistyczne
i magiczno-religijne praktyki réinych kultéw byly tak bardzo nacechowa-
ne powszechnymi zasadami religijnymi, Ze mogly latwo przystosowaé sie
do jakiejkolwiek religii importowanej, poniewaz oparte byly przede wszy-
stkim na wierze religijnej. W wypadku niezgodnosci zasad, jak na przy-
ktad nietolerancja wielozenstwa, nowo ochrzczeni szukali kompromisowe-
go wyjscia. Stad zachowali oni animizm z wiarg w zle i dobre duchy na co
dzien, a chrzescijanstwo z jego sakramentami i msza na niedziele. Taki
kompromis szed! niekiedy duzo dalej, niz mogli przypuszcza¢é misjonarze.
Skutki jednak byty zbyt skomplikowane, aby misjonarze mogli je przewi-
dzie¢. Byly one przede wszystkim natury historyezno-kulturowej i psy-
chologicznej. Nawrdceni oscylowali wiec miedzy jednym a drugim, miedzy
animizmem a chrze$cijanstwem, zachowujac z kazdego systemu religijnego
tylko te wartos$ci, prawdy i ,,$rodki skuteczne”, ktére im najbardziej odpo-
wiadaly. Taka selekcja wartoéci byla podyktowana potrzebami zyciowymi:
pewnosci siebie oraz pomys$lnosci i znaczenia w spoteczenstwie.

Nie mozna zaprzeczy¢, ze w wierzeniach i kultach animistycznych znaj-
dowaly sie takie same idee, ktére proponowato chrzescijanstwo, cho¢ oba
te systemy mialy swoje specyficzne cechy i elementy, zrozumiate tylko we
wlasciwym kontek$cie spoteczno-kulturowym i ekonomicznym. Zanim
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jednak zrodzila sie potrzeba emancypacji kulturowej i koniecznos¢ sepa-
racji kultu religijnego u Fangow, religie te wspélistnialy praktycznie, nie
wywolujac u wiernych skruputéw duchowych ani trudnosci na tle dog-
matycznym. Czesto tradycyjne ,,prawdy” religijne pokrywatly sie z ,,praw-
dami” chrzescijanskimi, uzupelnialy sie nimi albo po prostu ustawialy sie
obok proponowanych przez chrzescijanstwo, nie powodujac zadnego wstrzg-
su w zyciu duchowym wiernych. Wrecz przeciwnie, mozna stwierdzi¢ pe-
wng ewolucje dawnych pojeé religijnych. I tak dla przyktadu Bog Stwo-
rzyciel, Bog oddalony, bo ,,mieszkajgcy u siebie”, w niebie, staje sie u nowo
nawrdconych Bogiem na ziemi i w sercu. Taka sublimacja Boga byta dosé¢
daleka od przystowiowego pojecia, ktére znajdujemy u Fangow:

»B6g (Nzambe) jest na gorze,

Czlowiek za$§ na dole,

Boég jest Bogiem,

Czlowiek czlowiekiem,

Kazdy u siebie”.

Blogostawienstwo Boze w ptodnosci kobiet i blogostawienstwo w polo-
waniu przybralo wymiary laski powszechnej i osobistej mitosci do Boga
obecnego w komunii. Chrzescijaniska modlitwa Ojcze nasz zrodzita u Ga-
bonczykéw nowe uczucia religijne, streszczajgce sie w pojeciu synostwa
duchowego wobec Boga Stworzyciela.

»Poganie” gabonscy przyjmowali szczerze idee chrzescijanskie, ale row-
nocze$nie nadawali im charakter kultury miejscowej oraz animistyczne
wymiary religijne, pozbawiajgc sie w ten spos6b zachodnioeuropejskich
form kulturowych. Tam za$, gdzie pojecia chrzescijanskie przekraczaly te
ramy, tam zaznaczal sie w sposdb wyrazny postep. Chodzito tu o wchodze-
nie w nowg faze historii animistycznej religii Gabonu. W ten tez sposéb
zaczely sie ksztaltowaé podstawy i fundamenty pod nowg formacje religij-
ng, pod synkretyczne chrzeScijanstwo afrykanskie. Czlonkowie sekt syn-
kretycznych bardzo wyraznie podkreslajg nowy charakter chrzescijanstwa.
Wedlug ich powiedzenia w chrzeScijanstwie zachodnioeuropejskim wierzy
sie, za§ w chrzescijanstwie afrykanskim ,,widzi sie to, w co sie wierzy”.
Taki bezposredni kontakt ze §wietym (sakrum) i z Niewidzialnym jest oczy-
wiscie mozliwy jedynie w drodze ekstazy, wywolanej $wietym narkoty-
kiem iboga.

Nieboi ziemia a stowo Boze. Jedng z cech charakterystycz-
nych filozofii sekt synkretycznych bedacych w opozycji do chrzescijanstwa
w wydaniu $redniowiecznym jest jej antropocentryzm i zainteresowanie
$wiatem. Przywigzanie do zycia spotecznego, konkretnego i cielesnego, umi-
lowanie zycia, ktére czaruje harmonijnoscia i obiecuje kazdego dnia nowe
doswiadczenie, sklanialy czlowieka, mimo religijnosci, do szukania zycia
w zaswiatach. Trudnos$ci za$, ktére napotyka na ziemi, sklaniajg go raczej
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do walki i poznania ich przyczyn niz do ewazji czy iluzji i uwolnienia sie.
Niebo nie jest dla niego ani okreslonym miejscem, ani przedmiotem prag-
nienia jako miejsce odpoczynku i rekompensaty, tak jak to zwykly uwazaé
wierzenia tradycyjne. A jednak mimo takiego obojetnego stanowiska ,,nie-
bo” ma w oczach adepta sekt synkretycznych wielkie znaczenie, i jest cze-
sto utozsamiane z nadprzyrodzonym, duchowym, a nawet z boskim. Mysl
religijna przedstawia niebo jako sile i moe o zdolnosciach zapladniania zie-
mi zyciem. Trzeba tu podkresli¢, ze wlaSciwie tylko w aspekcie egzysten-
cjalnym, przezytym i praktycznym religijna filozofia buitystyczna przed-
stawia niebo swym wiernym.

Niebo i ziemia stanowig dwa bieguny tego samego kompleksu kosmicz-
nego, cho¢ istotne znaczenie nie jest wspétmierne. Wspolistnienie ich nie
opiera si¢ na tozsamosci dzialania, ale na wzajemnym uzupelnianiu sie.
Niebo uwazane jest zawsze za zyciodajny element kosmosu, ktéremu ziemia
zawdziecza swe istnienie i swdj ciggly rozwo6j. Wtajemniczony jakiejkol-
wiek sekty synkterycznej wie, iz trzeba mu zy¢ na ziemi, ale wie tez, ze on
nie jest wynikiem stosunku nieba i ziemi, a tylko owocem ziemi. Czuje sig
zatem jak katalizator tych dwu rzeczywistosci. Stad jest uczulony na dzia-
lalnoéé zaréwno nieba, jak i ziemi. Afirmacja zycia i jego wartos¢ pchaja
wiernego do poszukiwania lgcznosci z tym, co wydaje mu sie stanowi¢
istotny sens zycia. Czlonek wspdlnot buitystycznych i ombwirystycznych
znalazl sens zycia nie w pojeciu posiadania, lecz w pojeciu bycia i ciggtego
stawania si¢. Dlatego uwaza sie za istote dynamiczng, oscylujacg miedzy
niebem a ziemig, miedzy tym, co jest niezdeterminowane, a tym, co miesci
sie¢ w okreslonych granicach. Taka antropocentryczna postawa wynika z re-
ligijnych przekonan, ze stwoérczy glos Bozy stanowi pierwszy pomost mie-
dzy niebem a ziemig. To wlasnie slowo Boze powolalo do istnienia zycie,
wszech§wiat i czlowieka. Adeptom sekt synkretycznych wydaje sie, ze
jeszcze wszedzie stysza oni twdrezy glos Bozy jako srodek lacznosci miedzy
Stwércg a stworzeniem.

Jedna z piesni religijnej poezji buitystycznej opowiada o tym szczesli-
wym momencie dla cztowieka, o jego poczatkach na ziemi.

Piesni o stworzeniu

,Wiatr, wiatr jest dawca caltego Zycia, ho,
Ho, ho, calego zycia, ho, ho!

Stowo stwarza, bo nie jest dobrze byé samemu:
Bég zaczyna urzadzaé zycie,
Ten, ktory jest tchnieniem, ho!

Slowo sie dzieli, jest w trzech cze§ciach:
Tchnieniem jest Ojciec, Ogniem Syn,
Woda jest Matka.

Stworzenie dzieci, ktérymi jestesmy, ho!
Bog stwarza pierwszego syna
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Swoim tchnieniem, tchnieniem, ho ho!
Stonice i ksiezyc, obydwoje, ho!
Szefowie ziemi, juz sg tutaj, ho!
Szefowie ziemi juZ sa tutaj, ho!
Nasi pierwsi rodzice zbladzili w poczatkach,
Zginelo nasze dobre sumienie,
Adam (Obola) i Ewa (Biome) zbladzili
Na poczatku,
Zginelo nasze dobre sumienie!
Bég Ojciec (Apongo), stworca ludzi
Przeklal swe dzieci,
Narodziny i §mieré”.

W $wiatyniach Dissuma sekty buiti mozna spotkaé obrazy przedstawia-
jace scene stworzenia. Ilustruje ona nie tylko podzial wszechswiata, ale
takze, cho¢ w sposdb naiwny, przejScie zycia z dziedziny niebianskiej na
ziemie. Odtwarzajg one na nowo mityczny czas Ksiegi Rodzaju. Na pierw-
szym planie widzimy Dintsune, otoczong gwiazdami i trzymajgca w lewej
rece ksiezyc, symbol kobiety, w prawej za$ stonice, symbol mezczyzny. Din-
tsune kontynuuje dzielo Boga. Dalej dostrzegamy, ze stworcze stowo Boze
(Nzambe) jest usymholizowane przez dwa sakralne instrumenty muzyczne:
luk muzyezny, znak pierwiastka meskiego, i harfe §wietg, symbol pierwias-
tka zenskiego. Widoczna na malowidtach drabinka uzmystawia przejscie
zaptadniajacej sily zyciowej nieba na ziemie, co nam zywo przypomina
drabine Jakubowg ze Starego Testamentu, po ktorej schodzili i wchodzili
aniolowie. Skoro zatem sila ta przechodzi na ludzi poprzez muzyczne stowo
Boze, sita ptodnosci wyraza sie za pomocg znaku ksiezyca, symbolu kobiety
i jej menstruacji. Tak jak w Starym Testamencie i w wiekszos$ci wielkich
religii zycie Boze poréwnane jest do tchnienia albo do wiatru. Terminy te
bardzo rozpowszechnione i szeroko znane w Afryce stanowig osrodek prze-
réznych wierzen i praktyk religijnych. Znajdujg one na przyklad zastoso-
wanie w rytuale transmisji sily zyciowej umierajgcego ojca na syna.

Interesujgce jest w tym przykladzie, ze z zycia Bozego powstaje drugie
zycie, ktére bierze poczatek nie przez stwarzanie, ale przez podziat stowa.
Mozna by tu uczynié aluzje do znaczenia stowa u §w. Jana Ewangelisty i do
eoléw greckich. Zwréémy réwniez uwage na to, ze gdy pojecie Boga jako
odwiecznego zycia jest pochodzenia afrykanskiego, pojecie podzialu slowa
na trzy czesci, trzy osoby, wprowadza juz jezyk i terminologie chrzesci-
janska, bo chodzi o Tréjce Swietg. Ale nawet i tu mimo wszystko stwier-
dzamy adaptacje nowej terminologii do pojeé tradycyjnych, jak na przy-
ktad w wyrazeniu: ,,Tchnieniem jest Ojciec, ogniem jest Syn, a wodg jest
Matka”. W wielu pie$niach religijnych sekt synkretycznych Trojca chrze-
$cijanska zostala na nowo sprowadzona do pierwotnego znaczenia, czyli do
pojecia rodziny biologicznej, utworzonej z pierwistka meskiego i zenskiego
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oraz w wyniku ich polgczenia sig. Osoba Ducha Swietego zostala zastapiona
osobg Matki, usymbolizowanej wedtug tradycji afrykanskiej przez wode,
wyraz plodnosci i Zycia.

Wedtug filozofii buitystycznej aktywna ingerencja Boga dokonuje sig
na dwu poziomach: ontologicznym, przez slowo stworcze, ktore sie dzieli,
i psychologicznym, poprzez stowa muzyczne mongongo (tuk) i ngombi (har-
fa $wieta), wywolujac odpowiednie przezycie estetyczno-religijne. Stowa
te stysze¢ mozna zawsze podczas nocnych uroczystosci, kiedy grajg sakral-
ne instrumenty. Temu za$, kto ich stucha, wydaje sie, ze styszy Boga mé-
wigcego do niego. W ten sposob, jak sami adepci sekt mowig o sobie, upa-
jajg sie tym glosem az do utraty $wiadomosci.

Ingerencja na poziomie psychologicznym rézni sie od ingerencji na po-
ziomie ontologicznym tym, ze dokonuje sie wewnatrz cztowieka i w Scistej
zaleznosci od jego $wiadomego wspéldziatania. Wyraza sig to poprzez cig-
gla dialektyke &mierci symbolicznej i odrodzenia duchowego. Jest to zatem
filozofia stawania sie, ciaglego rozwoju, uduchowienia i doskonalenia we-
wnetrznego.

Wszystkie ceremonie religijne, cala architektura sakralna i symbolika
koloréw sa zesrodkowane w funkcji sakralnej na czlowieku i na stuzeniu
jemu. Caly kompleks rytualny ma warto$¢ funkcjonalng, poniewaz umiesz-
cza adepta sekt synkretycznych w polu dziatania nieba i ziemi, a wiec i Bo-
ga, i przodkoéw. Zreszta jego nowe narodziny nie sg mozliwe inaczej jak
tylko za posrednictwem tego wspétdziatania i przebywania w miejscu sty-
kania sie tych dwu swiatow. Réwniez i tu dzieki siowu Bozemu schodzg
sie dwa bieguny: niebo i ziemia. Skoro ziemia jest wyrazona w architektu-
rze sakralnej sekt jako symboliczny grob przodkéw (nzimbe), niebo zostato
usymbolizowane przez $wiatynie, chate rytualng (mbandzia, aben). Nowi-
cjusz, aby moégt sie odrodzi¢ duchowo, musi wej$¢ na droge $mierci i zycia,
musi obumrzeé rytualnie w nzimbe i uda¢ sie po odzyskaniu swiadomosci
do $wiagtyni (abent) jako swego ostatecznego celu. Formowanie sig jego no-
wej osobowosci, 6W moment stawania sie ma zawsze miejsce miedzy tymi
dwoma sakralnymi punktami. Tam, gdzie majg sie odby¢ ceremonie inicja-
cyjne, sadzi sie kazdorazowo drzewko okala lub otunga. Zazwyczaj drzew-
ko to otoczone jest lianami, co ma wyrazaé¢ pepowine. Miejsce to, uchodzace
w oczach zebranych za symbol kobiety ciezarnej, materializuje etap stawa-
nia sie i wskazuje na zycie plodu. Przedstawia ono zatem chwile przejscia,
czyli moment najistotniejszy, chwile miedzy poczeciem a narodzeniem,
ktore dokona sie u stop stupa sakralnego (ekun). Stup bowiem pelni te samg
role i te samg funkcje symboliczng co miejsce Srodkowe w ilustracji ,,Sce-
ny stworzenia”. Elementami charakterystycznymi tego jest obecno$¢ pe-
powiny, drézki kretej lub drabinki jako srodka lgcznosci miedzy niebem
a ziemia, miedzy $wigtynia a grobem symbolicznym. Symbolika ,$rodka”



158 STANISLAW SWIDERSKI

ma tutaj znaczenie podwéjne: stawania sie i formowania, a w aspekcie
psychologicznym — uswiadamiania.

Srodkowy punkt tego etapu miedzy Smiercig a zyciem, to jest miedzy
grobem symbolicznym a $wiatynig, powtorzy sie znéw, poprzez sakralny
stup centralny, zwlaszcza jego romb, symbol organu rozrodezego kobiety.
Jest to miejsce na ,,drodze $mierci ku zyciu duchowemu”, ku odrodzeniu
wewnetrznemu, od podstaw tego stupa ku jego gorze. Punkt ten znajduje
sie na skrzyzowaniu linii pionowej: ziemi, nieba i linii horyzontalnej, ktéra
symbolizuje czas, historie czlowieka w przebiegu jego zycia, poczawszy od
narodzenia biologicznego, a konczace na odrodzeniu duchowym.

Wyijscie poza dualizm kosmiczny dokonuje si¢ zatem poprzez stwoércze
stowo Boze, usymbolizowane glosem harfy sakralnej, jak i poprzez samego
czlowieka, ktory w swej zdolnosci doskonalenia sie jest w ciggtym obumie-
raniu i odradzaniu sie, znajduje sie miedzy ziemig a niebem. Gdy niebo
zapladnia czlowieka duchowo, ziemia daje mu mozliwosci do realizowania
nowej osobowosci. Wyjscie poza dualizm kosmiczny ma charakter reli-
gijny, bo jest przezyte wewnetrznie przez nowicjusza i jest oparte w calej
swej rozcigglosci metafizycznej na religijnym Swiatopogladzie.

Kobieco$§é i meskos$¢é a pojecie zycia. Analizujgc reli-
gijny Swiatopoglad i myS$l filozoficzng sekt synkretycznych nietrudno do-
strzec inny dualizm zawarty w pojeciu meskosci i kobiecosci. Tak jak niebo
i ziemia réwniez i te pojecia stanowig uzupelniajace sie bieguny, ktoérych
wartog¢ religijng wyraza zycie. U podstaw tego dualizmu lezy to samo ata-
wistyczne pragnienie prokreacji, jak to widzieliSmy na poprzednim przy-
ktadzie. Chodzi tu o zycie w sensie tradycyjnym, a wiec o zycie w wymia-~
rach spotecznych w formie prestizu; w wymiarach ekonomicznych w for-
mie posagu i w wymiarach psychologicznych jako pelny rozwéj osobowosci.
Dualizm ten znajduje swéj wyraz w symbolice terminéw strony lewej
i prawej oraz w symbolice odpowiednich koloréw, czerwonego i bialego,
uzywanych podczas ceremonii religijnych. Wiemy, iz wchodzi sie do $wig~
tyni od strony prawej, a wychodzi z niej strong lewg. To ,,wejscie i wyj~
$cie” czerpie symbolizm z aktu seksualnego, podkreslajgc poczecie duchowe
w formie wysoce wysublimowanej. Gdy kobieco$¢ i mesko$é wyraza sie
przez sakralne instrumenty muzyczne: grzechotki (soke) i miotetki (ewie),
ktérych wspélny rytmiczny glos symbolizuje akt seksualny w ramach akeji
kultowej, to wtedy stajg sie one symbolami i $rodkami liturgicznymi w
$wietych czynnosciach, siegajac w ten sposéb do czaséw mitycznych i do
,,poczatkoéw zycia duchowego”.

Analiza zjawiska kobiecosci i meskosci siega glebiej, kiedy interpretacja
strony lewej i prawej ma charakter psychologiczny. Strona lewa, uchodza~
ca za strone kobiecos$ci, oznacza zycie, optymizm i pomy$lno$¢, strona zas
prawa, a wiec strona meska, symbolizuje nedze, cierpienie i $mier¢. Jest to
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wiec, jak moéwig adepci sekt synkretycznych, strona Chrystusa, ktéry
cierpial. Przez takie poréwnanie ma ona charakter zastugi i odkupienia.
Zastosowanie odpowiednich koloréw dodatkowo podkresla uzupelnianie sig
strony prawej i lewej. Strona lewa oznaczona kolorem czerwonym ma
przypominaé¢ krew menstruacyjng i ptodno$é, strona za$ prawa, wyrazona
przez kolor bialy, jest symbolem spermy. W postaci wysublimowanej i w
sensie religijnym kolory te przyjmuja inne znaczenie. Religijny duch i cel
ceremonii (rgoze) zmienia ich pierwotne, symboliczne znaczenie. Kolor
czerwony bedzie tutaj przypominat krew Chrystusa ukrzyzowanego, a ko-
lor bialy jego $mieré fizyczna, uduchowienie i bezcielesnosé. Gdy na przy-
klad przywoédezyni sekty ombwirystycznej Elibaganga w Libreville kladzie
na poczatku nocnych uroczystosci biatg farbe na stope nogi lewej, woéwczas
kieruje sie¢ mysla obudzenia w wiernych nadziei odrodzenia i uduchowie-
nia.

Pojecie zycia wyrazone jest w sektach synkretycznych w sposéb bardzo
konkretny i naturalny. Przedstawione ono jest w catej zlozonoéci natural-
nej i w lagcznosci symbolicznej z pojeciem poczecia i narodzin. Stad wlasnie
wzigl si¢ obraz kobiety uzaleznionej od cyklu natury i cyklu ksigzyca. Przy-
pomnijmy, ze pojecie kobiety jako Zrddla zycia jest przedstawiane przy
pomocy réznych srodkéw, i tak strona lewa i kolor czerwony, symbole men-~
struacji, romb umieszczony w srodku sakralnego stupa centralnego, przy-
pominajacy jej organ rodny, oraz harfa $wigta, symbol i uosobienie kobiety
cierpigcej i zaofiarowanej kobiety pigmejskiej, Bandzioku.

Rozw6j mysli religijnej w tradycyjnych wierzeniach wyraza sie faktem
tradycyjnej gabonskiej interpretacji kobiecych postaci biblijnych: Ewy
i Matki Boskiej. Postacie te zostaly utoZsamione niemal z legendarnymi po-
staciami kobiet gabonskich Biome (Ewa) i Ningon Mebeghe (Matka Boska),
siostra Boga Stwoércy. Mzame Mebeghe i jego siostra Ningon Mebeghe
wyszli, wedtug legendy, z tego samego prajajka. Skoro Nzambe Mebeghe
(Stwérca) wyrazony jako tchnienie jest pierwiastkiem meskim, Ningon Me-
beghe pojeta jest jako pierwiastek zeniski. Musimy pamigta¢ jednak, ze
sformulowania filozoficzne niektorych religijnych pojeé buitystycznych,
ktére spotykamy w objasnieniach przywoédcow duchowych sekt synkre-
tycznych, pochodza w duzej mierze z Bible sectéte des Noirs, napisanej
przez Prince Birinda de Boudiebny z plemienia Eshira. Ta mata ksigzeczka
z ilustracjami opartymi na wizjach autora natchnela malarzy tubylezych
do graficznego przedstawienia ,Sceny stworzenia” z udzialem kobiety.
Oczywiste jest, ze posta¢ ta wynikla z refleksji ksiecia Birindi nad mito-
logig Mitsogho i Apindji, nad Biblig, historig grecka, Talmudem i innymi
Zrédlami. Autor Bible nazywa te kobiete Dintsuna albo Mautu Benga, co
znaczy Biala Pani, uwazajac jg za bostwo $wietliste, syntetyzujagc w funk-
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cji religijnej Trojce chrzescijanska. W ten sposéb wedlug niego stanowi
ona Czwartg Osobe w nowym synkretycznym credo.

Ksiaze Birinda twierdzi, ze widzial Dintsune w swej ekstazie. Miata
ona mu sie ukazaé w sposdb analogiczny do wizji, jakiej doznal Swiety
Jan na wyspie Patmos, w ktérej przyozdobiona jest w dwanascie gwiazd.
Kobieta ta ,,poczeta nocg z tchnienia bozego” pozostaje jednak dla wigk-
szo$ci wiernych postacig obeg i nie przystajgcg do kontekstu tradycyjnego
Fangbéw. Wyjaénienia dotyczace poczecia jej, narodzin i atrybutow pocho-
dzg z roznych zrédel, miedzy innymi takich, jak mitologia Mitsogho, Biblia
lub Amfiteatrum, wedlug ktérych Dintsuna jest poréwnana albo do ,Fiat
lux” albo do Wielkiej Androgyne. Podobnie tez powiedzenie, iz jest ona
Dziewicg Odwieczna bez plci, wydaje sie ludowi wyjasnieniem dziwacz-
nym i niezrozumialym. Mimo abstrakcji i obcosci postaci Swietlistej Pani
dla religijnej my$li afrykanskiej niektérzy przywoédcy duchowi ulegli
wplywom i wlgczyli do ikonografii ilustracje Dintsuny i swigcag jej kult.
Jest ona przedstawiana z otwartymi ramionami w akcie kontynuowania
stwarzania sSwiata.

Podczas gdy Dintsuna pozostaje raczej nieznang nowicjuszom i ludo-
wi, wprowadzenie i adaptacja nowych postaci biblijnych zmienily ogrom-
nie tres¢ i wymiary tradycyjnych poje¢ co do zycia. Fakt ten doprowadzit
do sublimacji tegoz zycia, przesuwajgc jego wartos¢ z poziomu biologicz-
nego do poziomu duchowego. Biome lub Eniepe (Ewa) dala ,,odwieczne
narodzenie” biologiczne, kontynuowane nastepnie przez pierwszych ro-
dzicow, ktorzy z kolei wediug sléw jednej z piesni ,,powiekszyli to zycie”.
Natomiast Ningon Mebeghe (Dziewica Swieta) ,,daje $wiatu Zbawiciela”,
Eyene-Nzame (Syna Bozego), ktory ma by¢ wedlug gabonskich sekt syn-
kretycznych Zbawicielem czarnego czlowieka. Jest on uwazany najpierw
za zbawce zycia, ktére przywrdcil przez swa Smieré¢ i zmartwychwstanie,
potem za$ za zbawce politycznego czlowieka.

RYTUAL DUCHOWEGO ODRODZENIA

Filozofia religijna sekt synkretycznych Fangoéw w Gabonie podobnie
jak i inne religie jest nacechowana problemem przebiegu zycia. Problem
ten wynikly z dialektyki zycia i $mierci wyraza si¢ w rozwazaniach reli-
gijno-filozoficznych jako zagadnienie sensu i znaczenia tych dwdéch kran-
cowych punktéw. Religijno-filozoficzna mys$l Fangéw widzi w procesie
zycia obok aspektu ontclogicznego réowniez i aspekt moralny, w ktérym
czlowiek bierze udzial w sposéb mniej lub wiecej $wiadomy. To zaintere-
sowanie sferg moralng akcentuje sie przede wszystkim w religiinej inter-
pretacji zaréwno faktéw niezaleznych od czlowieka, a wigc zycia i $mierci,
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jak i tych, ktore pochodzg od niego samego. W tym wypadku chodzi o in-
terpretacje jego aspiracji, sukceséw i niepowodzen, ujetych razem w za-
gadnienie ciggtej i niezaspokojonej potrzeby odnowy duchowej i religijne-
g0 postepu. :

Doktryna wspoélezesnych nam sekt synkretycznych w Gabonie, oparta
na tradycyjnych elementach religijno-filozoficznych, ujmuje te dialektyke
w forme zycia biologicznego i zycia duchowego, w forme $mierci symbo-
liecznej i zycia odrodzonego. Dialektyka owa implikuje zasadnicze elementy
tego procesu, a wiec moment upadku i rzeczywistoé¢ duchowego odrodze-
nia. Koncepcje upadku i odnowy rozbudowuje filozofia buitystyczna mitem
o kobiecie jako przyczynie zla i o kobiecie jako narzedziu odkupienia.
Ujmuje ona kobiete catkowicie w terminach tradycyjnego systemu war-
tosci zycia i tradycyjnych wyobrazen o $wiecie, implikujgcych ingerencje
pierwiastka duchowego w cykliczny rozwoj zycia. Mitologia buitystyczna
ujmuje te odwieczng potrzebe odnowy i spiritualizacji w jednorazowe wy-
darzenie, bedace archetypem wszystkich poszczegélnych upadkéw i zma-
gan w zyciu czlowieka. Ujmuje je jednak w ramy zrozumiale i dostepne
dla kazdego, bo osadzone w tradycyjnym kontek$cie spoleczno-kulturo-
wym. Mityezny dramat upadku, analogiczny do tego, o ktérym opowiada
nam Ksiega Rodzaju, powtarza sig¢ nieustannie poprzez dramat liturgiczny
ceremonii sekt synkretycznych.

W liturgii sekt buitystycznych chodzi o odegranie dwu misteriow: mi-
sterium zycia i misterium czlowieka. Gdy w pierwszym podkresla sie az
nadto stwoérczy akt Bozy, to w drugim kladzie sie akcent na $wiadome
przezycie faktu narodzin, procesu dojrzewania i faktu $mierci. Liturgia
tak dobrala srodki dzialania i $rodki ekspresyjne, ze czlowiek, ktory chce
przezy¢ te dwie tajemnice, jest w stanie wczué sie w ich sens i w ich
eschatologiczne wymiary. Jednym z srodkéw, ktéry ulatwia to przezycie,
jest ujecie procesu zycia w kategorie podzialu na element meski i element
zenski. Gdy element pierwszy wyraza sie w prostym akcie pobudzenia
i dania poczatkdw, elementowi drugiemu przypada rola dojrzewania, orga-
nizacji i doprowadzenia zycia do pelnego rozwoju. Liturgia buitystyczna
stwarza specyficzng atmosfere, ktéra umozliwia odtworzenie mitycznych
scen poczatkéw zycia i stworzenia czlowieka.

Obserwujgc ceremonie buiti (ngoze) zaréwno wsrod Apindji, Mitsogho
jak i Fangéw, dostrzec mozna, iz zaczynaja si¢ one zawsze od prostego in-
strumentu muzycznego, zwanego w jezyku liturgicznym mongongo. fuk
muzyczny, bo o nim jest mowa, symbolizuje stwérczy glos Boga. Glosem
swoim, melodia cicha, lagodng i harmonijna wprowadza wiernych w atmo-
sfere bezruchu, w stan statyczny. Pod koniec kazdej melodii grajacy, a za
nim wierni, naéladuja chwile ,namystu” Mebeghe (Boga), zanim zaczal
stwarza¢. Wyraza sie to rodzajem wydluzonego milczenia przy zamknie-
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tych ustach. Jednoczesnie wyraza ono chwile ,,wypoczynku” i ,,przerwy”
w medytacji Stworcey.

Wedtug mitu twérczy dynamizm Mebeghe objawil sie w powolaniu
do bytu pierwotnego jajka. Skoro zatem po chwili cichej muzyki mon-
gongo pierwsze uderzenia drazka rytmicznego (obaka) przeszyje przestrzen
sakralng chaty rytualnej, woéwczas manifestuje sie pierwszy przejaw zy-
cia. Gwaltowne, krotkie i rytmiczne uderzenia drazka symbolizujg peknig-
cie jajka pierwotnego. Chaos zaczyna ,pracowa¢” i formowaé sie. W tym
réwniez celu Bog obdarza kobiete przywilejem dalszego stwarzania i po-
rzagdkowania zycia. W tej jednorazowej roli widzimy jg na malowidlach
$ciennych otoczong gwiazdami, jak oddziela dzien od nocy i jak wytycza
$wiatu horyzonty. Przepaska na jej biodrach oznacza wladze i plodnosé.
To réwniez dzieki niej zycie przechodzi ze sfery niebianskiej do ziemskiej.
Bog wydaje sie nie miesza¢ wiecej w akcje stwarzania. Ilustracje w Swig-
tyniach sekty buiti Dissumba przedstawiajg trzy sfery: niebianska, po-
$rednig i ziemska. Ze sfery niebianskiej ku ziemskiej prowadzi kreta dréz-
ka albo drabinka, przypominajgca drabine Jakubowa, po ktorej schodzili
i wchodzili aniolowie, albo tez pepowine, symbol nowego Zycia. Ziemie
lgczy zatem z niebem pepowina, tak jak tecza, starotestamentalny znak
przymierza. Niebo zapladnia ziemie poprzez ksiezyc, ten archetypiczny
symbol regularnosci i ptodnosci. Dwa jego konice dotykajg glowy kobiety
i mezezyzny. Zycie niebianskie przybralo nowe wymiary i nowa funkcje.
Stalo sie udzialem czlowieka, ktory odtad bedzie usilowal poprzez poko-
lenia i§¢ w rytm jego tetna, aby do maksimum korzysta¢ z jego mocy.
Zycie zinterpretowane religijnie okaze sie dla czlowieka pelne sensu, zna-
czenia i wartoSci. Nie bedzie mu sie wydawac Slepa, bezcelowg egzysten-
cjg. Wrecz przeciwnie, przez odkrycie w sobie wewnetrznej potrzeby do-
skonalenia sie i zdolnosci realizacji cztowiek zacznie nasladowaé jego cyk-
liczny rozwéj.

Czes$é druga uroczystosci noenych (ngoze) odzwierciedla zycie uporzad-
kowane i doskonale, ale i tragiczne. Gdy pierwsza cze$¢ obrazuje moment
przejscia od zycia boskiego do zycia na ziemi poprzez chaos, a wiec w
aspekcie czysto ontologicznym, cze$¢ druga moéwi nam o losie ludzkim
w aspekcie moralno-religijnym. Jest to istotna czes¢ ngoze, gdyz jej za-
daniem jest przedstawi¢ w sposéb liturgiczno-dramatyczny misterium in-
gerencji $wiata nadprzyrodzonego w rozwdj zycia ludzkiego. Inaczej mé-
wigc, ta cze$¢ stanowi sakralng i estetyczng interpretacje $wieckiej rze-
czywistosci. Ma ona w sposéb szczegdlny uczuli¢ adepta buiti na dialek-
tyczny rozwdj zycia religijnego, poczynajac od faktu wyjscia z rak Bozych
poprzez codzienne doswiadczenie sakrum w naturze az po wiedze misty-
czng w drodze halucynacji i widzenia ekstatycznego. Ta druga czes§¢ ngoze
to cze$é harfy $wietej. Jest ona symbolem zycia na dwu poziomach: bo-
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skim, nadprzyrodzonym jako symbol stworczego glosu Boga, i ziemskim
jako symbol kobiecego pierwiastka twoérczego. W instrumencie tym kon-
centruje sie specyfika religijnej filozofii buityzmu, wedlug ktorej Bog
stworzyt §wiat, ale nie za pomoca zwyklego codziennego stowa, lecz za po-
mocg glosu muzycznego. Najpierw byl to glos tuku muzycznego jako sym-
bolu odwiecznego glosu Mebeghe, a potem glos harfy jako symboliczny
glos Dintsuny, porzadkujgcej $wiat, glos Bandzioku, uduszonej w ofiarze
za dar widzenia ekstatycznego, albo tez glos Ningon Mebeghe, gabonskiej
Matki Boskiej, modelu i wzorca dla wspoélczesnej kobiety afrykanskiej.

Adepci wyraznie podkreslaja réznice glosu tych dwoch instrumentow,
ktore nigdy nie sg uzywane jednoczesnie. Dla nich mongongo to pierwszy
instrument muzyczny, instrument czasu stwarzania. Méwi sie o nim, ze
»gra na poczatku ngoze tak, jak grat niegdy$ u poczatkéw Swiata, u po-
czatkéw czasu”. Jego stworczy glos przechodzi potem w tchnienie harfy,
ktére jest rownoczesnie symbolem ust Mebeghe (Boga). Buiti lubi poréw-
nywat¢ czas glosu mongongo do czasu Starego Testamentu, a czas glosu
harfy do czasu Nowego Testamentu. Przy czym pierwszy to czas mozli-
wosci i dynamizmu, czas kiedy Mebeghe byt sam. Czas za$ harfy to diugi
okres stawania sig, podzialu, a wiec i okres seksualnosci jak i dobra i zta.
Stad to Dissumba, ktorg adepci przezywajg podczas nocnych uroczystosci,
przedstawia im sie zawsze w dialektyce narodzin i $mierci, lecz nie tej
beznadziejnej, poniewaz filozofia buiti zawiera element optymizmu w mo-
zliwosci ,,powrotu do $wiatla”, powrotu do pierwotnej doskonatosci. Ban-
dzioku, kobieta mityczna, usymbolizowana przez harfe, obiecuje to odro-
dzenie przez spozywanie narkotycznej rosliny iboga.

Przerwe miedzy pierwsza a druga czecig ngoze cechuje oczekiwanie.
Gdy minie pétnoc, cichy glos dzwonka, migotliwe $wiatetka $§wieczek i roz-
wiane iskry plongcej pochodni oznajmiajg zblizanie sie harfy swietej. Nie-
sie jg celebrant, tak jak zwyklo sie nie$¢ monstrancje podczas procesji w
kosciotach katolickich. Obok niego ida akolici, niosgc zapalone $wieczki.
W chwili nadejécia $wietego instrumentu zebrani klekajg. Glos harfy jest
spokojny i monotonny. Ci, ktérzy na nig patrzg, widzg w niej wizerunek
dobrej kobiety, ktéra dala zycie, i kobiety, ktéra ich odrodzita. Wiele jest
znakoéw, ktére podkreslajg te niewiesdcig role w filozofii zycia i w teologii
odkupienia. Drzewo, z ktoérego sporzgdzono harfe, nazywa sie adzem, anzon
lub adzap, uwazane jest ze wzgledu na czerwony kolor za ,,drzewo zycia”
albo za pierwsze drzewo, ktére wyrosto w miejscu, gdzie Ningon Mebeghe
zostawila krew swej pierwszej miesigezki. Dzi$ pod tym drzewem kobiety
zwykly zagrzebywaé¢ pepowine i lozysko po porodzie. Tradycja idzie na-
wet dalej, gtoszac, iz pod nim wlasnie, u brzegu rzeki, Bandzioku znalazla
kosci swego meza, Melonga. Ponadto harfa ma forme ciala kobiecego, w
zwigzku z czym Kkazda cze$é instrumentu jest nie tylko kopia czesci jej
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ciala, ale takze odzwierciedleniem mitycznej sytuacji, w ktérej kobieta
odegrala historycznie niepowtarzalng role. Zatem gdy szyjka harfy uwa-
zana jest za kregostup, struny za zyly, a skrzynka rezonansowa za tulow
kobiety, to sznur uwigzany u jej szyi jest symbolem $mierci Bandzioku
przez uduszenie. Poza cechami anatomicznymi, jak sutki piersiowe czy
organ rodny, harfa sakralna rozni sie od innych harf trzema zasadniczymi
kolorami: bialym, czerwonym i niebieskim. Harfy rytualne sg albo czerwo-
ne z bialymi plamami, albo w polowie biale i w polowie czerwone. Niektore
majg ponadto plamy niebieskie. Niekiedy spotyka sie harfy calkowicie
pomalowane na czerwono, a tylko wokél otworu rezonansowego widaé
obwodke biatg, co ma symbolizowaé akt spétkowania i prokreacje. Kolor
bialy to symbol spermy, a kolor czerwony to symbol menstruacji, nato-
miast kolor niebieski to kolor rasy czarnej. Wspoélczesne wplywy zazna-
czaja sie w przyozdabianiu tego instrumentu. Poza naszyjnikiem z korali
i klipsami, znakami kobiecej kokieterii, spotka¢ mozna korone na glowie
lub welon. W ostatnim wypadku mamy do czynienia ze wzorowaniem sie
albo na figurach Matki Boskiej albo tez na stroju katolickich zakonnic
w Libreville. Kobiecie gabonskiej bardzo przypadl do gustu ten rodzaj
stroju. Nic tez dziwnego, ze tradycyjiny stroj zakonnic stal sie strojem
rytualnym kobiet z sekt synkretycznych.

Symbolika harfy $wietej zatem to forma i kolory, glos i melodia. Jedli
instrument jest symbolem kobiety, to jego rola jest odbiciem jej roli. Glos
harfy to znak jej zycia i postannictwa. Na poczatku drugiej czesci ngoze
harfa jest symbolem zyciodajnego tchnienia Bozego, a zarazem symbolem
rodzgcej kobiety. W koncowej czesci ceremonii glos harfy bedzie projekecja
glosu kobiety umierajacej, a wiec tej, ktora daje swe zycie za dar wiedzy
mistycznej. Jest wiec ona znéw wyrazem dialektyki zycia i $mierci. Zre-
sztg poza ceremoniami liturgicznymi harfa spelnia analogiczng role. Gra
wtedy, gdy nowe zycie sie rodzi, i sltycha¢ jej glos w podwérzu, gdzie
umierajgcy czeka na spotkanie ze $miercig. Funkcja jej zatem sprowadza
sie zaré6wno do oznajmiania zycia i do wyslawiania $mierci jako przejscia
z zycia do zycia. O harfie mowi sie, ze jest ,niewinna”, a wiec, ze jest po
prostu miumiu, to jest , bez charakteru”, stad widzi sie w niej obraz dobrej
i cnotliwej kobiety jak réwniez nowicjusza, ktéry juz oczyscil sie ze swych
win. Harfa Swieta jest symbolem kobiety, ale skoro jest réwniez symbolem
zycia, zawiera w sobie takze i element meski. Ten kto gra na niej, odroz-
nia cztery struny meskie i cztery struny kobiece. Palce reki lewej, a wiec
strony kobiecej, spoczywaja zawsze na strunach krétkich, i na odwrét,
palce reki prawej, strony meskiej, dotykaja strun dlugich, dajacych glos
niski. Muzyka tych dwoch glosow to jakby akt prokreacji lub twoércza
praca tkacza.

W melodii harfy wierni slyszg glos kobiety mitycznej, ale tez przez
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nig wydaje im sig, ze Bog do nich przemawia. Stad ci, ktorzy stuchaja jej
calg noc, upajaja sie az do stanéw ekstazy i wizji. Muzyka harfy stanowi
tu estetyczne tlo medytacji i przezycia religijnego. To ona otwiera niewy-
mierne horyzonty do$wiadczenia rzeczywistosci metafizycznej dla tych,
ktérzy wierza w takg mozliwcsé.

Druga cze$¢ ngoze ma przedstawiaé tajemnice zycia i upadku, ale tez
tajemnice odrodzenia. Osoba kobiety jest tu obrazem poczatku i konca.
Gdy jedne z piesni méwig o zyciu w raju, a wiec o Eniepe (Ewa), inne,
koricowe, sa juz pieSniami maryjnymi. Aby podkreslic nowg role kobiety,
ktéra stworzyla historyczno-kulturowa i spoteczno-religijng sytuacje sto-
sownie do wspélczesnych wymogéw, sekty buitystyczne chetnie postu-
guja sie formg teatralng. Podczas wiekszych uroczystosci urzadza sie re-
ligijne spektakle, bardzo zblizone do misteriéw s$redniowiecznych, urza-
dzanych z okazji Swiat Bozego Narodzenia, Wielkiego Postu lub Bozego
Ciala. Do najczeSciej spotykanych uroczystoSci nalezg tu ,,Upadek moralny
i wygnanie z raju” oraz ,,Zycie i meka Jezusa”, odgrywanych bez stow,
jedynie w rytmie harfy swietej i obaki. Co sobote za$, na przyklad, w sek-
cie Ndeya Kanga w N’Kembo (dzielnica Libreville) ostatnig pie$nig jest
piesn maryjna. Podczas $piewania tej pie$ni jedna z tanczgcych kobiet,
ubrana na wzor zakonnicy katolickiej, ktéora ma wyobraza¢ posta¢ Matki
Boskiej, stoi posrodku chaty rytualnej, zwrécona twarzg do oftarza (mam-
bobgo) w bezruchu i ze zlozonymi rekami tak, jak na figurkach Matki
Boskiej z Lourdes. Wszyscy tanczacy wokol niej wyrazaja w ruchach rak
i sklonach tulowia akt adoracji i uwielbienia. Ta ostatnia pie$n zwana
Ngonde (ksiezyc) wyraza idee nawrotu do kobiety, przedstawionej tutaj
jako posta¢ Matki Boskiej.

Jak juz wyzej powiedzieliSmy, ceremonie nocne, ngoze, majg za zada-
nie odtworzy¢ misterium zycia i Smierci oraz odrodzenia. Jednakze warun-
kiem rozwoju duchowego i odrodzenia sie jest tu $wiadomoé¢ przezycia
tej ,,drogi zycia i $mierci”. Dlatego wymaga sie od kandydatéw do sekt
synkretycznych wewnetrznego przygotowania sie na $mieré symboliczng
i na spotkanie ze $wiatem zmarlych. Odrodzi¢ sig, znaczy dla sekt syn-
kretycznych tyle, co zaczaé¢ Swiadomie, od nowa swoje poczecie, narodziny
i dojrzewanie, ktore bedzie i tak trwalo cale zycie adepta, aby wilgczy¢ sie
nastepnie w sposéb rytualny do spoleczenstwa. Dostrzegamy w tym
aktualng nadal wsréd ludéw Gabonu potrzebe sakralizacji zycia codzien-
nego. Zresztg trzeba doda¢, ze mimo znacznych zmian spoleczno-ekono-
micznych nie zanika atawistyczna potrzeba magiczno-religijnej interpre-
tacji swiata. Mozna raczej powiedzie¢, ze ze wzgledow historyczno-kultu-
rowych i psychologicznych potrzeba ta odradza sie w sektach synkretycz-
nych. Miejsce dawnych, niekiedy wulgarnych rytéw, jak spozywanie ciala
ludzkiego czy pieczonego moézgu szczegblnie w ceremoniach inicjacyjnych,
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zajely dzi§ ryty wysublimowane. Caly proces liturgii odrodzenia ulegit
uduchowieniu i indywidualizacji. Poprzez ryt religijny kandydat nabiera
,,charakteru”. Z miumiu staje sie bandzi — wtajemniczonym, to znaczy
kim$, kto bedzie moégt zabiera¢ glos podczas zebran swojej wspélnoty re-
ligijnej. Stanie sie on ,,panem swego zdania”. Zatem uspolecznienie jedno-
stki w aktach synkretycznych jest SciSle zwigzane z rytmem sakralnym,
mimo iz jego charakter jest tylko sankcjonujacy, a nie ,uswiecajacy”.
Sakrum, pojete jako element stalosci, prawdziwosci, ma za zadanie po-
$wiadezyé swoja powaga dokonany akt oraz gwarantowaé jego nastep-
stwa. Istota przezycia poczatkéw i rozwoju wlasnego zycia znajduje swoj
wyraz przede wszystkim w zaakceptowaniu symbolicznej $mierci, osig-
gnietej przez utrate Swiadomosci, w nowej wiedzy mistycznej, osiggnietej
w drodze wizji i przejeciu nowego statusu religijno-spotecznego, danego
przez zmartych. Wiemy, ze takie odrodzenie jest usymbolizowane przez
nowe imie, nowe biale szaty, czerwony kolor i nowg funkcje we wspélno-
cie religijnej, ktoérej on staje sie rzeczywistym czlonkiem.

Podczas catego procesu ceremonii duchowego odradzania sie wszedzie
pelno jest reminiscencji, poréwnan i analogii wzietych z biologicznego pro-
cesu poczecia i narodzin. Aby usymbolizowaé poczecie, celebrant zbliza
sie do centralnego stupa sakralnego (akun), na wysokosci pierwszego otwo-
ru, symbolu ogranu rozrodczego kobiety, obejmuje go i nasladuje ruchy
aktu seksualnego. Moment narodzin wyrazony jest przez odzyskanie przy-
tomnos$ci i przez spoczecie na wielkim liSciu banana bgdz tez na macie,
tak jak sie kladzie nowonarodzone dziecko. Gdy nastepnie nowicjusz usig-
dzie na stolku lub krzesle, bedzie to znak, iz spoczgl na kolanach swej
matki.

Poniewaz religijna filozofia sekt synkretycznych proponuje pewien
program etyczny, formujgcy nowg osobowos¢ adeptow, mozna sobie zadaé
nastepujace pytania: jakie sa podstawowe warto$ci, ktére sekty synkre-
tyczne odziedziczyly z tradycji przodkéw, a jakie przejely z przesziosci,
ktore chrzescijanstwo kategorycznie odrzucilo. Niemniej wazne jest pyta-
nie, jakie sg wartos$ci chrzescijanskie, ktére wartosci sekty przejety w dro-
dze selekcji, a ktore odrzucity. Pozostaje jeszcze kwestia motywow selekeji
i adaptacji wartosci. Tych kilka pytan doprowadza nas w koncu do zasta-
nowienia sie nad nastepujgcymi zagadnieniami:

— na czym polega postep mysli filozoficzno-religijnej pierwotnego kul-
tu buiti,

— gdzie tkwi zasadnicza mys$l religijnej filozofii synkretycznej,

— jaka jest wartos¢ i funkcja religijnej filozofii synkretycznej w aktu-
alnej sytuacji spoteczno-politycznej, kulturalnej i religijnej Gabonu.

Jak juz zaznaczyliSmy, religijna filozofia buitystyczna i ombwiristycz-
na jest afirmujgca i dynamiczna, gdyz wychodzi z zalozenia potencjalnosci
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natury ludzkiej. Jest humanistyczna, bo glosi, ze czlowiek nie okreSla sig
tym, ile posiada dobr materialnych, ale jakie posiada wartosci osobiste
i w jaki sposéb zyje. Filozofia ta jest rowniez religijna, gdyz widzi mozli-
wosci stalego odradzania sie czlowieka. Znajdujemy takze wiare religijna,
wedlug ktérej odradzanie sie i uduchawianie czlowieka dokonuje si¢ w
drodze ingerencji $wiata niewidzialnego, wyobrazonego albo w formie
Wielkiego Ducha buiti albo tez w formie duchéw ombwiri. Po raz pierwszy
przenika do kolektywnego przezycia religijnego pojecie doskonatosci i swie-
to$ci osobistej. Obserwujgc nocne ceremonie (ngoze), te msze synkretycz-
ne sekt, zadziwia nas fakt, ze za skromnoscig §rodkéw ekspresyjnych kryja
sie daleko wysublimowane motywy religijne, pchajgce adeptéw nawet do
pragnienia widzenia i przyzywania sakrum w sposéb bezposredni.

Religijna filozofia sekt synkretycznych apeluje do rozumu i wyobrazni,
ale nie pomija tez serca i uczucia. Streszcza sie ten apel do nastepujgcego
sformulowania: poprzez wizje, osiagnieta przez narkotyczng rosline iboga,
méc osiggnaé wiedze o zyciu pozagrobowym, méc odstoni¢ zagadke wiary
i przezy¢ $wiadomie swoje narodzenie. Ambicja takich stanéw psychicz-
nych jest gleboko uzasadniona wzgledami spoleczno-religijnymi: przezycie
ma stworzyé okazje do uformowania w sobie nowych wartosci i nowych
cnoét, co jest warunkiem osiagniecia nowego statusu spoleczno-religijnego.
Mozemy okresli¢ te filozofie jako dialektyke zycia i $mierci, albo lepiej
jako dialektyke lub rozwo6j od narodzenia poprzez Smieré¢ az do odrodzenia
sie. Proces ten obejmuje dwa poziomy wartosci ludzkich. Pierwszy, ktory
odnosi sie do zycia biologicznego oparty na zdolnosci do prokreacji i wspot-
istnienia, i drugi, ktéry odnosi sie do zycia duchowego, w ktérym czlowiek
winien sie wyprébowaé¢ $wiadomie w swych zdolnosciach rozumienia rze-
czywistoSci pozamaterialnej. W ten sposob ksztaltuje sie czltowiek i pre-
cyzuje swoje samookreslenie.

Pomiedzy wieloma czynnikami dzialajgcymi w formowaniu sie nowej
osobowosci mozemy wymieni¢ te, ktére pochodza z zewnatrz, i te, ktore
mozna by nazwaé czynnikami psychologicznymi. Pierwsze stanowiag sak-
ralne ramy, konieczne do stworzenia swietego nastroju. Sg to stowa przy-
wodcoéw duchowych, muzyka harfy i czynnosci symboliczne. Czynniki psy-
chologiczne za$ maja tak usposobi¢ nowicjusza ku przygodzie religijnej,
aby mogta wstrzasnaé¢ az do glebi jego jestestwa ,naiwnego” (miumiu), to
znaczy bytu ,,bez charakteru”, pchajgc go az po $mieré symboliczng. Strach
i lek przed wszystkim co nieznane, ktére tak bezlito$nie narzuca sie czar-
nemu Czlowiekowi, bezsilnemu wobec natury, emocja i fantazja, niekon-
trolowana przez naukows wiedze o $wiecie, oto czynniki psychologiczne,
obok snéw, wizji i aktywnego przezycia ceremonii, ktére determinujg ja-
ko$¢ nowej spoteczno-religijnej osobowosci adepta sekt synkretycznych.

Streszczajgc glowne mysli religijnej filozofii sekt synkretycznych w
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Gabonie, mozemy powiedzieé¢, ze filozofia ta wyszta z dwu zrodel: z tra-
dycyjnego $wiatopogladu religijnego, ktéry byl oparty na odziedziczonych
wierzeniach, oraz ze $§wiatopogladu zachodnioeuropejskiego. Aby by¢ bar-
dziej dokladnym, lepiej bedzie powiedzieé¢, ze za podwaliny tej filozofii
postuzyl kult przodkoéw buiti i idee chrzescijanskie, choé zinterpretowane
i przystosowane do nowego kontekstu i nowych wymagan. W buiti za-
czatkiem mys$li filozoficznej i religijnej byt przede wszystkim jezyk filo-
zoficzny zdolny do przekazania starych tradycyjnych wartosci mysli re-
ligijnej nowemu pokoleniu, ktére, jak wiemy, przejeto je i rozbudowato
do swych aktualnych potrzeb spoleczno-kulturowych i religijnych. Nie-
watpliwie jezyk sprecyzowal te wartosci znacznie po6zniej, to znaczy wte-
dy, gdy okazaly sie ku temu dogodne warunki, wynikle ze zmian spolecz-
no-kulturowych, politycznych i ekonomicznych. Ten rozwiniety jezyk byt
wiec wyrazem nowych potrzeb, byl tez znakiem nowej $wiadomosci i go-
towosci ku autonomii osobistej i kulturowej ludzi tak bardzo uczulonych
na wartos$ci religijne i ich role w zyciu spotecznym.

Animizm glosil, ze zostal powolany przez Boga i ze kult buiti ma stu-
zy¢ swymi ceremoniami jako $rodek integracji, chrzesScijanstwo zas, wy-
posazone w definicje, sformutowania teologiczne i symbole, przedstawialo
Fangom nowe wymiary tych samych ,,prawd” religijnych: zycia, sprawie-
dliwo$ci, braterstwa i solidarno$ci w komunii duchowej. Aby polgczyé
»prawdy chrzescijanskie” z tymi, ktére animizm wytworzyl w ciggu ca-
tych stuleci, potrzebny byl pomost do uformowania sie wspoélnego jezyka.

Juz dzis mozna by pokusié¢ sie na pierwszy szkic o rozwoju mysli ma-
giczno-religijnej w kierunku mys$li filozoficznej w Gabonie, ktéra wylania
sie¢ i precyzuje w nowych warunkach spoteczno-ekonomicznych.

Animizm jako popularna i spontaniczna religia méwit o zyciu i $mierci
w wymiarach naturalnych, cho¢ w rzeczywistosci zinterpretowanych we-
dlug eschatologii metafizycznej. Buiti za§ jako kult religijny, reprezento-
wany przez specjalnych ludzi wykwalifikowanych i wyselekcjonowanych
przez spoteczenstwo, poszedl dalej w rozwazaniach o zyciu i $mierci. Lu-
dzie ci zdolni juz byli wypracowaé abstrakcyjne pojecia odnosnie do wy-
miaréw zycia, umieszczajgc je poza czasem i miejscem. Dla buiti zy¢, nie
znaczy tylko polowaé, aby jes¢, ptodzi¢, aby istnie¢ i spaé, aby wypoczy-
waé, ale oznacza ono zaangazowanie sie §wiadome przez inicjacje do pro-
cesu bycia i stawania sie. Dlatego tez buiti, zaré6wno u Apindji, jak i u Mi-
tsogho méwi nowicjuszom o $mierci symbolicznej i o narodzinach ducho-
wych, wysublimowanych, cho¢ poczetych w kontakcie ze zmartymi
przodkami.

Patrzac za$ na ceremonie sekt synkretycznych na wybrzezu majacych
swe zrodlo w kulcie buiti lub Ombwiri, zauwazamy, ze Wierni bedac urze-
czeni ideami chrzescijanskimi zrobili ogromny skok w mysli religijnej.
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Objawia sie to w fakcie, ze rytualne spozywanie iboga w trakcie ceremonii
inicjacyjnych nazwali oni po prostu ,,chrztem przez iboga”. Podobnie tez
na sposdb chrzescijanski przejeli inng funkcje, uwazajac iboge za ,komu-
nie” czlonkow tej samej wspolnoty.

Przejawszy pojecia i terminologie chrzescijansks, wierni sekt synkre-
tycznych i ombwirystycznych mogli ttumaczy¢ daleko lepiej i adekwatniej
kwestie, ktére narzucalo im aktualne zycie. Ale filozofia synkretyczna nie
ograniczala sie do odpowiedzi uspokajajacych, aby wywolaé u wiernych
uczucie nadziei lub by im obiecaé niebianski raj i wiecznos¢ bez cierpien,
tak jak to mogl glosi¢ animizm lub chrzescijanstwo. Filozofia synkretyczna
ma charakter pozytywny, usposabia czlowieka raczej do przezwyciezenia
samego siebie orientujac go ku lepszej przyszlosci na ziemi, cho¢ nie po-
zbawiajgc go przy tym wymiaré6w metafizycznych. W ten wiec sposoéb,
poprzez taka reinterpretacje zycia i przez nowe Srodki ekspresyjne filo-
zofia ta niweluje zdeterminowane wymiary czasu, umieszczajgc zycie w
$rodku dzialania niewidzialnego i natury. Jak juz widzieliSmy, religijna
filozofia synkretyczna sekt Gabonu afirmuje zycie, proponujac swym wier-
nym odtwarzanie i kontynuowanie dziela Bozego oraz $wiadome przezycie
go w ramach doznan estetycznych i religijnych.

FEMINISTYCZNY ASPEKT RELIGIJNEJ FILOZOFII ZYCIA

Kobieta w micie i tradycji Tak jak wiele religii, gléwnie
za$ chrzescijanstwo, réwniez i religia buiti wyraza dialektyke moralnego
przebiegu zycia, postugujgc sie postaciami dwoch kobiet: tg, ktérej ludz-
ko$¢ zawdziecza zycie biologiczne, i tg ktéra przyniosta zycie duchowe albo,
inaczej mdéwiac, ta, przez ktérg zlo przyszlo na ziemie i dzieki ktérej ludz-
kos¢é mogta wyzwoli¢ sie od niego przez odrodzenie.

Pierwsza kobieta to Ningon Mebeghe, ktérg tradycja plemienia Mitso-
gho nazywa Eniepe. Odpowoada ona biblijnej Ewie, matce catej ludzkosci.
Druga za$ to Dintsuna albo Bandzioku. Jej rola jest analogiczna do roli
Marii, matki Jezusa. Te dwie kobiety symbolizujg dwa okresy w istnieniu
ludzkos$ci: pierwszy, w ktorym cztowiek wyszedl z ragk Stwoérey i w ktérym
prébowat wiasnych sit, dochodzac az do upadku, i drugi, w ktérym pier-
wiastek nadprzyrodzony przychodzi mu z pomocg poslugujgc sie kobiets.
Ten religijno-etyczny dualizm, przypominajgcy biblijna historie upadku
i odnowy, jest jak najbardziej uwypuklony w doktrynie i w liturgii sekt
synkretycznych wysztych z meskiego kultu buiti i z zenskiej instytucji
znachorskiej ombwiri. Poprzez instrumenty muzyczne, symbolike koloréow
i przestrzeni oraz przez rytualne znaczenie ruchow religia buiti chce od-
zwierciedli¢ idee przejscia od zycia do $mierci i od upadku do odrodzenia.
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Nic wiec dziwnego, ze w stuzbe liturgii wprzegnieto architekture swigtyn
i miejsc sakralnych, sztuke zdobniczg jak i poezje. We wszystkich tych
$rodkach ekspresyjnych przewija sie motyw twdrczej roli pierwiastka zen-
skiego, tak jak przedstawia go mitologia. W zestawieniu jednak z rolg
pierwiastka meskiego zauwaza sie pewna dysproporcje, polegajaca na tym,
ze mimo zasadniczej komplementarnosci tych dwu pierwiastkéw elemen-
towi zenskiemu przypada w udziale nie jednorazowy bodziec, ale raczej
«cigglosé w procesie zycia, ktéry nazwaliSmy filozofig stawania sie. Zresztg
tatwo dostrzec, ze religia buiti nie jest niczym innym jak religijng filozofig
'stawania sie, doskonalenia i uduchowienia. Nie jest ona ani religig utyli-
tarng w sensie do ut des, ani tez religig ,,z géry”, uSwiecong laskg Boza.
Przebiega ona w zupelnie innym kierunku niz religia ,,objawiona”. Religia
buiti zaczyna sie od faktu zycia biologicznego, a nie od dogmatu o istnieniu
Boga, choé w rzeczywisto$ci nie zaprzecza fenomenologii sakrum. W po-
jeciu bowiem zycia w religii buitystycznej implikuje sie rowniez i pojecie
ingerencji Bozej.

Religijna filozofia zycia sekt synkretycznych w Gabonie wyrosla na
zasadach tradycyjnych kultu buiti, proponuje swym wiernym s$wiadome
przezycie narodzin i $mierci, aby w ten sposéb w drodze inicjacji mogli
oni doj§¢ do poziomu dojrzaloéci spoleczno-religijnej. Przezycie to ma
objaé zaréwno jego wlasny los, jak los calego rodu ludzkiego. Winno ono
jednak tak odzwierciedli¢ istotne momenty historii ludzkosci, aby w dro-
dze paralelizmu i analogii réwniez i indywidualne zycie wiernego mogto
korzysta¢ z tych samych szczesliwych chwil, z jakich korzystala niegdy$
ludzko$¢. Liturgia religii buiti stworzyla wiec odpowiedni rytualny kon-
tekst, warunkujacy adekwatnosé takiego mistycznego przezycia. Przez sa-
kralizacje¢ czasu, znakoéw, rzeczy i miejsca religia buiti spodziewa sig
,»uSwieci¢” na nowo czlowieka. Przez przezycie jego wlasnej szczesliwej
mitycznej przeszlosci, tragicznego upadku moralnego i odrodzenia ducho-
wego ludzkosci religia buiti chee ukazaé adeptowi rytualne mozliwosci je-
go wlasnego odrodzenia. Dewiza Fang6éw glosi, ze tam, gdzie chodzi o po-
jecie zycia, tam moéwi sie i o odrodzeniu, a wiec i o ptodnosci, i o kobiecie.
Wszystkie symbole zatem, ktére zdolne sa odzwierciedli¢ doniostosé¢ tych
pojeé, znajdujg zastosowanie w liturgii buitystycznej. Sg to wiec przede
wszystkim symbole ptodnosci, zycia i kobiecoSci. Aby sie odrodzié, trzeba
wpierw obumrze¢, tak jak ziarno obumiera w zasiewie. Tlem symbolicz-
nego obumarcia i mistycznego poczecia stala si¢ w liturgii buitystycznej
noc, bo zgodnie z tradycja do biologicznego poczecia niezbedny jest ksig-
zyc — symbol plodno$ci. W ramach rytualnej nocy ma sie dokonaé¢ w skré-
cie liturgiczne przedstawienie historii zZycia ludzkiego. Dwa sakralne in-
strumenty muzyczne; tuk muzyczny (mongongo) i harfa (ngombi), odgry-
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wajg tu decydujacg role. Majg one za zadanie odtworzyé swym glosem
upadek moralny i agonie kobiety jako warunki odrodzenia.

Religijna filozofia zycia sekt synkretycznych w Gabonie jest na wskro$
feministyczna, gdyz przypisuje kobiecie nie tylko poczgtek biologicznego
zycia, ale i uporzgdkowanie catego kosmosu. Taki sam feministyczny cha-
rakter ma i teologia tych sekt, ktéra zbawienie réwniez widzi w kobiecie.
Gdy los zdarzyl, ze uznano ja winng poczatkéw grzechu, to i los zrzadzil,
ze stala sie instrumentem $wiata nadprzyrodzonego w tajemnicy odrodze-
nia oraz $rodkiem zados$éuczynienia. Wiecej nawet, kobieta stata sie ofiarg
i komunig pierwszych adeptéw buiti. Zamordowano ja i zjedzono na wsp6l-
nej uczcie rytualnej. W tej funkcji jako odkupicielka ludzkosci usymbo-
lizowana przez harfe sakralna, ngombi, i przez czerwone drzewo adzap
weszla do liturgii buitystycznej jako przedmiot kultu i jako wyraz cier-
pigcej ludzkosci, a nade wszystko jako idealny wzorzec kobiety matki
i wspotczesnej kobiety gabonskiej. W sektach synkretycznych kobieta jest
traktowana na réwni z mezczyzng i wobec wszystkiego, co jest uznane
za $wiete, za sakrum.

Kultowe symbole kobiecos$ci. Bogactwo liturgicznych srod-
kow ekspresyjnych buiti lezy w tym, ze pochodzg one z przeréznych dzie-
dzin. Religijno-filozoficzna potrzeba wiernych doszukuje sig¢ analogii i sym-
bolicznego znaczenia w tym wszystkim, co ulatwi¢ moze lepsze zrozumie-
nie jednorazowych wydarzen mitycznych i zastosowania ich w codzien-
nym zyciu. Liturgia religii buiti dla uwypuklenia swych pojeé¢ zasadniczych
postuguje sie kolorami, §wiatem zwierzecym i roslinnym, opozycja kierun-
kow i plei, Swiattem i woda, cze$ciami ciala i planetami, a nawet stwarza
postacie, aby je wlgczy¢ w zamierzong akcje sakralng. Znajdujg one za-
stosowanie w trzech gitéwnych dziedzinach: w sztuce i architekturze,
w sprzecie liturgicznym i w akeji, czyli ceremoniach. Mimo iz w zasadzie
podzial Srodkéw ekspresyjnych i symboli oparty jest na dualizmie biolo-
gicznym: meskoS$ci i kobiecosci, religijna filozofia buiti rozwija sie raczej
wokol tego drugiego pierwiastka, poniewaz pierwiastek meski uwazany
jest jedynie za pierwiastek stymulujgcy, jesli nie negatywny, pojety jako
cierpienie, nieszcze$cie i niekompletnosé. Przeciwnie natomiast pierwiastek
kobiecy, wyrazony zaréwno przez strone lews, kolor czerwony czy ksiezyc,
uznawany jest za pierwiastek pozytywny i afirmujgcy. Stad religie buiti
mozna by nazwaé nawet ,religig afirmacji zycia”.

Analizujgc miejsca sakralnych uroczysto$ci wymieni¢ nalezy na pierw-
szym miejscu nzimbe, to jest miejsce, gdzie nowicjusz obumiera rytualnie,
aby sie potem odrodzi¢ duchowo. Nzimbe, symbolizujgce gréb przodkow,
jest rodzaju zenskiego w przeciwienstwie do $wigtyni, aben (mbandzia),
ktora jest rodzaju meskiego. Relacja nzimbe i mbandzia (aben) jest jak
relacja ziemi i nieba, ksiezyca i stonca. To tutaj wlasnie, w nzimbe, roz-
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poczyna nowicjusz droge zycia i $mierci, droge ku $wiatlu i ku wiedzy
duchowej, malujgc swg twarz bialg sakralng farbg na znak Smierci, ale
i tez na znak czysto$ci serca. Kazde ngoze to skrdocone, rytualne powto-
rzenie wydarzen mitycznych, to takze liturgiczny wyraz procesu dosko-
nalenia sie. W polowie drogi, a wiec miedzy nzimbe i abent, nowicjusz za-
trzymuje sie. Jest to miejsce, gdzie na czas ceremonii sadzi sie otunga,
mate drzewko, przyniesione z dziewiczego lasu, aby usymbolizowaé¢ ptéd
ludzki. Jest ono takze symbolem ofiary z samego siebie i symbolem no-
wego zycia. Niekiedy uwaza sie to miejsce za symbol ofiary Bandzioku.
Dla przypomnienia tego mitycznego faktu stawia sie przy drzewku otunga
stél, aby wierni mogli na nim zlozy¢ ofiary i dary: zywnos¢, papierosy,
pienigdze, ktére potem przeznacza sie do podzialu wspélnoty religijnej.
Przybywszy do chaty rytualnej (abern) nowicjusz napotyka na dalsze sym-
bole kobiece, dzieki ktérym uswiadamia sobie cel jego wysitkéw. Wchodzi
wiec do Swigtyni przez ,,drzwi $mierci”’, to jest prawsg strong, oznaczong
symbolem meskim, sloncem. To tutaj ma nastapi¢ koncowa faza narodzin.
Bedzie ona miata miejsce przy stupie centralnym (akun), symbolu pod-
wojnego zycia: zycia biologicznego i zycia duchowego. Slup ten, zwany
takze ,,drzewem nowego zycia”, ma dwa otwory. Jeden u dolu stupa w
formie rombu jest symbolem kobiecego organu rodnego, drugi za$, znaj-
dujacy sie w gérnej jego czesci, jest symbolem zycia odrodzonego.

Fangowie identyfikujg niekiedy stup centralny z drzewem adzap, o kt6-
rym opowiada legenda, ze znajdowalo sie w $rodku drogi, uniemozliwiajgc
przejscie. Bylo to okolo roku 1840. Wediug legendy ogromne to drzewo
rosto wlasnie w miejscu, gdzie schodzily sie strome, skaliste zbocza, zamy-
kajace przejscie calej migrujgcej grupie Fangow. Gdy Pigmeje wycieli
w nim otwor, Fangowie przeszli przez nie i kontynuowali swg historyczna
wedréwke. W ten sposob udalto sie im wej$¢ do Gabonu, gdzie rozpoczeli
nowe, osiadle zycie. Otwoér ten uchodzi w tej legendzie za ,,otwér naro-
dzin” — ozambogha. Niekiedy, jak w sekcie Elivaganga, stup centralny
jest przyréownywany do roli motombi, drzewa, po ktérym, jak opowiada
tradycja Mitsogho, Dintsuna zstapila na ziemie. W tym tez duchu przy-
wodcezyni tej sekty, Madelaine Essimyo, wyjasnia swym adeptom, ze po
stupie centralnym Matka Boska (Ningon Mebeghe) wraz z aniotami schodzi
z nieba na ziemie, przynoszac zycie i blogostawienstwo.

Dos¢ czesto nad dolnym otworem stupa centralnego znajduje sie rodzaj
fartuszka, sporzadzonego z widkien rafii i zwanego elomtba. Jest to ,,uwlo-
sienie boze” albo ,szata boza”, przypominajgca tradycyjny ubidér kobiet,
zakrywajacy czesci rodne, przed wprowadzeniem tkanin europejskich. Gdy
stroj z rafii zdobi réwniez inne czeSci swigtyni, wowczas lgczy sie je gir-
landami z lisci i kwiatéw. Muszg one byé bardzo $wieze, ,,dziewicze” albo,
jak wyrazajg sie adepci buiti, ,maja one wyjé¢ bezposrednio z kobiety”.
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Chodzi tu gléwnie o czerwone kwiaty bugenwile, ktoére symbolizujg krew
menstruacyjng.

Gdy stlup centralny jest przyozdobiony wizerunkiem weza, ma przypo-
minaé plodnos¢ kobiecg i starotestamentowsg scene upadku moralnego. To
samo oznacza ksiezye, symbol kobiety i jej ptodnosci, lub 16dz. Znak lodzi
jest symbolem organu kobiecego (wody plodowe), a takie wyraz przejscia
z zycia do zycia, czyli z ziemi do spotecznosci zmartych. Nierzadko w stupie
wyrzezbiona jest twarz Bandzioku lub Ningon Mebeghe albo, jak w §wigty-
ni sekty Erendzi Saint w N’kembo (Libreville), cata posta¢ Matki Boskiej,
u ktérej stép znajduje sie rowniez rysunek todzi z wiostami. Wiosto jest
symbolem przewoznikéw i transportu oraz przypomnieniem lopat, ktérymi
niegdy$ kopano groby.

Wszystkie swigtynie sekt synkretycznych podzielone sg na dwie czesei:
prawa i lewa. Kazda z nich ma swdj odpowiedni znak, symbol stonca albo
symbol ksiezyca. Do najistotniejszych cech, ktére roznig te dwie czelci,
zaliczy¢ nalezy, jak to wida¢ w wielkich §wigtyniach sekt Assumega-enin
(poczatki zycia), ,izby”, ktére przeznaczone sa badz dla meiczyzn, badz
dla kobiet. Kazda izba ma ,,sadzawke zycia” albo ,,studnie zycia”, w ktérej
zawsze jest woda; symbolizuje ona wody plodowe. W przekonaniu wier-
nych woda w izbie mezczyzn zawiera sperme, a woda w izbie kobiet —
krew menstruacyjnag.

W religii buiti méwi sie nowicjuszom cze¢sto rowniez o Moboghwe, ,,rze-
ce Buiti”. Chodzi tu o ,brzuch kobiety matki”, o jej wnetrze, z ktérego
wyszto wszystko, co zyje i o czym méwi buiti.

Wsréd przedmiotéw kultowych, ktére sa symbolem kobiety i jej roli
w misterium Zycia, wymienié ponadto mozemy miotetke (akua), dzwonek
w ksztalcie czeéci rodnej kobiety, skorke cywety oraz znak golebicy. Mio-
tetka, sporzadzona z rafii, ma przypominaé owlosienie organu rodnego ko-
biety. Podczas uroczystoéci nocnych, ngoze, kobiety potrzasaja miotetkg
stale na znak zaangazowania sie w odrodzenie duchowe wiasne i zebranych.
W okre$lonych momentach ceremonii nocnych celebrant wygtaszajgc ka-
zanie lub recytujac akt dzigkczynny potrzgsa rownoczesnie miotetks, ktorg
trzyma w lewej rece, i grzechotka trzymang w prawej. Potrzasanie grze-
chotka, ktéra przypomina czionek meski, i miotetkg ma symbolizowaé¢ akt
seksualny, czyli poczatek nowego zycia. W niektéorych $wigtyniach, na
przyklad sekty Assumega-enin we wsi Akulzok koto Minvoul, celebrant
uzywa zamiast miotetki przedmiotu z metalu, ktéry imituje bardzo do-
kladnie anatomie rozrodczego organu kobiecego.

Skorka cywety, ktorg uzywa sie we wszystkich sektach buitystycznych
i ombwirystycznych (poza Ndeya Kanga w N’Kembo), stanowi obraz Ban-
dzioku i symbol jej ofiary. Bandzioku podobnie jak cyweta zostala zabita
i ofiarowana. Ponadto przypomina pierwsza wizje Bandzioku, w ktorej
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otrzymala ona od swego meza polecenie uzdrowienia chorych za pomocg
skorki zabitej cywety. ,Jesli przyjdzie do ciebie chory, ty rozciggniesz
na ziemi skorke cywety i posadzisz na niej chorego. To ona bowiem sprawi,
ze przodkowie zes$lg na niego i na ciebie site zdrowia”. Jak juz wspomnieli§-
my, skorka cywety nie tylko przypomina historyczne wydarzenie spotka-
nia sie dwu $wiatdw i misje czynienia dobrze tym, co cierpia, ale ponadto
ma podkresli¢ analogie miedzy $miercig cywety a cierpieniem i $miercig
Bandzioku. Cyweta jako kanal, przez ktory splywa dobroczynna sita uzdra-
wiania, jest obrazem Bandzioku, symbolem kobiety, ktéra stala sie posred-
niczkg miedzy $wiatem zywych a swiatem umarlych, miedzy swiatem ma-
terialnym a §wiatem nadprzyrodzonym. W chrzescijanskich sektach syn-
kretycznych Bandzioku jest obrazem Chrystusa cierpigcego.

Symbol gotebicy stanowi dobry przyktad akulturacji u Fangéw, ktérych
sytuacja geograficzna i spoleczno-polityczna usposobila do kontaktu z bia-
tymi. Skoro dla teologii katolickiej Duch Swiety w postaci golebicy jest
symbolem mito§ci, dla mysli religijno-filozoficznej sekt synkretycznych jest
on pojety jako wyraz milosci dla kobiety, ktéra daje zycie. Opierajac sie na
zasadzie, ze mitosc¢ daje zycie, adepci buiti zréwnali istote i funkeje Ducha
Swietego do istoty i do funkcji kobiety, sprowadzajac w ten sposéb zycie
Tréjecy Swietej do zycia biologicznego rodziny. W licznych przedstawie-
niach graficznych widzimy Ducha Swietego w polgczeniu z glowa kobiety.
Jest to figura z dwiema glowami i jednym tulowiem.

Gorna czes¢ figury ma glowe kobiety (Dintsuna, Maria), a dolna glowe
golebicy.

Do symboli, ktére wyrazaja funkcje kobiety, a wiec funkcje zycia i od-
rodzenia, zaliczy¢ nalezy réwniez czerwong szarfe, ktorg nosi kombo, glo-
wny celebrant. Jest nig przepasany tak, jak diakon w kosciotach katolickich.
to znaczy od ramienia do pasa. Oznacza ona zaréwno pepowing, ,sznur
zycia”, krew kobiety jak i krew Jezusa Chrystusa, krew odkupienia na
drodze $mierci.



