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Fenomen religijny, tak bardzo typowy dla tradycyjnej kultury afry-
kanskiej pojmowanej totalnie, odegral ré6wniez niezmiernie istotng role w
przeobrazeniach kulturowych spoleczenstw afrykanskich spowodowanych
ich kontaktem z kulturg europejskg. Spotecznym jego przejawem staly
si¢ ruchy religijne. Zrodzone w sytuacji kolonialnej i traktowane przez
wielu badaczy kultury afrykanskiej jako ewenement procesu zmiany spo-
tecznej i kulturowej okresu kolonialnego, ruchy te, mimo zmienionych
warunkéw spoteczno-politycznych, nadal sg zjawiskiem o waznym znacze-
niu. Potwierdzeniem tego sg dane liczbowe dotyczgce wszystkich afrykan-
skich ruchéw religijnych pochodzgce z okresu bezposrednio pokolonialne-
go. Wedtlug statystyk z roku 1967 w Afryce istnialo okolo 6 tysiecy ruchéw
religijnych w 34 panstwach, obejmujacych w sumie 7 milionéw cztonkow
z 290 spotecznosei plemiennych ‘. Powszechnosé i liczebno$é wspédlezesnych
ruchéw tego typu jest ponadto kolejnym $wiadectwem faktu, ze kolonia-
lizm, mimo swej historycznej juz witasciwie roli, ksztaltuje nadal wspét-
czesnos¢ Afryki.

Wsrod wszystkich afrykanskich ruchdéw religijnych ruchy kongijskie
zajmuja wazng pozycje zaréwno ze wzgledu na swe znaczenie spoleczno-
-polityczne, jak i historyczng ich tradycje siegajaca czasow pierwszej chry-
stianizacji terenéw Konga prowadzonej przez Portugalczykéw od konca

1D, B. Barrett, Schism and Renewal in Africa, Nairobi — Addis Abeba —
Lusaka 1968, s. 3.
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XV wieku do poczatku wieku XVIII % W okresie tym na obszarze Dolnego
Konga istniato wiele synkretycznych ruchow, sposrod ktérych najbardziej
znany jest antonianizm powstaly pod wplywem dzialalnosci dony Beatriz,
Mukongijki zwanej Kimpa Vita . Wedtug danych liczbowych z 1967 r. na
terenie Konga bylo 400—500 ruchéw religijnych. Liczbe czlonkéw tych
ruchéw szacowano ha blisko milion z okolo 42 spotecznoSci plemiennych ¢
Przedmiotem naszych rozwazan nie bedzie jednak ani odlegla historia
religijnych ruchéw kongijskich, ani tez bezposrednia ich wspoélczesnosé,
lecz ruchy okresu kolonialnego, ktorych kontynuacja w przewazajacej
czeSci sg obecne ruchy dostosowujgce sie zaréwno organizacyjnie, jak i do-
ktrynalnie do zmienionych radykalnie warunkéw spoleczno-politycznych.
Gloéwna uwage skoncentrujemy na analizie historii i doktryn kilku z nich,
wybranych jako reprezentatywne dla wszystkich religijnych ruchéw kon-
gijskich tego okresu, w polgczeniu z przeSledzeniem ich wspdélnych uwa-
runkowan i funkcji. Informacje dotyczgce charakteru ruchéw okresu po-
kolonialnego beda wylacznie marginesowe, co wynika nie tylko z uzasad-
nionego przekonania, iz w ruchach religijnych zrodzonych w sytuacji ko-
lonialnej tkwi zlozona istota tresci ruchow aktualnie obserwowanych, lecz
rowniez z faktu, ze dokladna analiza wymagataby przesledzenia przeobra-
zen spoleczenstwa kongijskiego ®, ktore nastgpily po uzyskaniu niepodle-
glosci w 1960 r. — co mozliwe jest wylgcznie w odrebnym lub obszerniej~
szym studium. Marginesowe informacje o ruchach pokolonialnych beds
tu wylacznie uzupelnieniem obrazu ruchow okresu kolonialnego w sensie
rozszerzenia perspektywy czasowej i teoretycznej w ich postrzeganiu.
Historia oraz analiza doktryn wybranych przez nas ruchéw religijnych
okresu kolonialnego jest przedmiotem pierwszej czgsci studium. Obejmuje
ona wszystkie najwazniejsze ruchy tego okresu oraz te, o mniejszym zna-
czeniu, ktére sa reprezentatywne dla tego obszaru. Koncowy fragment tej
czedei studium jest probg ogdlnej charakterystyki wszystkich religijnych

2 Por. R. Cornevin, Histoire du Congo (Léopoldville — Kinshassa), Paris 1966,
s. 65—78; G. Balandier, Zycie codzienne w panstwie Kongo (XVI—XVIII w.),
Warszawa 1970, s. 13—63; L. Ratajski, E. Szymanski, Kongo-Kinszasa, War-
szawa 1967, s. 88—89; S. A xelson, Culture Confrontation in the Lower Congo,
Gummessons, Falképing 1970, s. 85, 171.

3 Por. Balandier, Zycie codzienne.., s. 200—208; L. Jadin, Les sectes re-
ligieuses secrétes des antoniens au Congo (1703—1709), ,,Cahiers des Religions Afri-
caines™, 1968, nr 3; Axelson, op. cit,, s. 136—1486.

¢ Barrett, op. cit., s. 231; G. Bernard, Diversité des nouvelles Eglises con-
golaises, , Cahiers d’Etudes Africaines”, 1970, nr 38 (2).

5 W 1971 r. Kongo (Kinshasa) zmienilo nazwe na Zair. W pracy postugiwaé sie
bedziemy nazwa poprzednia, gdyz przedmiotem naszych rozwazan bedsa gléwnie zja~
wiska okresu kolonialnego. Nazwe obecna uwzglednimy w tych miejscach, gdzie
mowa bedzie o faktach wspélczesnych.
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ruchow okresu kolonialnego w Kongu, uzupelnionej uwagami o ruchu tego
typu po roku 1960.

Po cze$ci opisowej przedmiotem naszej analizy sg uwarunkowania re-
prezentowanych ruchéw religijnych oraz ich funkcje. Analiza ta nie pre-
tenduje do miana analizy wyczerpujacej. Jej celem jest bowiem przede
wszystkim przesledzenie wylgcznie najwazniejszych i wspélnych uwarun-
kowan wszystkich ruchéw religijnych okresu kolonialnego oraz wskazanie
najistotniejszych funkcji tych ruchéw.

KIMBANGIZM

Najwigkszym kongijskim ruchem religijnym — zaréwno w okresie ko-
lonialnym, jak i obecnie — jest kimbangizm. Ruch ten powstal pod wply-
wem dzialalnosci Szymona Kimbangu w roku 1921 8,

Szymon Kimbangu byt cztonkiem plemienia Kongo. Urodzil sie we wsi
Nkamba (okolice Thysville, Dolne Kongo) prawdopodobnie w roku 1889.
Z nielicznych informacji o jego dziecifistwie wiadomo, ze po wczesnej Smier-
ci rodzicow opieke nad nim sprawowata babka Kinzembo i ze wychowywa-
ny byl w protestanckiej misji Baptist Missionary Society (w Ngombe-Lute-
te) przez pastora Philipsa, wynoszgc z tego okresu umiejetno$é pisania
i czytania. W tejze misji Kimbangu po dojsciu do pelnoletnosci byl kate-
cheta. Waznym okresem w zyciu Kimbangu byl nastepnie jego pobyt w
Kinshasie (Léopoldville). Pracujgc gléwnie jako stuzgcy w domu pewnej
rodziny europejskiej mial okazje poznaé¢ blizej i dokladniej $rodowisko
miejskie oraz stosunek Belgéw do Afrykanéw. Tam wilasnie Kimbangu do-
znal wizji i przezy¢ mistycznych, ktére utwierdzity go w przekonaniu, ze
otrzymal od Boga postannictwo gloszenia stowa Bozego wsréd czarnych.
Kierowany ,glosem wewnetrznym” wrocit w marcu 1921 r. do rodzinnej
wioski Nkamba, gdzie rozpoczal dzialalno$¢ religijng przejawiajgca sie
gléwnie w gloszeniu i swoistym interpretowaniu Biblii oraz uzdrawianiu
chorych. W czasie kaznodziejskiej i cudotworczej dzialalnosci Kimbangu
zdoby?l sobie popularno$¢ przede wszystkim w okolicy Thysville i stat sie

8 Gléwne Zrédla;: E. Andersson, Messianic Popular Movements in the Lower
Congo, Uppsala 1958, s. 48—96; J. Chomé, La passion de Simon Kimbangu, Bru-
xelles 1959; Ch. A. Gilis, Kimbangu, fondateur d’église, Bruxelles 1960; J. van
W in g, Le kimbangisme vu par un témoin, ,Zaire”, 1958, nr 6, E. Bazola, Le kim-
banguisme, ,Cahiers des Religions Africaines”, 1968, nr 3, 4; G. Balandier, So-
ciologie actuelle de I’Afrique Noire, Paris 1963; V. Lanternari, Les mouvements
religieux des peuples opprimés, Paris 1962, s. 20—40.

5 Przeglad Socjologiczny XXVI
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znany jako ngunza (prorok)’. Jego dziatalno$¢ trwata jednak krotko. Wia-
dze kolonialne zaniepokojone wyraznie wrogimi wobec bialych zamieszkami
organizowanymi przez zwolennikéw Kimbangu oraz na skutek energicz-
nych interwencji miejscowych misjonarzy, glownie katolickich, wydaty
nakaz jego aresztowania. Szymon Kimbangu zostal aresztowany w polowie
wrze$nia 1921 r.® i za swg dzialalnos¢ skazany 3 pazdziernika tego roku na
kare Smierci. Krol Belgii Albert, korzystajgc z prawa taski, zamienil kare
$Smierci na dozywotnie wiezienie. Wieziony w Elizabethville (obecnie Lu-
bumbashi) zmart w 1951 r. prawdopodobnie na krétko przed $miercig na-
wrocony na katolicyzm. W 1960 r. cialo jego na skutek usilnych staran naj-
mtodszego z jego synéw Jozefa Diangiendy zostalo sprowadzone do Nkam-
by ®?, ktora obecnie jest celem licznych pielgrzymek kimbangistow.

Ozywiona dzialalno$¢ publiczna Szymona Kimbangu stala si¢ bezpos-
rednig przyczyng powstania ruchu religijnego, ktéry w pozniejszym okresie
przejawil aspiracje spoleczne i polityczne. Pierwszy okres jego rozwoju
byl SciSle zwigzany z cechami osobowo$ci zalozyciela i charakterem jego
wystapien. W wiosce Nkamba koncentrowaly sie wszelkie obrzedy ruchu,
a podstawy jego organizacji i doktryny stworzyl wylgcznie sam Kimbangu.
Centralnym miejscem zebran byla specjalnie dla niego zbudowana zagroda
zwana lumpangu lub lumbu . Najblizszymi wspolpracownikami Kim-
bangu byli wybrani przez niego apostolowie w liczbie dwunastu, ktérzy
tworzyli w ten sposob poczatek hierarchii ruchu. W obrzedach stale towa-
rzyszyl mu chér wykonujacy pierwsze pie$ni liturgiczne kimbangizmu.
Wedlug opinii 6wczesnej prasy liczba uczestnikow obrzedéw ksztaltowala
sie codziennie w granicach od 2 do 5 tysiecy.

Aresztowanie i uwiezienie w 1921 r. Szymona Kimbangu, a takze wielu
jego zwolennik6w nie oslabilo ani nie zahamowalo rozwoju kimbangizmu.
Ruch rozszerzyt swg dzialalno$é na terenie Dolnego Konga, szczeg6lnie
w okolicach Thysville, Matadi i Kinshasy. Antybiale nastroje przejawiane
juz w poczatkowej jego fazie przerodzily si¢ w jawnie deklarowany przez
kimbangistéw antykolonializm akcentowany w réznego typu demonstra-
cjach. Okres wzglednie nietajonej aktywnosci kimbangistéw trwat do ro-
ku 1925, kiedy wiladze kolonialne dostrzegajgc w ruchu grozne dla siebie

7 Ngunza w jezyku kikongo ma mniej wiecej ten sam sens, co biblijna nazwa
prorok. Ngunza oznacza czlowieka, ktory mé6wi w imieniu Boga. Bazola, op. cit.
Od tytulu ngunza, jakim obdarzono Szymona Kimbangu, kimbangizm znany jest
réwniez jako ngunzizm.

8 W czerwcu mialo miejsce nieudane aresztowanie Kimbangu. Zdolal on zbiec
w nocy strzezgcym go zolnierzom. Wydarzenie to zwiekszylo popularno$é¢é Kimbangu
i wyrobilo mu opinie niezwyciezonego.

9 Bazola, op. cit.

1 Andersson, op. cit,, s. 53, podaje dokladny plan zagrody Kimbangu.
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spoleczne i polityczne niebezpieczenstwo wydalty kategoryczny zakaz jego
istnienia. Kimbangizm w nastepstwie tego faktu oraz zdecydowanie zaos-
trzonych represji zachowujgc nadal antykolonialne oblicze zszedl! w pod-
ziemie ujawniajac az do lat pieédziesigtych swg utajong sile spoteczng w
demonstracjach organizowanych przez jego wyznawcdéw i w rdéinych in-
nych religijnych ruchach kongijskich.

Wielkie odrodzenie kimbangizmu mialo miejsce w Kingoyi w latach
1934—1935 . Wydarzenia tego okresu wskazujg, ze ruch zdolal objaé swo-
im zasiegiem obszar nie tylko Dolnego Konga, ale réwniez Srodkowego
Konga (6wczesnie nalezace do Francuskiej Afryki Réwnikowej), zyskujac
zwolennikéw w $rodowisku wiejskim i miejskim. Po ostrych przesladowa-
niach ze strony wiladz kolonialnych kimbangizm znowu zszed! w podziemie,
ujawniajgc swa aktywno$¢ dopiero w latach czterdziestych. W okresie tym,
charakteryzujacym sie zaostrzonymi stosunkami miedzy Belgami a Kon-
gijczykami, ktérych podlozem stata si¢ trudna sytuacja ekonomiczna kolo-
nii spowodowana niemiecka okupacjg Belgii, wybuchaty liczne antybel-
gijskie demonstracje i zamieszki, za ktérymi kryli sie¢ kimbangisci. Szcze-
gélnie groiny charakter mialy zamieszki w Matadi w 1945 r. krwawo
stlumione przez wladze **. Ruch w tym czasie w r6znego rodzaju dokumen-
tach urzedowych nazywany jest réznorodnie. Obok powszechnie stosowa-
nych nazw: kimbangizm 1 ngunzizm, spotyka sie nazwy — profetyzm,
mesjanizm, Bantu ba Simon, Bana ba Simon, Makamba ma Simon, Nzambi
Malembe *.

Decydujacym okresem dla rozwoju ruchu byl przetom lat czterdzies-
tych i pie¢dziesigtych, w ktérym rozpoczynaja dziala¢ publicznie czotowe
postacie kimbangizmu — Emmanuel Bamba i Jézef Diangienda. E. Bamba,
byly urzednik Credit Foncier w Kinshasie, a pézniej senator, aktywnosé
swa na rzecz odnowienia idei religijnych Szymona Kimbangu i utworzenia
formalnej organizacji eklezjastycznej rozpoczat w 1947 r. inicjujac wspdl-
ne zebrania we wsi Nkamba, szeroko znanej jako ,Nowe Jeruzalem” !,
Aresztowany w 1951 r. w Kinshasie i internowany do Elizabethville (Lu-
bumbashi) miat okazje widzie¢ Szymona Kimbangu na kilka miesiecy przed
jego $miercig. E. Bamba zwolniony z wiezienia nawigzal Scisty kontakt
z najmlodszym synem Kimbangu — Jézefem Diangienda, ktéry wprawdzie

it Andersson, op. cit.,, s. 97—117.

2D, Denuit, Le Congo d’aujourd’hui, Bruxelles 1948, s. 18—19.

18 Van Wing, op. cit.

14 Bazola, op. cit. Emmanuel Bamba oskarzony o udzial w spisku antyrzado-
wym zostal stracony w publicznej egzekucji 3 czerwca 1966 r. w Kinshasie. ,,Jeune
Afrique”, nr 285, 12 Juin 1966.

5*
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w 1948 r. widzial sie ze swym ojcem w Elizabethville **, a w 1949 r. odbyt
nawet pielgrzymke do Nkamby, jednakze nie przejawial tendencji do zy-
wego uczestnictwa w kimbangizmie. Ze spotkania tych dwoch postaci i ich
wspoétpracy powstaly fundamenty do dzi$ istniejacego ruchu®. J. Dian-
gienda od 1951 r. poczgl systematycznie nawigzywaé kontakty z dawnymi
uczniami swego ojca, a w 1954 r. powréciwszy do Kinshasy stangl na czele
tworzacej sie organizacji ruchu, wykorzystujac w tym réwniez swe dobre
stosunki z Peigeux, administratorem Kasai. Istotng role w organizowaniu
sie kimbangizmu w tym czasie odegralo stowarzyszenie Kintwadi, powsta-
le w 1953 r. w Bangu (ntwadi w jez. kikongo: wspdtpraca, wspdlnota), ktore
skupialo wielu zwolennikéw réznych §rodowisk. Stowarzyszenie to w pew-
nym sensie bylo szkolg kadrowg dla przysztych, aktywnie dzialajacych
czlonk6w ruchu V.

Zywa dzialalnosé przywédcé6w kimbangizmu z E. Bambg i J. Diangienda
na czele w latach 1955—1957 zapoczgtkowala okres wielkiej popularnosci
ruchu wsréd Kongijezykow zamieszkujacych Dolne Kongo. Ruch ten wy-
stepujac publicznie pod nazwg Kosciél Jezusa Chrystusa na Ziemi za po-
$rednictwem Proroka Szymona Kimbangu (L’Eglise de Jésus-Christ sur la
Terre par le Prophéte Simon Kimbangu — skrét EJCSK) publikuje szereg
oficjalnych dokumentéw adresowanych do wladz belgijskich i staje sie
znany na arenie politycznej. Wséréd dokumentéw publikowanych przez
kimbangistow na szczegblng uwage zastuguje list skierowany do premiera
rzadu belgijskiego van Ackera oraz memorandum wyslane do ONZ, ktoére
obszernie komentowane byly przez 6wczesng prase . Gléwna ich tresé
to rozwiniecie zadania o uznanie kosciola jako wylgcznie religijnej legal-
nie dzialajacej organizacji. W swych uzasadnieniach kimbangisci powotali
sie na Karte Praw Czlowieka i Obywatela oraz na Karte Kolonialng za-
pewniajgca prawo swobody przekonan religijnych . Charakter tych zadan
wskazuje, ze kimbangizm zatraca orientacje polityczng, przeksztalcajac sie
wylgeznie w ruch religijny, co zreszta zauwazone przez wladze kolonialne
juz nieco wczesniej sklonito je do wstrzymania represji w roku 1956. Do-
kument w tej sprawie oficjalnie jednak ogloszono dopiero 24 grudnia
1959 r.2.

Sukcesom kimbangizmu na arenie politycznej i spotecznej towarzyszyt

15 M. L. Martin, Le kimbanguisme, ,,Cahiers des Religions Africaines”, 1968,

16 Gilis, op. cit.,, podaje wiele interesujacych wiadomo$ci na ten temat.
17 Van Wing, op. cit.;; Bazola, op. cit.

18 Np. ,,Congo”, 17 i 24 VIII 1957.

1 Van Wing, op. cit.

26 Bazola, op. cit.
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wzrost liczby jego czlonkéw — réwniez wykorzystywany przez przywoéd-
céw kosciola jako argument na rzecz oficjalnego jego uznania. Nagly
wzrost zainteresowania Kongijezykéw ideami kimbangizmu, ktéry zanoto-
wano w roku 1954, postepowal w szybkim tempie, co potwierdzajg zaréwno
dokumenty ruchu, jak i relacje jego obserwatoréw. Rbéznorodne dane oglo-
szone przez ruch w latach 1957--1958 dotyczace liczby jego czlonkoéw sg
z reguly zawyzone i wahajg sie w granicach od kilkuset tysiecy do kilku
milionéw #. Szacunki postronnych obserwatoréw — bardziej wiarygod-
ne — wskazuja jednakze, iz liczba ta ksztaltowala si¢ w granicach 60 ty-
siecy. W roku nastepnym, 1959, masowe opuszczanie przez Kongijezykéw
misji katolickich i protestanckich na tym obszarze i ich wstepowanie w
szeregi kimbangizmu spowodowato wzrost jego liczby do okoto 100 tysigey
cztonkdw . Dane statystyczne dotyczace réwniez spolecznego sktadu kos-
ciola wskazuja na fakt, Zze kimbangizm zdotal w tym okresie przenikngé
do réznorodnych $rodowisk spoteczno-zawodowych i pozyskaé wielu wy-
znawcow. W szeregach ruchu, obok najliczniejszej grupy reprezentujacej
warstwe plebejskg wsi i miast, znalezli sie urzednicy, nauczyciele oraz
wielu pastoréw i katechetow z misji protestanckich. Stopieh skolaryzacji
kimbangistéw juz wtedy byl stosunkowo wysoki. Liczba analfabetéw sta-
nowila w sumie tylko okolo jednej trzeciej wszystkich czlonkéw %,

Jedng z waznych spotecznych cech kimbangizmu jest takze fakt, ze ob-
jat on swym zasiegiem prawie wylacznie ludnoséé plemienia Kongo. Dlatego
ruch ten zazwyczaj przedstawiany jest jako religijny ruch tej spotecznosci
etnicznej. Wzglednie jednorodny etnicznie charakter kimbangizmu w tym
okresie stal sie nawet przedmiotem spekulacji politycznych niektérych
politykéw kongijskich. Ksigdz katolicki F. Youlou — pézniejszy pierwszy
prezydent Konga Brazzaville, probowal fakt ten wykorzysta¢ w swej nie-
udanej koncepcji przylgczenia Kongijezykéw z terenu Dolnego Konga do
Konga Brazzaville, dostrzegajac w kimbangizmie wspoéiczesny element in-
tegracji wszystkich Bakongo . Nie wszyscy jednak sposréd politycznie
dojrzatych Kongijezykéw dostrzegali realng sile spoleczng tego ruchu na
krotko przed niepodlegloscig i nie wszyscy traktowali go jako przejaw
wzrostu $wiadomo$ci politycznej mas kongijskich. Przykiadem tego sta-
nowiska moze by¢ wypowiedz jednego z politycznie aktywnych Kongij-

2t Van Wing, op. cit.

22 Barrett, op. cit, s. 292; van Wing, op. cit.; Bazola, op. cit.

28 Bazola, op cit,, podaje bardzo dokladne dane na ten temat.

¢ P, Raymaekers, L’Eglise de Jésus Christ sur la Terre parele prophéte Simon
Kimbangu, Contribution d U’étude de mouvements messianiques dans le Bas-Congo,
»Zaire”, 1959, nr 7.
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czykow z Dolnego Konga, z ktorej wynika, ze w kimbangizmie dopatry-
wat sie on jedynie afery finansowej *.

Realne wyobrazenie o spolecznej i politycznej wartosci kimbangizmu,
ktore mobilizowalo ludowe sity kongijskie do czynnej postawy wobec rze-
czywistosci kolonialnej, daje przede wszystkim analiza jego doktryny. Nie
stanowila ona zwartego i niezmiennego zespolu tresci ideologicznych, lecz
ksztaltowala sie i zmieniala w ciggu catej historii kimbangizmu. Analogicz-
nie do trzech gtéwnych okreséw w dziejach tego ruchu, to znaczy — okre-
su powstawania ruchu bezposrednio zwigzanego z dzialalnoscig Szymona
Kimbangu, okresu konspiracji oraz okresu datujacego sie od pierwszych
wystgpien E. Bamby i J. Diangiendy, w ewolucji dokiryny kimbangizmu
wyrédznily sie trzy podobne fazy. Kazda z nich $cisle zwigzana jest z okre-
sem historii, ktéry reprezentuje.

Podstawowe tresci kimbangizmu powstaly na gruncie idei religijnych
Szymona Kimbangu. Zespél tych idei nie tworzy spojnej calosci i w zasa-~
dzie ma charakter niejasnej koncepcji nowej religii zawierajgcej elementy
z chrzescijanstwa i tradycyjnych wierzen afrykanskich. W ten sposob
uksztaltowana doktryna Kimbangu charakteryzuje sie jednak dominacjg
elementéw pochodzenia chrzescijanskiego (a szczegdlnie protestantyzmuy),
dlatego bardziej przypomina chrzescijanstwo niz afrykanskie wierzenia.
Sposrod tresci religijnych pochodzenia chrze$cijanskiego naczelne miejsce
zajmuja: monoteizm *, monogamia, chrzest przyjety w formie kultywo-
wanej w protestantyzmie oraz Biblia, ktérej autorytet Kimbangu uznawat
w calej pelni, interpretujac jej tres¢ na swoj sposéb ¥. Jedynym, ale bardzo
istotnym nie tylko z punktu religijnego, a takze spolecznego, elementem
rdzennie afrykanskim w tej doktrynie jest zachowany przez Kimbangu
w czystej postaci kult przodkéw. Wobec pozostalych elementéw wierzen
afrykanskich, takich jak kult fetyszy czy praktyki magiczne, Kimbangu

2 Podstawg tego bardzo skrzywionego pogladu na kimbangizm stala sie podjeta
przez przyw6dcdw ruchu akcja pobierania regularnych skladek od jego czlonkow,
dzieki czemu ruch dysponowal znacznymi $rodkami finansowymi. Van Wing,
op. cit.

26 Zasadne jest twierdzenie, Zze Kimbangu przyjmujgc monoteizm dokonat iden-
tyfikacji Boga ,,chrzeScijanskiego” z Nzambi — Istotg Najwyzsza wystepujaca w wie-
rzeniach Bakongo.

27 Liczne zrodla podajg, ze Kimbangu znal dobrze Biblie (szczegélnie Stary Te-
stament) i zwyk}l nosi¢ z sobg Psalmy Dawida, ktérych tre§é¢ najbardziej sobie upo-
dobal. Por. np. Andersson, op. cit., s. 49, z powolaniem si¢ na L. Philippart,
Le Bas-Congo. Etat religieux et social, Louvain 1947, s. 114.
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przyjat postawe zdecydowanie negatywna, odrzucajgc je calkowicie ®.
Procz tresci czysto ideologicznych w dziatalnosci Kimbangu odgrywaty
réwniez wazng role wprowadzone przez niego obrzedy — w wiegkszoSci
pochodzenia afrykanskiego nacechowane duza emocjonalno$cig. Wsréd nich
na szczegbélng uwage zastuguje trans praktykowany przez Kimbangu
i uznany przez niego jako kryterium (obserwujgc zachowanie sie opano-
wanego transem) wyboru kandydatéw na swoich najblizszych wspo6ipra-
cownikow (apostotéw i ,,malych” prorokéw).

Doktryna Kimbangu nie wyczerpuje tresSci kimbangizmu w pierwszym
okresie ruchu. Obok idei wilasciwych wylacznie tej doktrynie wystepuja
odmienne poglady jego bliskich zwolennikéw, ktore zadecydowaly o ogodl-
nym charakterze kimbangizmu. Gléwng ich cechg sg tresci polityczne, kt6-
rych wyraznie pozbawiona jest doktryna Kimbangu ®*. Ideg przewodnig
stala sie rewindykacja polityczna przejawiona w wielu hastach antyko-
lonialnych. Tresci te, sktadajac sie w sumie na doktryne kimbangizmu 1gcz-
nie z ideami religijnymi Szymona Kimbangu, nie stanowig jednak odrebnej
sztucznie dodanej warstwy ideologicznej ruchu. W polgczeniu z ideami re-
ligijnymi tworzg one spojna cato$é w ten sposob, ze sg polityczng ich inter-
pretacjg i politycznym rozwinieciem postannictwa Kimbangu w bezpo-
Srednim zwigzku z rzeczywisto$cig kolonialng. Kimbangu przedstawiony
jest jako zbawiciel (mvuluzi), mesjasz Kongijezykow, a jego doktryna reli-
gijna jako nowa religia wylgcznie afrykanska, przeciwstawiona chrzes-
cijanstwu pojmowanemu jako religia Belgéw (ogélnie biatych). Tesknota
za wolnoscig zawarta w tych ideach politycznych ma sie zrealizowaé za
sprawg Kimbangu, ktéry przez Boga wyposazony jest w nadzwyczajng
moc. Rola tej postaci poréwnywana jest do roli Chrystusa, lecz nie na za-
sadzie ekwiwalencji, lecz komplementarnosci.

Tresé¢ doktryny kimbangizmu — jak wspomniano — nie byla przedsta-
wiona w formie pelnej i wyczerpujacej. Jej zawartoé¢ ideowg mozna jedy-
nie odczytaé z tekstow rozlicznych piesni (hymnéw) $piewanych na wspol-

28 Wroga postawa Kimbangu wobec kultu fetyszy (nkisi) wywarla wielki wplyw
na zachowanie sie jego pierwszych zwolennikéw wobec tego kultu. W wielu miej-
scach dochodzilo do masowych niszczen fetyszéw, w tym réwniez katolickich szka-
plerzy itp., ktére réwniez do nich zaliczano. Wywolalo to przeciwstawne opinie wéréd
misjonarzy — jedni bowiem dopatrywali sie¢ w tym pozytywnych efektéw kimban-
gizmu, inni natomiast ubolewali, iz niszczenie fetyszéw bylo niszczeniem materialnych
przedmiotéw sztuki afrykanskiej. Por. Chom é, op. cit.,, s. 17,

29 Na temat apolitycznych tresci doktryny Kimbangu piszg przekonywajaco mie-
dzy innymi — Andersson, op. cit.,, s. 60—61; Chomé, op. cit, s. 17; autorzy
krotkich charakterystyk kimbangizmu czesto imputujg doktrynie Kimbangu tresci
polityczne, ktore sa wilasciwe jego kontynuatorom. Nie odgraniczaja oni tresci reli-
gijnej doktryny Kimbangu od jej funkeji politycznej, ktore niewgtpliwie pelnila.
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nych obrzedach oraz listéw i pism jego przywoddcédw, ktore publikowane
i kopiowane krgzyly wéroéd kimbangistéow. Przykladem ich moga by¢ frag-
menty trzech pie$ni bardzo popularnych w ramach ruchu.

, Kraj, tak kraj sie zmieni. Naprawde.
Apostolowie tej idei powstang

W dniu wyznaczonym przez Zbawiciela.
Niech kazdy porzuci barwe Zatoby

I przyjmie bialg barwe rado$ci!

W nadziei, ze Biali sie wyniosa!

To ostatni podatek, ktéry placimy!”so

,,B6g stworzyl §wiat.

Nie mozna wywyzszaé sie ponad Niego

Ten, kto stucha jego poslannictwa, otrzyma zycie wieczne.
On zostawil laske 31 dla swoich prorokéw [...]

Panie nasz, nie opuszczaj nas.

Jezusie Chrystusie, ktéry cierpiale§ jako pierwszy,

Nie opuszczaj nas [...]

Laska Jezusa, biali sg zmeczeni, by ja wyrwaé.

Z ragk Zbawiciela Kimbangu.

Chciano go zabié, ale nie mozna go zabié” 82

,,O Jezusie, Zbawicielu §wiata spoczniemy w Tobie.

Tobie ufamy, nie bedziemy straceni na wieki [...]

Ach! Zolnierze Jezusa, nie traécie nadziei. BgdZcie odwazni [...]
Kroélestwo jest nasze. Mamy je!

Oni, Biali, nie majg go juz [...]

My wszyscy nie tracimy nadziei

Chwalmy Boga, naszego Ojca, ktéry przyjdzie na obiokach” %,

Podstawowe idee doktryny kimbangizmu oraz jej charakter nie zmie-
nily sie w istotny sposéb w okresie tajnej dzialalnosci ruchu po roku 1925.
Przyjeta i bardziej lub mniej rozwijana przez lokalnych przywo6dcéw kim-
bangizmu, zaréwno na terenie Dolnego, jak i Srodkowego Konga, byla
nadal wyrazem antykolonialnych postaw ludowych srodowisk kongijskich,
jednoczac je az do lat piec¢dziesiatych do wspomnianych wrogich wystapien
przeciwko Belgom. W latach tych bowiem kimbangizm — jak zaznaczy-
liSmy wcze$niej — schodzi stopniowo na pozycje ruchu o charakterze wy-

0 J Maquet-Tombu, Le siécle marche, Bruxelles 1936, s. 196.

81 Laska (specjalnie rzezbiona) jest u Bakongo jednym z insygniéw wladzy uzy-
wanych przez wodzéw do tej pory. Jest to zreszta element dosy¢ uniwersalny na te-
renie Afryki Czarnej.

32 Balandier, Sociologie..., s. 136.

83 Ibidem, s. 137.
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Yacznie religijnym, czego najlepszym potwierdzeniem jest jego manifest
ogloszony w 1957 r. pod tytulem: ,,Chrystianizm profetyczny — Kimban-
gizm-Statut”, a szczegblnie pierwsze dwa jego artykuly.

»Artykut 1. Kimbangizm zwany ,ngunzizmem” jest religia pochodzenia
protestanckiego, nie majgca zadnego charakteru politycznego. Inicjato-
rem tej religii jest Szymon Kimbangu.

Cel

Artykul 2. Jego doktryna wyznacza nastepujacy cel: 1. Jego wyznaw-
¢y, bez wzgledu na rase i kolor muszg Wszechmoggcego postawié na pier-
wszym miejscu, uwielbiaé go i podporzadkowaé sie jego boskiemu prawu.
2. Wypelniaé 10 przykazan Mojzesza, poza tym szanowaé wiladze, mitowaé
sie nawzajem, nie pié¢ alkoholu, nie palié¢ tytoniu, szczegblnie konopi, nie
tanczyé, a nawet nie asystowaé przy tancach, nie kapa¢ sie, nie spaé nago,
placié podatek” %,

Obecnie, po uzyskaniu przez Kongo (Zair) niepodleglosci w roku 1960,
kimbangizm pod nazwg: Ko$ci6él Jezusa Chrystusa na Ziemi za posrednic-
twem Proroka Szymona Kimbangu, ze swa gldwng siedzibg w Kinshasie
jest jedng z wielu uznanych przez wiadze panstwowe legalnie dzialajgcych
organizacji religijnych *. Wedlug ostatnich szacunkéw z roku 1966 kim-
bangizm liczy! okolto 200 tys. czlonkéw, przy czym ogdlng liczbe nominal-
nych jego wyznawcoéw obliczano na okolo pét miliona *. Kosciél Jezusa
Chrystusa na Ziemi za posrednictwem Proroka Szymona Kimbangu ma
wiele $wigtyn, w ktérych koncentruje sie jego zycie religijne, oraz wiele
szkél, w ktérych ksztalci swych wyznawcoéw. Uznawany wspoélcze$nie za
najwiekszy autonomiczny kosciét afrykanski wyrosly z separatyzmu re-
ligijnego okresu kolonialnego odgrywa we wspélczesnym spoleczenstwie
zairskim wazng role spoteczng juz nie jako organizacja polityczna, lecz
wylacznie religijna. Posredni wplyw polityczny, jaki kimbangizm obecnie
niewgtpliwie wywiera, wynika z jego tresci religijnych, ktére nie ograni-
czone kategoriami etnicznymi stajg sie podlozem wiezi ponadplemiennych,
istotnie ksztaltujgcych swiadomosé narodows Zairczykéw. Postaé Szymo-
na Kimbangu urasta do rangi bohatera narodowego tej miary, co Patrice
Lumumba. Zycie jego i dzialalno$é znalazly miejsce we wspélczesnej twor-
czo$ci literackiej pisarzy Zairu .

% Van Wing, op. cit.

s Barrett, op. cit, s. 317—318.

38 Ibidem, s. 72; Cornevin, op. cit.,, s. 225, podaje, iz szacunki wahajg sie w gra-
nicach od 300 tys. do 1 miliona. Natomiast J. J. Putm an, Yesterdy’s Congo, Today’s
Zaire, ,National Geographic”, vol. 143, nr 3, March 1973, pisze, iz ko$ciél ten liczy
obecnie 3 miliony wiernych.

37 Ph, E1ébé, Simon Kimbangu ou le Messie Noir et le Sang de Noirs pour un
sou, Tardy — Quercy — Auvergne 1972,
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KHAKIZM

Nowym religijnym ruchem kongijskim, ktérego pojawienie sig Scisle
zwigzane jest z dziejami kimbangizmu, byl khakizm *. Ruch ten powstal
we wrzesniu 1939 r.® z chwilg utworzenia przez Szymona Piotra Mpadi
kongijskiej organizacji religijnej pod nazwa L’Eglise des Noirs (zwanej
réwniez Mission des Noirs) w Kisangi, wiosce wodzostwa Kinkani (okolice
Kinshasy). Tereny te, a w szczegdlnosci to wlasnie wodzostwo, objete byly
najwieksza aktywnoscig kimbangistow w 1921 r. .

Szymon Piotr Mpadi *, zalozyciel i gtéwny przywodca khakizmu, uro-
dzil sie w 1906 r. i wychowal w rodzinie kimbangistow we wsi Mingela,
w okregu Madimba. Czlonek plemienia Kongo. W latach dzieciecych Mpadi
przyjety zostal do misji baptystéw amerykanskich w Nsona-Mbeta, gdzie
po ukonczeniu szkoly pelnit funkcje katechety. Prawdopodobnie w 1937 r.
pod zarzutem cudzotéstwa Mpadi zwolniony zostal z misji. Nastepnie prze-
bywat w Léopoldville i po krotkim okresie poszukiwania pracy wstapit do
Armii Zbawienia 2. Pelnit w niej funkcje sierzanta, dzialajgc najaktywniej
w okregu Kasangulu i Madimba. Wyrézniwszy sie nieprzecietnym prozeli-
tyzmem i zdolnoSciami w prowadzeniu ewangelizacji, po kilku miesigcach
awansowal na porucznika w Armii Zbawienia ®. W tym wlasnie czasie
wystapil z inicjatywa utworzenia L’Eglise des Noirs.

W pierwszym okresie gléwnym os$rodkiem dziatalnosci Szymona Piotra
Mpadi byla wioska Kisangi (miejsce zatozenia ruchu), ktora stata sie swego

8 Andersson, op. cit.,, s. 138—201; Lanternari, op. cit, s. 25 i n.; Ba-
landier, Sociologie..., s. 442—480; van Wing, op. cit.; Bernard, op. cit. O istot-
nej roli, jakg odegrat kimbangizm w powstaniu khakizmu, moze §wiadczyé¢ fakt, ze
w wielu pracach ruch ten traktowany jest najcze$ciej jako kontynuacja kimbangiz-
mu lub jego odgalezienie. Taka ocena tego waznego ruchu religijnego jest uprosz-
czeniem.

%% Balandier podaje dokladnie date 5 wrzeénia 1939 r. (Sociologie..., s. 448).

49 Van Wing, op. cit.

4 Por. van Wing, op. cit.; Andersson, op. cit. s. 138—140; Balandier,
Sociologie..., s. 448—450; Lanternari, op. cit.,, s. 29—30.

42 Od chwili jego pojawienia sie w 1935 r. na terenie Dolnego Konga Armia Zba-
wienia prowadzila bardzo ozywiona dzialalno§é. W pierwszym okresie najwickszg
popularno$é zdobyla Armia Zbawienia wéréd kimbangistow, ktérzy jej przedstawi-
cieli uznali na wystannikéw Kimbangu, btednie odczytujgc litere ,,S” na kolnierzach
ich munduréw (salut — zbawienie) jako symbol imienia proroka.

48 Wedlug relacji niektérych miejscowych informatoréw Mpadi byl jedynym
Kongijczykiem pelnigcym tak wazng funkecje w Armii Zbawienia. Andersson,
op. cit., s. 138.
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rodzaju stolica L’Eglise des Noirs. Tam odbywaly sie zebrania pod jego
przewodnictwem *, na ktoérych przystapil on do tworzenia stalej organiza-
¢ji ruchu, wykorzystujac w tym gléwnie swe uprzednie doswiadeczenia wy-
niesione z Armii Zbawienia i z kontaktéw z kimbangizmem. Model zwarte]
organizacji, jaki prezentowala soba Armia Zbawienia, pragngt Mpadi po-
wigzaé integralnie z ideg apostolskiego kosciola zaczerpniety z kimbangiz-
mu. Czysto zewnetrznym tego przejawem stal si¢ mundur (a raczej ubra-
nie) w kolorze khaki, ktory, obok bialego ubioru, zosta} wprowadzony
przez Mpadiego jako obowigzkowy stréj czionkéw L’Eglise des Noirs —
szczegblnie w czasie wspolnych zebran. Od tego koloru wywodzi sie najbar-
dziej znana nazwa ruchu — khakizm. Mundury khakistéw przypominaly
ponadto zaréwno, kolorem, jak i krojem mundury Armii Zbawienia oraz
mundury kimbangistéw w Kingoyi z lat 1934—1935 ©. Powiazanie L’Eglise
des Noirs z kimbangizmem i Armig Zbawienia manifestowane jawnie w
rézny sposob sprawilo, ze ruch ten zdoby! najwieksza popularnos¢ w pier-
wszym okresie wéréd kimbangistow i cztonkéw Armii Zbawienia. Ruch
objgl swg dzialalnoscig tereny Madimba, Kibambi, Kasangulu i Thysville.

Publiczne wystgpienie Szymona Piotra Mpadi oraz dzialalno$¢ jego
zwolennikoéw rychlo zwrocily uwage belgijskiej administracji kolonialnej.
Wtadze przekonane o antybelgijskim ich charakterze (na podstawie dono-
séw i wlasnych wizji lokalnych) * odrzucily petycje przywoédedéw khakiz-
mu o oficjalne uznanie ruchu * i wszczety represje wobec jego czlonkéw.
W trakcie kilkuletnich przesladowan Mpadi czterokrotnie byt wieziony
i tylekro¢ ratowany przez swoich zwolennikéw. Byt to jednak okres naj-
aktywniejszej dziatalno$ci Mpadiego. Przebywajgc na réznym terenie zor-

4 Balandier, Sociologie.., s. 448, podaje, ze daty pierwszych zebran (10
i 12 wrzeénia) oraz data powolania przez Mpadiego Rady Apostolskiej (13 wrzednia)
celowo nawigzujg do dat aresztowania i uprowadzenia ngunzy — Szymona Kimbangu
we wrze$niu 1921 r.

%5 Andersson, op. cit, s. 139, z powolaniem sie na K. Aldena, Ndgra ord
om Profetrorelsen sddan den framtrddde pd Kingoyi 1934—35, s. 12.

48 Miedzy innymi sam administrator okregu Madimba przybyt do wioski Kisangi,
by przekona¢ sie o charakterze ruchu. Mpadi juz wtedy obawiajac sie zapewne are-
sztowania, ukryl sie. Van Win g, op. cit.

47 W 1939 r. khakisci wystosowali petycje do wladz o legalizacje organizacji
I'Eglise des Noirs. Byl to o$miostronicowy list zawierajacy prosbe 9 tysiecy czlonkéw
tego ruchu, mieszkancéw 151 wiosek terenéw Madimba, Kibambi, Kassangulu i Thys-
ville. List konczyt sie zdaniem: ,Wasi ludzie z dwoch terytoriow: Madimba i Ki-
bamibi”. Van Wing, op. cit. Nie jest pewne, czy petycja redagowana byla z wie-
dzg Mpadiego. Nazwiska jego bowiem nie umieszczono w niej. Por. Andersson,
op. cit., s. 138; Balandier, Sociologie..., s. 448.
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ganizowal wiele antykolonialnych demonstracji®, zdolal zalozy¢ wiele
lokalnych o$rodkéw khakizmu #, pozyskaé¢ dla swych idei takze mieszkan-
cow z terendéw Srodkowego Konga (byla cze$é Francuskiej Afryki Réwni-
kowej) i Angoli. Wtedy bowiem Mpadi konspiracyjna swa dziatalnoscia ob-
jgl te obszary. Kilku czolowych przedstawicieli kimbangizmu z terenu
Srodkowego Konga, z ktérymi Mpadi nawigzal wtedy kontakt, wigczylo
sie do khakizmu. Stali sie oni nastepnie gléwnymi przywédcami tego ru-
chu po definitywnym uwiezieniu jego zalozyciela. Szymon Piotr Mpadi
aresztowany byt 27 marca 1946 r.* przez wodza sektora Ngemba (Srodko-
we Kongo), a nastepnie po przekazaniu wladzom belgijskim deportowany
do Elizabethville, gdzie wieziony byl do 1960 r.

Uwiezienie przywddcy oraz zaostrzone represje wobec jego zwolen-
nikéw przyczynily sie do szybkiego zaniku khakizmu w Dolnym Kongu ®.
Na obszarze tym tylko kilkakrotnie w pézniejszych latach pojawili sig lo-
kalni prorocy, ktérych idee zblizone byly bardzo do idei khakizmu. Naj-
znaczniejszym z nich byl Szymon Toko Gonzalves, ktéry w latach 1947—
1949 * glosil nauke zawierajgcg ideowe tresci khakizmu w polgezeniu
z ideami Kitawala *® (prawdopodobnie byl katechetg w misji Baptist Mis-
sionary Society w San Salvador, a p6zniej ukonczy? kurs dla misjonarzy w
sekcie Watch Tower Bible and Tract Society). Szymon Toko pochodzit z An-
goli, gdzie prowadzil gléwnie dzialalno$é religijng (po raz pierwszy pu-
blicznie wystapil jako prorok w miejscowosci Marela do Zombo), na ktorej
podlozu powstal ruch zwany Igreja do Nosso Sonhor Jesus Cristo (inaczej
zwany Kult Czerwonej Gwiazdy). Aresztowanie Szymona Toko przez wila-
dze belgijskie na terenie Dolnego Konga i deportowanie go do Angoli, gdzie
wieziony byl przez dluziszy okres, nie spowodowalo zaniku ruchu. Ruch

48 Mpadi jedng z najwiekszych demonstracji zainspirowal w 1941 r. w Thysville;
planowana w Léopoldville nie doszla do skutku.

4 Mpadi zmieniajgc ciggle miejsce pobytu zawsze prébowal zorganizowaé lokal-
ny koéciél i zostawié trwaly §lad swej bytnosci. W czasie swej nieobecno$ci kontak-
towal sie z wiernymi listownie.

5% Balandier w odréznieniu od van Winga podaje, ze ostatnie areszto-
wanie Mpadiego bylo w 1949 r. (Sociologie..., s. 449). Andersson natomiast wspomi-
najac, iz nie zgadza sie z G. Balandierem, podaje rok 1944 (op. cit., s. 140).

51 Por. Andersson, op. cit, s. 140. W pracach, w ktérych znajdujemy jakie-
kolwiek informacje o khakizmie, nie ma danych okre§lajacych liczebno§é ruchu w
okresie dzialalno$ci Mpadiego. Ogblne dane, opisy niektérych wydarzen oraz sugestie
niektérych autor6w pozwalajg szacowaé jednak wyznawcé4w khakizmu w granicach
od kilku do kilkunastu tysiecy. Por. np. van Wing, op. cit.; D. Denuit, Le Congo
d’aujourd’hui, Bruxelles 1948, s. 22.

2 Andersson, op. cit,, s. 140; Bazola, op. cit.;; Barrett, op. cit, s. 27,
72, 292—293,

5 Ruch Kitawala oméwiony bedzie w tej pracy nieco pb6iniej.
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Igreja do Nosso Sonhor Jesus Cristo, (niekiedy zwany tokoizmem), ktory
rozwingl uprzednio swg dzialalnoéé na terenach $rodkowej i pdinocnej
Angoli, mimo represji ze strony wladz portugalskich przetrwal jednak do
lat szesédziesigtych w lokalnych formach. W 1965 r. liczbe jego czlonkéw
szacowano na 10 tysiecy.

W okresie wygasania khakizmu w Dolnym Kongu gléwnym terenem
dzialalnoéci i dalszego rozwoju ruchu stat sie obszar Srodkowego Konga
i graniczace z nim tereny Gabonu. Najbardziej zywotne o$rodki rozwinety
sie w Boko, Kinkala, Madingo, Brazzaville, Dolisie i Pointe Noire. Rowniez
pierwotnie oficjalna nazwa khakizmu — L’Eglise des Noirs zwigzana z po-
stacia Szymona Piotra Mpadi zastapiona zostala catkowicie nowymi nazwa-
mi: Nzambi ya Khaki (Bég Khaki), Ngunza-Khaki (Prorok-Khaki) i Dibun-
du dia Khaki (Kongregacja Khaki) 5.

Zlozone dzieje khakizmu wplynely istotnie na uksztaltowanie sie jego
ideologii. Kontakty tego ruchu z organizacjami bgdZ ruchami religijnymi %,
ktére wezesniej rozwinely dzialalno$é na obszarze jego aktywnosci sprawi-
la, ze zawarl on w swej doktrynie wiele elementéw ideowych im tylko
wlasciwych. Pierwotng jednak i decydujaca role w uformowaniu sie dok-
tryny khakizmu odegrat kimbangizm. Z ruchu tego Szymon Piotr Mpadi
zaczerpngt podstawowe idee khakizmu, dzieki czemu jego doktryne cechu-
je podobienstwo do doktryny kimbangizmu. Jest ona takze koncepcjg reli-
gii czarnych, w ktorej decydujace znaczenie spelniajg — idea Boga, idea
mesjanska oraz zachowany z wierzen tradycyjnych kult przodkéw. O ile
jednak w kimbangizmie idee te nie byly okreslone calkowicie jasno i otwar-

54 Trzeba zaznaczyé, ze niekiedy zamiast nazwy khakizm spotyka si¢ nazwe mpa-
dyzm, majaca okreflaé¢ ten sam zakres zjawisk. Stuszniej byloby jednak stosowaé ja
tylko do okre§lenia tych tre§ci khakizmu, ktére zwigzane sg wylacznie z postacia
Mpadiego.

55 Obok kimbangizmu i Armii Zbawienia khakizm zetknal sie réwniez z mats-
wanizmem — ruchem religijnym powstalym na terenie Srodkowego Konga. Podlo-
Zem matswanizmu byla organizacja Société Amicale des Originaires de 1'Afrique
Equatoriale Francaise, zalozona przez André Matswe (Kongijczyk z plemienia Balali)
w celu obrony intereséw Afrykanéw tego rejonu Afryki. Organizacja ta bowiem stop-
niowo obejmujac swa dzialalno§cia tereny Srodkowego Konga (w 1928 r.), kiero-
wana nadal z Paryza przez A. Matswe przerodzila sie w spoleczny ruch o religijnym
charakterze. Zdobywszy najpierw duzg popularno$é¢ wéréd plemienia Balali, a na-
stepnie rozszerzywszy swa dzialalno§é na teren Dolnego Konga obejmujgc plemie
Kongo, ruch ten stat sie bardziej znany pod nazwami: Amicale Balali, amikalizm
i najczeSciej stosowanej — matswanizm. Religijno-polityczna doktryna matswaniz-
mu, podobnie jak i kimbangizmu, wyrazala antykolonialne i wolno$ciowe Zgdania
Kongijczyké6w. Po gwaltownych represjach ze strony wladz francuskich, w czasie
ktérych aresztowano w 1929 r. A, Matswe przebywajacego juz w tym okresie w Kon-
go Francuskim, ruch ten stracil popularnoéé, lecz nie zniknal z areny spoleczno-po-
litycznej bezpowrotnie. André Matswa zmarl 14 stycznia 1942 r.
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cie, to w khakizmie ulegly one wigkszemu sprecyzowaniu i rozwinieciu
w kategoriach zaréwno czysto religijnych, jak i spoleczno-politycznych
z wyraznym odniesieniem do rzeczywistosci kolonialnej. W tym sensie kha-
kizm stal sie kontynuacjg kimbangizmu w sferze idei i praktyki.

Naczelng ideg khakizmu jest idea mesjanska. Idea ta zaczerpnieta przez
Mpadiego z kimbangizmu i wzbogacona oryginalng trescig nadata zdecydo-
wanie wiekszg ostro$¢ pozostalym elementom doktrynalnym i wyraZnie
scalila koncepcje religii czarnych. Mesjaniska rola Szymona Kimbangu
wyrazona bowiem w kimbangizmie w formie poczatkowej zostala skonkre-
tyzowana i rozwinieta przez Mpadiego do tej samej rangi co mesjanska
rola Chrystusa. Dokonat on ekwiwalencji miedzy Chrystusem a Kimbangu,
przydajac tej postaci wszelkie atrybuty, jakie z tej racji jej przystugiwaty.
Szymon Kimbangu uznany zostal za Mesjasza i zbawiciela czarnych oraz
zalozyciela nowej religi pojmowanej w tych kategoriach co chrzescijanstwo
czy islam. MyS$l te wyrazit Mpadi miedzy innymi w nastepujacych dwaéch
tekstach *:

,,Bog obiecat zestaé Ducha Swietego na nasz kraj. Blagali§my go i ze-
stal nam zbawiciela rasy czarnej — Szymona Kimbangu. Jest on kierow-
nikiem i zbawicielem wszystkich czarnych tak jak zbawiciele innych ras:
Mojzesz, Jezus Chrystus, Mahomet i Budda”.

,,BOg nie chcial abySmy styszeli jego slowa bez otrzymania potwier-
dzenia [..] dal nam Szymona Kimbangu, ktéry dla nas jest Mojzeszem
Zydéw, Chrystusem cudzoziemcéw, Mahometem Arabow”.

Ranga, jakg Mpadi przyznal postannictwu Kimbangu w kategoriach
czysto religijnych (twoérca nowej religii i Mesjasz czarnych), stala sie¢ w
doktrynie khakizmu fundamentalnym uzasadnieniem ideowych jej tresci
par excellence politycznych. Odrzucajgc Chrystusa Mpadi réwnocze$nie
odrzucit $§wiat kultury bialych ¥, z ktérym posta¢ te identyfikowal, oraz
zanegowal belgijska dominacje w Kongu. W oparciu o te przekonania
stworzyl on rozbudowany w szczegdly program zmiany rzeczywistosci, w
ktérym centralne miejsce wyznaczyl Szymonowi Kimbangu. Kimbangu
przedstawiony jest jako przyszly krol wolnego panstwa (kroélestwa) czar-
nych w Kongu, ktére ustanowione bedzie za jego sprawa. Przyszte krole-
stwo, w ktérym czarni zajmg miejsce bialych wypedzonych z Konga, Kim-

5% Cyt. za Balandier em, Sociologie..., s. 431.

57 Negacja chrze§cijanstwa i zdecydowane odcigecie sie od niego bylo przedmio-
tem wielu publicznych wystapied Mpadiego. Najlepiej jednak swg postawe wobec
chrze$cijafistwa wyrazil on w zdaniu — ,Porzucamy krzyz, poniewaz Bog oddzielil
nas od Jezusa Chrystusa”. Balandier, Sociologie..., s. 451.
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bangu wywalczy nie tylko dzieki wlasnej mocy danej mu od Boga %, lecz
rowniez (co jest bardzo znamienne dla khakizmu i innych ruchéw powsta-
lych w tym okresie) w oparciu o pomoc Niemcow ®, a takze Amerykanow .
Niemcy bowiem okupujacy w tym czasie Belgie uznani zostali przez Mpa-
diego za zwiastundéw dobra i wolnosci.

Wizje przyszlosci wyrazit on miedzy innymi w nastepujgcym fragmen-
cie swego listu do wiernych:

»Wojne wygraja Niemcy. Ich krol zawladnie Kongiem. Zalozy fabry-
ki i sklepy, gdzie czarni bedg mogli nauczy¢ sig wszystkich sztuk (umie-
jetnosci) i posia§é calg wiedze, jak rowniez nauczyé sie praktykowania
pewnej sztuki magicznej, bedzie to cigzka préba dla nich. Sprawi przy-
bycie biatych kobiet, ktére czarni beda mogli po$lubi¢ lub odwiedzaé
w domach publicznych. Wielu czarnych porzuci swoje kobiety, by po-
§lubi¢ biate kobiety. Ja to wam teraz oznajmiam, aby$cie, kiedy to na-
dejdzie, pamietali, ze szef apostoléw [= Mpadi] to wam przepowiedzial.
Wreszcie, po 20 lub 30 latach, kiedy czarni naucza sie techniki i posiadg
wiedze, krol niemiecki sprawi przyj$cie czarnych Amerykandéw, On wy-
pedzi wszystkich misjonarzy obcych i pozwoli czarnym zaprosi¢ do siebie
Boga. My wiec w ten spos6b bedziemy uwolnieni od tych, ktérzy nas
prze§ladujg” 8t

Negacja $wiata bialych nie ma jednak w khakizmie — co juz zresztg
widaé — charakteru totalnego . Dotyczy ona bowiem religii i wladzy bia-
lych oraz innych elementéw ich kultury duchowej, lecz nie odnosi sie do
przedmiotéw kultury materialnej. Selektywna negacja bialych i ich kul-
tury wystepuje w khakizmie w polgczeniu (na zasadzie opozycji) z selek-
tywna rewaloryzacjg pewnych elementéw kultury tradycyjnej, a szcze-

% Moc Kimbangu w roézinych tekstach (pochodzacych nie tylko od Mpadiego)
przedstawiona jest w postaci materialnej potegi. W jednym Kimbangu ukazany jest
jako powracajacy w ,lokomotywie nowego kréla”, w innych — jako posiadacz cig-
zarowki, ktérg otrzymat od Boga, by moéc lepiej wypelnié swg misje. Ibidem, s, 434.

5% Popularno$¢ Niemcéw w tym okresie w Kongu byla do§¢ powszechna. Nie
w kazdym jednak ruchu religijnym znalazla ona swoéj §lad ideologii w takim stop-
niu, jak w khakizmie. O wyjatkowym autorytecie, jaki zdobyli sobie Niemcy wsrod
khakistow, §wiadczyé moze miedzy innymi fakt, ze jeden z przywo6dcéw ruchu, Filip
Kufinu (znany najbardziej jako Navanda Ntangu), nadal sobie tytul ,Hitler”, co
mialo oznaczaé, ze Filip Kufinu, by zwyciezyé, nie leka sie Zadnej walki. Ander-
sson, op. cit., s. 144.

80 Sympatie do Amerykanéw ujawnily sie po raz pierwszy w matswanizmie.
Andersson, op. cit, s. 200, z powolaniem sie na relacje bezpoérednich §wiadkéw
khakizmu.

8 Van Wing, op. cit.

62 W niektorych wypowiedziach poglady Mpadiego zblizone sg do przekonan ra-
sistowskich. Wyrastaja one z niejasnej koncepcji rasy czarnych jako narodu wybra-
nego. W tym sensie mesjanizm khakizmu ma cechy rasizmu.
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golnie tych, ktére spotkaly sie z jawna dezaprobata misjonarzy. Sposrod
praktyk i obrzedéow typowo afrykanskich najwieksze uznanie znalazly —
kult przodkéw oraz poligamia ®, ktéra w zasadniczy sposéb réznita kha-
kizm od kimbangizmu.

Obok obrzedéw i praktyk stosowanych w khakizmie réznigcych go od
kimbangizmu istotniejszg role odegraly w nim wartosci ideowe pochodzace
z matswanizmu. Wplyw tego ruchu na khakizm szczegélnie mocno zazna-
czyl sie na terenie Srodkowego Konga. Doktrynalne elementy tego ruchu
oraz popularno$¢ samej postaci A. Matswy wyraZznie zmodyfikowaly dok-
tryne khakizmu na tym terenie, ktérej pierwotny ksztalt nadat Mpadi.
Gléwna penetracja ideowa matswanizmu zaznaczyla sie w rozumieniu idei
mesjanskiej, ktérej personifikacje rozszerzono réwniez na postaé A. Mat-
swy. Nigdy jednak posta¢ ta nie zyskala wylgcznego autorytetu wéréd kha-
kistéw w kregu wplywéw matswanizmu, a jej poslannictwo zawsze poj-
mowano jako komplementarne w stosunku do postannictwa Szymona Kim-
bangu %,

Istotnym elementem khakizmu, ktéry nie wszedt wprawdzie w $cisle
ramy jego dokiryny, lecz wplynal jednak na jej rozumienie, stal sie sens
postannictwa Szymona Piotra Mpadi. Akceptacja Szymona Kimbangu jako
Mesjasza w ramach tego ruchu wymagala od jego przywoddey jasnego
okre$lenia swej roli oraz pozycji innych czolowych przedstawicieli kha-
kizmu wobec tej postaci. Mpadi dokonatl tego w wielu swych publicznych
wystapieniach i listach, z ktérych najbardziej znamiennym jest nastepu-
jacy fragment:

,Pozdrawiam was wszystkich, ktérzy mieszkacie w rejonie Madimba,
Kibambi, Kisangulu, Thysville, w Kinshasie i na brzegu w Brazzaville.
Niech pomy$lnoéé, blogostawienstwo i pokdj Boga zastep6w i naszego
Zbawiciela bedzie razem z wami. Pozdrawia was ten, od tego, ktéry zostat
wybrany i wySwiecony nie przez czlowieka, ale przez Ducha §w. naszego
Boga i naszego Zbawiciela [...]” ¢5.

Stosunek swego dziela do dziela Kimbangu Mpadi wyrazit takze sym-
bolicznie (a zarazem moze najtrafniej) doborem imion — Szymon znaczyto
podjecie i rozwiniecie idei niezaleznej religii czarnych, ktérg zawart w swej
nauce Szymon Kimbangu; Piotr natomiast — nawigzujgc do roli ewange-
licznego Piotra — zapowiadalo budowe kosciola, ktéory mial byé¢ realizacjg

68 Mpadi, w przeciwiefistwie do Kimbangu, wprowadzil nakaz przestrzegania po-
ligamii. W pdzniejszym okresie jednak przywigzywal mniejsza wage do tego nakazu,
szczegblnie wobec mlodych. Bernar 4, op. cit.

84 Andersson, op. cit., s. 193—198.

6 Van Wing, op. cit.
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przyjetej idei®. Role czolowych swych wspétpracownikéw wobec swego
postannictwa Mpadi okreslit z kolei trescig swego tytulu — Szef Aposto-
t6w. Oznaczal on nizszg ich pozycje w hierarchii ruchu oraz organizacyjne
ich podporzgdkowanie autorytetowi jego zalozyciela.

Pozycja Mpadiego w ramach khakizmu, ktérg okreslit oficjalnym ty-
tutem Szefa Apostoléw, byla — jak sie okazalo — istotng funkcjag w tym
ruchu. Rozw6j khakizmu w Srodkowym Kongu, ktory nastgpil po uwiezie-
niu Mpadiego i zaniku tego ruchu w Dolnym Kongu, byt bowiem kroétko-
trwaly. W zmienionych warunkach spoleczno-politycznych lat pieé¢dzie-
siatych na tym obszarze ruch pozbawiony przywoédcey i kierowany przez
bylych wspélpracownikéw jego zalozyciela, z ktoérych zaden nie zdobyl
sobie autorytetu wylacznego przywodcy, przeksztalcil sie w koricu w mato
znane lokalne o$rodki kultéw synkretycznych.

Dzieje khakizmu nie obejmuja jednak calej dziatalnosci religijnej Szy-
mona Piotra Mpadi. Zwolniony z wiezienia w 1960 r. ponownie przysta-
pil do zorganizowania koéciota pod identyczng nazwg — L’Eglise des Noirs,
dzialajac legalnie w wiosce Tendeza na zachdéd od Kinshasy. Wedlug sza-
cunkéw z roku 1966 liczbe jego czlonkéw oceniano na okolo 15 tysiecy *.
Bardzo skape informacje o L’Eglise des Noirs wskazuja, ze jest on raczej
realizacja pasji religijnego dzialania Mpadiego, niz kolejnym okresem hi-
storii khakizmu.

KITAWALA

Do najwiekszych kongijskich ruchéw religijnych okresu kolonialnego
nalezy Kitawala ®, ktory dzialalnosciag swag objat rozlegte tereny wschod-
niego Konga. Ruch ten powstal pod wplywem dziatalnosci cztonkéw sekty
Watch Tower Bible and Tract Society *. Ten istotny fakt w genezie Kita-

8 .Lanternari, op. cit, s. 29.

87 Barrett, op. cit,, s. 26.

%8 G. E. Daubechies, Le Kitawala, , Tendances du temps”, Elizabethville,
1961, nr 19 (58); J. Labrique, Kitawala, , Belcopresse”, Léopoldville, 1956, 6 mai;
P. Lebeer, De 'importance du Kitawala, tbidem; J. P, Paulus, Le Kitawala au
Congo Belge, ,,Revue de I'Institut de Solvay”, Bruxelles 1956, nr 2 (3); D. Bie~
buyck, La société Kumu face au Kitawala, ,,Zaire”, 1957, janvier; Lanternari,
op. cit.,, s. 38—40.

% Sekta Watch Tower Bible and Tract Society powstala w Stanach Zjednoczo-
nych Ameryki Pin. w roku 1874 zaloZona przez K. T. Russela. Po wewnegtrznych spo-
rach i reformach wyodrebnily si¢ z niej p6Zniej takie ugrupowania religijne, jak
epifaniéci, badacze Pisma Swiegtego, a gléwnie w 1935 r. znana réwniez w Polsce
sekta Swiadkéw Jehowy (Jehovah’s Witnesses). Tendencje roziamowe w matym stop-
niu dotknely Watch Tower w Afryce, gdzie sekta ta zachowuje pierwotna nazwge,
nie znang juz na innych terenach. Mimo pewnych réznic doktrynalnych Watch Tower
utrzymuje nadal Scisty kontakt z centralg Swiadkéw Jehowy w Brooklyn (USA).

6 Przeglad Socjologiczny XXVI
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wala stal sie podstawg nie najlepiej uzasadnionych przekonan, ze jego na-
zwa jest w jezyku suahili znieksztalcong nazwg Watch Tower lub ,,angiel-
skim stowem, ktéremu starano sie nada¢ charakter bantu” ”°. Bardzo mo-
zliwe, ze Kitawala jest stowem z jezyka suahili, ktéore w przyblizeniu zna-
czy ,,panuje”, ,,dzierzy wladze” .

Sekta Watch Tower Bible and Tract Society nim rozwineta swg dzia-
lalno$é na terenie Konga, szczegdlnie w Katandze, w latach dwudziestych %,
znana byla juz na rozleglym obszarze Afryki Potudniowej i Wschodniej.
Pierwsi bowiem jej czlonkowie w Afryce pojawili sie w poczgtkach bieza-
cego stulecia w Capetown, Johannesburgu i Pretorii. Sekta dala sie poznaé
jako organizacja religijna, w ktérej zdobywaty popularnos¢ tendencje anty-
kolonialne i ktérej dzialalno§¢é w wielu miejscach stawala sie podiozem
lokalnych ruchdéw antyeuropejskich. Jednym z wiekszych i bardziej zna-
nych ruchéw tego typu byl ruch religijny zwany Providence Industrial
Mission, zalozony przez Johna Chilembwe ™. Pod koniec lat czterdziestych
antykolonialna orientacja Watch Tower ulegla jednakze zmianie w wy-
lacznie religijng pod wplywem polityki brytyjskich wladz kolonialnych.
W latach pieédziesigtych liczbe czlonkéw sekty szacowano miedzy innymi
w Niasie (Malawi) na 12 tys., w Rodezji Potudniowej na 5 tys. i w Rodezji
PoéInocnej (Zambia) na 26 tys.™.

Pierwsze informacje o istnieniu ruchu Kitawala pochodza z poczatku
lat czterdziestych, to znaczy po okolo dwudziestoletniej dzialalnosci Watch
Tower w Kongu. Wskazujg one nie tylko na fakt istnienia nowego ruchu
religijnego, lecz rowniez $wiadezg, iz ma on charakter antykolonialny i ze
zdobyt juz wielu zwolennikéw. Sladem jego aktywnosci byly demonstracje
organizowane przez czlonkéw ruchu i jego wielu zwolennikéw. Z najbar-
dziej znanych byty demonstracje w Léopoldville, rewolta w Manono, ktére

% L,ebeer, op. cit.; Lanternari, op. cit, s. 38; S. E. Daubechies, Kita-
wala, ,,Tendances du temps”, Elizabethville, 1961, nr 58.

7t N. Q. King, recenzja z ksiazki H. J. Greschata: Kitawala-Unsprung, Ausbrei-
tung und Religion der Watch-Tower-Bewegung in Zentralafrika, w ,Religion en
Afrique”, Leiden, vol. IIT (2), 1970.

72 Por. D. Denuit, Le Congo d’aujourd’hui, Bruxelles 1948, s. 24; T. M. Pa-
sierbinski, Kongo—mnie tylko tam-tamy, Warszawa 1970, s. 213; Cornevin,
op. cit.,, s. 66; Lanternari, op. cit,, s. 38; Kaufmann, op. cit., s. 95.

7 Por. G. Shepperson, Th. Price, Independent Africa, John Chilembwe and
Nyassaland Rising of 1915, Edinburgh 1958; Lanternari, op. cit,, s. 53—54. S. E.
Daubechies, op. cit.,, wspomina rowniez o J. Chilembwe stosujgc pisownie — Ki-
lembwe. W przeciwienstwie do wymienionych autoré6w uwaza on J. Chilembwe za
czlonka sekty Watch Tower.

4 P, Lebeer, Watch Tower et syndicalisme, ,Belcopresse”, 1956, 6 mai.
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wybuchly w 1941 r., oraz buni wojskowy w Luluabourgu w 1944 r.”>. Naj-
grozniejsze zamieszki w tym okresie wywotlal ruch Kitawala w rejonie
Masisi-Lubutu (1944 r.). Bylo to jawne powstanie zorganizowane przez
jednego z wodzéw plemienia Luba, kitawaliste imieniem Bushiri (lub Bus-
kiri), tytutujacego siebie Jezusem II™. W trakcie burzliwych wydarzen
$mieré poniosto z ragk powstancow wielu Kongijezykéw i zraniono kilku
biatych. Belgijskie wladze kolonialne krwawo rozprawily sie z przywédca-
mi i uczestnikami rozruchéw. Wydano wtedy 74 wyroki Smierci ™.

Obecnos$é ruchu Kitawala w odleglych od siebie miejscowosciach nie
byla w tym okresie tylko efektem popularnosci jego antykolonialnych idei
oraz jego dynamiki. Do rozpowszechnienia kitawalistycznych idei posred-
nio (tak jak w przypadku innych ruchéw) przyczynita sie takze administra-
cja kolonialna, relegujac dla szybkiego stlumienia ruchu wielu aktywnych
kitawalistéw z Katangi (terenu najbardziej w pierwszym okresie opanowa-
nego przez ruch) do innych prowincji. Dane oficjalne z 31 grudnia 1944 r.
podajgce ogblng liczbe relegowanych wymieniajg 1902 osoby skazane za
udziat w kitawalistycznych demonstracjach . Stosujac ostre represje wo-
bec czlonkéw Kitawala belgijskie wladze kolonialne kierowaly sie takze
obawg, by ruch ten nie zjednoczyt si¢ z innymi réwniez wrogimi ruchami,
jak kimbangizm, khakizm czy Tonsi z zachodnich terenéw Konga. W tych
warunkach Kitawala otoczyl wigkszg ezoterycznoscig akcje propagowania
swych idei.

Liczne aresztowania w latach pieédziesigtych wykazaly, ze ruch Kita-
wala, mimo represji ze strony wtadz kolonialnych, w ciggu kilku lat zdolal
opanowaé¢ swojg dziatalnoscig przede wszystkim cztery prowincje kongij-
skie: Katange, Kivu, Prowincje Rownikowg i Prowincje Wschodnig. Naj-
wigcej komorek ruchu zdekonspirowano w Katandze w latach 1951—1953.
Potwierdzily one fakt, ze prowincja ta najbardziej opanowana byla przez
ruch. W Katandze zdarzaly sie wioski catkowicie kitawalistyczne, a ogdlnie
rzecz biorgc mato wodzostw oparto sie infiltracji Kitawala ™. Sytuacje te
potwierdzity posrednio takze dane pochodzgce réwniez z dokumentéw opu-
blikowanych przez ruch. Wedlug szacunkéw dokonanych na Kongresie
Kitawala — Watch Tower w Chingola (miasto lezgce w Zambii na granicy

75 Por. Denuit, op. cit. s. 22—23; Daubechies, op. cit, R. Lemarchand,
Political Awakening in the Congo, Los Angeles 1962, s. 171—172.

% ,emarchand, op. cit,, s. 172, podaje, Zze Bushiri miatl réwniez tytut — Mu-
lumozi wa Jesu (Reprezentant Jezusa).

77 Ibidem, s. 172.

8 Denuit, op. cit., s. 23.

7% Paulus, op. cit,, bardzo drobiazgowo wylicza miejscowoséci objete dzialalnos$-
cig Kitawala, liczbe zdekonspirowanych komoérek ruchu oraz liczbe aresztowanych
kitawalistow w poszczegblnych miejscowosciach.

6*
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z Kongiem) w 1951 r., w ktérym uczestniczylo 400 Kongijczykéw, liczbe
zwolennikéw Kitawala obliczano w Katandze na kilka tysiecy *.

Ekspansje swa na obszarze Kivu i Prowincji Wschodniej ruch Kitawala
rozpoczal z terenéw Lubutu-Masisi, znanych juz ze wspomnianej rewolty
wznieconej przez wodza Bushiri. Najwieksza popularnos¢ i poparcie ruch
zdobyt wérdd plemion Kumu i Walengala (obszar Kivu i okolice Kisangani
w Prowincji Wschodniej). Liczba kitawalistéw w tych plemionach (Ku-
mu — 11 tys., Walengala — 9 tys.) ® oraz w innych w polowie lat pieé¢dzie-
sigtych uprawniala do szacowania ogdlnej liczby czlonkéw ruchu w tej
prowincji na co najmniej kilkadziesiat tysiecy osob. Potwierdzajg to takze
dane dotyczgce terytorium Walikale, w ktéorym w 1955 r. aresztowano az
7 tys. czlonkéw Kitawala.®* W Prowincji Wschodniej oprécz miejsc wymie-
nionych (tereny Kisangani i Lubutu) ruch objal swa dzialalnoscig gléwnie
miasta Ponthierville i Yangambi oraz ich okolice.

Wyijatkowo podatna na idee Kitawala okazala sie ludnosé Prowincji
Rownikowej. Glownymi oSrodkami ruchu staly sie miasta Yakoma i Befa-
le, po relegowaniu tam wielu kitawalistow z odlegtej Katangi, a szcze-
gblnie z Elizabethville (obecnie Lubumbashi). W samym tylko dystrykcie
Tshuapa w roku 1947 wiadze kolonialne aresztowaly okolo 300 czlonkéw
tego ruchu ®. W latach szeéédziesigtych, a wiec juz po uzyskaniu niepodle-
glosci przez Kongo, liczbe czlonkéw Kitawala w tej prowincji oceniano bar-
dzo réznie — od zaledwie 4 tys. do 80 tys. %.

Mimo bezposredniego sgsiedztwa Katangi oraz rozwinietej komunikacji
na tych terenach prowincja Kasai nie zostala objeta dzialalnosciag Kitawa-
la. Nalezy bowiem odrzucié przypuszczenie, ze ruch dzialal tam w tak do-
skonalej konspiracji, iz nie zwrocil uwagi wiadz kolonialnych. Mozliwe,
ze ten wyjatkowy brak popularnosci Kitawala byl konsekwencjg istnienia
bardzo licznych i aktywnych tajnych stowarzyszen tradycyjnego typu w
tej prowincji. Tym bardziej wiec ciekawe sg informacje, ze liczne areszto-

80 Mimo wyraznej odrebnoéci Kitawala od sekty Watch Tower organizacje te
nadal utrzymywaty kontakt, jak sie zdaje, wedlug formalnie okre§lonych zasad.
Pewne dokumenty, jak np. listy wyznawcoéw Kitawala w poszczegdlnych osrodkach,
byly z Konga przesylane w regularnych komunikatach do Central Watch Tower
w Lusace (Zambia) i Capetown (RPA), skad w koficu przekazywano je do Brookline
(USA). Lebeer, Watch Tower et syndicalisme.

81 Paulus, op. cit.; Lemarchand, op. cit,, s. 172, oprécz Kumu i Walengala
wéréd plemion, w ktérych ruch Kitawala zdoby! duza popularnoéé, wymienia réw-
niez Wanianga, Bakongo-Bakondji oraz Bakusu. Interesujgce zagadnienie niezwyklej
popularno$ci Kitawala wéréd plemienia Kumu poruszajg: Biebuy ck, op. cit., oraz
R. Kaufmann, Le millénarisme [w:] Religions du salut, Bruxelles 1962, s. 95—97.

8 I,emarchand, op. cit., s. 172,

83 Ibidem.

8 Por. Pasierbinski, op. cit, s. 214.
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wania w Elizabethville i Luluabourgu (a nawet na terenie Zambii) wyka-
zaly, iz szefowie wielu komorek pochodzili wlasnie z Kasai *.

Niewielka natomiast aktywno$é kitawalistéw w prowincji Léopoldville
byla natomiast calkowicie zrozumiala. Wieksza czujno$¢ wladz, znaczna
odleglos¢ od centrali ruchu, a przede wszystkim ozywiona dziatalno$¢ in-
nych ruchéw na tym terenie ostabily z pewnoscig zainteresowanie ruchem
Kitawala.

Przestrzenna odrebno$é¢ ruchu Kitawala od kimbangizmu i khakizmu
oraz zdecydowanie inna forma chrze$cijanstwa, na ktérego gruncie wyrost,
okre$lity odmienno$¢ jego tresci ideowych. Podobienstwo miedzy tymi ru-
chami dotyczy jedynie ich antykolonialnej orientacji, ktéra w przypadku
Kitawala przejawila sie najostrzej. Dowodem tego sg fakty z dzialalnosci
tego ruchu oraz tresci jego hasetl politycznych.

Doktryna Kitawala jest koncepcjg nowej religii czarnych, na ktéra
sktadajg sie elementy ideowe w czystej formie przejete z sekty Watch
Tower oraz tresci, ktdre powstaly i zostaly rozwiniete w ramach tego ru-
chu. Kitawali$ci podobnie jak czlonkowie Watch Tower zachowali wiare
w jedynego Boga (odrzucajgc Tréjce Sw.), zaakceptowali Chrystusa, nie
jako Boga, lecz jedynie jako mesjasza, przyjeli Biblie jako wylaczne zrédio
wiary oraz chrzest jako jedyny obrzed sakralny. Pozostale natomiast tres-
ci ideowe Kitawala — zaréwno te, ktore powstalty w nim na podtozu przy-
jetych idei z doktryny Watch Tower, jak i te, ktére zrodzone zostaly wy-
tgcznie w jego ramach streszczajg sie w nastepujacych ideach:

— teokratyzm rozumiany w kategoriach afrykanskich,

— mesjanizm skonkretyzowany w realiach afrykanskich,

— identyfikacja bialych z demonem (szatanem),

— calkowite odrzucenie wierzen afrykanskich.

Idee te nie majg wylacznie charakteru religijnego, lecz takze, a moze
przede wszystkim, zawierajg tresci polityczne, ktére zdeterminowaly po-
zycje ruchu w sytuacji kolonialnej. W ten sposéb tworzac koncepcje no-
wej religii czarnych, jaka jest Kitawala, skladajg si¢ réwniez na doktryne
polityczng dotyczaca aktualnej rzeczywistosci kolonialnej i zawierajgca
program jej zmiany. Idee religijne Kitawala bowiem (podobnie jak w in-
nych ruchach religijnych w Kongu) staly sie racjonalizacjg politycznej
postawy jego czlonkéw.

Podstawowg cechg doktryny ruchu Kitawala jest jej negacja $wiata,
w dotychczasowym jego ksztalcie — zaré6wno w sferze religijnej, jak i po-
litycznej. Negacja ta wynika z przyjetej z doktryny Watch Tower wiary

88 Labrique, Kitawala.
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w wylgcznie teokratyczny charakter wszelkiej wladzy i religii oraz z kita-
walistycznej identyfikacji bialych z demonem. Wychodzac z tych przeko-
nan kitawaliSci przyjeli obecng wladze ziemska i porzadek $Swiata jako
wytwoér demonicznej dzialalnosci bialych. Kitawalistyczng negacje swiata
cechuje podobnie jak khakizm swoista selektywno$é. Wynika ona ze spe-
cyfiki kitawalistycznej identyfikacji bialych z demonem. Specyfika ta
streszcza sie w przekonaniu, iz demoniczno$é bialych dotyczy jedynie ich
natury (istoty) przejawiajacej sie w dzialalnosci religijnej i politycznej, nie
dotyczy za$ bialego koloru skéry (pojmowanej réwnocze$nie jako zewne-
trzny atrybut wladzy) i przedmiotéw kultury materialnej biatych. Te war-
tosci bowiem, w swietle idei Kitawala, genetycznie i prawnie przystuguja
czarnym — wyzszym istotowo od bialych. Kitawalistyczna interpretacja
biblijnej historii o stworzeniu $§wiata i czlowieka oraz o dziejach ludzko$ci
stala sie uzasadnieniem tego przekonania *. Wedlug niej bialy kolor (a za-
tem i wladza) przystugiwal pierworodnemu synowi Boga — praojcu czar-
nych, ktéry nie zostal nim jednak obdarowany za sprawg chytrego i prze-
bieglego brata — praojca biatych. Materialne natomiast wytwory biatych
{produkty rozwinietej techniki) przedstawione sg jako efekt pracy czar-
nych (szczegdélnie Murzynoéw amerykanskich), ktérych biali, dzieki nie-
prawnie posiadanej wtadzy, zmusili do niewolnictwa. W sumie wiec kita-
walistyczna koncepcja $wiata ma wyraznie charakter religijnie uzasadnio-
nego rasizmu .

Selektywnie negatywny stosunek tres$ci ideowych ruchu Kitawala do
Swiata wystepuje w polgczeniu z programem jego radykalnej zmiany,
w ktérym decydujgca rola przydzielona jest czarnym. Wyrazony jest on
ideg mesjanska réwniez pierwotnie zaczerpnietg z doktryny Watch To-
wer %. Gruntowne przeobrazenie §wiata w $wietle doktryny Kitawala na-
stagpi pod wptywem dzialalnosci Chrystusa, ktéry juz jest obecny w postaci

8 Pelny tekst podal Labrique, Kitawala, Por. takze Gilis, op. cit,, s. 68—69;
G. J. Kaczyhski, Ruch Kitawala, ,Kultura i Spoteczenstwo”, 1973, nr 2.

87 Kitawalistyczny rasizm ré6zni sie¢ jednak od typowego rasizmu czarnego, z kt6-
rym jest niekiedy utozsamiany. Typowy rasizm czarny, zwany inaczej rasizmem od-
wréconym, jest prostym i negatywnym odwzorowaniem rasizmu bialego, ktéry bazuje
na kryteriach biologiczno-kulturowych. Kitawalistyczny rasizm natomiast podzial na
,nizsze” i ,,wyzsze” opiera na selektywnych kryteriach natury religijno-emocjonalnej.
Nie jest to zreszta wylacznie kitawalistyczna cecha. Mozna ja odnalezé w dokiry-
nach innych afrykanskich ruchéw religijnych.

8 Wedlug K. T. Russela, zalozyciela Watch Tower Bible and Tract Society, Chry-
stus przyszed! na ziemie w postaci niewidzialnej w 1874 r., co jest réwniez poczat-
kiem siédmego tysiaclecia ludzkosci. Swiadkowie Jehowy wyraznie odeszli od chro-
nologii russelowskiej, twierdzac, ze Chrystus przyszedt na ziemie w 1914 r. Por.
A. Tokarczyk, TrzydzieSci wyznan, Warszawa 1971, s. 227-—254; tudziez Kauf-
mann, op. cit., s. 84.
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niewidzialnej, a ostatecznym jego rezultatem bedzie ustanowienie teokra-
tycznego panstwa i szczedcie czarnych.

Doktryna Kitawala zawarta réwniez koncepcje zycia pozagrobowego.
Chrzescijanskie pojecie raju zastgpione w niej jest wprawdzie wedrowka
dusz, ale zachowane jest pojecie nagrody i kary. Wyobrazenie o zyciu poza-
grobowym wystepuje takze w powigzaniu z przekonaniem o wysokiej war-
tosci biatej skory. Nagroda, ktéra oczekuje dusze, jest bowiem przywdzia-
nie bialej skéry (wybielenie) i nowe zycie w Europie pojmowanej przez
kitawalistow jako kraina szczesliwosci. Karg za$ jest upokarzajace zycie
wsrod zwierzat. Dotyczy ona wszystkich, ktorzy nie przyjeli idei Kitawala.

Widoczne implikacje doktryny Kitawala, takie jak rasizm i ksenofobia,
staly sie podstawa programowego antykolonializmu ruchu, wyrazonego
w wielu jego hastach. Odnosza sie one bezpo$rednio do rzeczywistosci ko-
lonialnej. Belgowie — przedstawiciele zanegowanych biatych — przedsta-
wieni sg jako wrogowie czarnych, ktérych nalezy zniszczy¢ przy pomocy
sity. Przepowiada sie bliski dzien ich kleski. Wérod hasel znajduja sie apele
do wziecia udzialu w akcjach oporu przeciwko wiladzy kolonialnej i apele
do bojkotowania jej zarzadzen (np. do nieptacenia podatkow). Krél belgij-
ski (zwany przez Kongijezykéw Bula-Matari) okreslony jest nazwg Kap-
rochie, co znaczy — ten, ktoéry przysparza zmartwien i ktéry odebrat wol-
nos¢ *.

Nie wszedzie jednak ruch Kitawala lansowatl idee religijne i polityczne
w identycznym sensie. W niektorych osrodkach bezwzgledna wrogose kita-
walistow wobec Belgéw jak i wladzy oraz wierzen tradycyjnych graniczyla
z anarchizmem, w innych z kolei (np. w Katandze) dziatalno$é¢ czlonkéw
ruchu miala prawie wylgcznie charakter religijny o nie zwracajacej uwagi
wtladz opozycji w sprawach politycznych i spotecznych. W lokalnych wer-
sjach dokiryny Kitawala znajdujemy takze pewien wplyw kimbangizmu
i echa wydarzen politycznych, ktére nastapily po uzyskaniu niepodleglosci
przez Kongo w 1960 r. Dotyczg one gltéwnie pojmowania idei mesjanskiej.
W komoérkach ruchu, ktére zetknely sie z kimbangizmem (prawdopodob-
nie na terenie Prowincji Réwnikowej), Szymon Kimbangu wystepuje jako
apostol Jezusa i jako glosiciel idei Kitawala. W okresie bezposrednio po
uzyskaniu niepodleglosci przejawily sie natomiast tendencje w ruchu do
uznania Kitawala za narodows religie kongijska z Patrice Lumumbg jako
mesjaszem. Dowodzi tego tytul kitawalistycznego dokumentu ze Stanley-
ville (obecnie Kisangani) z roku 1961 — , Kitawala — Religion congolaise —
Mouvement national Lumumba” *. Tres¢ tego dokumentu jest niemniej cie-
kawa i znamienna. Jest tam bowiem zdanie tresci nastepujgcej — ,,Religia
Kitawala nakazuje stucha¢ i podporzadkowa¢ sie wielkiemu rzadowi [...]

8 Denuit, op. cit., s. 25.
% Cyt. za Kingiem, op. cit.; Greschat, op. cit.,, Apendyks.
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baé sie”, ktore wskazuje, ze zmiany spoleczno-polityczne, ktore nastapily
w tym okresie, wywarly istotny wptyw na charakter ruchu. W niektérych
jego osrodkach wrogie stanowisko ruchu wobec wszelkiej wladzy uleglo
wyraznemu zlagodzeniu.

Wspomniane tendencje potwierdzaja fakt, iz ruch Kitawala jest ruchem
kongijskim powstalym w warunkach kolonializmu belgijskiego. Mimo to
ogodlnie ideologiczna negacja wladzy i religii (wyniesiona z doktryny sekty
Watch Tower) zar6wno obcej, jak i tradycyjnej afrykanskiej, wlasciwa
doktrynie Kitawala, nadaje jej jednak w catosci charakter uniwersalistycz-
ny. Zasadnicza jej tre§¢ dotyczy bowiem problemu przebudowy $wiata,
a nie wylgcznie Konga. Nieprzypadkowo wiec w kitawalistycznych hastach
wystepuja czedciej szersze kategorie nazwowe, jak czarni, biali, Afryka,
Europa, niz Kongijczycy, Belgowie itp. Uniwersalistyczny charakter tego
ruchu podkreslony jest przez jego programowy autonegatywizm * najdo-
bitniej wyrazony negatywnym stosunkiem do wierzen tradycyjnych.

Nielegalny status ruchu Kitawala nie ulegl zmianie réwniez po odzy-
skaniu niepodleglosci przez Kongo. Zachowujgc programowg opozycje wo-
bec wszelkiej wladzy i religii, ruch prowadzi nadal swoja dzialalnos¢. Bez
watpienia jednak stracil bardzo na swej atrakcyjnosci i popularnosci okre-
su kolonialnego. Ogoélna liczba kitawalistéw zmalala. Proces ten zresztg
rozpoczgl sie juz na kilka lat przed uzyskaniem niepodleglo$ci, kiedy Bel-
gowie zlagodzili metody zarzgdzania kolonig i dali szanse Kongijezykom
na wyrazanie wiasnych intereséw na plaszczyznie par excellence politycz-
nej. Niemniej jednak wroga dziatalno§¢ ruchu Kitawala w niektérych re-
jonach kraju jest tak silna, ze niepokoi wladze panstwowe. Swiadezy o tym
wypowiedz gubernatora Prowincji Rownikowej Jonasa Mukamby w 1968 r.,
znanego skadingd ze swej madrosci politycznej. ,,Rzad kongijski — powie-
dziat J. Mukamba — dysponuje odpowiednimi §rodkami, aby kitawalistow
przekona¢ o swej racji. Jednak dotad unikal uciekania sie do stosowania
sily w stosunku do swoich ocbywateli. Woli metode perswazji. Jezeli to nie
pomoze, trzeba bedzie podja¢ inne rozwigzania w interesie naszego kra-
ju” o2

MWUNGIZM
W okresie, kiedy podbdj i okupacja Belgii przez hitlerowskie Niemcy

staly sie faktem powszechnie znanym w Kongu, wiele nowych ruchéw,
obok kimbangizmu, khakizmu i Kitawala, rozpoczelo swa dzialalnosé. Jed-

"1 Kitawalistyczny autonegatywizm zaznacza sie mocniej w warstwie ideowej niz
w warstwie obrzedowej ruchu.
2 Pasierbinski, op. cit., s. 214,
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nym z bardziej znanych byl mwungizm %, ktérego Zrédlem stala sie dzia-
lalnoéé bylych pastoréw-katechetéw z amerykanskiej misji baptystow
w Kikongo, miejscowosci lezacej na péinoc od Kenge w dystrykcie Kwan-
go (prowincja Léopoldville), w roku 1940. Nazwa ruchu wywodzi si¢ od
stowa mwungi (znaczy w jez. miejscowym pastor), ktérg obdarzono jego
zalozycieli, a ktoéra w krotkim czasie stosowana byla w réwnej mierze wo-
bec wszystkich jego czlonkéw. W ciagu kilku miesiecy od chwili powstania
mwungizm, niezauwazony przez wtadze, rozprzestrzenil si¢ w calym re-
gionie Ndinga zdobywajac wyjatkowsg popularno$¢ wsréd Bayaka — tra-
dycyjnie $miertelnych wrogéw Bakongo *.

Doktryna mwungizmu przypominajgca w ogélnych zarysach kimban-
gizm ¥ byla rozwinieciem idei przyszlego okresu szcze$liwosci na ziemi
zwigzanej $ciSle z wiarg w powtoérne przejscie przodkéw na $wiat i w zni-
kniecie bialych z terenu Konga. Realizacja tej idei w $wietle doktryny
mwungizmu miala nastapi¢ za sprawg Yahwe, ktérego posrednikami byli
wlasnie mwungi. Yahwe inspirujgc dziatalno$¢ mwungi oraz dziatajgc przez
chrzty, dokonywane przez nich, mial dokonaé zbawienia mwungi, uwolnié
ich od grzechow i ustanowi¢ krolestwo szczeScia w momencie powrotu
przodkéw (Masedi) w chwale i w bogactwie materialnym oraz w chwili
wypedzenia bialtych i czarnych nie wyznajacych mwungizmu *. Urzeczy-
wistnienie sie obietnic zawartych w doktrynie mwungizmu obwarowane
byto wypelnieniem przez czlonkéw ruchu dwoéch istotnych warunkoéw, kté-
re z tej racji w ich dzialalnoéci zajmowaly naczelne miejsce. Pierwszym
byto zniszczenie wszystkich bez wyjatku fetyszéw; drugim — chrzest wszy-
stkich czlonkéw rodziny mwungi.

W okresie swego istnienia, objawszy swym zasiegiem gléwnie plemie
Bayaka, mwungizm w przemozny sposéb wplyngl na zmiane zwyczajow
i bogatych obrzeddéw tego plemienia *. Bayaka przejeci oczekiwang erg
szczesliwos$ei, jaka przed ich oczyma roztoczyt ten ruch, wstrzymali sie
od wszelkiej pracy, porzucili swe hatasliwe i wysoce emocjonalne obrzedy

% Van Wing, op. cit, Lanternari, op. cit.,, s. 32—33.

“ A Zajgczkowski, Niepodleglo§é Konga a kolonializm belgijski, Warsza-
wa 1968, s. 207.

9 Postaé Szymona Kimbangu nie odgrywa w niej zadnej roli. Imig jego nie wy-
stepuje w mwungizmie.

98 Wsr6d mwungi czarni, ktérzy nie przyjeli mwungizmu, okre§lani byli mianem
pséw. Wedlug ich przekonania mieli oni w przyszloci podzielié los znienawidzonych
biatych.

97 J. Vansina, Introduction d Uethnographie du Congo, Bruxelles 1966, s. 155,
158,
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oraz masowo poddawali sie chrztom mwungi®. Szczegélnie gorliwie wy-
pelniali nakaz niszczenia wszelkich fetyszoéw (lacznie z insygniami wiladzy
wodzowskiej) a takze — doceniajgc role swych przodkéw po ich zmart-
wychwstaniu — wyjgtkowsa troskg otoczyli ich groby. W tym réwniez cza-
sie spopularyzowala sie wéréd Bayaka nowa forma pozdrowienia, majgca
obowigzywaé w przyszlosci jako symboliczny znak zapowiedzianej zmiany
rzeczywistos$ci. Bayaka witali sie gtadzgc dlonig glowe od czota do potylicy
wymawiajgc formute: Tufilamo ku kosi (,,Tamto wszystko porzucamy’’) .
Oznaczalo to calkowite zerwanie kontaktu z bialymi i z tym wszystkim co
przyniesli: pracg, uprawami, lekarstwami, szkolami itp.

Antybiale tresci doktryny mwungizmu, obok jej ,,antyfetyszystycznej”
orientacji, znalazly ewidentny wyraz w charakterze dziatalnosci ruchu. Wy-
raznie wrogie wobec Belgow akcje organizowane przez jego cztonkéw (cze-
sto uzbrojonych) rychto zwrécity uwage wtadz kolonialnych, ktére nieba-
wem wydaly nakaz likwidacji mwungizmu. W miejsce paruzji przodkéow
muwungi — po niespelna roku dziatalnosci — doczekali sie ekspedycji wojsk
kolonialnych.

TONSI

W roku 1940 — podobnie jak mwungizm — pojawil sie w Kongu inny
nowy ruch religijny zwany Tonsi **. Powstaty na terenach péinocnej An-
goli ruch ten przeniknat na tereny kongijskie tworzac pierwsze swe osrod-
ki w okolicach Popokabaka i Kwango. Obszarem najzywszej dzialalnosci
Tonsi staly sie jednakze niewiele pdzniej objete przez ten ruch tereny Thys-
ville, Madimba i Kibambi, gdzie spotkal sie z wielkim poparciem ze strony
nadal aktywnych kimbangistow i od niedawna dzialajgeych khakistéw.
Szczegblnie aktywng dzialalno$é Tonsi rozwinagt w wioskach lezgcych mie-
dzy Lukungu, Nsela i Luidi. Tam ruch przetrwal najdluze;j.

Doktryna Tonsi — bogata w réznorodne tre$ci — w ogélnym swym cha-
rakterze odznacza sie duzym podobienstwem do tresSci ideowych kimban-

88 Chrzty zwykle mialy miejsce na skraju wioski. Bayaka porzucili swe bogate
obrzedy obawiajgc sie, by halas, jaki im towarzyszy, nie przeszkodzil w powtérnym
przyjéciu ich, przodké6w na $wiat. R6wnoczesnie pocieszali si¢ nadzieja, Zze w szcze-
§liwej przyszloSci beda mogli taniezy¢ i §piewaé razem z przodkami z wigksza radoScia
i bez konica.

% Van Wing, op. cit.

10 Van Wing, op. cit.; Bazola, op. cit.; P. J. Joset, Quelgues mouvements
religieuxr au Bas-Congo et dans Uex-Afrique Equatoriale Francaise, , Journal of Re-
ligion in Africa” (,,Religion en Afrique”), vol. 1, 1967, nr 2. Informacje o pojawieniu sie
ruchu Tonsi nie sg zgodne, np. van Wing podaje rok 1940, a Joset — sierpien 1939 r.
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gizmu i khakizmu — co zresztg bylo podlozem jej wyjatkowej popularnos-
ci wérod zwolennikéw wspomnianych ruchéw. Idee religijne i polityczne,
ktore skiladaja sie na nig, wyrazajg negacje chrzescijanstwa i wierzen
afrykanskich (z wyjatkiem kultu przodkéw) w polgczeniu z glteboky wiarg
w nadejs$cie ery mesjanskiej. Chrze$cijanistwo identyfikowane z bialymi
(wobec ktérych skrajnie radykalny stosunek Tonsi przypominal khakizm)
oraz zanegowane elementy wierzen tradycyjnych (gléwnie praktyki czar-
nej magii) w §wietle tej doktryny maja znikngé z rzeczywistosci spotecznej
z chwilg ustanowienia Krolestwa Czarnych pod wodzg Tata Alamani 1.
Los zaréwno biatych, jak i czarnych w przyszlym krolestwie jest jedno-
znacznie okreslony w tej koncepcji. Biali splong w ogniu lub zostang uto-
pieni, a czarni obejmg wladze i stang sie biatymi. Powodzenie i szcze$cie
w erze mesjanskiej zapewnig przodkowie, ktoérzy w bogactwie wiasciwym
dotychczas Europejezykom powrdcg do swoich; znikng choroby i $mieré¢
wérod wiernych Tonsi.

Tresci doktryny ruchu Tonsi znalazly jaskrawy wyraz w jego obrze-
dach, ktére otaczane byly wyjatkowg tajemnica. Z reguly odbywaly sie
nocg na cmentarzach, a kazdy z obrzeddéw zawieral stale dwa elementy —
uroczyste wyparcie sie chrzescijanstwa i praktyk magicznych oraz przy-
siege dochowania wierno$ci i tajemnicy. Sposréd nich najglowniejsza role
spelnial obrzed, w ktérym postugiwano sie $wietym plynem (nie znany
jest jego sklad) rozdzielanym wsréd wiernych w postaci trzech kropli na
jezykach i czotach wiernych. Od stowa kropla (kropla = tonsi) wywodzi sie
nazwa ruchu. Pierwsza kropla na jezyku symbolizowala i zastepowala
chrzest; druga na czole oznaczala bierzmowanie '%; trzecia — zwana ,,kro-
pla krwi” — miala sprawiaé o$wiecenie umystu oraz zdolno§¢ przywoly-
wania przodkéw w celu bezposredniego obcowania z nimi. Obrzed ten wy-
konywany byl w trakcie wymawiania formuty — ,,W imie Tata Mupepe
(Ojca Ducha), Tata Kimbangu i Tata Alamani” ', ktéra najkrécej bodajze
wyrazata zasadniczg orientacje ruchu.

Idee doktryny Tonsi wplynely takze istotnie na zmiane oraz pojawienie
sie nowych obrzedow i zwyczajow wsroéd Bakongo objetych ruchem. Obok
kultu przodkéw, ktéry zostal wzbogacony nowymi formami rytualnymi,
najwigksze znaczenie spelnialy nowe nakazy i zakazy dotyczace réznych

101 Zrodlo pozytywnej roli Niemedw w programie przebudowy §wiata zawartym
w doktrynie Tonsi nie jest zupelnie jasne. Jej podlozem mogla byé zaré6wno wspom-
niana juz niezwykla w tym czasie popularno§é Niemcow wéréd mieszkancéw Dolnego
Konga, jak i kontakty ruchu z khakizmem.

102 Bjerzmowanie jest w katolicyzmie symbolem dojrzaltoSci religijnej wiernego.
Mozliwe, iz w tym réwniez sensie przyjmowany byt ten obrzed w Tonsi.

108 Van Wing, op. cit,
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dziedzin zycia. Wéréd nich najbardziej znamienne byly: nakaz niszczenia
fetyszéw oraz zakaz uprawiania czarnej magii, réznorodne zakazy doty-
czgce spozywania potraw, nakaz wstrzymania sie od wszelkiej pracy w
srode, pigtek i niedziele '™, zakaz posylania dzieci do szkoly i wysylania
chorych do szpitali, a takze zakaz utrzymywania jakichkolwiek kontak-
tow z ludzmi spoza ruchu, ktéry byl rygorystycznie przestrzegany przez
jego czlonkéw. Innowacje wprowadzone przez ruch w ramach spotecz-
nosci, w ktérych dzialal, dotyczyly réwniez bezposrednio funkecjonowania
wladzy wodzowskiej. Ruch Tonsi bowiem nie zanegowalt autorytetu wo-
dzéw, lecz wilaczyl ich w ramy swojej organizacji, powierzajgc im funkcje
kierownicze. Hierarchia stanowisk w strukturze organizacyjnej ruchu (w
czesci oparta na wzorach kosciota katolickiego), wygladata nastepujgco '*:

— wodzowie,

— biskupi,

— ojcowie wyzsi (przelozeni), ktérzy opiekowali sie duchownymi (ka-
planami),

— ojcowie posiadajacy moc rozpowszechniania regut Tonsi wsréd wier-
nych,

— katecheci regionalni obarczeni opiekg nad pracg katechetow poczat-
kujacych, ,

— katecheci, ktérych zadaniem bylo spisywanie i zliczanie wiernych,

— $piewacy intonujacy piesni i modlitwy rytualne,

— Maseri, ktérych zadaniem byla propagacja idei Tonsi oraz kontrola
nad ich przestrzeganiem w zyciu; funkcje te pelnily wylgcznie kobiety.

Po likwidacji ruchu Tonsi w Kongu w roku 1942 ' terenem nadal ob-
jetym jego dzialalnoscig byl tylko pdéinocny obszar Angoli, gdzie znany
byl pod nazwa Tawa. Wsréd przywddedéw ruchu na tym obszarze najwiek-
szg popularno$¢ zdobyli Malele, Kiowa oraz Nsingi zi Bioka, ktéry zwany
inaczej biskupem Nsingi znany byl réwniez na terenie Konga. Przypusz-
cza sie, ze pobyt S. P. Mpadiego w Angoli podczas jednej z jego ucieczek
w roku 1943 wplynal na rozwoj ruchu Tawa. Obok powiazan z khakizmem
w ruchu tym znalazly réwniez wyraz kontakty jego czlonkéw z miesz-
kancami Francuskiej Afryki Réwnikowej, wsrod ktérych w owym czasie

104 Praktyka wstrzymywania sie od pracy w $rode, piatek i niedziele przyjeta
zostala zapewne z kimbangizmu i khakizmu, gdzie dnie te laczono z dniami ,meki”
Szymona Kimbangu. Por. Balandier, Sociologie..., s. 453.

105 Van Wing, op. cit.,, Joset, op. cit.

18 Van Wing, op. cit.
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niezwyklg popularno$cig cieszyla sie postaé Ch. de Gaulle’a, pojmowana
jako symbol wolnosci i powodzenia . Swiadezy o tym miedzy innymi for-
ma krzyza lotarynskiego stosowana w Tawa w obrzedzie chrztu.

DIEUDONNE

Dieudonné '*® nalezy do mniejszych ruchéw religijnych zaréwno jesli
chodzi o okres, jak i zasieg jego oddzialywania. Ruch ten powstal w 1954
roku w okolicach Kikwit pod wplywem dziatalnosci bytego katechety imie-
niem Dieudonné, od ktérego przyjal nazwe. Nigdy nie zorganizowal sie
w ruch zwarty, a jego doktryna byla lokalnym rozwinieciem idei, ktore
glosit inspirator ruchu .

Tre$¢ nauki Dieudonné w zasadzie byla rozwinigciem podjetej przez
niego z wielkim zapalem idei potepienia fetyszéw (nkisi) i zastapienia ich
wodg $wigcong. Potepienie fetyszéw opieral on na przekonaniu, iz sg tylko
produktem dziecinnej latwowiernosci wykorzystywanej przez demona w
celu trzymania czarnych w glupocie, nieufnosci i nieladzie. Uzasadniajgc
w ten sposéb ich nieskuteczno$é jako Srodkéw majacych zapewnié powo-
dzenie i obrone przed skutecznoscig ztych sil, Dieudonné glosil potrzebe
bezwzglednego ich niszczenia. W miejsce nieprzydatnych fetyszow realng
site przeciwko ztu i chorobom dostrzegal on w $§wieconej wodzie nawotu-
jac réwnoczesnie do jej zdobywania w misjach katolickich *°.

Dzialalno$¢ Dieudonné w okolicach Kikwit znalazta podatny grunt spo-
leczny i w ciggu roku ruch antyfetyszystyczny (pod tg sama nazwg) ob-
jal réwniez swym zasiegiem sgsiednie tereny Kwilu i Kwango. Akcja nisz-
czenia wszelkich materialnych przedmiotéw magicznych ! potgczona z pro6-
bami zdobywania wody $wieconej u misjonarzy katolickich podjeta przez
Dieudonné znalazta wielu zwolennikéw, ktérzy zorganizowani w grupy
penetrowali wspomniane tereny. Wraz z rozwojem ruchu wyksztalcila sig
ogoblnie przestrzegana ceremonialna forma palenia fetyszéw i rozdzielania
wody $wieconej. Pierwszg jej czeSciag po zgromadzeniu pewnej iloci fety-

107 Na podlozu popularnoéci postaci Ch. de Gaulle’a powstal nawet na tym tere-
nie fetysz zwany Ngol, ktéry mial zapewniaé¢ powodzenie i sukces w dzialaniu. Por.
ibidem.

18 Van Wing, op. cit.; Lanternari, op. cit,, s. 35; Bazola, op. cit.

109 Zaréwno Bazola, op. cit, jak i Bernard, op. cit., podaja, ze Dieudonné
mial wiele powigzan z organizacja Ligue de Sacré-Coeur.

110 W pierwszym okresie ruchu, kiedy nie by} on jeszcze w og6le znany, popular-
no§¢ wérdéd pogan (niechrze$cijan) wody $wigconej wyrasnie zdziwila i zaskoczyla
misjonarzy katolickich. Van Wing, op. cit.

11 Cjekawa jest informacja van Winga, op. cit.,, ze oprocz fetyszé6w palono
réwniez niektére materialne insygnia wladzy wodzowskiej odziedziczone po przodkach.
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sz6w byla nauka, w ktérej wyjasniano zgromadzonym prawdziwg nature
$wieconej wody, jej cel uzycia z podkresleniem, iz jej skutecznos¢ jest uza-
lezniona od ,,skierowania serca do Boga i catkowitego uwolnienia sie od
wrogiego stosunku do bliznich” 2. Drugg cze$¢ ceremonii wypelnialy
wspblne modty skierowane do Chrystusa, w ktérych btagano go o uwolnie-
nie ich od zla i przepraszano za dotychczasowe przewinienia. Kulminacyj-
nym punktem ceremonii byla publiczna przysiega wypelnienia obietnicy
poprawy, po ktérej przystepowano do palenia fetyszéw i rozdzielania wody
$wieconej.

Pierwszy okres dzialalno$ci Dieudonné (1954—1955) byt wzglednie spo~
kojny i nie towarzyszyly mu wydarzenia zwracajgce uwage wtadz kolo-
nialnych. Dopiero po przekroczeniu rejonu Kwango i objeciu swg dziatal-
noscig okolic Kenge, jak rowniez terenéw Kasangulu, Popokabaka, a na~
wet rejonéw Madimba, Thysville i Kinshasy, Dieudonné przeksztalcil sie
w ruch religijny o wiekszym znaczeniu spotecznym. Wiladze kolonialne za-
niepokojone wypadkami $miertelnymi, ktére miaty miejsce podeczas obrze-~
déw ruchu przypominajgcych egzorcyzmy i jak zywo Sredniowieczne polo-~
wania na czarownice (ndokt), wydalty dnia 21 marca 1956 r. zakaz istnienia
ruchu aresztujgc wielu jego czlonkow. W tym ostatnim okresie Dieudonné
spotkal sie z aktywnym poparciem ze strony kimbangistéw i khakistow,
ktérzy — jak wiadomo rozwineli gléwnie swg propagande w okolicach
Madimba, Thysville i Kinshasy . Po represjach ze strony wtadz Dieudo-
nné zniknal z areny spolecznej wywotujac jednak swg dzialalnoscig trwa-
jace przez pewien czas niesnaski i kidtnie w ramach klanow ¢

UWAGI O POZOSTALYCH RUCHACH

Przedstawione dotychczas ruchy reprezentuja dominujacy typ religij-
nych ruchéw kongijskich okresu kolonialnego zaréwno ze wzgledu na ich
charakter (konstrukcje treSciows doktryn i pochodzenie), jak i liczbe. Zna-
komita bowiem wiekszo$¢ z nich to wlasnie ruchy antykolonialne z ten-
dencjg do radykalnej ksenofobii, a czesto i rasizmu, ktérych doktryny
zbudowane z elementéw ideowych pochodzenia chrzescijanskiego i trady-
cyjnego (afrykanskiego) maja synkretyczny charakter. Nie wyczerpuja

112 Van Wing, op. cit.

113 Moze réwniez dlatego G. Bernard twierdzi, Ze Dieudonnés byl ktontynuacja
kimbangizmu pod zmieniong nazwg. Autor ten podaje takie ciekawg informacje, Ze
Dieudonné objal swa dzialalno$cig réwniez inne tereny Konga, a szczeg6lnie w pro-
wincji Kasai. Bernard, op. cit.

114 Van Wing, op. cit.
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one jednak w caloSci wszystkich typéw ruchéw religijnych, ktére ode-
graly wazng role w zyciu spoteczenstwa kongijskiego tego okresu. Obok
nich istnialy ruchy, ktore cechuje zasadnicza odmiennos$¢ treSciowa ich
doktryn oraz inny stosunek do rzeczywistosci kolonialnej, w tym réwniez
do Belgow. Pewien uporzgdkowany obraz wszystkich ruchow religijnych
mozna uzyskaé przedstawiajgc ich kolonialne dzieje w trzech glownych
okresach, odpowiednio charakteryzujgeych sie innym dominujgcym typem
ruchu, wyréznionego ze wzgledu na charakter i pochodzenie jego tresci
doktrynalnych oraz stosunek do wtadz kolonialnych.

Pierwszy okres — koniec Wolnego Panstwa Kongo i poczatek Belgij-
skiego Konga (od 1908 r.) — charakteryzuje sie wystepowaniem ruchdéw
fetyszystycznych, ktéorych gléwnym przedmiotem dzialania byla odnowa
i pomnozenie tradycyjnych $rodkéw magicznych oraz odwrécenie sie od
kultury bialych. Byly to ruchy biernego oporu wobec bialtych.

Drugi okres — trwajacy do potowy lat piecdziesigtych — cechuje wy-
stepowanie ruchéw, ktorych analizg zajmowaliSmy sie dotychczas. Sg to
zatem ruchy jawnie antykolonialne, podejmujace akcje czynnego oporu
wobec wladz kolonialnych. Tresci ich synkretycznych doktryn sg religijng
racjonalizacjg negacji biatych, wéréd ktérych na czolo wysuwa sie me-
sjanska idea ujmujgca program przyszltych zmian rzeczywisto$ci spotecz-
no-politycznej. Cechg szczegblng wiekszosci tych ruchéw jest wyrazna
opozycja wobec praktyk magicznych i innych elementéw tradycyjnych
wierzen z wyjatkiem kultu przodkéw. Mimo podobienstwa podstawowych
cech ruchéw tego okresu stopien ich wystepowania wyraZnie grupuje ru-
chy te w dwdch podokresach — pierwszy do poczatku II wojny $wiatowej
i drugi — po nim nastepujacy, w ktérym tresci ideowe ruchéw cechuje
wiekszy radykalizm wobec Belgéw oraz bardziej eksponowana jest w nim
idea mesjanska.

Trzeci okres — poczawszy od polowy lat pieédziesigtych do chwili
uzyskania niepodlegloéci w 1960 r.— charakteryzuje pojawianie sie wie-
lu ruchéw, ktérych dokiryny koncentrujg sie gléwnie (i prawie wy-
lacznie) na religijnej interpretacji rzeczywistosci i konkretyzacji idei me-
sjanskiej bez wyraznego politycznego akcentowania ich sensu. Tresci po-
lityczne odgrywaja w nich role drugorzedna, a gldéwnym celem ich dziatal-
no$ci jest przygotowanie wiernych do przyszlego stanu (okresu) wolnosci
i szczeScia. Pojawieniu sie ruchéw o tych cechach towarzysza zasadnicze
zmiany w charakterze ruchéw z poprzedniego okresu, ktére tracgc orien-
tacje par exellence polityczng réwniez przechodza na pozycje ruchdéw o za-
interesowaniach prawie czysto religijnych.

Prosty podzial dziejéow religijnych ruchéw kongijskich okresu kolo-
nialnego dokonany przez nas dla usystematyzowania wiedzy o nich jest
jednak obrazem idealnym i nie wyczerpuje zlozonej rzeczywistosci. Wy-
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maga on dwoéch istotnych usciSlen, ktére okreslg takze tok dalszych na-
szych rozwazan. Pierwsze — dotyczy zr6znicowania ruchéw w ramach
kazdego okresu, ktore wbrew pozorom jest znaczne i w zasadzie w kazdym
okresie znalez¢ mozna typy ruchéw wilasciwe okresowi poprzedniemu.
Drugie — odnosi sie do granic czasowych okreséw, ktére w istocie nie sg
zupelnie ostre, lecz ptynne (zaré6wno w skali ogélnokongijskiej, jak i re-
gionalnej). Uwzgledniajac zatem wspomniane uwagi oraz fakt, ze dotych-
czas analizowane przez nas ruchy charakteryzuje drugi i trzeci okres ich
dziejéw, kolejnym przedmiotem naszych rozwazan beda ruchy, ktore cha-
rakteryzujg pierwszy okres oraz uzupelniaja analize ruchéw okreséw po-
znanych. Spos$rod wielu zanalizujemy nastepujace jako reprezentatywne:

1. ruch Epikilipikili jest najbardziej typowym ruchem pierwszego
okresu w dziejach religijnych ruchéw kongijskich; na jego przykladzie wi-
da¢ proces ksztaltowania sie pierwszych ruchéw fetyszystycznych beda-
cych jednocze$nie ruchami biernego oporu wobec kolonizatora; jest jed-
nym z najstarszych (jesli nie najstarszym) z religijnych ruchéw okresu ko-
lonialnego;

2. ruch Serpent parlant jest wyjatkowo dobrym przykiadem ruchu,
w ktérym cechy ruchéw pierwszego okresu lacza sie z cechami ruchéw
okresu nastepnego; jest on ewidentnym przykiadem ksztaltowania sie me-
sjanistycznych ruchéw antykolonialnych z ruchéw fetyszystycznych zro-
dzonych na podlozu tajnych stowarzyszen tradycyjnych;

3. ruch Mpeve jest jednym z licznych ruchéw, ktére istniaty juz przez
pewien ckres w formie poczatkowej, lecz najaktywniejszg swa dziatalnosé
rozwinely w okresie bezposrednim przed niepodlegloscia Konga (1960 r.)
oraz w pierwszych latach niepodleglosci; proces ewolucji religijnych ru-
chéw w tym czasie znany jest juz nam na przyktadzie kimbangizmu, je-
dnakze sens przeobrazen, ktory rysuje sie z dziejé6w Mpeve, ma zupelnie
odmienny charakter. Ruch ten w przeciwienstwie do wiekszosci ruchoéw
trzeciego okresu przejawil wyraZznie antykolonialne tresci; natomiast wsérod
ruchéw, ktére réwniez odznaczaly sie podobnymi tresciami (np. Kitawala),
nalezy do nielicznej grupy ruchéw fetyszystycznych.

Ruch Epikilipikili!® powstal na gruncie popularnosci nowego
fetysza (bwanga), ktérego twoércg i glosicielem byl fetyszysta imieniem
Epikilipikili, dzialajacy w 1904 r. w miejscowosci Olenga (region Bena Di-
bele, pélnocne tereny prowincji Kasai). Podlozem popularnosci tego fe-
tysza bylo przekonanie o wyjatkowej jego skutecznosci w zwalczaniu
wszystkich ztowrogich sit tajemnych. Skladal sie¢ on z niewielkiej ilo$ci

115 Ed. de Jonghe, Formations récentes de sociétés secrétes au Congo Belge,
,,Africa”, London, vol. 9, 1936; Lanternari, op. cit., s. 22; B. Verhaegen, Ré-
bellions au Congo, Bruxelles 1966, s. 47.
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sproszkowanych czesci zwierzat ™*® umieszczonych w skérzanych toreb-
kach badz w muszlach. Torebki zazwyczaj noszono przy sobie, natomiast
muszle zakopywano w roznych miejscach wioski, znaczac je specjalnie dla
rozpoznania.

Decydujgcym czynnikiem w rozwoju ruchu, ktéry pozbawiony byt ja-
kiejkolwiek organizacji i ktéry cechowata wylacznie zywiolowosé, stala sie
wiara, ze bwanga chroni réwniez przed bialymi i ze zabezpiecza przed
$miertelnymi pociskami ¥,

Ruch stat sie formg biernego oporu wobec biatych, a nowy fetysz pod
postacia uniwersalnego lekarstwa, zwanego Tonga-Tonga, rozpowszechnit
sie na lewym i prawym brzegu Sankuru wsréd Bakuba, Bangende i Bashi-
léle az po okolice Lukenie i Kwango. Postawe biernego oporu i niecheci wo-
bec bialych najczesciej manifestowano przez odrzucanie towaréw europej-
skich, odmowe placenia podatkéw oraz odmowe sluzenia bialym. Ruch
Epikilipikili nie by}l zresztg — jak sie pozniej okazalo — jedyng formg
przejawu antybiatych tendencji $rodowiska kongijskiego, w ktérym dzia-
tal. Bezposrednio daty one zna¢ o sobie w 1905 roku w rebelii Sankuru,
ktora zostala krwawo sttumiona przez wiadze kolonialne — co takze przy-
czynilo sie do wygasniecia ruchu Epikilipikili.

Podlozem ruchu Serpent parlant! byl fetyszystyczny ruch
Lukusu oraz tajne stowarzyszenie ludzi-zwierzat. Ruch Lukusu (zwany
rowniez Lukoshi lub Nkisi-Lukoi) dziatal wéréd Bashiléle (prowincja Ka-
sai) i podobnie jak znany nam ruch Epikilipikili popularyzowal nowy fe-
tysz (rodzaj lekarstwa przyrzadzanego z kory drzew), ktéry mial zapewni¢
zdrowie i ochrone przed skutecznoscig dzialania wrogich sil, a szczegol-
nie przed czarownicami (ndoki). Tajne stowarzyszenie ludzi-zwierzat na-
tomiast nie réznilo sie od innych tradycyjnych organizacji tego typu, a ro-
le kultywowanego w jego ramach zwierzecia spelnial waz. Ruch Serpent
parlant powstal w wyniku fuzji tych dwdéch organizacji tradycyjnych, kto-
ra nastgpita w 1933 r. Podbudowa tresciowa jego doktryny stal sie w nim
mit o wezu, przyjety ze stowarzyszenia ludzi-zwierzat i rozwiniety w po-
wigzaniu z rzeczywistoscia spoleczno-polityczng, a nowe praktyki magicz-
ne przejete z Lukusu oraz pewne wskazowki praktyczne zawarte takze
i w micie uksztaltowaly jego formy dziatalnosci.

116 De Jonghe, op. cit.,, podaje, ze w pierwszym okresie w sklad bwanga wcho-
dzily starte na proch cze$ci pluca i serca ludzkiego.

W Lanternari, op. cit,, s. 22, podaje, ze ruch Epikilipikili byl réwniez ruchem
profetycznym, co zdecydowanie neguje Bernard (op. cit.). W §wietle innych Zrodel,
np.de Jonghe, op.cit, i Barrett, op. cit,, s. 52, 176, 216, prawda lezy po stronie
Bernarda.

u8 De Jonghe, op. cit,; Lanternari, op. cit,, s, 23—24; Verhaegen, op.
cit.,, s. 47.
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Ideg przewodnig doktryny Serpent parlant jest zapowiedz ery wolnoSci
i szczedcia czarnych oraz program jej realizacji. Wyrazona jest ona kon-
cepcja, w ktérej podstawowg role — podobnje jak w calej doktrynie —
spelnia mityczna postaé weza mowiacego (stad wywodzi si¢ nazwa ruchu).
Waz mdwigcy (inaczej waz-czlowiek) — wedlug tej koncepcji — ma zro-
dzi¢ mesjaszy (bgdz prorokéw), ktorzy dokonaja radykalnej przemiany
§wiata i zrealizuja idee ery wolnosci. Pojawienie sie mesjaszy ma by¢ po-
przedzone wydarzeniami, ktére beda oznaczaé¢ bliskos¢ wypelnienia sie
obietnic. Najwazniejszymi spo$réod nich beda: za¢mienie slonca, powro6t
zmartych, pojawienie sie czarnego psa, ktéry krgzac po wioskach bedzie
przemawial do ludzi, a nastepnie przybierze postaé¢ czlowieka-fetysza
(ngwar), ktoérego glowa, ramiona i nogi stang sie biale, a reszta ciala pozo~
stanie czarna.

Istotng nowoscia ruchu Serpent parlant w poréwnaniu z organizacjami
tradycyjnymi, na ktérych podtozu wyrost, jest to, ze program radykalnego
przeobrazenia §wiata oraz nastanie ery wolnosci czarnych zawarty w jego
doktrynie wystepuje w Scistym powigzaniu z negacjg bialych i nadziejg
szybkiego uwolnienia sie spod ich wladzy. Podstawa tego zwiazku stala
sie dokonana w doktrynie tej identyfikacja bialych z giéwnym zrédiem
zta. Istota funkcji pelnionej w przyszlosci przez mesjaszy (tudziez przez
inne elementy ideowe) polegaé ma — w $wietle doktryny — przede wszyst-
kim na zwalczaniu dominacji bialych, ostabieniu i likwidacji ich wladzy.
Praktyki przyjete w ramach Serpent parlant mialy podobny sens. Byly
to nowe Srodki magiczne stosowane w celu zapewnienia sobie przez czlon-
kéw ruchu niezwyciezonej wladzy nad bialymi oraz w celu zwiekszenia
skutecznosci zawartych w doktrynie przepowiedni. Gléwnym $rodkiem
stosowanym w tym celu by! magiczny plyn, pity w specjalnych naczy-
niach.

Przekonanie o bliskim w czasie zrealizowaniu sie ery wolnosci i szcze-
$cia za sprawg oczekiwanych mesjaszy zrodzito wsréd cztonkéw ruchu na-
strdj biernego oczekiwania. Spodziewajgc sie powrotu przodké6w w pelnym
bogactwie, przestano uprawiaé ziemie ograniczajac sie tylko do czynienia
niewielkich zapas6w; czas oczekiwania wypelniano obrzedami, ktére urza-
dzano na cmentarzach. Nie wszedzie jednakze dziatalnosé Serpent parlant
wywolywala jedynie postawy biernego oporu wobec biatych i nastroj bez-
czynnoéci. Wsérod Bashiléle, Pende, Bambunda i Badinga — czlonkéw ple-
mion objetych wplywami ruchu, zanotowano bowiem liczne przypadki
niesubordynacji wobec wladz kolonialnych.

Dzieje ruchu Serpent parlant byly réwnie krotkie, jak wielu innych
podobnych mu ruchéw w tym okresie ***. Po roku 1934 w obliczu niezreali-

19 Por., Balandier, Sociologie...; de Jonghe, op. cit.
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zowanych pragnien oraz pod wplywem represji ze strony wiadz kolonial-
nych ruch stracit swa popularno$¢ i praktycznie przestal istnie¢.

Poczatki ruchu Mpeve (Duch) siggaja roku 1946, kiedy pojawil
sie on wséréd Bambala i Basongo, a takze niewiele p6iniej wsérdéd Bayanzi
oraz Bambunda. W tym czasie dal sie pozna¢ jako ruch fetyszystyczny,
ktorego gtéwnym celem dziatalno$ci bylo zwalczanie czarnej magii jako
przejawu ztowrogich sit oraz osob trudnigcych sie nig. Obok tresci czysto
fetyszystycznych zawieral on réwniez pewne tendencje antykolonialne,
ktére zwroécily uwage wladz ™. Z tego wzgledu czlonkowie Mpeve dla
unikniecia przesladowan i relegowan masowo wstapili do organizacji ka-
tolickiej Sacré-Coeur de Jésus (w jez. miejscowym Bundu Jesu), ktora
w ten sposéb stuzyla jako oficjalna ochrona ich dziatalno$ci. Zewnetrznym
symbolem lojalnosci religijnej (a w szerokim sensie réwniez politycznej) byt
emblemat przedstawiajacy serce Jezusa, ktéry noszono na mundurach
i wystawiano na oltarzach w miejscach wspélnych ceremonii.

Odnowa ruchu oraz wzrost jego aktywnosci nastapit pod koniec roku
1959. W okresie tym, kiedy wiele religijnych ruchéw w Kongo stracilo
funkcje polityczne na korzy$¢ organizacji par excellence politycznych,
ruch Mpeve zamanifestowal tendencje wyraznie antykolonialne i anty-
biate, podkreslajgc ich polityczny sens. Doktrynalnym ich podlozem stata
sie identyfikacja Europejczykéw ze zroédiem wrogich sil, z ktérych likwi-
dacjg wigzano przyszly okres wolnosci. Czlonkowie Mpeve oglosili sie
za realizatoré6w misji usuwania wszelkich przeciwienstw na drodze do
niepodleglosci. Akcje czynnego oporu organizowane przez nich byly jednak
nieliczne, gdyz niepodleglosé i jej dobrodziejstwa w doktrynie ruchu zwig-
zano z przyjSciem przodkéw. Dzialalno$¢ zatem ruchu cechowat raczej
nastrdj oczekiwania, a walka z bialymi miata charakter bardziej werbalny
niz faktyczny. W oczekiwaniu niepodleglosci cztonkowie Mpeve skoncen-
trowali sie na przygotowywaniu chat i porzgdkowaniu cmentarzy dla po-
wrotu przodkéw w pelnym bogactwie 2. Obietnice zawarte w doktrynie
ruchu Mpeve, a szczegblnie te, ktore zapewnialy jego czlonkom uczest-
nictwo w dobrodziejstwach sprowadzonych przez przodkéw, znalazly wy-
jatkowa popularno$é na krétko przed uzyskaniem niepodlegtosci. Mpeve
najwiekszym poparciem cieszy! si¢ ze strony Badinga i Bambunda.

Rozczarowanie, jakie przezyli czionkowie ruchu z powodu niezrealizo-
wanych przepowiedni w dniu uzyskania przez Kongo niepodleglosci

120 Bernard, op. cit.; Verhaegen, op. cit,, s. 486—49.

12t Bernard, op. cit.,, wspomina o powigzaniach Mpeve z kimbangizmem, a w
pbZniejszym okresie takze i z Dieudonné.

122 Archives ,,Rébellions Kwilu” Interviews, nr 3 i 3bis, cyt. za Verhaegen,
op. cit., s. 49.
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(30 czerwca 1960 r.) i w okresie nastepnym, nie przyczynilo si¢ jednak do
zaniku Mpeve. W jego ramach opracowano ponownie koncepcje ,drugiej
niepodlegltosci”, ktorej date przesunieto o trzy lata. W zmodyfikowanej
orientacji ruch utrzymat swe wplywy wsérdd Bakinga, a takze na poczatku
1962 r. zyskal wielu zwolennikéw wsrdéd Lori. Obok istotnych zmian
w sprawach ideowych ruch stworzyl bardziej prezna organizacje akcen-
tujac swa niezalezno$¢ i wrogos¢ wobec wiadz panstwowych. Czlonkowie
Mpeve nawolywali do bojkotowania i catkowitego ignorowania zarzgdzen
wladz, nieplacenia podatkéw oraz totalnej opozycji wobec panstwa. Cen-
tralnym osrodkiem dzialalno$¢ ruchu staly sie okolice Mangai. W wiosce
Iseme czlonkowie ruchu zorganizowali nawet warowny obdz, w ktéorym
wieziono i torturowano opozycjonistow 2.

Wroga dzialalnosé ruchu Mpeve spotkala sie ze zdecydowana reakcja
wladz panstwowych. W kwietniu 1962 r. akcja podjeta przez administra-
tora obszaru Mangai, De Mayilamene, w celu uspokojenia dziatalno$ci ru-
chu skonczyla sie catkowitg pacyfikacjg obozu i wioski Iseme, ktérej lud-
nos¢ w wiekszosci wymordowano *. Po tej zbrojnej akeji ruch Mpeve na-
dal jednak prowadzil swg dzialalno$é w niezmienionej postaci. Dopiero
wydarzenia z grudnia 1964 r. w Fayala (w poblizu Fatundu) sprowokowa-
ne przez czlonké6w Mpeve, w ktorych poniosto Smieré trzech policjantow,
zadecydowaly o dalszych jego losach. Po interwencji armii rzadowej,
w czasie ktorej zamordowano miejscowego przywodce ruchu André Mu-
pepe i wiekszo$¢ jego zwolennikéw oraz dokonano pacyfikacji wioski,
ruch Mpeve przestal istnie¢ '*.

RUCHY POWSTALE PO ROKU 1960

Proces powstawania nowych ruchéw religijnych oraz ewolucja juz ist-
niejacych po roku 1960 w niepodleglym Kongu (a od roku 1971 — Zairze)
trwaja nadal. Mimo radykalnie zmienionej sytuacji spoteczno-politycznej
liczba ich rosnie w tempie niezmienionym stajac sie réwniez waznym pro-
blemem w polityce niepodleglych wladz, jak wczeSniej by} nim dla wladz
kolonialnych. Czysto zewnetrznym (statystycznym) przejawem wagi pro-
blemu oraz trudnosci, jakich przysparza obecnym wiladzom, jest fakt, ze
przygniatajgca wiekszo$¢ ruchéw dziala z prawnego punktu nielegalnie.

128 Verhaegen, op. cit,, s. 49. Autor nadmienia, Zze zanotowano wypadki §mier-
telne.

124 Archives ,,Rébellions Kwilu”, Interviews, nr 3bis; ,,Le Reveil”, nr 1, 10 novem-
bre 1962, s. 11, cyt za Verhaegen, op. cit, s. 49.

125 Bernard, op. cit.
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Wsrdd kilkuset ruchéw religijnych (jak weze$niej wspomniano — w 1967 r.
liczbe ich szacowano w granicach od 400 do 500) uznanie wladz oraz status
legalny zdobylo niewiele ruchéw. W roku 1967 ich liczba obejmowala je-
dynie dziewie¢ ruchdow, ktdre oficjalnie znane sg pod nastepujacymi na-
zwami 12:

1. Conseil Supérieur des Sacrificateurs pour les Eglises-Unies de Jé-
sus-Christ en Afrique (COSSEUJCA),

2. Eglise de Dieu de Nos Ancétres,

3. Eglise de Jésus-Christ sur la Terre par le Prophéte Simon Kimban-
gu (EJCSK),

4. Eglise de la Conscience Chrétienne (Eglise Chrétienne en Afrique),
. Eglise des Noirs,

. Eglise Evangélique Branche Indigéne,

. Eglise Protestante Baptistes du Kivu (EPROBA),
. Eglise Sainte Sara,

. Mission des Fidéles Protestants.

Niewielka liczba legalnie dzialajacych ruchéw religijnych w Zairze
nie oddaje roznorodno$ci wszystkich ruchéw, ktéra odznacza sie pewnymi
wspolnymi cechami. Na ich podstawie mozna wylgcznie w zasadniczych
punktach scharakteryzowa¢ specyfike ruchéw po 1960 roku, uzupelniajgc
w ten sposob historyczno-socjologiczny ich obraz.

Obecne ruchy religijne w Zairze ze wzgledu na swa geneze dzielg sie
wyraznie na dwie grupy. Pierwszg tworza ruchy, ktore powstaly w okre-
sie kolonialnym, ruchy, ktére powstaly na ich podlozu, oraz ruchy, ktére
pojawily si¢ jako nowa forma ruchéw pozornie zlikwidowanych przez
wladze kolonialne. Drugg natomiast grupe tworzg ruchy, ktére powstaly
po roku 1960 (znaczna ich liczba powstala wlasnie w tymze roku) przez
oderwanie si¢ od misji chrzescijanskich lub rewitalizacje tradycyjnych
elementéw ocenionych jako religijna demonstracja niepodlegtosci. Pewne
dane dotyczace ruchéw oraz krotkie ich analizy wskazuja, ze grupa pierw-
sza dominuje i okres§la w wiekszym stopniu specyfike ruchéw.

Proces powstawania nowych ruchow religijnych w Zairze z ruchéw
okresu kolonialnego i na ich podtozu przebiega w ogdlnych ramach iden-
tycznie jak na pozostalym terenie Afryki. Mala spdéjnosé doktrynalna
i organizacyjna ruchéw istniejgeych rodzi tendencje do ich rozpadania
sie na ruchy mniejsze. NajczeSciej bezposrednig okolicznoscig powstania
nowego ruchu z ruchu istniejacego od czaséw kolonialnych jest lokalna
jego forma lub niezaspokojone dgzenia przywédcze niektoérych z jego
czlonkéw. Obok realizowanych tendencji separatystycznych wystepujg
takze, chociaz w duzo mniejszym procencie, tendencje unifikacyjne. W ten

Nelie B BN NG|

126 Barrett, op. cit.,, s. 317—318.
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spos6b powstale ruchy religijne z reguly s efemeryczne i rozpadajg sie
z kolei ponownie czesto wedtug nowych podziatow '*'. Przykladem wyjat-
kowo udanej fuzji ruchdéw jest legalny ruch wystepujacy pod nazwg Con-
seil Supérieur des Sacrificateurs pour les Eglises-Unies de Jésus-Christ
en Afrique (COSSEUJCA). Powstal on z 28 niezaleznych ruchdéw religij-
nych istniejgcych wokét Luluabourga (ostatnio zmienione na Kananga),
ktore zdolaly wypracowaé¢ wspdlng forme modléw (obrzedu) i ujednoli-
cony system hierarchicznych dystynkcji. Wazng czescig jego dzialalnosci,
ktora zacie$nia stworzong wspélnote, jest szeroko prowadzona akcja cha-
rytatywna w powigzaniu z organizacja Caisse Philanthropique Chrétienne
des Sacrifices ',

Splot réznych czynnikéw, wsrod ktorych istotng role odgrywa sposob
powstawania ruchéw, ksztalt organizacyjny ruchéw legalnych oraz warunki
formalne stawiane im przez wladze okreslajg w sumie cechy organizacyjne
i spoleczne nowych ruchow. Powstajac czesto przez oderwanie sie od ru-
chu religijnego czy od misji chrzes$cijanskiej lub rodzgc sie na podlozu
»proroctwa” publicznie dzialajgcej postaci, nowe ruchy za jeden z naczel-
nych celéw dzialania uwazajg uzyskanie oficjalnej lub milczgcej zgody
wladz na swa dzialalnosé. Cechy organizacyjne ruchu sz przedmiotem
wielkiej troski jego przywoédcéw ze wzgledu na wielkg wage, jaka one
odgrywajg w argumentacji na rzecz uznania go przez wladze za ruch le-
galny. Wzorcem do na$ladowania i sukcesu stal sie status kosciola ruchéw
legalnych. To wyjasnia zdumiewajacy fakt, ze nowe ruchy zairskie przed
posiadaniem doktryny majg status kosciola, przed wybudowaniem $wig-
tyn maja biura — i co wazniejsze — przed posiadaniem wiernych maja
rozbudowany aparat biurokratyczny *. Czysto biurokratyczna dzialalnosé
ruchéw w polaczeniu ze sposobem ich powstania decyduje zatem, iz ru-
chy te pozbawione sg charakteru spotecznego. Majg one czesto wylacznie
cechy organizacji religijnych oderwanych od autentycznych potrzeb sro-
dowiska, w ktorym istnieja. Dobra ilustracja omawianej specyfiki dzia-
talnosci ruchéw jest petycja kierownictwa Eglise Sainte de Jesus par le
Prophéte Simon Kimbangu'® z dnia 10 maja 1967 r. skierowana do
gen. Mobutu — ,,Juz 18 miesiecy mija, jak nasi przywodcy zmuszeni byli
opus$cié wszystko, by czekaé w Kinshasie na najwyzsze orzeczenie: osobo-

127 Bernard, op. cit.

128 Barrett, op. cit.,, s. 168, 176, 205, 295.

129 Bernard, op. cit.; réwniez A. Lanzas G. Bernard, Les fidéles d'une
,nouvelle” église au Congo, ,,Genéve Afrique”, 2, 1966.

180 Kglise Sainte de Jésus par le Prophéte Simon Kimbangu jest przykladem
tendencji separatystycznych w ruchach religijnych. Kosciél ten powstal przez odia-
czenie sie cze§ci wiernych od Eglise de Jésus-Christ sur la Terre par le Prophéte Si-
mon Kimbangu na skutek nieporozumief natury etnicznej.
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wo$¢é prawng. Naszg jedyng prosba, z ktéra zwracamy sie na kolanach,
jest, byscie zechcieli nam przyzna¢ osobowos$¢ prawna, ktéra da nam spo-
koéj i ktéra pozwoli naszym przywoédcom odzyskaé ich miejsce i zajgé sie
wlasciwym przeznaczeniem ko$ciota” '3,

Nowa rzeczywisto$¢ spoteczna i polityczna po roku 1960 ksztattuje
przede wszystkim tre$ci ideowe wspoétezesnych ruchéw religijnych oraz ich
obrzedowos$¢. W sytuacji braku politycznie dominujgcych Europejczykéw,
z ktérymi walka byta gléwng silg spoleczng i celem ruchéw w okresie
kolonialnym, doktryny wiekszosci ruchéw obecnych cechuje apolitycznosc.
Koncentrujg sie one bardziej na religijnej interpretacji rzeczywistosci, po-
stugujac sie w tym celu odnowg elementéw wierzen tradycyjnych, rza-
dziej 1aczac je z tresciami pochodzenia chrzescijanskiego. Przez swoje tre-
Sci ideowe, obrzedowo$¢ oraz sposéb dziatalnosci ruchy probujg w wiek-
szym stopniu niz poprzednio speinia¢ role substytutu dawnych organi-
zacji tradycyjnych, ktére w modernizujgcym sig¢ spoleczenstwie stracity
swe istotne funkcje. Ruchy (koscioly) podejmujg zatem funkcje opieki
(czego np. klan nie moze juz zapewnic), starajg sie byé ogniskiem kon-
centrujgcym zycie emocjonalne $rodowiska, w ktdérym stare bariery etni-
czne tracg swa pierwotng ostros$é, oraz usilujg zastgpi¢ tradycje w okre-
$leniu nowego, afrykanskiego porzadku spolecznego . Nierzadko w dok-
trynach tych ruchéw odzywa sie i jest aktualna religijna opozycja wobec
kultury biatych jako préba znalezienia odrebnosci i wlasnej identyfikacji.
Przykladem ruchu, ktéry realizuje te dgzenia, moze byé¢ ruch Jamaa, w
prowincji Shaba (dawniej Katanga), bedacy ostatnio przedmiotem inten-
sywnych badan naukowych . Ruch Jamaa (w jez. suahili — rodzina) po-
wstal w roku 1945 w ramach kosciola katolickiego, ale dopiero w 1960 r.
przerodzil sie¢ w autonomiczny ruch religijny. Jednym z naczelnych jego
celow jest tworzenie integracji Luba na podtozu kultu zycia i mitosci ro-
dzinnej. Niezwykla obecnie popularnos¢ Jamaa $wiadczy, ze realizuje on
istotne potrzeby wspdtczesnego spoleczenstwa zairskiego. Nie wszystkie
jednakze ruchy cechuje podobna otwarto$é spoleczna. Specyficzne tresci
ideowe niektdrych z nich sg podstawg spolecznej ich izolacji, kt6éra nie-

13t Bernard, op. cit.

132 Ruchy legalnie dzialajace; a w szczegblno$ci Eglise de Jésus-Christ sur la Ter-
re par le Prophéte Simon Kimbangu — jak wskazuja pewne relacje bezpo$rednich
§wiadkéw — sg elementem polityki gen. Mobutu, ktérej celem jest totalna afrykani-
zacja zycia spoleczenistwa. Dotyczy ona nie tylko spraw wazinych, ale réwniez mniej
istotnych, jak np. zmiany imion chrze§cijanskich (nieafrykanskich) na rdzennie afry-
kanskie.

133 Por. np. W. de Craemer, Analyse sociologique de la Jamaa, Centre de Re-
cherches Sociologiques, Kinshassa 1965; J. Fabian, Le charisme et ’évolution cul-
turelle: le cas du mouvement Jamaa au Katange, ,Etudes Congolaises”, 1969, nr 4.
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kiedy — jak w przypadku wymienionego ruchu Mpeve — wystepuje w po-
wigzaniu z negacjg obecnych wiladz. One wtlasnie sg Zrédlem klopotow
i podlozem nieufnosci administracji panstwowej w stosunku do pozosta-
lych dzialajgcych nielegalnie ruchéw religijnych.

Skréotowa charakterystyka kongijskich ruchéw religijnych po roku
1960, ktora dotyczyla wylacznie zasadniczych cech tych ruchow, wynika
z zalozen okre$lajgcych zakres naszych zainteresowan w tym studium.

Zair. Wieksze grupy etniczne objete dzialalnoscig ruchéw religijnych w 1967 roku

1 — Azande; 2 — Banza; 3 — Bira; 4 — Bosaka; 5— Budu; 6 — Bunda; 7 — Bwaka; 8 — Chokwe;

9 — Ekonda; 10 — Kela; 11 — Kongo; 12 — Konjo; 13 — Kuba; 14 — Kumu; i5 — Lala; 16 — Lamba;

17 — Lele; 18 — Lokele; 19— Luba; 20 — Lulua; 21 — Lunda; 22 — Mayogo; 23 — Mbae; 24 — Mba-

gani; 25 — Mbole; 26 — Mongo; 27 — Ngandu; 28 — Ngala; 29 — Ngbandi; 30 — Nkundo; 31 — Pende;

32 — Rega; 33 — Sakata; 34 — Songo-Meno, 35 — Sundi; 36 — Teke; 37 — Tetela; 38 — Topoke; 39 —
Vili; 40 — Yaka; 41 — Yeke; 42— Yombe.
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Juz jednak jako uzupelnienie wskazuje ona jasno, ze rola ruchéw religij-
nych tak jak w okresie kolonialnym réwniez obecnie w zyciu spolteczen-
stwa zairskiego jest wazna i ze wystepowanie tego zjawiska w zmienionej
sytuacji spoteczno-politycznej nie odznacza sie wecale inercja, lecz zwra-
cajagcg uwage dynamika. Jest to zresztg kapitalne zagadnienie, bedace
obecnie przedmiotem badan terenowych i teoretycznych. Istotnym warun-
kiem, ktérego nie pomija sie w podejmowaniu tego typu badan, jest ana-
liza wspolnych uwarunkowan ruchow religijnych okresu kolonialnego
oraz ich funkcji. Te zagadnienia sg przedmiotem dalszego toku naszych
rozwazan.

UWARUNKOWANIA RUCHOW

Aby odtworzyé ogélny obraz warunkéw powstania ruchoéw religij-
nych ' okresu kolonialnego, nalezy skoncentrowaé¢ sie na analizie czyn-
nikéw natury ekonomicznej, politycznej, spolecznej i kulturowej, bedg-
cych podlozem ich bezposrednich uwarunkowan, ktérymi sa zjawiska psy-
chiczne. Ta metoda analizy odpowiada og6lemu mechanizmowi powsta-
wania ruchéw spotecznych, ktory zazwyczaj jest nastepujacy: ,,jezeli w
pewnym spoleczenstwie jaka$ ilos¢ ludzi nie moze zaspokoi¢ swoich po-
trzeb ekonomicznych, kulturalnych, politycznych, czy innych — obojetnie,
jakie sg tego przyczyny i co wywoluje ten stan rzeczy (moga to byé zmia-
ny wywolane rozwojem technicznym, ekonomicznym czy dyfuzjg kultu-
ralng) — wtedy niezaspokojone potrzeby wywoluja niezadowolenie, fru-
stracje, pokierowanie energii psychicznej zmobilizowanej dla osiggniecia
$rodkéw zaspokojenia potrzeb przeciwko rzeczywistym czy urojonym
przeszkodom, krotko — powstaje stan napiecia emocjonalnego, niepokoju
psychicznego, ktory poprzez styczno$é, porozumiewanie sie, uswiadomie-
nie sobie przez wigksza ilo§¢ ludzi wspdlnosci polozenia — zmienia sig
w stan niepokoju spolecznego. Niepokdj spoteczny polega na szukaniu kon-
taktow, na dyskusjach i rozmowach w kregach nieformalnych, na szu-
kaniu rozwigzan dla sytuacji definiowalnej jako nieznos$na, na wymysla-
niach pod adresem rzeczywistych czy urojonych sprawcoéw tego stanu
rzeczy itd. Stan niepokoju moze ogarniaé wieksze lub mniejsze zbioro-
wosci, moze ogarnia¢ cale klasy spoleczne lub tez niektére zbiorowosci
terytorialne. Stan niepokoju jest punktem wyjscia dla rozwijania si¢ ru-

134 Ruch religijny jest formg ruchu spolecznego, ktéry bedac zbiorowym i zorga-
nizowanym wysilkiem grupy spolecznej w celu zrealizowania okre$lonych zZgdan, pra-
gnien, potrzeb itd. w swych tre§ciach doktrynalnych i formach dzialalno$ci uwzglednia
realng pomoc sil nadprzyrodzonych., Por. miedzy innymi H. Katz, Ruchy spotecz-
ne — préba definicji, ,Historyka”, t. 1, 1967; E. Nowicka, Bunt ¢ ucieczka, Warsza-
wa 1972, s. 15.
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chéw spotecznych i zaleznie od tego, jakie potrzeby sg niezaspokojone,
jakie grupy, kregi, warstwy czy klasy niepokdj objal, rozwijaja sie¢ rézne
ruchy spoteczne” *.

Kontekst sytuacyjny powstania interesujacych nas ruchow religijnych
jest latwy do okre§lenia. Ruchy te naleza do tej grupy ruchéw spotecz-
nych, ktére powstaly pod wplywem podboju kolonialnego pierwotnych
spoteczenstw afrykanskich przez Europejezykéw. Przymus polityczny oraz
specyfika kontaktu kulturowego jako podstawowe cechy tego podboju byt
dla Afrykandéw zrédiem zaburzen psychicznych, takich jak ogélna pro-
stracja duchowa, zachwianie réwnowagi psychicznej, uczucie niepew-
nosci, niepokoju i beznadziejnosci, ogélna frustracja i dysforia, a takze
alienacja. Ruchy religijne w Afryce, w konsekwencji, staly sie zorgani-
zowang formga spoteczng zniwelowania tych przykrych stanéw psychicz-
nych i ich przyczyn. Na tej podstawie ruchy te zaliczamy do ogdlnej ka-
tegorii ruchéw spotecznych bedacych efektem zderzen ludéw pierwotnych
z obcg dominacjg polityczng i kulturg 1,

Powstaly rozne koncepcje, ktére szczegélowo rozwijaja ogdlny schemat
tego typu ruchéw spotecznych. W jednych ktadzie sie nacisk na kontekst
sytuacyjny (podloze gospodarcze, polityczne i kulturowe), w innych na
zjawiska psychiczne jako bezposrednie ich uwarunkowania **. Niemniej
jednak koncepcje te potwierdzajg przekonanie, iz w poprawnym wyjas-
nianiu warunkéw powstawania ruchu spoltecznego oba zespoly zjawisk na-
lezy rozpatrywaé zawsze 1gcznie.

W analizie uwarunkowan ruchéw religijnych okresu kolonialnego wy-
korzystujemy te cenne przemys$lenia metodologiczne; zaréwno te, w kto-
rych zaznaczyly sie pewne tendencje monokauzalne, jak i te, w ktérych
tendencji tych nie ma. Zakres przyjetych przez nas czterech zasadniczych
zespoldéw czynnikéw — politycznego, ekonomicznego, spotecznego i kultu-
rowego, jako podloza stanéw psychieznych warunkujacych powstanie ru-
chéw w zasadzie obejmuje tresciowo czynniki, ktoére u niektérych autoréw

185 J, Szczepahnski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1967, s. 253.

138 Por. Nowicka, op. cit.,, s. 13—48.

137 Por. np. Lanternari, op. cit,, s. 312--330; P. Worsley, The Trumpet
Shall Sound, London 1957; J. S. Coleman, Nationalism in Tropical Africa, ,,The
American Political Science Review”, vol. 48, nr 2; H. W. Turner, African Prophet
Movements, , Hibbert Journal”, vol. 61, 1963, nr 242, April; G. Shepperson, Church
and Sect in Central Africa, ,,Rhodes-Livingstone Journal”, vol. 33, 1963, October;
J. W. Fernand ez, African Religions Movements: Types and Dynamics, ,,Journal of
Madera African Studies”, vol. 2, 1964, nr 4, December; B. Barber, Acculturation
and Messianic Movements, ,, American Sociological Review”, vol. 6, 1941, nr 6; B. G.
M. Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, London 1961; Social Change, the
Colonial Situation, wyd. J. Wallerstein, New Jork 1966; L. J. Luzbetak, Koéciét
a kultury, Warszawa 1972, s. 203—345.
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wystepuja pod inng nazwg, np. historyczne czy niereligijne. Wybor wias-
ciwej metody wyjasniajacej okreslony zostal réwniez specyfikyg przedmio-
tu wyjasnianego. Réznorodno$é ruchow religijnych, mimo zasadniczego
ich podobienstwa, podyktowala zwrédcenie uwagi na te czynniki warunku-
jace ich powstanie, ktére wspolne sg dla wszystkich ruchéw ., W tym
sensie i dlatego pomijamy przyczyny czy warunki szczegélowe, ktoére
wplynely na powstanie kazdego z ruchow *.

Obok wspomnianych uwag wazng cechg obranej tu metody wyjasnia-
jacej jest powigzanie czterech zespoléw czynnikéw (ktérym przypisujemy
podstawowg role w powstaniu ruchéw) z koncepcjg ,,sytuacji kolonial-
nej” ' G. Balandiera, ktérg stworzyl w oparciu o wtasne badania nad ru-
chami religijnymi w Afryce — takze z terenu Konga. ,,Sytuacje kolonial-
ng” ' G. Balandier okresla jako caloksztalt zjawisk i warunkéw ekono-
micznych, politycznych, spotecznych i kulturowych wynikajgcych z do-
minacji spoleczenstwa europejskiego (société coloniale) nad spoleczen-
stwem pierwotnym — kongijskim (société colonisée) i pozycji niezaprze-
czalnego przekonania o wyzszo$ci kulturowej i rasowej Europejczykow.
Nie jest to jak wida¢ teoretyczna konstrukcja podana w postaci zespotu
twierdzen empirycznie sprawdzalnych metodg iloSciows, lecz ogdlng kon-
cepcja metodologiczng ukierunkowujaca pozostale badania nad ruchami
religijnymi w Afryce okresu kolonialnego. W tej mierze przydatna jest
rowniez do naszej analizy. Przy okazji warto wspomnieé, ze G. Balandier
podkreslajge decydujacy wplyw takich czynnikéw, jak ekonomiczne czy
polityczne, na efekt zderzenia kulturowego, ktére mialo (i ma w obecnej
sytuacji politycznej) miejsce w Afryce (ruchy spoteczne sg jednym z prze-
jawdéw tego), posrednio poddaje w watpliwo§é teorie B. Malinowskiego
o zderzeniu wyabstrahowanych instytucji kulturowych . Biorac zatem

188 Np. Zestaw konkretnych i bezposrednich czynnikéw kauzalnych odnoszacych
sie do ruchéw religijnych z terenu Afryki Poludniowej podal raport urzedowy Tom-
linsona z 1955 r. Zawieral on 12 pozytywnych i 32 negatywnych przyczyn powstania
ruchéw, wéréd ktérych wymieniono np. ignorancje, skgpstwo, tendencje przywbddcze,
umitowanie obrzedéw, polityczny niepokéj, bariere rasowg w ramach ko§cioté6w mi-
syjnych itp. Summary of the Report of the Commission for Socio-Economic Develop-
ment of the Bantu Areas within the Union of South Africa, Governement Printer,
Pretoria 1955, cyt. za Barrett, op. cit., s. 92.

130 Odpowiedniejszym miejscem do analizy przyczyn o takim stopniu szczegbdlo-
woséci jest studium podejmujgce analize wybranego ruchu.

140 Nazwe ,sytuacja kolonialna” G. Balandier przyjat od O. Mannoni,
Psychologie de la colonisation, Paris 1950, ktéry pojmuje ja w kategoriach psycho-
logicznych.

14t Balandier, Sociologie...., s. 3—38.

142 Qdnosi sie to do studium B. Malinowskiego, Dynamika przemian kultu-
rowych. Por. Nowicka, op. cit., s. 35.
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pod uwage koncepcje G. Balandiera w analizie sytuacji kolonialnej w Kon-
gu, czyli kontekstu towarzyszgcemu powstaniu ruchow religijnych, skon-
centrujemy sie gtéwnie na wyszezegdlnieniu ezynnikow politycznych, eko-
nomicznych, spotecznych i kulturowych, ktére zdaniem naszym spowodo-
waly takie zjawiska psychiczne, jak niepokédj, zachwianie wewnetrznej
réownowagi, stale niepokoje, frustracje itp. — bezposrednie uwarunkowa-
nia ruchow.

Intensywnos$é doznawanych przykrych przezyé¢ psychicznych o szero-
kim zasiegu spolecznym nie wystarcza jednakowoz do wyjasnienia kie-
runku reakcji spotecznej, gdyz podobne uwarunkowania lezg u podstaw
spotykanych czesto anomii spolecznych . Dlatego procz wskazania wspol-
nych warunkéw powstania ruchéw przes§ledzimy te czynniki, ktére wplty-
nety na ich charakter i na cechy ich doktryn.

Czynniki polityczne. Metody dzialalnosci politycznej belgij-
skich wladz kolonialnych w Kongu, wynikajace z zalozen przyjetego sy-
stemu rzadzenia kolonig, byly dla Kongijczykéw podstawowym zrodiem
niezadowolenia, leku, a takze frustracji. Zalozenia bowiem systemu kolo-
nialnego byly formalna podstawg dzialalnosci Belgdw na plaszezyznie eko-
nomicznej i spolecznej, jak tez okreslaly w ogélnosci stopien i charakter
kontaktu kulturowego miedzy bialymi a czarnymi.

Whbrew ogélnym sugestiom, iz belgijski system panowania kolonialne-
go byl systemem rzagdéw posrednich, de facto byly to rzady bezposrednie.
Wprawdzie funkcje wodzowskie sprawowane byly nadal przez tubylcéw,
jednakze nieprzestrzeganie przez administracje praw zwyczajowych przy
obsadzaniu tych stanowisk bardziej jeszcze obnazalo niszczgce dzialania
systemu kolonialnego. Belgowie uzasadniajac motywy swej kolonialnej
polityki chetnie powolywali si¢ na wznioste hasla, twierdzgc, ze gtéwnym
zadaniem Belgii jest prowadzenie Kongijczykéw do coraz wyzszej cywili-
zacji . Byla to jednak fikcja. W rzeczywistoSci ten paternalistyczny sy-
stem kolonialny byl systemem zracjonalizowanego i unowocze$nionego
niewolnictwa. A. Zajgczkowski w swej wyczerpujgcej pracy o belgijskim
kolonializmie dostatecznie dobrze uzasadnil to stwierdzenie . Mozliwosci
osiggniecia przez Kongijczykéw wyzszego statusu praktycznie rzecz bio-
rac byly nikle, aczkolwiek istniala instytucja immatrykulacji zapewniajg-
ca prawnie wyzszy status tym tubylcom, ktorym wedlug kryteridéw kolo-
nialnych udalo sie osiagna¢ wyzszy stopien cywilizacyjny. Status imma-
trykulowanego oznaczal wprawdzie pewne wejscie w obreb dzialania pra-

143 Por. Zajaczkowski, Muntu dzisiaj, s. 76 i n.

144 Por. A. Zajaczkowski, Niepodleglto$é Konga a kolonializm belgijski, War-
szawa 1968, s. 52; Cornevin, op. cit., s. 182197,

145 Zajagczkowski, Niepodlegltosé Konga..., s. 54—56.
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wa cywilnego obowigzujacego rowniez Belgow, ale w zasadzie w niewiel-
kim stopniu zmienial jego status faktyczny. Niska pozycja spoleczna
zatem, przypieczetowana obowiagzujacg legislaturg, byla wystarczajaco
mocnym zrédlem niezadowolenia Kongijczykéw. Stan ten pogarszal po-
nadto zakaz zrzeszania sie Kongijczykow w partie polityczne czy chociaz-
by w stowarzyszenia lub zwiazki zawodowe w celu politycznie zorgani-
zowanej obrony wilasnych interesow. Wprowadzone pod koniec lat czter-
dziestych ustawy, stwarzajace Kongijczykom nikle mozliwosci w tym
wzgledzie, niewiele zmienily stan faktyczny.

Najsilniejszym jednakowoz zrodlem powszechnego niezadowolenia
i oburzenia byl dezintegrujacy wplyw systemu kolonialnego na tradycyjne
struktury polityczne, a w konsekwencji i spoleczne, ktory najbardziej
przejawial sie w desakralizacji funkcji wodzowskiej i w dewaloryzacji
kolektywu.

Plemienny ustréj polityczno-spoleczny jest ustrojem bardzo zintegro-
wanym i doskonale zréwnowazonym dzieki roli, jaka odgrywajg w nim
elementy sakralne. Normy postepowania politycznego w ramach spolecz-
nosci wynikaja z norm religijnych obwarowanych odpowiednimi sankcja-
mi. Wédz sprawuje wladze charyzmatyczng w imieniu przodkéw, zgodnie
z prawem tradycyjnym, ktére uwzglednia gléwnie zasady pokrewienstwa
rzeczywistego badz ideacyjnego. Z tego tytulu jest on uosobieniem ciaglej
Iacznos$ci plemienia z przodkami, a przez nich z calym panteonem uzna-
wanych bostw. To zrodlo jego autorytetu i prestizu daje mu prawo inge-
rencji w Zycie plemienne, a innym poczucie wysoko cenionej wspolnoty
i pewno$é, ze przestrzegane sg normy i tradycyjne wartosci niezmienne
uswiecone religig.

Brutalna ingerencja systemu kolonialnego w t¢ sfere zycia Kongijezy-
kow okazala sie szczego6lnie dotkliwa i mszczycxelska W niedopracowanym
belgijskim systemie rzadéw posrednich wodzowie kongijscy popadali
czesto w sytuacje nie do rozwigzania. Wladze administracyjne bowiem,
zgodnie z interesami kolonialnymi, wymagaly od nich sprawowania funk-
cji wodzowskiej w sposob, ktéry odpowiadal legislaturze kolonialnej. Cze-
sto zatem usuwano niewygodnych dla administracji kolonialnej wedzéw,
a na ich miejsce wprowadzano tubylcéw nieuprawnionych wedlug prawa
tradycyjnego do sprawowania tej funkcji. ,,Wladza charyzmatyczna zo-
stala podporzadkowana fachowej biurokracji” **, a normy postepowania
tradycyjnego podwazone w oczach czltonkéw spotecznosci plemiennej. Bylo
to dla Afrykanéw ewidentne $wietokradztwo, predzej czy pozniej wyma-
gajace naprawy. Ci wodzowie, ktérzy nadal sprawowali wladze trady-
cyjnie, prawnie wypelniajac prawo kolonialne, zmuszali siebie i innych

us Zajagczkowski, Muntu dzisiaj, s. 59.
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do zachowan niezgodnych z normami i wartosciami wlasnej kultury. Pod-
stawowa dezorganizacja zycia politycznego plemienia rodzila w konsek-
wencji zaburzenia psychiczne ich czionkéw. Byla Zrodlem rozkojarzenia
psychicznego, powodem braku poczucia pewnos$ci, osamotnienia, a w wie-
lu przypadkach przyczyng frustracji i leku. Wodzowie uswiadamiali sobie
ten stan rzeczy zapewne z wieksza jasno$cia niz pozostali plemiency,
czego przykladem moze byé wypowiedz jednego z nich: ,,Smutny jestem,
poniewaz biali zmuszajg mnie do skazywania moich ludzi, tych, ktérzy
nie wywiazali sie z nakazanych upraw. Wiem dobrze, jak niemadrze oni
postepuja i robie wszystko, by zmieni¢ ich sposéb myslenia. Ale mi smu-
tno, ze musze ich skazywa¢, poniewaz kocham ich i boje sig, ze skonczy
sie to tym, iz we mnie zwatpig” . Zresztg niewielka ilo§¢ spraw cywil-
nych, a juz tylko nikla karnych podlegata tubylezemu wymiarowi sprawie-
dliwosci, zasadniczo catkowicie kontrolowanemu przez kolonialne wladze.
W efekcie wodzowie koncentrowali sie na sprawowaniu funkcji religij-
nych, ktére mogli wypelniaé zgodnie z prawem tradycyjnym. Byla to
forma ucieczki przed konfliktem psychicznym.

Desakralizacja wladzy tradycyjnej oraz jej ogbélna dewaloryzacja jest
przyczyng i symptomem dewaloryzacji kolektywu — wartcsci nieodigcz-
nie zwigzanej z funkcjonowaniem struktur tradycyjnych. Czlonkowie spo-
leczno$ci plemiennej tracili poczucie pewnosci prawnej i zaufanie do
istniejgcego porzadku prawnego, w wyniku czego wieZz polityczna w ra-
mach tej spoleczno$ci ulegala oslabieniu, a tendencje indywidualistyczne
dawaly coraz czesciej zna¢ o sobie. Podwazenie autorytetu wodza, nie-
przestrzeganie norm wynikajgcych z zasady pokrewienstwa regulujacego
pozycje czionkoéw plemienia, bezwzgledne wprowadzanie norm prawnych,
ktorych przedmiotem jest jednostka, a nie wspélnota, prowadzily nie-
uchronnie do rozbicia écisle zintegrowanych tradycyjnych struktur spo-
leczno-politycznych. Jednostka zostala pozostawiona samej sobie, do cze-
go nie byla przygotowana — w $wiecie, w ktérym obowigzywaly obce
i czesto wrogie wobec niej normy i wartosci. Ogélnokongijski charakter
tego procesu sprawial, ze zrodzone na tym podlozu wspomniane stany psy-
chiczne byly udzialem wiekszosci Kongijezykéw. Aby odda¢ istote tej sy-
tuacji duchowej, mozemy postuzy¢ sie stowami Mongo Beti, afrykanskiego
pisarza, ktéry wyraza powszechne odczucia Afrykanéw z Kamerunu zy-
jacych w lepszej jednak sytuacji politycznej niz Kongijezycy: ,,Tragedia,
jakg przezywa nasz narod, polega na tym, ze czlowiek jest pozostawiony

147 J, Vennes, De ’évolution de la coutume d’Elizabethville, ,,Bulletin du Cen-
tre d’Etude des Problémes Sociaux Indigénes”, vol. 32, 1956. Ponadto doskonalg ilu-
stracja omawianego problemu jest ksigzka C. T. Turnbulla, Samotny Afrykanin,
Warszawa 1965.
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samemu sobie w Swiecie, ktéry nie nalezy do niego, ktorego nie tworzyl
i ktérego nie rozumie %,

Czynniki ekonomiczne. Dezintegrujagcy wplyw systemu poli-
tycznego na struktury tradycyjne nie wynikal tylko z przyjetych metod
zarzadzania kolonig, lecz w podstawowej instancji uwarunkowany byl
charakterem kapitalistycznych stosunkéw gospodarczych wlasciwych ko-
lonializmowi. Juz w pierwszym okresie podboju kolonialnego w Kongu
wielu Afrykanéw pozbawiono ziemi, ktéra zawsze byla wlasnoscig wsp6l-
noty. Zgodnie z zasadami ekonomiki kapitalistycznej ziemia stala sie
przedmiotem transakcji kupna-sprzedazy, co w zasadniczy sposéb zbu-
rzylo tradycyjne podstawy egzystencji spotecznosci plemiennej. Ziemia
bowiem, w mysl prawa tradycyjnego, nie jest traktowana jako wartesé
ekonomiczna, lecz jest wartoscig sakralng i nalezy do przodkéw. W ten
spos6b spelnia role gwarancji wewnetrznej roéwnowagi spolecznosci ple-
miennej jako symbol integracji oraz cigglosci jej istnienia. Wspomniana
wyzej dewaluacja kolektywu i rozwdéj tendencji indywidualistycznych ma
wlaénie swe zrédto ekcnomiczne.

Nowe formy wlasnosci oraz wprowadzenie mys$lenia kategoriami eko-
nomicznymi w sfery dzialalnosci, ktére tradycyjnie nigdy nie byly poj-
mowane w ten sposob (np. produkcja rolna, sita robocza) **, sprzyjaty za-
chowaniom w jaskrawym stopniu niezgodnym z tradycyjnym systemem
normatywnym. Byly wiec podlozem niepozgdanych standéw psychicznych,
ogblnego zwatpienia w stusznosé postepowania itp. Na sile tych standw,
jak tez na sam fakt ich powstawania wplywaly szeroko stosowane ustawy
administracyjne normujgce warunki pracy Kongijezykow. Ustawy te
uprawnialy do wyzysku ekonomicznego przypominajgcego pierwsze fazy
rozwoju kapitalizmu w Europie. Wystarczy powiedzie¢, ze zatrudnienie
matoletnich bylo praktyka prawnie uzasadniong, a jeszcze w roku 1951
istniejace juz zwigzki zawodowe walczyly o zakaz zatrudniania dzieci
ponizej lat 11 i ograniczenie godzin pracy dla dzieci ponizej 14 lat '*. Na-
ruszenie dyscypliny bylo surowo karane. Do roku 1950 za tego typu prze-
winienia, klasyfikowane zreszta dowolnie przez Belgéw, grozila kara do
dwoéch miesiecy wiezienia.

Glebokie niezadowolenie rodzilo wsréd Kongijezykéw pordéwnanie

18 Mongo Beti, Mission terminée, 1957, cyt. za G. Moore, Seven African Wri-
ters, London 1962, s, 86—87.

s Gospodarka pierwotna byla gospodarks alimentacyjna. Nadwyzki produktéw
rolnych byly spozywane zbiorowo w czasie uroczysto$ci. Rzadko stawaly sie one to-
warem wymiany na waskim rynku wewnetrznym lub z sgsiadami.

150 Chronique Sociale Congolaise, ,Zaire”, 1951, mars; cyt. za Zajaczkow-
s ki, Niepodlegto$é Konga...., s. 46.
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wlasnego statusu ekonomicznego ze statusem Belgow *', W miare bowiem
wzrostu ekonomicznych (i innych) wiezi miedzy Afrykanami a Europej-
czykami status ekonomiczny drugiej grupy stawat sie Zrédiem ocen dla
grupy pierwszej. Powazny wplyw na to zjawisko miala takze niska ocena
pozycji Afrykanow przez Belgdéw. Przecietnie wysoki poziom Belgow stal
sie wartoscig pozgdana. Stad zapewne wziely swo6j poczatek postawy re-
windykacyjne o charakterze czysto ekonomicznym ujawnione w doktry-
nach ruchéw. Szczegblnie mocno ujawnily sie one w powszechnej wierze
w nadprzyrodzong przebudowe $wiata za sprawa mesjasza jako drogi do
osiggniecia statusu ekonomicznego réwnego bialym.

G. Balandier $ledzgc role czynnikéw ekoncmicznych w powstaniu ru-
chéw religijnych, w ktérych na czolo wysunela sie wlasnie idea mesjan-
ska, podkresla zachodzgcg dodatnig korelacje miedzy mesjanizmem a in-
dustrializacjg. Mesjanizm ubogich — zdaniem G. Balandiera — kietkuje
na terenie bardziej zurbanizowanym i w sektorach Konga bardziej uprze-
mystowionych 2, Adekwatno$é tego stwierdzenia mozna wyrazié¢ plasty~
cznie. Wystarczy bowiem poréwna¢ rozmieszczenie ruchéw religijnych
z rozmieszczeniem osrodkéow zurbanizowanych i uprzemystowionych w
Kongu **. Nietypowa korelacja miedzy tymi dwoma zjawiskami jest zro-
zumiala w realiach belgijskiego kolonializmu. Istota bowiem spolecz-
nego zainteresowania mesjanizmem w Kongu wlasnie na terenach bardziej
zurbanizowanych tkwi w niedojrzalej bardzo politycznej $wiadomosci
mieszkancéw tych terenéw, mimo wyzszego stosunkowo ich statusu eko-
nomicznego. Procesom ksztaltowania sie $wiadomosci klasowej robotni-
kéw zapobiegal dosy¢ skutecznie skrajny paternalizm stosowany w przed-
siebiorstwach przemystowych. Tkwigc zatem subiektywnie bardziej w tra-
dycyjnych strukturach spoleczno-politycznych i ekonomiecznych, wykazy-
wali duzo mniejsze zrozumienie merkantylnych zasad gospodarki Belgow
oraz wieksza uwage przywiagzywali do religijnych doktryn przebudowy
$wiata i osiggniecia pozadanego bogactwa materialnego. Ich dgzeniom w
celu osiagniecia wyzszego statusu ekonomicznego nie towarzyszylo przyje-
cie kapitalistycznej skali wartosci.

Czynniki spoleczne. Kapitalistyczny typ spoleczenstwa euro-
pejskiego reprezentowany przez Belgéw oraz kolonialne metody politycz-
nego i ekonomicznego zarzgdzania Kongiem staty sie baza powstania no-

151 Trzeba réwnoczeénie pamieta¢, ze przecietny poziom zycia Kongijczykéw, jak
na warunki afrykanskie, byl do§é dobry. Por. J.Chatasinski K.Chatasinska,
Blizej Afryki, Warszawa 1965, s. 376—378; Pasierbinski, op. cit.,, s. 28—29; Za -
jaczkowski, Niepodlegio§é Konga.., s. 45.

152 G, Balandier, Messianisme et nationalisme en Afrique Noire, ,,Cahiers In-
ternationaux de Sociologie”, Paris, vol. 14, 1952,

13 ,emarchand, op. cit,, 95—102.
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wych stosunkéw spolecznych. Te stosunki, tak jak w przypadku politycz-
nych i ekonomicznych, dzialaly dezintegrujgco na tradycyjne struktury
speleczne, opieraly sie bowiem na zupelnie obcych zasadach. Szczegélnie
ujemny wplyw na spoleczne struktury tradycyjne miaty ustawy wyraznie
ignorujgce tradycyjne normy wspélzycia spolecznego. W rezultacie nowa
sytuacja spoteczna byla dla Kongijczykéw takze Zrédiem niezadowolenia,
a w wielu przypadkach, powazniejszych zaburzen psychicznych.

Znany wysoki stopien integracji spoleczenstw pierwotnych jest efek-
tem stosowania wspomnianej zasady pokrewienstwa w normowaniu po-
zycjii rél spolecznych jednostek oraz zasady przestrzegania naczelnej war-
toci — zycie w kolektywie. Pokrewienstwo biologiczne badz ideacyjne
jest ponadto podstawg identyfikacji swoich i obcych. Grupa spoteczna w
swiadomosci jej czlonkéw sklada sie ze wspdlnoty zywych i zmarltych.
Opieka przodkéw nad plemieniem, wyptywajgca z nadal faktycznie nale-
zagcej do niej wladzy w kazdej dziedzinie zycia, stanowi gwarancje
spoistosci i przetrwania grup. Wédz, jak wspomniano, jest tylko ich przed-
stawicielem, a w ten sposob symbolem cigglos$ci grupy spotecznej. Dlate-
go jego funkcja ma cechy sakralnosci. Obrzedy religijne wyrazajgce 1gcz-
nos¢ zywych z ich przodkami sg w socjologicznym sensie wyrazem jed-
nosci grupy spolecznej.

Spoistosé afrykanskich spolecznosci pierwotnych wynika takze z ich
egalitaryzmu. Wewnetrzna jednak hierarchia pozycji spotecznych (nie-
licznych zresztg) oparta na pokrewienstwie i zasadzie primogenitury, nie
ostabia tego egalitaryzmu. W sumie tradycyjny S$wiat jest wewnetrznie
uporzgdkowany i zrozumialy dla Afrykanina. Reguly postepowania sg
jasne, dostosowane do zycia i potwierdzone autorytetem. W tak uporzad-
kowanym Swiecie Kongijczycy czujg sie pewnie i nie odczuwaja leku przed
samotnoscia.

Metody polityki spolecznej Belgéw w Kongu wynikajgce z zasad poli-
tycznych i ekonomicznych przenosily Kongijczykéw ze s$wiata tradycji
w Swiat zmodernizowany. Coraz wieksze ich uczestnictwo w nowym $wie-
cie rie wynikalo jednakze tylko z sytuacji przymusu, lecz takze uwarun-
kowene bylo fascynacja europejskg cywilizacja, szczegélnie jej wytwora-
mi materialnymi. W rezultacie staneli oni na pograniczu dwéch §wiatéw,
ktérych normy wspolzycia spoltecznego nie byly zgodne, a czesto sie wy-
kluczaly. O pozycji jednostki w spoleczenstwie skolonizowanym nie de-
cyduje juz pokrewienstwo (czy inne normy tradycyjne), lecz status poli-
tyczry, ekonomiczny i kulturalny oceniany wedtug kryteriéw europejskich
nie rozbawionych cech rasistowskich. Indywidualizm oceniany jest wyzej
niz kolektywizm, a stosunki spoleczne nabierajg charakteru bardziej rze-
czowzgo. Ta konfliktowo$¢ sytuacji rodzita spoteczne zagubienie Kongij-

8 Przeglad Socjologiczny XXVI



114 GRZEGORZ JERZY KACZYNSKI

czykéw (oslabienie wiezi), ktoére na plaszczyznie psychicznej prowadzito
do rozkojarzenia, leku przed nieznanym, alienacji i frustracji.

W miare narastania intensywniejszych kontaktow miedzy Belgami
a Kongijezykami konfliktowo$é sytuacji spotecznej potegowata sie. Wzra-
stala zatem réwniez swiadomos¢ tego konfliktu stymulujgca wystepowa-
nie wspomnianych stanéw psychicznych. Stany te byly udzialem tych,
ktorzy w duzym jeszcze stopniu byli zwiazani z funkcjonowaniem trady-
cyjnego spoleczenstwa, ale chociazby tylko z przymusu administracyjnego
musieli lamaé tradycyjne normy spoteczne pod grozbg surowych sankeji.
Zaistniala sytuacja spoleczna w konsekwencjach psychicznych szczegélnie
dotkliwie objeta Kongijczykow, nie identyfikujacych sie juz z kulturg tra-
dycyjng. Osobnicy ci, checac przejaé europejski styl zycia, nie mogli dosto-
sowaé sie do nowych pozycji spotecznych zaréwno ze wzgledu na brak
zrozumienia nowych norm spolecznych wynikajgcego z ich niskiej wiedzy
o spoleczenstwie europejskim jak tez ze wzgledu na niskg ocene ich spo-
lecznej pozycji przez Belgdw i wyrazne bariery rasowe nie dopuszczajgce
czarnych do pelnego udzialu w zyciu przez nich pozgdanym.

Charakteryzujac powyzsze stany psychiczne trzeba przyznaé, ze w obu
przypadkach mamy do czynienia ze spoteczng alienacja. O ile jednak w
pierwszym przypadku jest to alienacja ze spoleczenstwa pierwotnego, to
w drugim nalezy jg rozumie¢ takze jako wyobcowanie ze spoleczenstwa
nowego. Co wiecej, brak realnych szans pokonania istniejgcych barier spo-
lecznych rodzil bez watpienia masowe stany frustracji.

W dlugim okresie zmian ekonomicznych i kulturowych proces detry-
balizacji obejmowatl coraz szersze kregi spoleczne. Specyfika ukladu stra-
tyfikacji spolecznej w Kongu po II wojnie $wiatowej jest tego rezulta-
tem . Gléwng determinantg pozycji spolecznej Kongijezyka nie jest sta-
tus ekonomiczny, lecz stopien jego ucywilizowania, czyli w terminologii
kolonialnej — stopien jego ewolucji. Nastgpil rozwo6j bardzo zréznicowa-
nych pozycji spotecznych w ramach dawnej struktury egalitarnego spole-
czenstwa, opartej na kryteriach spoleczno-kulturowych, a nie ekonomicz-
nych. Najnizszg warstwg spoleczng w tym ukladzie pozycji byla ludnosé
'w ogole nie objeta procesem akulturacyjnym. Najwyzsza natomiast stano-
wili ci, ktorych uznano w pelni zasymilowanych z kulturg europejskg
i réwnych bialym. Te krancowe warstwy byly najmniej liczne. Ostatnig
tworzyli prawie wylacznie ksieza katoliccy w liczbie ckolo 1000 oséb. Zna-
komita wiekszo$¢ spoteczenstwa kongijskiego to osobnicy w réznym stop-
niu zdetrybalizowani, lecz rownoczesSnie niedostosowani, zaréwno w sen-
sie spotecznym, jak tez psychicznym, do nowego systemu spotecznego. Ich

154 Por. Zajaczkowski, Niepodlegios¢ Konga.., s. 177—195; Cornevin, op.
cit,, s. 226—229,
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wlasnie udzialem byly omawiane stany psychiczne. Wielkos¢ tej czesci
spoteczenstwa swiadczy, jak szeroki byl ich zasieg.

Czynniki kulturowe Kulturowe podioze psycho-spolecznych
uwarunkowan ruchéw wynika z czterech ogdlnych cech znamionujgcych
kontakt kulturowy miedzy spoleczenstwem kolonizujgcym a skolonizowa-
nym. Przy czym kontakt ten nalezy traktowaé jako przenikanie tresci obu
kultur w réznych plaszczyznach ludzkiego dzialania, nie za§ jako kontakt
wyabstrahowanych instytucji kulturowych. Oto cztery cechy omawianego
kontaktu kulturowego:

— charakter kontaktu kulturowego (zderzenie, a nie dyfuzja),

— odrebnos¢ i obcosé kultury europejskiej,

— dominacja kultury europejskiej,

— specyfika polityki kulturalnej w ramach belgijskiego systemu kolo-
nialnego.

Zderzenie odrebnych kultur w dluzszym okresie stwarza sytuacje de-
zorganizacji kulturowej, ktéra prowadzi¢ moze do rozkojarzenia psychicz-
nego, stanu niepewnosci, przejawiajacego sie w zachowaniach jednostko-
wych i grupowych . W glownym stopniu powodem tego typu zachowan
jest zachwianie dotychczasowego systemu uznawanych wartosci racjona-
lizujacych zachowania pod wplywem interwencji innego systemu wartosci
drugiej kultury. O wiekszej sile i zasiegu spolecznym pojawiaja sie zabu-
rzenia psychiczne w sytuacji zderzenia dwoéch kultur pod wplywem pod-
boju. Z takim zjawiskiem mamy do czynienia w Kongu.

W zderzeniu kultur pod wplywem podboju V. Lanternari upatruje
zasadnicze uwarunkowanie ruchoéw spotecznych, do ktérych takze zalicza
ruchy przez nas analizowane '®. Sadzi¢ nalezy jednak, Ze ich uwarunko-
wania wynikajgce ze stosunkéw politycznych, ekonomicznych i gléwnie
spotecznych odgrywajg istotniejszg role, gdyz kontekst tych stosunkow

155 Zrozumijenie tego problemu ulatwiajg refleksje R. Bastide’'a (Socjologia
chorob psychicznych, Warszawa 1972, s. 262—272) nad zagadnieniem psychicznych
skutkédw akulturacji emigrantéw. Podkre$la on, Zze w procesie tym zawsze zdarzaja
sie momenty krytyczne i dla niektérych kryzys ten moze by¢ trudny do przezwycieze-
nia., Przytacza takze stwierdzenie Reuscha, iz akulturacja objawia sie przez frustra-
cje wynikajgca z obalenia dawnych mechanizméw, wyksztalconych przez kulture ro-
dzimg, i stad pochodzg lek i wrogo$¢ (z pozycji: Reusch, Jacobsen, Loebe,
Acculturation and Illness, ,Psychol. Monog.”, vol. 62, 1948, 5). Nagle zetkniecie sie
z obcg kulturg, podkreéla w innym miejscu R. Bastide, moze powodowaé ciezkie cho-
roby psychiczne. Tym tlumaczy zaobserwowany we Francji fakt trzykrotnie wiekszej
ilosci hospitalizacji wéréd Afrykandw z Afryki Zachodniej niz wéréd os6éb przybytych
z krajow europejskich (powoluje si¢ na H. Duchene’a, La société vécue ,Evolut.
Psychit.”, vol. 1, 1956).

1% ,anternari, op. cit.
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jest podiozem kontaktu kulturowego . Niemniej nacisk, jaki V. Lanter-
nari polozyl na ten aspekt zjawiska, jest konsekwencjg duzej roli czyn-
nikéw kulturowych w przyczynach powstawania wielu ruchéw spotecz-
nych podobnych do Kitawala.

Wsréd czynnikow kulturowych istotnym zrédlem niezadowolenia i fru-
stracji byly jednak metody polityki kulturalnej Belgéw w Kongu. Celem
bowiem systemu oswiatowego w kolonii, ktéry w zasadzie opieral si¢ na
dzialalno$ci misji gtéwnie katolickich, bylo upowszechnienie podstawowe-
go wyksztalcenia oraz przygotowanie pewnej tylko cze$ci Kongijezykow
do wykonywania zawod6éw niezbednych dla funkcjonowania gospodarki
kolonii. Misje koncentrowaly swg uwage na szkolnictwie podstawowym
i w niewielkim stopniu przygotowywaly do zawodéw rzemie$lniczych. Na-
tomiast instytucje prywatne i panstwowe, jak np. towarzystwa kolejowe,
zegluga rzeczna, wojsko, tworzyly szkolnictwo zawodowe w celu zapew-
nienia sobie odpowiedniej iloSci kwalifikowanej sily roboczej lub kadry
Sredniego szczebla. W rezultacie stopien skolaryzacji Konga byl, jak na
warunki afrykanskie, bardzo wysoki, o czym §wiadczg dane z 1955 roku.
Na 10 000 Kongijezykéw przypadato przecietnie 101 uczniéw, gdy nato-
miast w sasiedniej Francuskiej Afryce Réwnikowej bylo ich 32 . Na
terenach bardziej uprzemystowionych i zurbanizowanych, szczegélnie w
Katandze, gdzie najwczesniej rozwinal sie ruch Kitawala, wskaznik sko-
laryzacji byl niewatpliwie wyzszy. Na pozér pomySlny stan szkolnictwa
byl w gruncie rzeczy powaznym zrodiem niezadowolenia Kongijezykéow.
Szkolnictwo podstawowe i nieliczne zawodowe podporzagdkowane bylo
maksymalnej eksploatacji ekonomicznej Konga, a nie asymilacji kulturo-
wej Kongijezykéw. Nie bylo tam miejsca dla murzynskiej inteligencji.
Dopiero w 1954 roku w Leopoldville i w 1956 r. w Elizabethville powstaly
uniwersytety dostepne dla Afrykanéw. Zapoczgtkowana jednak w tym
okresie polityka wiekszej tolerancji w roéznych plaszezyznach zycia ko-
lonii, majgca zlagodzi¢ narastajace konflikty miedzy Belgami a Kongij-
czykami, przyszla zbyt p6zno.

W sumie zaburzenia psychiczne powstale na skutek samego tylko zde-
rzenia kulturowego w sytuacji dominacji spotegowane zostaly skutkami
polityki kulturalnej Belgéw, ktéra utrudniala akulturacje Kongijczykow
zamiast jg ulatwiaé. Uczestnictwo Afrykanéw w rozwoju wymagalo od
nich zrozumienia tresci ideologicznych uzasadniajacych ten rozwdéj. Bel-
gijski kolonializm natomiast celowo pozbawial ich szans osiagniecia tej

17 Por. Nowicka, op. cit., s. 32.

158 Por. F. Bezy, Problémes structuraux de l’économie congolaise, Louvain 1957
(cyt. za Zajaczkowski, Niepodlegto§é Konga..., s. 107), a takze Lemarchand,
op. cit., s. 133—144; Vehaegen, op. cit,, s. 17—2T7.
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wiedzy, widzac w tym zagrozenie wilasnej dominacji. Dalsza wigc instru-
mentalna partycypacja Kongijezykow w nowoczesnym zyciu (w coraz
wiekszym stopniu) bez przyjecia wspomnianych tres$ci, koniecznych w
normalnym procesie akulturacji, powodowala ogoélne ich rozkojarzenie
psychiczne, poczucie niepewnosci, stany lekowe i frustracje. Celnie zana-
lizowal to zjawisko A. Zajgczkowski w swojej ostatniej ksigzce: ,,Czlo-
wiek i to kazdy — nie tylko Afrykanin — musi odbiera¢ otaczajacy go
$wiat jako odpowiedni do wyznawanych wartosci, aby mogt cieszyé¢ sie
bez zaklécen wlasng egzystencja. Odpowiednios$¢ ta nie musi koniecznie
oznacza¢ harmonii, ale musi przynajmniej by¢ pewng szansa jej uzyska-
nia. Inaczej moéwigc: dwa te uklady, wewnetrzny i zewnetrzny, muszg
by¢ sobie odpowiednie i dopiero przy tej istniejacej potencjalnie odpo-
wiednio$ci mogg pojawié¢ sie reformatorzy dazacy do skojarzenia stosun-
kéw spotecznych z ideologia, dazgcy do ustalenia harmonii. Potrzeba za-
prowadzenia takiego harmonijnego ladu wystepuje u cztowieka powszech-
nie, wszedzie tam, gdzie zostal on zaklocony, a brak szans na to, czyli hrak
przywiedIno$ci tego, co wobec czlowieka zewnetrzne, do tego, co w nim
wewnetrzne, odbiera poczucie pewnosci. Osobnik staje sie rozkojarzony:
jednym razem niepewny zewnetrzno$ci ujmowanej za pomocg kategorii
wewnetrznych, jeszcze tradycyjnych, kiedy indziej wobec oczywistosci
tego, co zewnetrzne, niepewny warto$ci wewnetrznych — pelen lekow,
chwiejny, niepewny nie tylko w doznawaniu siebie samego, ale takze do-
znawania przez innych” **,

Czynniki warunkujgce charakter ruchéw. Obok zes-
potéw przeSledzonych czynnikéw, ktérych wspotwystepowanie w skali
masowe] okresla podloze ruchow religijnych, istotng role odegraty takze
czynniki, ktére wyjasniajag w zasadniczych rysach charakter tych ruchoéow.
Okresli¢ go mozna w dwoéch wymiarach — psychologicznym i ideologicz-
nym.

Wymiar psychologiczny ruchéw dotyczy kierunku reakecji spolecznej
na sytuacje kolonialna, jaki sobg reprezentowaty. Inaczej méwigc — doty-
czy typu postawy psychicznej w sytuacji zagrozenia i niepokoju. Z trzech
ogblnie wyréznionych postaw: buntu, ucieczki i rezygnacji'®, kongijskie
ruchy religijne w dominujacym stopniu reprezentujg pierwszg postawe.
Czynnikiem, ktéry zdeterminowal ten typ postawy ruchéw, byla szeroka
$§wiadomos¢ plebejskich mas kongijskich rzeczywistego zrédla niepokoju

15 Zajgczkowski, Muntu dzisiaj, s. 75—76.

.+ 180 Na gruncie postawy rezygnacji, przejawiajacej sie w zaniechaniu jakiegokol-
wiek dziatania, nie powstaja ruchy spoleczne, ktére sg zawsze formg dzialtania. Moze
ona charakteryzowaé jednostki i grupy spoleczne, lecz nie moze cechowaé ruchéw spo-
tecznych. W tym sensie odnosi sie to réwniez do ruchéw religijnych w Kongu. Por.
Nowicka, op. cit., s. 253.
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spolecznego i zagrozenia tradycyjnego swiata '**. Jawna agresja wobec Bel-
gow stala sie naturalng —na plaszczyznie psychicznej — konsekwencjg
obrony wiasnych intereséw oraz poszukiwaniem rozwigzania w celu zniwe-
lowania niepozadanych stanéw psychicznych. Wiele ruchéw kongijskich
okresu kolonialnego, w ktoérych jawna agresja wobec administracji kolo-
nialnej i og6lnie wobec bialych ustgpita postawie biernego oporu, jest prze-
jawem postawy eskapistycznej (ucieczki). Decydujacg role w uksztalto-
waniu sie tej postawy odegrala zapewne nadal bardzo aktywna rola tra-
dycji oraz jej bogactwo w $rodowisku, w ktérym ruch wystapil. Najlep-
szym przykladem ruchéw tego typu sg fetyszystyczne ruchy biernego opo-
ru wobec Belgbéw, z ktorych kilka poznaliSmy.

Wymiar drugi — ideologiczny — okreslajacy charakter ruchow dotyczy
tredci ich doktryn i obrzedéw. Analiza sytuacji kolonialnej oraz tradycyj-
nego podloza wskazuje, ze decydujgcy wplyw na uksztaltowanie sie ideclo-
gicznych tresci ruchéw mialy nastepujgce czynniki:

— sakralny charakter kultury afrykanskiej,

— niska $wiadomosé polityczna Kongijezykow,

— brak mozliwosci dziatania politycznego,

— dziatalno$¢ misji chrzescijanskich.

Wielka rola elementow sakralnych w zyciu afrykanskiej spotecznosci tra-
dycyjnej wynika z dominacji tresci religijnych w calo$ci jej kultury. Na tej
podstawie zrodzito sie okreslenie o sakralnosci afrykanskiej kultury.
E. Dammann problem ten sprowadza na plaszczyzne psychologiczna twier-
dzgc, ze Afrykanin z istoty swojej jest homo religiosus 2. Wszakze nie ge-
neza elementdéw sakralnych tej kultury jest w tym wypadku wazna, lecz
ich rola. Religia w kulturze afrykanskiej speinia role totalnego systemu
myslowego interpretujacego $wiat oraz jest forma ideologii w ostatecznej
instaneji racjonalizujgcej zachowania w ramach spolecznosci **. W tym sen-
sie Afrykanie sklonni sa do religijnej racjonalizacji zachowan wiasnych
i obcych. W tym sensie takze sklonni sg do przypisywania tej samej waz-
nej roli religii w obcych kulturach co w ich rodzimej kulturze. Misyjna
os$wiata na terenie Konga utwierdzita ich w tych tendencjach i przekona-
niach, gdyz chrystianizacja odgrywala istotng role¢ w procesie ewolucji
Kongijezykéw. Status evolué wymagal przyjecia chrzescijanstwa. Nieod-
lgczna ekspansja kolonializmu za akcjg misyjng (w pierwszym okresie)

161 Czynnik ten odegral role dominujgca. Obok niego na uksztattowanie sie posta-
wy buntu wéréd Kongijezykéw zapewne wplynely takze §wiadomo§¢ niepodleglej prze-
szlo§ci historycznej oraz tradycje walk miedzyplemiennych, w ktérych przejawit sie
wojowniczy charakter wielu plemion kongijskich.

12 E. Dammann, Die Religionen Afrikas, Stuttgart 1963, s. 32.

183 Por, Tempels, op. cit.; Zajgczkowski, Muntu dzisiaj, s. 15—34.
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stala sie takze bazg przekonania Afrykanéw o monolicie kultury europej-
skiej z dominacjg religii.

Mimo ostabienia wplywu religii tradycyjnej na formowanie si¢ osobo-
wosci kongijskiej w pdzniejszym okresie kolonialnym jej rola byla nadal
istotna. Ogdlna religijna orientacja tej osobowosci pozostata. Dlatego kon-
gijskie dgzenia do zrozumienia zmodernizowanego $wiata i wiekszego w
nim uczestnictwa w polgczeniu z obrong intereséw wlasnych obcigzone sa
tre$ciami religijnymi. Doktryny ruchéw sg jednym z przejawdéw tej po-
stawy.

Brak mozliwosci politycznego dziatania Kongijezykéw oraz w duzym
stopniu zwiazana z tym ich niska $wiadomos$¢ polityczna wywarly prze-
mozny wplyw na wyrazenie politycznych, spotecznych i innych tresci w je-
zyku religijnym. W Afryce Zachedniej i tam, gdzie z réoznych wzgledow
(a gtéwnie z racji wiekszej tolerancji wiadz kolonialnych) Afrykanie mieli
wigksze mozliwosei ksztalcenia sie niz Kongijczycy oraz wcze$niej stwo-
rzono im niewielkie mozliwosci dzialalnoSci politycznej, na czolo walki
z kolonializmem wysuwa sie warstwa afrykanskich intelektualistow %,
W Kongu natomiast polityka oswiatowa i wspomniany zakaz dzialalnosci
organizacji politycznych wytworzyly sytuacje braku wyksztalconej grupy
Kongijczykéw dobrze uswiadamiajgcych sobie realia polityczne oraz stwo-
rzyly bariere przed polityczng dziatalnoscig publiczng. Sposréd przytlacza-
jacej rzeszy Kongijczykow w ré6znym stopniu wyrwanych ze §wiata trady-
cji tylko okoto 50 000 osb6b osiggnelo status ewvolué ', Jednakze bardziej
istotny jest fakt, ze wiekszo$¢ z nich przyjeta kolonialny model wlaczenia
sie do kultury europejskiej nagradzany przez Belgdw czesto wiekszymi
mozliwoéciami zarobkowymi i wiekszym prestizem w odréznieniu od reszty
krajowcow. Tego typu okolicznosci jak i ogoélnie paternalistyczne zasady
rzgdzenia Kongiem wplynely na opdznienie procesu ksztaltowania sie kon-
gijskiej $wiadomosci politycznej, a gléwnie $wiadomosci narodowej. Swia-
domosé klasowa czy narodowa byly kategoriami zupelnie nie trafiajgcymi
do przekonania robotnikéw kongijskich. Dlatego zwigzki zawodowe w pier-
wszym okresie dzialalnosci, tj. pod koniec lat czterdziestych, z trudem
zdobywaty czlonkéow.

Religijna orientacja osobowosci kongijskiej, niska swiadomosé politycz-
na, specyfika sytuacji kolonialnej oraz potrzeba obrony wlasnych wartosci,
zar6wno duchowych jak i materialnych, spowodowaly zwrécenie si¢ Kon-

164 Por, Sz. Chodak, Systemy polityczne czarnej Afryki, Warszawa 1964, s. 421.
15 Zajgczkowski, Niepodlegto§¢ Konga..., s. 182.
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gijezykoéw do $rodkéw nadprzyrodzonych '®. Okolicznoscia niezmiernie
sprzyjajaca temu byla dzialalno$¢ misji chrzescijanskich, gtoszacych mie-
dzy innymi ideal przysztego krolestwa niebieskiego i idee mesjanskg. Wy-
soki prestiz chrzescijanstwa w ramach systemu kolonialnego wplywat na
dobér argumentacji wlasnie z chrzescijanstwa przy popieraniu przez Kon-
gijezykow ich wlasnych zadan. Doktryna chrze$cijaniska (zaréwno w od-
mianie katolickiej, jak i protestanckiej) stala sie dla wielu najodpowied-
niejszym materiatem ideowym do racjonalizacji przyjetych postaw. Prze-
budowana i wtloczona w realia kongijskie przyjmowala czesto funkcje dok-
tryny politycznej o charakterze antykolonialnym.

Na fakt przyjecia chrzescijanskich idei religijnych przez ruchy kongij-
skie duzy wplyw miala takze okolicznos¢ gloszenia ich wlasnie przez
Afrykanoéw (najczesciej w ramach misji protestanckich) oraz sugerowana
przez nich (jak tez mimowolnie nasuwajaca sie) zbieznoéé¢ biblijnej historii
ludu Izraela i chrzescijan z kolonialng sytuacjg Kongijczykow . Nastg~
pilta bardziej ,,.kongijska” interpretacja Biblii i wieksza identyfikacja faktéw
biblijnych z faktami konkretnie kongijskimi. W interpretacji Biblii prze§le-
dzono te aspekty sytuacji kolonialnej, ktére najbardziej zajmowaly Kon-
gijezykow, a wiec sprawa wolnosci, przyczyny niewolniczego sposobu zycia,
droga do polepszenia sytuacji. Szczegélnie uzasadnienie losu Afrykanéw
stalo si¢ gléwnym przedmiotem mitéw funkcjonujgcych w ramach ruchéw.
W etiologicznej ich warstwie daje ponadto znaé¢ o sobie popularne w czarnej
Afryce zjawisko psychiczne zwane kompleksem Chama. Wedlug biblijnej
historii Cham, jeden z synéw Noego, zostal przez ojca przeklety za nieoka-
zanie mu synowskiego szacunku i za drwiny w momencie, gdy ten bedac pi-
janym, ukazal swag ple¢. Wedlug przekonania pewnej czesci chrzeScijan
przeklenstwo to dotyczy takze potomstwa Chama. Afrykanie pod wpltywem
chrystianizacji przyjeli takze te splycong interpretacje opowiesci biblijnej
i— co wiecej — sami zidentyfikowali sie jako potomkowie Chama '*®. Ko-
lonializm ma by¢ wedlug tego przekonania realizacja klatwy Noego.

Warto jednak zwrécié uwage, ze w mitach wielu analizowanych przez
nas ruchéw kolonializm nie jest uzasadniony przekonaniem o totalnej niz-

166 Religijna reakcja obrony na sytuacje ucisku spotecznego i politycznego jest do-
sy¢é uniwersalna. Czeéciej z reakcja takg mamy do czynienia w spoteczenstwach o ni-
skim stopniu wiedzy naukowe]j i technicznej, aczkolwiek do dzi§ w Europie notuje sie
podobne zjawiska, Por. Zajgczkowski, Muntu dzisiaj, s. 105; Worsley, op. cit,
s. 234; J. Topolski, Swiat bez historii, Warszawa 1972, s. 126—127.

187 Juz sam specyficzny jezyk biblijny (przypowieéci, historie) wyjatkowo trafia
do mentalno$ci afrykanhskiej i powoduje szerokie zainteresowanie tg ksiegg. Por.
A. Hastings, Koéciét i misje w Afryce, Warszawa 1971, s. 72.

188 Blizej zajmuje sie tym zagadnieniem C. Wauthier, L’Afrique des Africa-
ins, Paris 1973, s. 217—244.
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szosci czarnych, lecz zlg naturg bialych i przebiegloscig ich przodkéw w
,czasach” biblijnych. W wielu wypadkach wyraza sie przekonanie (np.
doktryna Kitawala), ze obecna pozycja bialych w zasadzie (zgodnie z pra-
wem primogenitury) przystuguje czarnym i bedzie im przywroécona. Kon-
strukcje tego typu mitéw oddaje mechanizm powstawania przekonan rasi-
stowskich. W rzeczywistosdci rasistowska misja cywilizacyjna Belgéw uza-
sadniona Biblig i wzniostymi hastami stata sie antywzorem rasizmu kongij-
skiego podobnie uzasadnionego.

W wielu doktrynach ruchéw kongijskich zawierajgcych program prze-
budowy $wiata na czoto wysunela sie idea mesjanska jako forma realizacji
tego programu. Jest to znamienna cecha nie tylko ruchéw kongijskich, lecz
takze ruchéw, ktorych uwarunkowania byly podobne. R. Bastide w stu-
dium poswieconym mesjanistycznym ruchom Murzynéw brazylijskich pod-
kresla, ze ,,mesjanizm jest [...] filozofia ludu uci$nionego” **. Ta uniwersal-
no$¢ idei mesjanskiej wynika z jednorodnosci zasadniczego jej Zrédia —
mimo odmiennych warunkéw historycznych itp. Jest nim bowiem brak
realnych mozliwosci — w sensie subiektywnym i obiektywnym — doko-
nania zmiany ,,przykrej” rzeczywistosci przy jednocze$nie duzym zaanga-
zowaniu emocjonalnym w wysilkach w tym kierunku. W sytuacji kon-
gijskiej ten czynnik byl decydujacy, lecz nie wylaczny. Idea mesjanska jako
wyrazicielka pragnien wolnosciowych znalazta popularnoé¢ i rozwiniecie
dzieki funkcjonujagcym w obrebie wierzen tradycyjnych mitom powrotu
przodkéw i idei zycia pozagrobowego, ktére wyrazaly podobne pragnie-
nia '’. Elementy wierzen tradycyjnych zyskaly nowg i zaktualizowang
forme zaréwno w doktrynach bedacych ich rewitalizacjg, jak i w doktry-
nach o charakterze synkretycznym. Idea mesjanska w ten sposéb stala sie
w obu przypadkach klamrg wigzacg pragnienia wolnosci i szczeScia z umi-
lowaniem tradycji i przywiazaniem do przeszlosci, ktére wyrazily sie nie-
malze w kazdej doktrynie przede wszystkim restytucjg kultu przodkow.

FUNKCJE RUCHOW

Analiza funkcji petnionych przez kongijskie ruchy religijne wymaga
ustalenia punktéw ich odniesienia. Ruch spoteczny bowiem moze realizo-
wa¢é funkcje w stosunku do jednostki ludzkiej, do spoteczenstwa, w ktorym
powstal, oraz do siebie samego. Pod pojeciem funkeji ruchu spolecznego
rozumiemy realizowane przez niego zadania wynikajgce z aktualnych po-

10 R, Bastide, Le messianisme chez les Noirs du Brésil, ,Le monde non chré-
tien”, Paris, 1950, nr 15, s. 304.

170 Por. np. J. S. M biti, African Religious and Philosophy, London 1969, s. 25—27,
149—166; B. Holas, Les Dieux d’Afrique Noire, Paris 1968, s. 122—134,
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trzeb spolecznych (i innych) u$wiadamianych badz nieu$wiadamianych
sobie przez czlonkéw ruchu. Nas interesujg gtéwnie spelniane przez ruchy
funkcje w stosunku do tej czeSci spoleczenstwa kongijskiego, ktéra objeta
zostala ich dzialalno$cia. Poniewaz jednak zrodiem ruchéw sg zjawiska psy-
chiczne, uksztaltowane i wyrazane spotecznie, zwrécimy takze uwage, (w
stosownych momentach) na spelniane przez nie funkcje w stosunku do jed-
nostki ludzkiej.

W najogdlniejszym sensie kongijskie ruchy religijne s przejawem
istotnych zmian (jakie dokonaly sie w $wiadomoS$ci szerokich mas kongij-
skich) pod wplywem zwiekszonego ich uczestnictwa w zmodernizowanym
$wiecie, szczegdlnie w okresie II wojny Swiatowej i po jej zakonczeniu. Ru-
chy te bowiem wyrazajg bardzo popularyzujace sie w tym czasie i w tym
$rodowisku dgzenia rewindykacyjne. W tym sensie spelniaja one niebaga-
telng funkcje ekspresyjna. Rewindykacja dotyczy wszystkiego, co Kongij-
czycy stracili pod wpltywem kolonializmu, a wiec wolnosci, wtadzy, wias-
nosci, spokoju, zrozumienia $wiata, poczucia pewnosci i rownowagi psy-
chicznej. Postawe te bedgca wyrazem osobnikow wyrwanych z tradycii,
lecz réwnocze$nie nie ewoluowanych cechuje jednak zasadnicza niedojrza-
losé. Niemniej fakt ten $wiadczy o wielkiej rewolucyjnosci mas plebejskich
Konga oraz wiekszej wsrdod nich popularnoéci hasel niepodlegtosciowych
niz wéréd warstw bardziej predestynowanych do tej postawy chociazby
z racji wyzszego wyksztalcenia. Tak zwang elitag kongijskg uksztaltowana
w warunkach kolonialnych cechuje 6wczesnie serwilizm wobec Belgow.
Dopiero w potowie lat pigtdziesiatych warstwa ta aktywnie wigczyla sie
do walki z kolonializmem wysuwajgc zupelnie dojrzale politycznie zgda-
nia rewindykacyjne.

Zrédlo niedojrzalosci postawy rewindykacyjnej tkwi glownie w nie-
wolniczej osobowosci kongijskiej, uksztaltowanej w ciggu dlugiego okresu
ucisku kolonialnego. W postawie tej odnajdujemy bowiem elementy nie-
wolniczego zafascynowania kulturg europejska jak tez elementy niewol-
niczej asymilacji z nig ™.

Postawa fascynacji typowa dla Kongijczykéw w pierwszym okresie ko-
lonialnym wyrosta z ich zachwytu nad kulturg europejskg, a szczegélnie
nad materialnymi jej wytworami. Kongijczycy uznali wyzszo§¢ bialych.
Sytuacja ta znalazla nawet racjonalizacje w pierwotnej filozofii afrykan-
skiej. Zgodnie z tradycyjng interpretacjg swiata bialym przyznano wyzszy
rodzaj sily, na ktérg nie dzialaja Srodki magiczne. Magia znajduje bowiem
tylko zastosowanie do sil (inaczej — bytéw) réwnych lub nizszych czlowie-
kowi w afrykanskiej hierarchii kosmosu '®. Dokonano nawet religijnej fi-

111 Z ajgczkowski, Niepodlegto§é Konga, s. 81—87.
172 Por. Tempels, op. cit.; Mbiti, op. cit.,, s. 194—203.
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liacji miedzy czarnymi a bialtymi. Bialych uznano za zmartwychwstalych
czarnych, ktorzy po $mierci zbieleli. W specyfice tej interpretacji lezy za-
pewne przyczyna biernos$ci Kongijezykéw wobec ucisku kolonialnego i nie-
podejmowanie przez dlugi czas walki o niepodlegtos¢.

W poézniejszym okresie, w miare szerszego uczestnictwa Afrykanéw w
kapitalistycznym spoleczenstwie dgzenia asymilacyjne zdominowaly ich
stosunek do Europejezykoéw i ich kultury, przepojony niewolniczg fascyna-
cja. Przedmiotem pozadania stala sie kultura europejska, lecz nie na zasa-
dzie nasladownictwa. Tego typu postawe asymilacyjng Kongijczykow zde-
terminowalo ustepujgce zafascynowanie kultura europejska, ktérego pe-
wne elementy mocno utkwily w kongijskiej swiadomosci.

W podobny sposoéb uksztaltowala sie kongijska postawa rewindykacyj-
na mas ludowych w sytuacji nadal trwajgcego ucisku kolonialnego rodzg-
cego coraz szersze niezadowolenie. Elementy fascynacji i asymilacji tkwig-
ce w $wiadomoscei splotly sie z dazeniami rewindykacyjnymi wyrazanymi
mniej lub bardziej otwarcie i zdecydowanie. Niewolniczy typ fascynacji
i asymilacji wplynal na niedojrzato$¢ zgdan rewindykacyjnych.

W doktrynach ruchéw religijnych uzewnetrznila sie niedojrzalosé i zlo-
zono$¢ tej postawy rewindykacyjnej. Na pozér ambiwalentny rasizm w
niektorych z nich (np. Kitawala) w istocie swojej oddaje dynamike ksztal-
towania sie tej postawy i w ten spos6b wykazuje jej zyciows logike. Wyso-
ka ocena kultury europejskiej, jaka zawierajg te doktryny, przy jednocze$-
nie antyeuropejskiej (antybialej) ich wymowie, jest wyrazem zywych jesz-
cze w $wiadomosci kongijskiej elementéw fascynacji tg kulturg. Uznanie
bialego koloru skéry za nieodlgczny korelat pozgdanej kultury europej-
skiej jeszcze bardziej uwypukla ten rys kongijskiej postawy rewindykacyj-
nej. Wizja przyszlego panstwa szczeScia, formutowana w realiach kultury
europejskiej, wyraza natomiast najdobitniej asymilacyjne dgzenia $rodo-
wiska, w ktéorym ruchy zdobywalty swoich zwolennikéw. Dgzeniom tym
nie staly na przeszkodzie na wskro§ ksenofobiczne tresci doktryny.

Popularno§¢ ruchéw religijnych $wiadczy, ze ich doktryny adekwatnie
oddawaly postawy i pragnienia kongijskich mas. Wieksza ich adekwatno$é
wynikala takze z ich spontanicznego i emocjonalnego charakteru, na co
wplyw mialo srodowisko, w ktérych powstaly. Ruchy ludowe bowiem
cechuje ogélnie mniejsza refleksyjnos¢, lecz wieksza emocjonalnos¢ w od-
réznieniu od ruchéw spotecznych zrodzonych w warstwach spotecznych
bardziej zintelektualizowanych.

Dzieje ruchéw religijnych oraz ich tresci ideowe oddaja kierunek ogol-
nej orientacji ludu kongijskiego wobec sytuacji kolonialnej oraz wlasnej
kultury. Ta wazna ekspresyjna funkcja ruchéw w istocie jest jednak wtor-
ng funkcjag w stosunku do podstawowych, jakie one pelnily. Sg to funk-
cje — religijne, spoteczne i polityczne. Nalezy zatem przesledzi¢ w zasad-
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niczych rysach te funkcje ruchow religijnych, by pozna¢ ich istotne walory.
W trakcie analizy tychze trzeba jednak réwniez pamietaé o waznosci
zwigzkéw miedzyfunkcjonalnych, aczkolwiek granica miedzy funkcjami
jest ptynna, a nie tak ostra, jakby wynikalo z naszego podziatu.

Funkcje religijne kongijskich ruchow wyrazajg sie realizacjg
kongijskiego zapotrzebowania na religijng interpretacje rzeczywistosci
i racjonalizacje zachowan. Zapotrzebowanie to, jak wiadomo, wynika z re-
ligijnej orientacji kultury afrykanskiej. Funkcjonowanie bowiem spo-
lecznosci etnicznej w ostatecznej instancji normowane jest religia. Reli-
gia tu jednak nie jest tylko zbiorem prawd teologicznych, lecz takze formg
filozofii i ogdlng teorig przyrody. W oparciu o jej reguly swiat jawi sie
Afrykaninowi jako calo$¢ logicznie zwiezla i zrozumiala. Jego postepowa-
nie jest zrozumiate dla innych czlonkdéw spotecznosci plemiennej. Cha-
rakterystyczna dla spolecznosci pierwotnej integracja wszystkich elemen-
tow kultury, uzyskana wlasnie dzieki dominacji jej religijnych elementow,
na plaszczyznie psychologicznej jest bazg réwnowagi psychicznej i zrod-
lem poczucia pewnosci jednostki.

W momencie wejScia Kongijczykéw w nowe spoleczenstwo powstale
z sytuacji kolonialnej tradycyjnie religijna interpretacja rzeczywistosci
stracila wlasciwg sobie odpowiednio$¢é. Nowe zachowania wynikajgce badz
to z wolnej woli, bagdZz z przymusu administracyjnego wymagaly nowej
interpretacji i uzasadnienia, gdyz w przeciwnym wypadku rodzily nie-
pokoj psychiczny i rozkojarzenia, albo nawet ciezsze stany psychiczne.
Nowe]j interpretacji wymagaly mechanizmy funkcjonowania nowej i nie-
zrozumialej rzeczywistosci. Potrzeba teorii interpretujgcej te rzeczywisto$e
rodzila si¢ w osobowosci afrykanskiej nadal nastawionej religijnie w poj-
mowaniu Swiata.

Doktryny ruchéw wyszly na przeciw potrzebie nowych, bardziej ade-
kwatnych w sensie subiektywnym teorii. W wiekszosci przyjely one forme
doktryn synkretycznych, uksztaltowane bowiem zostaly przez kongijskg
osobowos$¢é o cechach synkretycznych jako wynik egzystencji w sytuacji
dwoch diametralnie réznigcych sie kultur.

Poza realizacja potrzeb wyrostych na gruncie tradycyjnej orientacji
osobowosciowe]j kongijskie ruchy religijne poczely realizowaé¢ zupelnie no-
we dazenia Srodowiska kongijskiego, jakim stalo sie pragnienie uczestni-
czenia w wielkiej wlasnej religii ™. Précz spolecznego zrédia tych pra-
gnien, ktérym dluzej zajmiemy sie przy funkcji spolecznej ruchu, na ich
ksztatt i site duzy wplyw mialy elementy fascynacji kulturg europejskg
wraz z chrzescijanstwem oraz przejgcie od Belgbw pewnych tendencji
do niskiej oceny wierzen tradycyjnych. G. Balandier podkres$la, ze z badan

1738 Balandier, Sociologie..., s. 476,
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empirycznych prowadzonych przez niego nad ruchami religijnymi wsréd
plemienia Kongo wynika, iz najczesciej podawanym powodem przylgcze-
nia sie do ruchu jest wla$nie cheé¢ zrealizowania tego pragnienia. Nie bez
racji bedzie stwierdzenie, ze pragnienie przynalezenia do wielkiej religii
wystepuje w genetycznym zwigzku z istniejacym dazeniem czeSci spole-
czenstwa kongijskiego do réwnouprawnienia i autoafirmacji na plaszczy-
Znie zycia religijnego . Dazenie to bez watpienia przejawilo sie jako
religijna transformacja politycznych dazen tego typu. Synkretyzm reli-
gijny byl ideologiczng formg separatyzmu politycznego, ktéry w zalez-
noéci od Srodowiska i okresu kolonialnego mniej lub bardziej ujawnil
sie w doktrynach.

Funkcje spoleczne. Naczelng funkejg ruchéow religijnych
w plaszczyznie spolecznej jest funkcja integracyjna, przejawiajaca sie jako
usilowanie nawigzania nowych wiezi w s$rodowiskach pozostajgcych na
styku $wiata tradycji ze $wiatem wspélczesnym . Funkcja ta jest jedng
z podstawowych, a jej rola wiaze sie $ciSle z funkcjg religijng i funkcjg
polityczng. G. Balandier znaczenie jej okresla nastepujgco’”; ,,Ruchy
kongijskie pobudzaja do podjecia na nowo inicjatywy i jednocze$nie po-
budzajg do spolecznej reorganizacji. Ruchy te dzialaja w kierunku za-
trzymania procesu wywolujgcego rozdrobnienie wspélnot i rozluZnienie
spéjni: procesu — ktérego aspekty juz wykazaliSmy: przeciwstawienie sie
pogan chrzescijanom, przeciwstawienie powstajace wsrod samych chrze-
Scijan, wzrastajacy indywidualizm coraz liczniejszych elementéw moder-
nistycznych, pomnazanie sie konfliktéw plci zenskiej i meskiej, rywali-
zacja interes6w uwydatniajgcych sie w miare ustalania si¢ ekonomiki
monetarnej, rozpraszanie sie szczepow, rodow i wsi. Ruchy nowatorskie
dazg w sposéb mniej lub bardziej $wiadomy do ponownego nawigzania
zerwanej uprzednio wiezi i do odbudowania wspoélnoty. Gromadza, lgcza,
prébujg odtworzy¢ ,,braterstwo” szczepowe — obecnie zdegradowane. Cata
grupa etniczna odnajduje w ten sposéb sens swej jednoSci i zdaje sobie
sprawe ze swego polozenia. Odbudowuje sie pod wzgledem spolecznym
przeciwstawiajgc sie kazdej kontroli obcej (misjonarzy, a szczegdlnie po-
litykéw): to, co prowadzi jg do manifestowania ksenofobii i pewnego ro-
dzaju rasizmu”.

Integracyjna funkcja ruché6w wyptywa z tresci ich doktryn, ktére stwa-

174 Por. B. Szarewska, Stare i nowe religie w tropikalnej i poludniowej Afry-
ce, Warszawa 1971, s. 447.

17 D. Paulme w oparciu o funkcje integracyjna dokonala podziatu afrykan-
skich ruchéw religijnych (Une religion syncrétique en Céte d’Ivoire, ,,Cahiers d’Etudes
Africaines”, vol. III, 1962, s. 6—7).

1 Balandier, Sociologie..., s. 478—4179.
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rzaly podstawy zawigzywania si¢ nowych wiezi spolecznych w miejsce
tradycyjnych, ale nie dostosowanych do zmienionych form Zycia, i pobu-
dzaly do aktywnosci masy kongijskie do tej pory bierne wobec wydarzen
spowodowanych podbojem kolonialnym. Wiele z nich cechuje wlasnie chi-
liazm, ktéry odznacza sie szczegdlng sitg w aktywizowaniu energii ludz-
kiej 7. Wizja przyszlego panstwa wolnosci i szczeScia obejmujgcego
wszystkich czarnych wykazuje nieistotno$é dotychczasowych podzialow
etnicznych, opartych na tradycyjnych zasadach pokrewienstwa i sasiedz-
twa. Wykazuje takze wsp6lnosé intereséw réznych grup etnicznych obje-
tych kolonializmem belgijskim i mozliwo§¢ nowej integracji na nowych
zasadach. Przez swoj uniwersalizm doktryny te rozszerzaja horyzonty
identyfikacji na ponadetniczne formy zbiorowosci ludzkich i w ten spo-
s6b przelamujg tradycyjne ramy spoleczne. Dodatkowym bodZcem o cha-
rakterze wysoce emocjonalnym w kierunku integracji jest zapowiedz w
nich rychlego ustanowienia panstwa czarnych za sprawg mesjasza — wy-
stannika Boga. Okolicznos¢, iz przyszia wladza w dalszym ciggu zachowa
(lub odzyska) sakralny charakter, zwiekszala oddzialywanie ruchéw w
kierunku mobilizacji sil spolecznych w obronie wlasnych interesow.
Realizacja funkcji integracyjnej, oparta na samej treSci doktryny czy
formie dzialalnosci ruchéw w wypadku braku zapotrzebowania na inte-
gracje, nie bytaby owocna w takiej mierze, na jakg wskazujg dane liczbo-
we. Istotg powodzenia w spelnianiu tej funkcji bylo realne zapotrzebowa-
nie w spoleczenstwie kongijskim na tego typu doktryny. W sytuacji roz-
luZznienia wiezi plemiennej i ogbélnej detrybalizacji pod wplywem nowych
stosunkéw spoteczno-politycznych i gospodarczych wzrosto zapotrzebowa-
nie na nowe formy wspolzycia spolecznego okreslone zaré6wno mozliwos-
ciami wynikajgcymi z sytuacji kolonialnej, jak i cechami kultury afrykan-
skiej. Zapotrzebowanie kongijskie na wielka religie, potrzeba religijnej
interpretacji rzeczywisto$ci, wspomniane w trakcie omawiania religijnych
funkcji ruchéw, majg zasadniczo to samo zrédlo i sg wyrazem tych samych
potrzeb spolecznych i psychicznych. O tym wspomina G. Balandier w
przytoczonym cytacie, to wynika z analizy uwarunkowan ruchdéw, a bar-
dzo trafnie ujagl to zagadnienie A. Zajaczkowski. ,,Ot6z przy niedostatecz-
nym stopniu ogoélnej ewolucji ludu — pisze A. Zajaczkowski — nastepnie
przy zr6znicowaniu etnicznym (wiele sekt i koscioléw ogarnialo szereg
spoteczno$ci — nie tylko jedna) konieczny byl pewien dobér tresci wierze-
niowych, optymalny, zadowalajacy oczekiwania przecietne, czyli takie, do
ktérych kazdy wyznawca mog! sie nagiaé¢, jesli mu nawet nie we wszyst-
kim odpowiadaly. Dlatego wlasnie obserwujemy we wszystkich wierze-
niach synkretycznych ubéstwo doktryny. Nie moéwigc juz o chrzescijan-

177 Por. uwage na temat millenaryzmu. Nowicka, op. cit., s. 44.
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stwie: wierzenia pierwotne byly od synkretyzmu znacznie bogatsze tre$-
ciowo. Z chrzedcijanstwa i wierzen poganskich przeszly do synkretyzmu
dwa elementy, przede wszystkim te, ktéore z punktu widzenia socjo-psy-
chicznej funkcji utwierdzenia wyznawcédw w wewnetrznej harmonii i w
poczuciu bezpieczenstwa byly najwazniejsze, mianowicie Chrystus (wy-
stepujacy w réznej roli, ale zawsze wszechmocny i wyposazony w atry-
buty boskoSci) oraz magia. Magia ta jednak, zredukowana znacznie za-
réwno co do zakresu stosowalnosci, jak i w swej wewnetrznej tresci, stra-
cila zwigzki z pierwotng teorig przyrody, nawigzala do bozej (respective
Chrystusowej) wszechmocy. To, co z Afryki tradycyjnej pozostato w synk-
retyzmie w postaci magii, jest raczej modelem dzialania niz wlasciwg tre$-
cig kulturowa” 8,

Z funkcjg integracyjng S$cisle wigze sie psycho-spoleczna funkcja ru-
chéw. Realizacja jej sprowadza sie do likwidacji stanéw niepewnosci
i przywrocenia czionkom ruchéw réwnowagi psychicznej oraz wewnetrz-
nej zgodnosci miedzy doznawaniem $wiata a jego rozumieniem. W tej
plaszczyznie funkcjonalno$é ruchéw réwniez siega istotnych zrddet ich
powstania. Stan niepokoju psychicznego, leki, frustracje o szerokim za-
siegu spotecznym leza, jak wiadomo, u podstaw powstania ruchéw. Wspom-
niana popularno$¢ nowych Srodkéw magicznych w ich ramach tudziez
zapotrzebowanie na religijna doktryne sg tylko religijng forma potrzeb
ukierunkowanych kulturowo, ale zaistnialych na podlozu tychze samych
potrzeb psycho-spotecznych. W tym sensie realizacja funkcji religijnych
wchodzi w obreb psycho-spotecznej funkeji ruchéw.

Szczegblna rola w realizacji funkeji psycho-spotecznej przypadla obrze-
dowosci ruchéw, zaréwno tej, ktéra powstala z rewitalizacji obrzedéow
tradycyjnych, jak i synkretycznej w swej istocie. Naczelnym jej celem
bylo zlikwidowanie bezradnosci w sytuacji spolecznej, w ktorej stare srod-
ki w niezmienionej formie okazaly sie nieadekwatne i nieskuteczne. Od-
nowa starych praktyk magicznych oraz afrykanizacja obcych (z reguly
chrzescijanskich), czego dokonano w ramach kongijskich ruchéw religij-
nych, jest charakterystyczna dla calej czarnej Afryki'®. W okresie in-
tensywniejszych kontaktow z Europejczykami przy niskim stosunkowo po-
ziomie akulturacji Afrykanow wzmogla sie popularnosé¢ srodkéw magicz-
nych jako przyjeta forma obrony wlasnych interesow. Stopien wystepowa-
nia zjawisk niezrozumialych i traumatycznych w skutkach psychicznych

178 Zajgczkowski, Muntu dzisiaj, s. 158—159.

179 F, J.W. Fernandez (African Religious Movements — Types and Dynamics,
»Journal of Modern African Studies”, vol. 2, 1964) ze wzgledu na sposéb stosowania
przyjetego zespolu symboli (obrzedowos§é) przez ruchy religijne dzieli je na instru-
mentalne i ekspresywne. To rozréznienie jest dla autora waznym kryterium podziatu
wszystkich ruchéw religijnych w czarnej Afryce.
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okreslil stopien zapotrzebowania na $rodki zapobiegawcze. Ruchy religijne
realizowaly to zapotrzebowanie w sposéb zorganizowany i niemalze in-
stytucjonalny — analogicznie do organizacji tradycyjnych o podobnych
funkcjach w §wiecie ,,czysto” afrykanskim.

Tak jak w przypadku kazdego zjawiska spolecznego funkcjonalnosé¢ re-~
ligijnych ruchéw odnosi sie do konkretnej warstwy spolecznej, réznorod-
nosé ruchéw obok ich zasadniczego podobienstwa wynika z realizacji roz-
norodnych zapotrzebowan, ktére w ramach szerokiej spolecznosci (w ktd-
rej omawiane ruchy zdobyly uznanie) nie zawsze byly identyczne. W tym
tkwi rowniez tajemnica topografii ruch6éw na etnicznie réznorodnym tere-
nie. Trafnym przykladem, jak popularny ruch moze przejawia¢ wyraine
symptomy dysfunkcji, moze by¢ wypowiedz mtodego Kongijczyka o dzia-
lalnosci Kitawala. ,,Myslalem — méwi on — ze Kitawala przywréci dawne
zycie i juz prawie zapomniane zwyczaje, ale oni chcieli uzyé przeszlosci
tylko po to, aby stworzyé nowy sposéb zycia, jeszcze gorszy od sposobu
biatych {...] Mialem nadzieje, ze Kitawala moze przywrdcié stare zwyczaje,
ale wszystko bylo tylko nasladownictwem nowych sposobow, nawet jesz-
cze gorsze. Teraz wiem, Ze stary sposéb zycia nalezy bezpowrotnie do prze-
sztosci, przodkowie nas opuscili, bo my$Smy ich opuscili. Jestesmy otocze-
ni przez ztych ludzi, ktérzy kradng nasze dusze, oszukujgc nas falszywymi
przodkami, i przez ludzi, ktorzy kradna nasze ciala i zmuszajg je do prze-
strzegania obcych zwyczajow. W takiej sytuacji przodkowie nie moga
nawigza¢ z nami kontaktu ani my nie mozemy nawigza¢ kontaktu z nimi,
mozemy sie tylko coraz bardziej od siebie oddala¢” *'. Zupelnie margine-
sowg aczkolwiek w pewnych sytuacjach wazng czeScia psycho-spolecznych
funkeji ruchéw kongijskich bylo stworzenie przez nich szansy do realizacji
indywidualnych celow i dgzen wyrastajgcych ponad schemat przecietnos-
ci, ale nie mieszczacych sie¢ we wzorach zachowan preferowanych w spo-
lecznosci plemiennej. Osobnicy na przyklad o silnych sklonnosciach przy-
wodezych, nie majac innego sposobu, jak tylko religijny, wykorzystywali
go do urzeczywistnienia tych dazen lub do usprawiedliwienia osiggniete]
juz wladzy . Wydaje sie, ze ten aspekt psycho-spolecznej funkcji ruchéow
religijnych odgrywa istotniejszg role w sytuacji pokolonialnej 2,

Funkcje polityczne W ramach funkcji pelnionych przez kon-
gijskie ruchy religijne okresu kolonialnego na czolo wysuwa sie funkcja
antykolonialna. Jest ona z tej racji najczesciej podkreslana w analizach
tych ruchéw; czesto nawet z pominieciem tych istotnych funkcji, ktére —
jak wynika z dotychczasowych naszych rozwazan rowniez okreslaly ra-

180 Turnbull, Samotny Afrykanin, s. 228—39.
181 Por. Balandier, Sociologie..., s. 478.
182 Wystarczy poréwnaé np. pewne fakty, ktére przytacza Bernar d, op. cit.



RUCHY RELIGIJNE W KONGU BELGIJSKIM 129

cje ich bytu. Dominacja ruchéw o wymowie antykolonialnej wsrod kon-
gijskich ruchéw religijnych powoduje w niektérych pracach nieuwzgled-
nianie waznej roli ruchdéw, ktére swe funkcje ograniczyly do spoteczno-
-kulturowych %2,

Realizacja funkcji antykolonialnej przez ruchy religijne (najscislej
zwigzanej z postawag buntu) okreSlona zostata sytuacjg prawno-polityczna
Kongijezykéw, ktéra pozbawila ich szansy wyrazania swych negatywnych
postaw wobec kolonizatora na plaszczyznie czysto politycznej. Doktryny
ruchéw oraz ich dziatalno$é staly sie w ten sposéb jedyng zorganizowang
formg wyrazu antykolonialnych postaw ludowych mas kongijskich . Do-
tyczy to ruchéw przejawiajgcych postawe zaréwno czynnego, jak i bierne-
go oporu. .

Ewolucje religijnych elementéw doktryn ruchéw kongijskich w kierun-
ku przyjecia przez nie politycznego sensu najlepiej bodajze ilustrujg dzieje
kimbangizmu i jego oddzialywanie na ruchy zrodzone po nim. Zaréwno
w ramach kimbangizmu, jak i innych ruchach bierna i czynna postawa
antykolonialna przybierala na sile w okresie zwigkszonego ucisku kolo-
nialnego. Hasta skrajnie antykolonialne oraz demonstracje o identycznej
wymowie byly podejmowane i inspirowane przez ich czlonkéw szezegélnie
w latach czterdziestych, kiedy rezim kolonialny obnazyl najjaskrawiej swe
negatywne oblicze w stosunku do spoleczenstwa kongijskiego. Ta zalez-
no$¢ miedzy cechami antykolonialnych tresci ruchéw (czesto jako element
w ogble ich ideowego stosunku do kultury europejskiej) a stopniem nasi-
lenia sie ucisku kolonialnego nie jest specyfikg wylacznie ruchéw kongij-
skich, lecz dotyczy réwniez innych rejonéw Afryki. Ksenofobia ruchéw
religijnych, ktéra niekiedy miata cechy rasizmu (w ruchach kongijskich —
khakizm, Kitawala), w polgczeniu z mesjanizmem jako program radykal-
nych zmian w przyszlo$ci jest bardziej widoczna i odgrywa wiekszg role
w warunkach radykalniejszego systemu kolonialnego **,

Niedojrzato$é polityczna kongijskich ruchéw religijnych, ktérg w de-
cydujacym stopniu determinowala eschatologia i mesjanizm ich doktryn,
nie oslabila — jak widaé¢ z ich dziejéw — czujnosci wtadz kolonialnych.

183 S, Swiderski (Grands traits des civilisations africaines, Paris 1966, s. 81)
docenia wtlasnie istote odréznienia funkcji politycznych od funkcji spoteczno-kultu-
rowych i opiera na niej podzial afrykanskich ruchéw profetycznych na dwie grupy:
ruchy o celach spoleczno-kulturowych i o celach politycznych.

184 J, S, Coleman, analizujgc problem dziatalnoéci politycznej w oparciu o gru-
py religijne na szerszym terenie afrykanskim, stwierdza, Ze jest to zjawisko typowe
w warunkach kolonialnych. The Politics of Sub-Saharian Africa {w:] W. G. Al-
mond, J.S. Coleman (red.), The Politics of Developing Areas, Princeton — New
Jersey 1960.

185 Zajgezkowski, Muntu dzisiaj, s. 154—155.
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Bezwzglednosé Belgdbw w represjach przeciwko ich czlonkom swiadczy, ze
dostrzegali oni w ruchach tych realng sile polityczna, a szczegdlnie ich
antykolonialng postawe. Co wigcej — dostrzegali nawet w nich zrédlo
zagrozenia panujacego systemu w czysto integracyjnej funkcji ruchow,
bojgc si¢ wykorzystania tego waloru przez obce elementy polityczne, wro-
gie kolonializmowi. Dowodzi tego wypowiedz P. Lebeera — Belga, przeje-
tego sytuacjg polityczng Konga — dotyczaca ruchu Kitawala. ,,Obecnie
Kitawala — pisze P. Lebeer — przypomina wielkie cialo z mackami, z nie-
zliczonymi rozgatezieniami; ciato, ktére czeka na poruszenie przez impuls
nadany przez elementy zdolne do stopienia w jedna synteze partykula-
ryzmoéw, ktore je dzielg. Cho¢ jest tak potezny w dziedzinie biernego sa-
botazu, nie wierzy sie, by moégt on wznieci¢ ogdlne powstanie, lecz nie-
bezpieczenstwo nadchodzi wlasnie z innej strony. Pochodzi z faktu, ze
Kitawala jest tupem dostepnym dla wszystkich, dla wszelkiej zadzy. Co
nastapi w dniu, kiedy sie spostrzeze, ze notoryczni komunisci lub agenci
arabscy w ukryciu pociagng za sznurek i przyniosg zwolennikom to opar-
cie polityczne, ktdrego na szczescie im brakuje? Jak bedzie mozna walezyé
przeciwko ludziom specjalnie zaprawionym w walkach politycznych; lu-
dziom, ktorzy w swoich bagazach terrorystow przeniesliby to, co w ciggu
kilku miesigecy staloby sie lontem zapalajacym proch w tym kraju? Py-
tanie pozostaje bez odpowiedzi’ .

Obawy S&rodowiska, ktore reprezentuje ta wypowiedz — jak sie oka-
zalo — byly mniej prorocze niz proroctwa ruchéw. Od polowy lat pieé-
dziesigtych bowiem Kongo nie potrzebowalo zewnetrznego oparcia poli-
tycznego, lecz mialo juz rodzime organizacje czysto polityczne, ktore
wespol ze zwigzkami zawodowymi wlasciwie] pelnigeymi swe zadania niz
w okresie poprzednim (powstaly pod koniec lat czterdziestych) wysuwaly
coraz bardziej otwarcie dojrzale Zzgdania niepodleglo$ciowe, angazujac
stopniowo szersze masy w walke czysto polityczng. Stopniowy, a nie zy-
wiotowy akces plebejskiej warstwy najpierw do zwigzkéw zawodowych,
a pOzniej do organizacji parapolitycznych lub partii politycznych wyka-
zuje, ze podlozem popularnosci ruchéow religijnych jako wyrazicieli dazen
politycznych nie byly tylko takie czynniki, jak brak szans dzialania po-
litycznego, niska $wiadomos$é polityczna Kongijezykow i religijna ich
orientacja. Obok tych obiektywnych czynnikéw istotng role odegral czyn-
nik subiektywny, jakim by! powszechnie niechetny stosunek do organi-
zacji typu europejskiego, postrzeganych jako obce zaréwno w miescie, jak

186 I,ebeer, De Vimportance du Kitawala.
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i na wsi ®*. Dopiero wzrost swiadomosci politycznej uwarunkowany zmia-
nami ekonomicznymi (wzrost mimo wszystko nielicznej klasy robotniczej)
i politycznymi Konga w latach pietdziesigtych przyblizyl organizacje po-
lityczne w swych funkcjach do przecietnego Kongijczyka. Ewidentnym
tego dowodem stal sie zywiolowy udzial Kongijczykéw w licznych partiach
politycznych w przeddzien uzyskania niepodlegtosci.

Doceniajgc role czynnikéw ekonomicznych, politycznych czy spolecz-
nych, ktére w dlugim okresie ksztalttowaly kongijska §wiadomosé politycz-
ng, nie mozna pomingé réwniez istotnej roli, jaka w tym procesie odegratly
niewagtpliwie ruchy religijne. Odpowiadajac niskiej Swiadomosei politycz-
nej nie hamowatly jej rozwoju w rzeczywistoSci spotecznej, jasno okreslo-
nej dwoma biegunami — spoleczenstwem kolonizujagcym i spoleczenstwem
skolonizowanym, pelnigc w tej sferze wazng funkcje. Religijne w swych
zrodlach doktryny tych ruchow, podkreslajgc swg autonomicznosé od
chrzescijanstwa identyfikowanego z dominujgcym systemem popularyzo-
waly przeciez idege wolnego panstwa i swoistg koncepcje emancypacji po-
litycznej. Te rewindykacyjne koncepcje — co najwazniejsze — wyrastaly
juz ponad trybalizm, zawierajac w sobie cechy nacjonalizmu kongijskiego.
Nacjonalizm ten jest swoisty *® — gdyz sila jego nie jest obiektywnie
istniejagca ponadplemienna struktura spoteczna, lecz wigz spoleczna okre-
slona negatywng postawg wobec bialych w sytuacji kolonialnej.

UWAGI KONCOWE

G. Balandier cenne rozwazania na temat ruchéw religijnych z terenu
Dolnego i Srodkowego Konga konczy zdaniem — ,Dopoki naréd koloni-
zowany albo zalezny nie ma (i nie moze mieé¢) mozliwo$ci rywalizowania
z kolonizatorem na gruncie, na ktérym ten ostatni go przewyzsza, dopoty
narodowi temu pozostaje tylko rozwigzanie wykorzystania swojej specy-
fiki, by ukry¢ (pierwsza faza kolonizacji) lub zywi¢ i usprawiedliwia¢ pod-
jeta inicjatywe” . Spostrzezenie G. Balandiera okresla chyba najtrafniej
sens ogdlny kongijskich ruchéw religijnych okresu kolonialnego. Ruchy
te w sytuacji braku politycznych organizacji kongijskich wykorzystywaly

187 Por, Balandier, Sociologie..., s. 476; Turnbull (op. cit., s. 225), charakte-
ryzujac popularno$§é Kitawala, podkre§la, Ze ruch ten, nawet w wypadku niezaakcep-
towania go, traktowany byl jako rodzima organizacja na ksztalt dawnych stowarzy-
szen sekretnych.

18 B, Holas nazywa nacjonalizm o podobnych cechach, wystepujacy na Wy-
brzezu Kosci Sloniowej, nacjonalizmem jednoczacym (nationalisme unificateur). Le
séparatisme religieux en Afrique Noire, Paris 1965, s. 21.

189 Balandier, Sociologie..., s. 480.
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istniejace (wprawdzie niewielkie) mozliwosci, by mobilizowaé masy kon-
gijskie do walki z kolonizatorem. Byly spoleczng préba obrony wiasnej
kultury w politycznym systemie dominacji kultury europejskiej.

Zmiana sytuacji spoleczno-politycznej, ktéra nastapila po roku 1960
w Zairze, wptyneta decydujaco takze na charakter istniejgcych juz ru-
choéw religijnych oraz na charakter nowych ruchéw tego typu. W warun-
kach niepodleglego bytu panstwowego ruchy te sa jednym z wyrazéw
gruntownych przeobrazen, jakie spoleczenstwo zairskie przezywa obecnie.
Ideologie wspoélczesnych zairskich ruchow religijnych sa jedna z odpo-
wiedzi Afrykanina na aktualng sytuacje polityczna, spoleczng i kulturows
oraz probg okreslenia swego miejsca w kulturze wlasnej i wyrazenia sto-
sunku do kultur mu obcych. W ksztaltowaniu tej postawy wobec wsp6t-
czesnego Swiata kolonialna przeszlos¢ odgrywa jednak nadal wazng role.



