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I ICH REGULACYJNE FUNKCIE
NA PRZYKLADZIE WSI ZACISZE *

Wies Zacisze, lezaca w Beskidzie Wyspowym, jest wsig gorska rol-
niczo-hodowlang i sadownicza, ktora liczyla w okresie badan przemian
spoleczno-religijnych ok. 650 mieszkancow, 125 rodzin i tyle samo go-
spodarstw.

Ze wzgledu na swe polozenie ekeclogiczne (z dala od miast, przy malej
dostepnosci komunikacyjnej) wie§ jest w swej strukturze spoteczno-
-gospodarczej, a co za tym idzie i w postawach mieszkancow, wsig za-
chowawczg, w pelni peryferyjng !, odpowiadajaca niewatpliwie spolecz-
nosci wiejskiej typu Gemeinschaft.

Warto w zwiagzku z tym zwrécié uwage, ze rodzin, z ktérych ktos za-
robkuje poza gospodarstwem, jest tu zaledwie 23,2%, gdy wg ankiety
Instytutu Ekonomiki Rolnej (IER) z 1972 r. analogiczne dane dla regionu
krakowsko-podhalanskiego wynoszg 76,7%e 2. Rowniez struktura rolna tej

* Rozdzial wiekszej pracy o przemianach spoleczno-religijnych wsi, dla ktorej
przyjeto nazwe Zacisze, pisanej wspdlnie z doc. drem hab. Z. Chlewinskim. auto-
rem drugiego artykulu o tej wsi w nin. numerze ,Przegladu Socjologicznego”.
O wsi tej opublikowano dwie ksigzki: F. Bujak, Zmiqca, wies§ powiaiu lima-
qwworeskiego, Krakéw 1903, ss. 152, oraz Z. T. Wierzbicki, Zmigeca w pot wieku
pbééniej, Wroclaw 1963, ss. 484. Pierwsza ksigike okre$la sie w przypisach tego ar-
tykulu skrétem I ks. Z, druga analogicznie II ks. Z.

1 B. Gateski, Socjologia wsi. Pojecia podstawowe, Warszawa 1966, s. 107—-
108; W. Winclawski, Przemiany $rodowiska wychowawczego wsi peryferyjnej.
Studium wioski Ciche Gorne powiatu nowotarskiego, Wroclaw 1971, s. 21—24. We-
diug autora kolo 29% wsi w kraju ma .polozenie peryferyjne”, to znaczy nie s3
wsiami centralnymi, ani podmiejskimi, ani polozonymi w rejonach uprzemysiowio-
nych badz uprzemystawianych.

2 Wedle obliczen A. Wyderki, Sytuacja spoleczno-ekonomiczna Zacisza (w
$wietle badan ankietowych), maszynopis przygotowany do druku.
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wsi, w przeciwienstwie do wyzej wymienionego regionu, ulega powolnej
w ostatnim 10-leciu poprawie, przecietny bowiem obszar jednego gospo-
darstwa wzrést z 6,04 do 6,24 ha. Przecietna rodzina liczy 5,2 osob (w
gospodarstwach najmniejszych mniej, bo 3,9, a w majwiekszych nieco
wiecej, bo 5,8 osoéb), potwierdzajac znana prawidlowose, iz w miare wzro-
stu obszaru zwieksza sie przecietna wielkos¢ rodziny. Struktura zas wie-
ku oséb gospodarujacych swiadczy o wzglednej mlodosci rolnikow tej
wsi, znow w stosunku do regionu krakowsko-podhalanskiego, przy czym
w nizszych grupach obszarowych w Zaciszu jest wiecej oséb starych niz
w wyzszych grupach. Natomiast poziom ogoélnego wykszlalcenia osob go-
spodarujacych jest raczej niski (przecietnie szkola podstawowa, przy czym
(ze$¢ nie ma pelnej szkoly, a tylko 8,8%0 wyksztatcenie ponadpodstawo-
we) 3. Najlepiej sytuacja pod tym wzgledem przedstawia si¢ w najwyz-
szej grupie obszarowej (na 28 os6b 17 ma pelne podstawowe lub ponad-
podstawowe wyksztalcenie). Wyksztalcenie koreluje negatywnie z wie-
kiem (im milodszy tym wyzsze stosunkowo wyksztalcenie i vice versa).
Przygotowanie fachowe rolnicze jest natomiast wyraznie lepsze niz w 119
wsiach badanych przez IER (z przygotowaniem rolniczym poza praktyka
jest w Zaciszu 64,8%0 roinikéw w stosunku do 29% w tamtych wsiach).

Wspomnijmy wreszcie, iz w naszej wsi zniknelo zupelnie zjawisko
stalego donajmu sity roboczej; pozostalo tylko dorywcze donajmowanie
craz. pomoc sgsiedzka w okresie majpilniejszych robét (tylko .17,6%
gospodarstw korzysta z obcej sily roboczej, podczas gdy w rejonie kra-
kowsko-podhalanskim — 32,2%). Natomiast pomy$lnie rozwija sie wza-
jemna pomoc sasiedzka, jak réwniez znaczna jest pomoc rodziny, ktora
wyemigrowala juz do miast (korzysta z niej co trzecie gospodarstwo ze
wskaznikiem 48 dni pracy w roku, zwykle w okresie natezenia prac rol-
nych) 4.

Swiatlo elektryczne jest w kazdym domu i prawie w kazdym radio
1 pralka (76%), za$ liczba telewizoréw wykazuje tendencje stale rosnacs.
W sze$ciu domach zalozono lazienke (przed samg II wojng byly tylko
w dwoch domach), a w szesciu sg lodowki, zas woda biezgca jest w co
piatym domu. Rosng réwniez wyraznie wyniki produkcyjne, chociaz je-
dnoczesnie biurokratyzacja zycia gospodarczego powoduje znaczne stra-
ty w czasie: przecietnie na jednego rolnika przypada 17 dni w roku stra-
conych na zalatwianie roéznych spraw w urzedach, a w najwiekszych go-
spadarstwach az 25 dni!

3 Ibidem, s. 10. i -
4 Ibidem, s. 15—17. . . Lo
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* * *

Obraz religijnosci wiejskiej przedstawia sie czesto na kontrastowym
tle miasta. Gdy miasto ,,sprzyja sceptycyzmowi, a jego mieszkancy nie
troszczg sie o kaprysy przyrody [..] zabezpieczeni przeciwko niespodzie-
wanym kataklizmom [...] co w konsekwencji prowadzi do zapominania
o wszystkim, co nie jest natychmiastowym uzyciem lub z nim nie wigze
sie posrednio” ¥, to przeciwnie jest, zdaniem wielu autorow, na wsi: tu
wystepuje poczucie niemocy i bezsilnosci wobec niespodziewanych zja-
wisk przyrody, poczucie zaleino$ci, a niekiedy i podziw dla miej.

Przypisujac tak znaczng role w powstawaniu uczué¢ przyrodniczemu
Srodowisku, a tym samym warunkom pracy i trybowi zycia, moina by
wnosi¢, iz zmiany w technologii rolnictwa i orgamizacji gospodarstwa
(chlop przedsiebiorcg!) oraz ubezpieczenia spoleczne powinny przyczynic
sie do zaniku Jub zmian w dotychczasowej religijnosci wsi. Poglad taki
reprezentujg mp. L. Krzywicki 1 W. Orkan.

Lecz z drugiej strony istnieja inne, glebsze jeszcze spoleczne zrédla
owej swoistej emocjonalnej wiejsko-ludowej religijnosci, na co zwraca
uwage Krzywicki: sila zbiorowego oddzialywania, gromadna ekstaza;
towarzyszg im przyczyny metafizyczne, na okreSlonym spolecznym pod-
tozu, jak cheé¢ ucieczki i odpoczynku w innym, lepszym i szlachetniej-
szym S$wiecie, moze w Swiecie niepewnosci i uludy, lecz za to dajacym
wewnetrzne ukojenie i swoisty blogostan psychiczny, a niekiedy i fi-
zyczny (w przypadku ludzi pracujacych ciezko fizycznie) 7.

Mimo watpliwosci wobec wielu pogladéw dotychczasowych badaczy
zjawiska tradycyjnej religijnosci wiejskie; stuszna wydaje sie nam
uwaga Czarnowskiego, iz kolektywne uwarunkowanie religijnosci pol-
skiego ludu nie oznacza, bynajmniej, wylacznego wplywu materialnych
warunkow bytowania, lecz jest przede wszystkim ,sprawg zycia zbio-
rowego, a dopiero wtérnie indywidualnego” 8.

Sprawa regulacyjnych funkeji i wzajemnego przekazywania uczué re-
ligijnych poprzez wspoluczestnictwo w spolecznosdci lokalnej tego typu
co Zacisze musi budzi¢ szczegdlne zainteresowanic ze wzgledu na sto-

5L. Krzywicki, Do Jasnej Géry (z powodu W. Reymonta: Pielgrzymka
do Jasnej Géry), 1895, [w:] Studia socjologiczne, 1923, s. 160 i n.

8  Tworzenie sie jazni zbiorowej, w czym dogmat staje sie rzecza najpodrzed-
niejszg”, Krzywicki, Do Jasnej Go6ry..., s. 138 i n.,, rowniez S. Czarnowski,
Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, [w:] Dziela, t. 1, s. 98 oraz 94 i 97.

7Krzywicki, op. cit, s. 158, 162—163.

8 8. Czarnowski, ibidem, s. 90, a nieco dalej pisze: ,Wtoscianin polski
nagina podswiadomie swoj katolicyzm do wyobrazen i wzruszen wtasciwych mu
jako rolnikowi, bezposrednio z ziemig zwigzanemu”.
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sunkowo znaczng spoteczng jego bliskos¢ ze wsiami obserwowanymi w
niedalekiej przeszlosci przez Czarnowskiego, Krzywickiego i Orkana.

Regulacja napie¢ oraz przekazywanie uczu¢ sa oczywiscie spoteczny-
mi procesami. Przy pomocy pierwszej kszlaltujemy roéznorodne elemen-
ty spolecznego systemu tak, by uczucia nie tylko nie hamowaly i nie
deformowaly dzialalnosci skierowanej na pewne cele, lecz by byly przy-
datne dla istniejacego systemu, w jego dazeniach do realizacji swych ce-
1ow.

Natomiast proces przekazywania uczué¢, rowniez na podlozu religij-
nym, stuzy wzajemnemu inspirowaniu i pobudzaniu do dzialania czlon-
koéw spoleczno$ci oraz do przestrzegania norm systemu. Proces ten do-
konuje si¢ przy pomocy réznych symboli, przy czym slowo moéwione
i pisane jest tu czynnikiem najwazniejszym (dialog, modlitwa, ksigzka
religijna itp.), lecz nie jedynym; formami ekspresji symbolicznej sa np.
ceremonie religijne, gesty, mimika.

Przekazywane przejawy i zachowania religijne maja oczywiscie cha-
rakter osobisty, lecz zdaniem Czarnowskiego przewaznie w tej tylko
mierze, w jakiej przetwarza on ,na swoéj uzytek zbiorowo ustalone przez
to srodowisko podane jej wartosci” . Wiesniak jest wiec zawsze, zwla-
szcza w naszej kulturze, czlonkiem swojej spoleczno$ci lokalnej, bio-
rgc w takim charakterze udzial w lokalnym kulcie religijnym, ktorego
organizacja, kalendarzowa i przestrzenna, stanowi jednoczes$nie podstawe
organizacyjng spolecznosci. Jej osrodkiem w sferze przekazywania, re-
gulacji i rozwijania uczu¢ religijnych jest oczywiscie kosciol parafialny
i plebania- Lecz cho¢ czynnik przestrzenno-kolektywny, jakim jest para-
fia z przybytkami kultu i innymi po$wieconymi miejscami, wplywa w
sposob istotny na ksztaltowanie sie religijnosci wiejskiej, nie jest on je-
dnak genetycznym czynnikiem uczué religijnych.

Uczucia religijne Zaciszan podobnie, zapewne, jak i calego ludu wiej-
skiego powstaja przede wszystkim na podlozu metafizycznych tesknot
czlowieka oraz obaw i trosk zwiazanych ze slabszym, bardziej chwiej-
nym niz w kulturze miasta poczuciem bezpieczenstwa; lecz wynikaja
one réowniez z potrzeby filozofii na codzienny uzytek oraz, w rownej
mierze, ze stalych kontaktow z przyroda w pracy na wilasnym gospo-
darstwie rolnym. Natomiast silnie zarysowany w swiadomoS$ci Zaciszan
podzial na ,sakralne” i ,$wieckie” (profanum), a w konsekwencji i po-
stawy szacunku wobec ,rzeczy $wietych” s3 zapewne conditio sine qua
non wielu przezy¢ i uczuc¢ 19, a je$li nie staja sie one, posrednio, irédiem
pewnych przezy¢ religijnych, to na pewno je wzmacniajg i ukierunko-

9 Ibidem, s. 90.
10 Zdaniem np. Ch. Loomisa, A Typological Analysis of Social Systems,
»Sociometry”, August, 1948, s. 168.
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wuja. Warto jeszcze zwrodci¢ uwage na fakt, ze niektore przedmioty lub
miejsca W Zaciszu majg charakter ,pélswiety”, nabywajac sakralizacji
w sposOb posredni i ,nieoficjalny” na skutek stycznosci z sacrum lub
z osobg pozostajaca w stalym z nig kontakcie, a wigc przede wszystkim
ksiedzem, otaczanym tu w przeszlosci swoistym kultem; charakteru sa-
crum nabieraja réwniez pewmne produkty pracy rolnika, przede wszyst-
kim chleb 1.

Podzialy obrzeddw i praktyk bedacych wyrazem uczué¢ i emocji mo-
ga by¢ rozne. 1 tak np- kryterium podzialu moze przebiega¢ wedle tego,
kto jest gtéwnym aktorem, podmiotem obrzedu: jednostka czy tez pewna
zbiorowos¢ jako grupa celowa, ktorej jednostka jest tylko czlonkiem,
a wiec czgstkyg zbiorowego podmiotu. Pierwsze okreslimy jako praktyki
indywidualne {(np. modlitwy osobiste, spowiedz, komunia $w., bierzmo-
wanie, $lub, ostatnie namaszczenie itp.), choéby odbywaly sie w gro-
madzie, grupie czy zespole; drugie jako kolektywne, o wspélnym celu
dla wszystkich z okreslonym formalnie udzialem jednostki, choé bez
okreslenia stopnia intensywnosci jej udzialu w tym obrzedzie (np. piel-
grzymki, nabozenstwa, procesje, pogrzeby, modlitwy ogodlnej intencji
itp.). Oczywiscie praktyki indywidualne i kolektywne przeplatajg sie,
czasem pokrywaja sie, lecz moga mie¢ i czesto maja samodzielny cha-
rakter i wlasciwe im funkcje. Np. msza $w., w ktorej uczestnicy wyko-
nuja odpowiednie praktyki (wspélny spiew, klekanie, wstawanie), jest
w tym zakresie obrzedem kolektywnym, lecz cicha modlitwa jej uczest-
nika — w okreslonej intencji — indywidualnym. Chrzest i pogrzeb zali-
czyliSmy do zbiorowych, gdyz sa one obrzedem jakiej$ celowej grupy,
lecz bierzmowanie, komunia, malzenstwo itp. sg obrzedami indywidual-
nymi, mimo licznego nieraz udzialu w nim oséb towarzyszacych.

Mimo trudnosci rozréznienia obu rodzajéw praktyk (obrzedow) ich
podzial wydaje sie celowy dla analizy badanych zjawisk.

Z innego punktu widzenia obrzedy i praktyki mozna podzielié na
zinstytucjonalizowane i nieformalne. Pierwsze stanowig okres$long przez
Kosciél (lub tradycje) instytucje (np. nabozenstwa, misje, pielgrzymki,
pogrzeby it.); drugie sa natomiast spontanicznymi, nieregulowanymi od-
gérnie, osobistymi praktykami (wlasne ciche modiitwy, ofiary, slubo-
wania itp-).

11 Przypadek sprzed I wojny (w tradycji ustnej): gdy w ,biatej izbie” w domu
kmiecia zwanego ,Krzemkiem” stdl, na ktorym ksigdz stawial PrzenajsSwietszy
Sakrament, spréchnial, zostat przez sasiadéw rozebrany na kawalki jako swego
rodzaju relikwia; okadzono nig bydlo przeciwko chorobom. Ziarno pos$wiecone na
siew jest nie tylko dobrem ekonomicznym, a resztki poswieconego jedzenia, nawet
skorupki od jaja, nie godzi sie wyrzucié¢ byle gdzie. O kulcie ksiezy pisze Bujak:
,ksigdz, osoba przez nich prawie batwochwalczg czcig otaczana” (I ks. Z, s. 114).
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Innego rodzaju podzialem jest podzial na obrzedy religijne i prak-
tyki sensu stricto (np. msza, chrzest) oraz obrzedy i ceremonie quasi-
-religijne, o charakterze obyczajowo-spotecznym (np. odpust, jaselka,
prymicje).

Najwazniejszym jednak podzialem w literaturze jest rozrézinienie na
tak zwane obrzedy przejscia (rites de passage), intensyfikacji (rites d’in-
tensification)1? oraz obrzedy blagalno-dziekczynne (rites de supplication
et de gratitude).

Ryty przejscia sa waznymi rytualami w zyciu czlowieka, u ktérych
podloza lezg zrdznicowane motywy: z jednej strony potrzeba uswietnia-
jacego kultu w waznych momentach zycia (komunia $w., $lub, prymicje)
zaréwno ze wzgledéw prestizowych, jak i koniecznosci poinformowania
spolecznosci o waznym dla jednostki wydarzeniu i uzyskania od niej
chotby ex post akceptacji nowego statusu, oczekiwanie ze strony tej
spolecznosci od jednoski aktu quasi-holdowniczego jako potwierdzenia
jej zwigzku i identyfikacji z grupa; lecz z drugiej strony sg i inne ryty
przejscia (np- zwigzane ze $miercia, kleska zywiolowsa itp.), ktorych psy-
chologicznym motorem jest potrzeba zlagodzenia osobistego cierpienia
poprzez nadanie mu bardziej publicznego charakteru, a wiec dopuszcze-
nia do udzialu w smutku i rozpaczy réwniez innych czlonkéw spolecz-
nosci. I cho¢ w obu tu wyréznionych sytuacjach ryty przejScia stuza
utrzymaniu jakiego$, zwykle blizej nieokreslonego, stanu roéwnowagi
spotecznej, to réznig sie one tym, ze pierwsze majg charakter bardziej
zewnetrzno-spoleczny, drugie bardziej osobisty, psychologiczny, blizszy
wiec istocie religii.

Ryty przejScia sa stosowane w Zaciszu powszechnie. Dzieci chrzci sig
wkrotce po urodzeniu, ,,wywod” nastepuje w przepisanym czasie (da-
wniej do miesigca, obecnie wobec pédzniejszego chrzczenia dzieci i to
w obecnosci matki, bezposrednio po chrzcie niemowlecia); do komunii
$Sw. przystepujg wszystkie dzieci (w latach piecdziesigtych juz od 6 roku
zZycia, obecnie, ponownie, poczawszy od 8—9 lat); analogicznie jest
w przypadku bierzmowania; $lub koscielny jest uwazany za sakrament
legalizujacy pozycie malzenskie 13.

Ryty intensyfikacji stuza do przywrocenia zachwianej rownowagi
w stosunkach (interakcjach) w grupie, po kryzysach lub kleskach indy-
widualnych badz kolektywnych (np- kleska suszy, powodzi, wojny, ma-

12 Ch. P. Loomis, J. A. Beegle, Rural Sociology. The Strategy of Change,
Englewood Cliffs, 1967, s. 205 i 207. Przez rytual rozumiemy tu obrzed (praktyke),
poprzez ktéry czlowiek zaczyna ,,obcowaé” duchowo z bytami nadprzyrodzonymi.

18 Sam $lub cywilny jest traktowany jako pozycie ,na wiare”, okreslane we
wsi jako ,siedzenie ze sobg na wiarg” lub ,na kocig lape”.
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sowego pijanstwa, dawniej i zarazy)4. Przypada im wigc szczegélna
rola w procesie regulacji napie¢ i uczué. Jest ich wigcej niz rytéw. przej~
scia, gdyz nawet zwykla modlitwa rodzinna badz zbiorowa piesn moze
peini¢ funkcje przywrécenia roéwnowagi we wzajemnych stosunkach
w grupie rodzinnej!%. Ryty te moga mie¢ charakter cykliczny badz jed-
norazowy. Do obrzeddéw ,jednorazowych” mozna zaliczyé misje, ktére
cho¢ obecnie odgrywaja, na skutek pewnych specyficznych okolicznosci,
mniejsza niz dawniej role, nie sg i dzisiaj pozbawione swej ,,regulacyj-
nej” funkcji. W przeszlosci byla ona znacznie wieksza. Oto wypowiedzi
dwoéch starszych ludzi wyrazajgce czesto spotykang opinie: ,,po misjach
pijanstwo przygasalo, podrzucano rzeczy zabrane, przed $miercig godzo-
no sie, proszace tego, z ktorym sie kildcono, o przyjscie do chorego”; a,,po
austriackiej wojnie (1914—1918) ksieza robili misje, nauczali i uspokoili
sie ludzie: zmniejszyly sie rabunki, morderstwa, zlodziejstwo” 6. Oczy-
wiscie wywazenie, co nalezy w dokonanych zmianach przypisa¢ misjom,
innym rytom intensyfikacji, a co czynnikom spoleczno-panstwowym, le-
zacym poza gestig Kosciola, jest niemozliwe. Nalezy jednak odnotowaé
communis opinio w tej sprawie oraz koincydencje czy nastepstwo w cza-
sie tych zjawisk.

Podobna, regulacyjng role pelnig pielgrzymki, a do pewnmego stopnia
rowniez i odpusty, bedace rytualami quasi-religijnymi. Pierwsze sa —-
wedle Czarnowskiego, swoistym odnowieniem przymierza ze Swietym
miejscem i zespolenie sie w jednosc !7, lecz obecnie nie odgrywaja tej
roli co dawniej (przed I i II wojna) na skutek przyczyn niezaleznych
od Kosciota {(m.in. znacznej ruchliwosci horyzontalnej ludnosci oraz

14 Przywré6cenie rownowagi dokonuje sie przede wszystkim poprzez dostoso-
wanie tempa, charakteru i czestotliwosci interakcji do nowej sytuacji, przy jedno-
czesnej lub warunkujgcej ja zmianie nastawienia psychicznego ludzi bezposrednio
dotknietych losem oraz ich otoczenia.

15 Np. modlitwa przed jedzeniem w stosunku do biesiadnikéw (rodziny i zna-
jomych), Loomis, Beegle, Rural.., s. 207.

18 Pjerwsza wypowiedz T. Kotodzieja, nauczyciela gimnazjalnego pochodzgcego
z sgsiedniej wsi S. Znaczny spadek liczby dzieci nie§lubnych nastapil! po misjach,
przed I wojng, zob. II ks. Z., s. 40; druga wypowiedZ J.F., wyrobnika, zam. ,,przy
godcincu” w Z., spolecznie radykalnego, osobiscie konfliktowego.

17 Czarnowski, Kultura religijna.., s. 92. Miejsca $wiete sg os$rodkami
zbiorowego kultu, stuzgcymi periodycznemu zblizeniu sie i zespoleniu jednostek
wielu sgsiednich spolecznosci. Ozyly natomiast pielgrzymki indywidualne dc No-
wej Huly (dawna Mogila, w ktoérej istnieje klasztor), gdyz pracuje w niej wielu
krewnych i znajomych z Zacisza. Potwierdza to wielofunkcyjny charakter piel.
grzymek. Koszt pielgrzymki do Kalwarii w latach szesSé¢dziesigtych wynosil okcio
200 z! na osobe (kolej 60 zl, autobus 12 zl, nocleg 40 zl, Zzywnos¢ i ofiara 90 zi),
wg obliczenia J.S., rzemies$lnika, zam. ,,przy goscincu”.
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wiekszych niz dawniej ograniczen natury administracyjnej). Drugie stu-
23 ozywieniu poczucia wspolnoty poprzez wzmozenie rytmu interakcji 18,
wobec czego mozemy je zaliczy¢ rowniez do rytualow intensyfikacji,
cho¢ ich funkcja religijna jest nieznaczna, o ile odpustu nie laczy sie
z jakas$ szczegdlng intencjg. Mieszkancy Zacisza biorg udzial co najmniej
w czterech odpustach w ciggu roku: parafialnym w U. (28 IX), wlasnej
wsi (niedziela po oktawie Bozego Ciala), posiadajacej kaplice pod we-
zwaniem Naj$wietszego Serca Jezusa, oraz w sgsiednich wsiach (z ko-
$ciolami): w parafialnej J. (6 VIII), do ktérej to parafii nalezy 28 go-
spodarstw zachodnich przysiétkow Zacisza, oraz w S. (w ostatnig nie-
dziele sierpnia)

Formami o charakterze wyraznie intensyfikacyjnym sg réznego ro-
dzaju praktyki ,kultu maryjnego”, co ostatnio znalazlo swdéj kranco-
wy wyraz w uroczystoSciach z okazji Millenium ku czci ,,wedrujacej”
po parafiach catej Polski kopii obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej.
Obraz ten zawital i do Zacisza. Dla jego spolecznej recepcji nie bytly
obojetne pogloski o trudnosciach, jakie wedréwka ta matrafiala w nie-
ktérych rejonach kraju. Zas ,,wedréwka obrazu” w Zaciszu polegala
na kolejnym jego umieszczaniu na 24 godziny w poszczegdlnych domach
osiedli 1 przy czym przenoszenie obrazu z jednego domu do drugiego
odbywalo si¢ w procesji o rodzinnym charakterze: ojciec z danego domu
nidst obraz, a dzieci trzymaly jego szarfy, w otoczeniu innych cztonkéw
rodziny oraz sasiadéow. Adoracja obrazu umieszczonego w ,,biatej izbie”
polegala ma nieustannych modlach (z 10-minutows przerwa co 2 godzi-
ny) pod kierunkiem dwoéch wybranych przewodnikéw, ktérzy ustalali
ich porzadek i nieraz nadawali obrzedowi indywidualny charakter, uzu-
peiniajagc go wlasnymi modlitewnymi wstawkami lub religijng pies-
nig 20,

Samorzadny, w pewnej mierze, kult obrazu speinial dwie regulacyjne
funkcje: po pierwsze, spoleczno-integracyjna, polegajaca na nieuniknio-
nym godzeniu skléconych ze soba w sagsiedztwie rodzin (dwa znane auto-

8 Czarnowski, op. cit.,, s. 91.

19 Poszczegblne rodziny zglaszaly sie z prosbg o zgode na zawieszenie u sie-
bie kopii obrazu do proboszcza, ktoéry ustalat kolejnosé ,,wedréwki” obrazu. Ro-
dziny przystepowaly in corpore do spowiedzi i komunii. ,,Goszczenie” obrazu, po-
lgczone z nieblahymi kosztami (malowanie, bielenie domu i izby, drobne remonty
i porzadki w obejSciu, zakupy firanek, kiliméw itp.), bylo uwazane za spoteczne
wyrodznienie.

20 Ponadto uczestnicy adoracji pocierali posiadany obrazek Matki Boskiej
o ,,wedrujacy” obraz, ktéorym dotknieto w uroczystosci religijnej oryginalny obraz
M. B. Czestochowskiej w klasztorze paulinéw.
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rowi przypadki), ktére nie mogly przeciez wylaczyé sie z podobnej reli-
gijnej uroczystosci na ich osiedlu; po drugie, psychoterapeutyczng, regu-
lujgca nurtujgce jednostke uczucia, stanowiac ponadto dzieki mozliwo-
$ci swobodnego wypowiedzenia sie swoisty ,,wentyl bezpieczenistwa”- Oto
przyklad ostatniej funkcji, zaobserwowany na osiedlu zwanym Burszty-
néwka: malorolny L.K. stary kawaler, abnegat i milo$nik historycznych
powiesci, ktory ,pocieranie” duzego obrazu malym obrazkiem nazywa
zabobonem badz ,schizma maryjng”, jako przewodnik adoracji kopii
obrazu inicjuje charakterystyczng modlitwe za Wietnam i wewnetrzny
pokdj — treuga Dei?l. Otoczenie odebralo jego modlitwy jako wyraz
pewnej aprobaty dla istniejacego w Pclsce makrosystemu, lecz modlitwa
ta jest rOwniez po$rednim dowodem sympatii pewnych odlaméw tej spo-
fecznosci dla radykalnego nurtu katolicyzmu ludowego.

Ryty intensyfikacji mozna z kolei podzieli¢ na praktyki obowigzkowe
i nadobowigzkowe. O ile pierwsze sg, jak dotad, masowo uczeszczane,
o tyle drugie (np- nieszpory) mnie cieszg si¢ popularnoscia, zwlaszcza
wsérod miodych. Lecz sytuacja zmienia sig, gdy rytual nabiera specjal-
nego charakteru poprzez potgczenie go badz z inna, okazjonalng czy
okresowg uroczystoscig, badz gdy przypisze sie mu jakas konkretna
.ntencje w skali wspélnoty (np. o szczesliwe zakonczenie roku kalenda-
rzowego lub szkolnego)! Woéwezas przybywa do kosSciola niemal cala
parafia.

Wyzej wymienione oba rodzaje rytéw nalezy uzupelni¢ rytami bta-
galno-dziekczynnymi. Ze wzgledu na ich funkeje s3 one odrebnym ro-
dzajem rytow. Typowo blagalny charakter maja np- tzw. krzyzowe dni,
w ktorych tradycyjne nabozenstwa w intencji dobrych urodzajéow (od
godziny 6 rano) sg bardzo licznie uczeszczane przez gospodarzy i gospo-
dynie 22. Najwiecej jest jednak mszy w intencjach rodzinnych, np. za
zmarlych, z okazji rocznicy s$lubu lub w tzw. mszach lgczonych, beda-

2t Tres¢ modlitwy w skrocie brzmiala nastepujgco: ,,zeby gasi¢é pozar tam,
gdzie sie pali, a nie gdzie sciany zimne, zeby sig skonczyla wcjna w Wietnamie [...].
zeby duszy narodowi nie zabieraé, bo narod skolowacialy, zeby dusze ludzkie
w Dolinie Jézefatowej byly warte choé¢ II lub III klasy [nawigzanie do klasyfi-
kacji gleb lub dostaw zywca — Z. T. W.].

Materializm sie szerzy: Kosciél winny, bo tyle wymystéw, ciagle nabozenstwa i nie
ma czasu ma inne rzeczy: rzad tez winny, bo kaidy na swojg strone ciggnie”.

22 Niekiedy sg to indywidualne modlitwy, jak np. gospodyni M.L.: ,idac na
jarmark do U. wstapilam do kaplicy na pacierz, by P. Jezus pomégl, by zebraé
zniwa 1 szybko omilocié. Udalo sie, choé sama byiam (maz w Nowej Hucie —
Z.T.W.); ten dal woléw, tamten motor”. Krzyzowe dni — kolejne trzy dni w maju
przed Wniebowstapieniem (w czwartek).
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cych podzigkowaniem za jaka$ laske i prosbe o inng laske, np. na ia-
tencje dziecka przystepujgcego do I komunii 23

Natomiast typowymi praktykami o charakterze dziekczynnym sg na-
bozenstwa ,,za dobry urodzaj” (w polu, w sadzie). Nie trafiajg sie jed-
nak, co warto zaznaczy¢, msze dziekczynne za wygrane sprawy sadowe,
by¢ moze z powodu charakterystycznej, od dawna istniejacej niecheci
ludnosci Zacisza do procesowania sie 2. c

Oczywiscie, rozne rodzaje rytéw zachodza na siebie, intencje sie spla-
tajg z dziekczynieniem, a niekiedy ryty przejscia, zaleznie od okoliczno-
$ci badz polityki Kosciota, nabieraja charakteru intensyfikujacego prze-
zycie 1 wiare, a ryty intensyfikacji staja sie rytami przejscia 2.

* * *

Najlatwiej skwantyfikowa¢ konwencjonalne, cykliczne praktyk:,
a wiec uczestnictwo w mszy $§w. oraz komunikowanie sie. O ile drugie,
wykazujgce w statystyce parafialnej stalg tendencje wzrostows, niewiele
jeszcze nam mowiag o religijnoSci Zaciszan, o czym bedzie mowa nizej,
o tyle pierwsze sg znaczacym jej wskaznikiem- A uczestnictwo w nabo-
zenstwach siega w tej wsi 100%o tych, ktérzy mogg przybyé¢ do kosSciota
o wlasnych sitach, co nietrudno sprawdzi¢ w drodze zwyklej obserwa-
cji. Tabele 1 i 2, zawierajace liczby uczestnikéw nabozenstw w réznych
okresach roku liturgicznego, sa pod tym wzgledem wystarczajaco wy-
mowne.

Tabela 1 wymaga pewnych wyjasnien. Przede wszystkim liczbe
uczestnikéw wszystkich mszy sw. w dzien Wszystkich Swigtych, ktéra
wynosi mniej wiecej tyle samo, co w nastepne kolejne dwie niedziele
(880—899—3801), nalezy pomnozy¢ przez trzy, gdyz w nabozenstwie
o godz- 14 uczestniczyl nieprzeliczalny tlum, przede wszystkim ze

28 Urzad parafialny nie prowadzi rejestru zamawianych mszy. Opieramy si¢
wigc na ustnych informacjach proboszcza, weryfikujgc je wlasnymi obserwacjami
oraz wypowiedziami Zaciszan. Charakterystycznym dla Zaciszan zwyczajem jest
dawanie raz w roku na msze na intencje ,,zmarlych na tym gruncie”, a wiec po-
przednikéw obecnych wiascicieli, niekoniecznie zwigzanych pokrewienstwem. Na-
bozenistwa (i modlitwy) wstawiennicze i dziekczynne kierowane sa gidwnie do
M.B., nastepnie Serca Jezusa oraz czesto do $w. Antoniego.

2 Zob. réwniez I ks. Z., s. 127. Jedyny w parafii przypadek nabozenstwa
dziekczynnego w zwigzku ze sprawg sgdowa byl wyrazem wdziecznosci za powrét
zgody do rodziny (polubowne zalatwienie sprawy).

25 Przykladem rytu o charakterze mieszanym moze by¢é komunia $w., przy czym
w pierwszej komunii dziecigcej przewaza moment przejscia, w innych np. z po-
wodu klesk dotykajacych spolecznosé (susza, pierwszy dzien wojny 1939 r. itp.)
moment intensyfikacji i blagania. Podobnie jest z adoracjg Najswietszego Sakra-
mentu w wilie pierwszego piagtku miesigca (w grupach wedle plei i wieku),
z akcja komunii wynagradzajgcej (w 30-osobowych grupach, z codziennym przy-
stepowaniem innej osoby do komunii) itp.
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1
wzgledu na charakter $wigta, lecz réwniez dlatego, iz w tym dniu nie
odprawiano nabozenstw w trzech kosciotach parafialnych (w K., S. i Z.).
Dokonano wiec przestrzennej koncentracji cbrzedu mszalnego, by utatwié
wszystkim wiernym, nawet mieszkajagcym obecnie poza parafia, pola-
czenie uczestnictwa w nabozenstwie z odwiedzeniem grobéw bliskich
na cmentarzu parafialnym w U. Liczba uczestnikoéw pozostalych nabo-
zenstw tego dnia w U., kérych mozna bylo obliczyé¢, byla nawet nieco
mniejsza niz ogdélna (i obliczalna) liczba przystepujacych do komunii.

W niedziele zas (5 i 12 listopada) uczestniczylo w nabozenstwach
w 3 kaplicach parafii co najmniej tylu ludzi, ilu w parafialnym koscicle
w U.; wyjatkowo wysoka byla rowniez liczba osdb przystepujgcych do
komunii, bo wynoszaca ponad 50% (miedzy 55 a 58) przybylych na na-
bozenstwo. W dzien powszedni {(poniedziatek 6 XI) frekwencja na samej
mszy jest juz minimalna, przy bardzo wysokim jednak procencie komu-
nikujgcych sie.

Pordéwnanie uczestnikow wedle plei wykazuje lekkg przewage ko-
biet, wyjgwszy dzien Wszystkich Swietych, co $wiadczyloby, uwzgled-
niajac nawet malg przewage kobiet w parafii, badz o tym, ze cze$t
mezczyzn mniej regularnie uczeszcza na nabozenstwa, badz, ze czesc
z nich, pracujacych tymczasowo , w $wiecie”, nie zawsze przyjezdza na
niedziele do domu. Druga interpretacja wydaje sie bardziej prawdopo-
dobna- Natomiast przewaga kobiet wsrdéd przystepujacych do komunii
jest bardzo wyrazna, wynoszgca dla tych trzech dni swigtecznych odpo-
wiednio, pomijajac dzieci do lat 17, od 2,5 do 3,5 raza wiecej.

Obserwacja w latach wczesniejszych potwierdza bardzo wysokie ucze-
stnictwo Zaciszan w tych obowigzkowych, cyklicznych praktykach. Méwi
o tym tabela 2. Pozwala ona stwierdzi¢ kilka faktéow.

1° Ranne nabozenstwo w dnie powszednie, nawet okazyjne (odpra-
wiane przez przyjezdnego ksiedza i niezapowiadane), skupia zawsze pe-
wna grupe wiernych (od 25 do 60 oséb), w ktérej wyraznie przewazajy
kobiety (od 3 do 5 razy wiecej), przewaznie te, ktore sa mniej obcigzone
obowigzkami domowymi.

2° Uczestnictwo w mszy w dniu $wigtecznym jest wysokie, jesli po-
nadto zwazy sie, ze ludzie chodzg na nabozenstwa do trzech innych ko-
Sciotow (parafialnego w U. i sgsiednich w J. i S.) 26, ze tego samego dnia

28 Przyklad preferencji dla kosciola parafialnego o anegdotycznym nieco cha-
rakterze: starsza kobieta ze wsi K., bardziej oddalonej od U. niz Zacisze, chodzi
do kosciola parafialnego, a nie do kaplicy w swej wsi, ,,bo Pan Jezus bogatszy
w U. niz w K.” (wedle relacji prof. T. Kolcdzieja). Z gérnego Zacisza jedna z kc-
biet odwiadcza nam, iz nie chodzi do kaplicy w Z., lecz do nieco bardziej odlegtego
kosciota w J., gdyz jest w nim ,cudowny obraz Serca Jana Jezusa”. Indywiduaine
preferencje o charakterze psychologicznym Kkrzyzujg sie ze wzgledami natury admi-
nistracyjno-ekologieznej. : .
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sg. zwykle dwie msze przed poludniem. I tak majac dokladng liczbe
przybytych do kosciola w Zaciszu w miedziele 30 lipca 1961 r. (ogdtem
575 osdb) i pomnozywszy ja przez stosowany w tych przypadkach wspot-
czynnik 1,25, otrzymujemy liczbe ponad 700 oséb, co oznacza praktycz-
nie calg ludno$¢ wsi lgcznie z dzie¢mi, wyjawszy niemowleta. Przy uro-
czystych okazjach, nawet w dzien powszedni, kosciélt w Zaciszu jest ,,na-
bity” ludzmi, tak iz utrudnione jest skupienie si¢ na indywidualnej mo-
dlitwie.

- 3° Zwraca uwage wysoki wskaznik przystepujacych do komunii, (w
stosunku do liczby przybylych do kosciola), oczywiscie najwyzszy w dzien
powszedni oraz w pierwsze pigtki, kiedy siega nawet 90% (najnizszy
wskaznik — 40%); w $wieta wskaznik ten podlega wiekszym wahaniom
(od 13 do ok. 80% w Dzien Zaduszny w 1968 r.). W calej za$ parafii,
wedle informacji proboszcza, liczba przystepujacych do komunii jest
bardzo wysoka, bo siega od 400 do 800 osdb, co stanowiloby ponad 20%e
ogélnej liczby parafian.

4° W przyjmowaniu komunii przewazaja kobiety, cho¢ liczba mez-
czyzn nie jest bynajmniej matla, przekraczajac niekiedy 50% komuni-
kujacych sie kobiet. Czestotliwosé za$ przystepowania do sakramentu
spowiedzi i komunii w badanych 56 gospodarstwach (w I fazie badan
w 1968 r.) byla bardzo wysoka: glowy rodziny we wszystkich gospodar-
stwach przystepowaly do tego sakramentu wielokrotnie w ciggu roku
wyjawszy jednego, bardzo dobrego zreszty gospodarza (absolwent przed-
wojennej rocznej szkoly rolniczej w Lasosinie G.), ktory przystepowal
przecietnie dwa razy w roku; wszyscy pozostali od 3 do 6 razy, zas
znaczna czes¢ kobiet (ok- 20% odpowiadajacych), przewaznie starszych,
co miesigc. Ponadto opierajgc sie na tej samej grupie gospodarstw imo-
zna postawi¢ hipoteze, iz ludno$¢ zyjgca w gospodarstwach mniejszych
(ponizej 5 ha) komunikuje sie nieco czesciej niz osoby odpowiedniej pici
w gospodarstwach powyzej 5 ha (wyjawszy ponadprzecietnie pobozne
rodziny), co wytlumaczy¢ mozna zapewne réznymi obcigzeniami pracq
w tych grupach gospodarstw (wiekszym w duzych niz w matych).

* * *

Po II wojnie $wiatowej w parafii U. obserwuje sie 0golna tendencje
wzrostu liczby komunikujgcych sie. Oto dane liczbowe: 1931 r. (Iacznie
ze wsig J.) 38 650 oso6b, 1939 r. (juz bez J., gdzie utworzono parafie w
1937 r.) — 46 200, 1943 r. — 50 000, 1946 r. — 50 300, 1948 r. — 66 100,
1952 r. (rok eucharystyczny) — 72 350, 1956 r. (rok Krélowej Polski) —
77100, 1957 r- (misje paraf.) — 80900, 1960 r. — 75 000, 1965 r." (misje
parafialne i rekolekcje rézancowe) 90 800, 1966 r. (rok milenijny) —
88 200, 1969 r. — 77 600. Tak wigec mimo pewnego zmniejszenia sig liczby
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mieszkancow w parafii liczba wydanych komunikantéw znacznie wzro-
sta. Jesli w latach trzydziestych wynosila ona $rednio na glowe 15,
w polowie lat szes¢dziesigtych $rednio 26 na glowe.

Jest to jednak, jak juz wspomniano, niepewny wskaznik indywidual-
nej poboznosci, jesli uwzgledni sie powojenng akcje Kosciola, zmierza-
jaca do zwiekszenia czestotliwosci komunikowania sie {m-in. poprzez
przejsciowe obniZzenie granicy wieku dla dzieci przystepujgeych do I Ko-
munii $w., skrocenie czasu obowigzujgcego postu). Wskaznik ten moze
wige bardziej swiadeczyé¢ o duszpasterskiej aktywnosci Kosciola oraz
o poczuciu identyfikacji z nim wiernych niz o wzroscie motywacji reli-
gijnej, a tym samym i poboznosci.

Nie zmienia to jednak w niczym roli tej praktyki religijnej w regu-
lacji uczu¢ i postaw. Jest ona niewagtpliwie istotna podobnie jak indy-
widualne modlitwy, tzw. pacierze moéwione okazyjnie lub regularnie:
w domu, kosciele, przy kapliczkach i figurach przydroznych, w polu %7

Aczkolwiek trudno stwierdzié¢, czy wszyscy mieszkancy wsi moéwig
codziennie rano i wieczorem modlitwy, to opierajac sie na opinii eks-
pertéw oraz wyrywkowych sondazach mozna zaryzykowa¢ twierdzenie,
iz olbrzymia wiekszo$¢ Zaciszan odmawia ,,paciorki” rano i wieczorem
{o tej porze czesto cala rodzina wspolnie, wykraczajac znacznie poza mi-
nimum wymagane przez Koscidl) 20. Przedstawiaja to tabele 3 i 4.

W tabeli 3 mimo znacznej amplitudy czasu poswigcanego przez jed-
nostki pacierzom wystepuje niewatpliwie jedna prawidlowosé: pozytyw-
na korelacja przecigetnego czasu pacierza z wiekiem, z wyjatkiem naj-
miodszej kategorii wieku mezczyzn, w ktorej jeden przypadek (wyjas-
niony w objasnieniu do tabeli) zaklocil te prawidlowosc. Druga prawidlo-
wos$cig, cho¢ réwniez niebezwyjatkowsg (znowu w kategorii mezczyzn
najmlodszych wiekiem, zapewne z tej samej przyczyny) sa przecigetnie
dluzsze pacierze kobiet niz mezczyzn. Lecz Tt0Znice s3a nieznaczne.

27 Analogiczng do pacierzy role spelnialo dawniej $piewanie ,godzinek” w do-
mu, przy pracy w polu lub przy oporzgdzaniu bydia w stajni, co zdarza si¢ i dzi-
s1aj, choé¢ coraz rzadziej (starsi ludzie w czasie zajet przy bydle, przy szyciu na
imaszynie dla spéldzielni chatupniczej itp.). ,,Godzinki” o N.M.P. zostaly wprowa-
dzone w Polsce w 1596 r. {(wg ,,Przewodnika Katolickiego”, 1971, nr 13, s. 1). Cze-
$ciej praktykowana jest obecnie tzw. zmiana roéz, bedgca rytualem intensyfikacji:
do kazdej ,ro62y”, skladajgcej sie z 15 osbb, przypisanych jest 15 tajemnic, przy
czym kazda tajemnica zwigzana jest z modlitwg o okreslonej intencji na dany
miesige.

28 Oto typowy ,zestaw paciorkéw” Zaciszan: modlitwa ranna — ,,Ojcze Nusz”,
.Zdrowas$ Mario”, ,,Wierze w Boga Ojca”, , Aniele Stréiu”; wieczorem to samo,
a ponadto zaleznie od pory roku, aktualnej sytuacji w rodzinie i stopnia jej re-
ligijno$ci odmawia sie jeszcze: 10 przykazan, 6 prawd wiary, 5 przykazan kosciel-
nych, jedng dziesigtke rézanca, ,Chwala Ojcu”.

10
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W kazdym razie nie zawsze mozna je tlumaczyé réznym stopniem poboz-
nosci, gdyz interweniuje tu pare innych jeszcze czynnikéw, jak np- ilogc¢
wolnego od pracy czasu i przyjety w rodzinie sposéb jego spedzania, ilosc
obowigzkéw i obcigzen.

Natomiast w tabeli 4 zarysowala sie jedna tylko regularnos¢ i to nie-
wolna od wyjatkéow, jesli rozpatrywac ja w poszczegélnych grupach go
spodarstw z uwzglednieniem podziatu wg plei; zanika ona wdwezas, byé
moze ze wzgledu na zbyt matg probke badawcza. Otéz traktujgc Iacznie
obie plci, najkrocej modlg sie w najmniejszych gospodarstwach (ponizej
3 ha), niewiele diuzej w najwiekszych, najdluzej zas w obu Srednich
grupach gospodarstw. Mozna by to zjawisko tlumaczyé tym, iz w naj-
mniejszych gospodarstwach, w ktorych zyje ludno$¢ bardziej spolecz-
nie radykalna niz w wigkszych gospodarstwach, przywiazuje sie prze-
cietnie nieco mniejszag wage do praktyk religijnych (w tym i pacierzy
domowych) niz w innych grupach ludnosci; w najwiekszych za$ gospo-
darstwach (pow. 10 ha) duze obcigzenie praca produkcyjng i domowsg
(przecietnie wiecej dzieci) z koniecznosci zmniejszaja czas przeznaczony
na pacierz.

Nie potwierdzalby w pelni tej interpretacji brak w tabeli 4 wyraznej
zalezno$ci czasu pacierzy od podzialu wedlug plei, choé mozna bylo za-
sadnie oczekiwa¢, iz w najwiekszych gospodarstwach czas modlitw ko-
biet bedzie krotszy niz mezczyzn ?°, co jednak wystapilo w tej grupie
gospodarstw tylko w wieczornej modlitwie {mezczyzni 24,8, a kobiety
22,5 min.) oraz, co warto podkresli¢, rowniez w grupie 5 — 9,9 ha, w
ktérej zaréwno rano, jak i wieczorem kobiety modlg sie krécej niz mez-
czyzni zapewne wlasnie ze wzgledu na wieksze obcigzenia obowigzkami.
Natomiast prawidlowoscig nie nasuwajgcg zadnych watpliwosdci w $Swietle
danych obu tabel jest znacznie dluiszy czas modlitw wieczornych niz
rannych.

Ogélnie mozna powiedzie¢, ze mimo znacznych oczywistych réznic

2 Wiele méwigcym faktem jest krdtsze przecietnie zycie kobiet gospodyn na
skutek przecigienia pracg w wiekszych gospodarstwach niz w matych, co przeko-
nywujaco wykazal W. Stys (Wspotzaleinosé rozwoju rodziny chlopskiej i jej go-
spodarstwa, Wroclaw 1959, s. 136), a przed nim, po raz pierwszy zapewne w Pol-
sce, dr J. Rykala na przykladzie tutejszej parafii U., w okresie Il Rzeczypospoli-
tej, w pracy doktorskiej pt. ,,Zagadnienie wspdlzaleznosci ustroju rolnego i zalud-
nienia. Studium monograficzne z zakresu stanu i rozwoju gospodarczego wsi pol-
skiej”, maszynopis w Archiwum UJ w Krakowie. Zdaniem Rykaly diuzej niz ko-
biety z malych gospodarstw zyly jedynie ,zdecydowane bogaczki” posiadajace go-
spodarstwa pow. 20 ha, co pozwalalo im zatrudniaé stuzbg domowa, zob. II ks. Z,
s. 50; réwniez Stys§, op. cit, s. 397, ktory omawia m. in. i wyniki badan Ry-
katy.
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indywidualnych i. rodzinnych 3%, zaleznych od stanu zdrowia i liczby
dzieci oraz pory roku i zwigzanych z nig zaje¢, istnieja pewne prawidlo-
wosci w wypelnianiu tej obowigzkowej cyklicznej praktyki o charakte-
rze blagalno-dziekczynnym bgdZz intensyfikacyjnym zalezne od wieku,
plei i obszaru gospodarstw, a zapewne rowniez i wyksztalcenia, co. jed-
nak w przypadku Zacisza wobec jego znacznej homogeniczno$ci nie bylo
badane.

Warto jeszeze dodaé, ze Zaciszanie mieszkajacy w rodzinnej wsi
znacznie wiecej czasu poswiecajg na modlitwy niz Zaciszanie, ktérzy
wyemigrowali do miasta. Stwierdzaja to wyraznie sami mieszkancy:
I tak np. na trzy zapytywane osoby, ktére wrécily do wsi po dluzszym
pobycie w miescie, dwie wyraZnie stwierdzily, a trzecia posrednio po-
{wierdzita, 1iz czas trwania ich modlitw domowych we 'wsi jest w przy-
padku rannej modlitwy dwukrotnie, a w przypadku wieczornej co naj-
mniej trzykrotnie dluzszy niz czas ich modlitw w miescie.

Przypuszczenie, iz z chwilg opuszczenia wsi | przeniesienia sie do
miasta (na studia lub do pracy) czas przeznaczony na domowe pacierze
ulega znacznemu skréceniu, a nawet calkowitemu wyeliminowaniu z zy-
cia (jedyny zresztg znany autorowi przypadek dziewczyny z karlowate-
go gospodarstwa, mieszkajgcej w okresie badan w hotelu robotniczym),
znalazlo pelne potwierdzenie w przeprowadzonym we Wroclawiu son-
dazu na wyrywkowej probce 12 kobiet w wieku 21 do 43 lat, oraz 9
mezezyzn w wieku 13 do 56 lat¥. Wykazat on, iz w przypadku kobiet
czas porannej modlitwy nie przekraczal 5 minut (przecietna 2,1 min.),
a u mezczyzn 3 minuty (przecietna prawie 2 min.); natomiast czas trwa-
nia wieczornej modlitwy w pierwszym przypadku nie przekraczal u ni-

3 Tytulem przykladu: w grupie gospodarsiw od 5 do 10 ha Ludwika B. tur.
13989, nigdzie nie wyjezdzajgca) modli sie rano okolo 30 minut, wieczorem okolo
50 minut, co czyni tygodniowo 560 minut (poza nabozenstwami); Mila K. (ur. 19i2,
lecz pochodzaca ze wsi ,,na ré4wni’”") odpowiednio 5 i 20 minut, a wiec tygodniowo
175 minut; natomiast mloda Krystyna G. (ur. 1950 r. w Zaciszu, lecz dojezdzajgca
do pracy) modli sie rano najmniej 3 minuty, za$ wieczorem okolo 8 minut, co
czyni w tygodniu 77 minut. Dla mezczyzn dane sj nieco nizsze: oto Jacenty T.
(ur. 1899 r., w Zaciszu, nigdzie nie wyjezdzajacy, gospodarstwo 7,5 ha) odpowied-
nio 20 i 30 minut, a wiec tygodniowo 350 minut; za§ W.P. (ur. 1904 r. w Zaci-
szu, nigdzie nie wyjezdzajacy, gospodarstwo 10 ha w gérnej wsi, oraz jego syn
(ur. 1947 r.) odmawiajg modlitwe wspélnie: 10 minut rano i 60 minut wieczorem,
co czyni 490 minut tygodniowo! Lecz J.Z. (ur. 1935 r. w Zaciszu, nie wyjezdza-
jacy, gospodarstwo powyzej 10 ha w dolnej wsi) juz tylko odpowiednio 5 i 15
min., a wiec tygodniowo 140 minut (ponadto na nabozehstwa poswieca tygodnio-
wo 70 minut).

"3 Przy pomocy p. J. Augustyndéwny, pochodzacej z Zacisza, za co Jej autor
sklada stowa podzieki :
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kogo 15 minut (przecietna 6,5 min.), a w drugim 10 minut (przecietnie
4 min.) Temu wyraznemu spadkowi praktykowania pacierzy domowych
z chwilg zmiany trybu zycia z wiejskiego rodzinno-sgsiedzkiego typu
Gemeinschaft na robotniczo-miejski, anonimowy, typu Gesellschaft,
nie towarzyszy jednak spadek w uczeszczaniu na nabozenstwa co mnaj-
mniej w zakresie praktyk obowigzkowych.

* * *

Omawiana tu funkcja wielu religijnych praktyk (rytow) wystepuje
wyraznie w wielu wypowiedziach i dokumentach osobistych mieszkan-
cow Zacisza. Warto, tytulem przykladu, przytoczy¢ niektére z nich. ,,Ro-
bi sie lzej, jak sie westchnie do krzyza i spojrzy nan. Nieraz sie prze-
konatam” (K. B., male gospodarstwo w dolnej wsi). ,,Jak umario mi trzy-
letnie dziecko, rozpaczalam strasznie, jak wracalam z pogrzebu, po-
modlilam sie przed figurg J.- Chrystusa i jak sobie pomyslalam, ze Matka
Boska miala jedynego syna i go stracila, a musiala to przezy¢, a ja mam
jeszcze dwobch, to mi sie 1zej zrobito” (J. K., duze gospodarstwo); ,, Kazdy
ma swego Aniola Stréza. Doznalam jego opieki w wiezieniu” (A. O,
malorolna z goérnej wsi, skazana na wigzienie za pomoc ,,partyzantom”
po wojnie). Zas gospodyni Z. R. z malego gospodarstwa w goérnej wsi
wspomina: ,,Gdy maz umieral, rozpaczalam i plakalam, ze nie przyjez-
dzal ksigdz. Pytal sie, dlaczego placze. Bo nie sprowadziliSmy ksiedza
wcezesniej, mowie. Nie boj sie, powiada, bo Serce Jezusa do tego nie
dopusci, tak mu silnie ufam. I doczekal sie ksiedza, sagsiad sprowadzil,
a ksigdz nawet pieciu groszy nie wziagl”. Ta sama kobieta nie pamieta,
by maz w ciggu 17 lat wspoélnego zycia choé raz opuscil modlitwe ranng
czy wieczorng. Nieraz wracal z roboty tak zmeczony, ze mu zdejmowala
buty i marynarke, lecz do modlitwy zawsze klekal.

Nieraz funkcja regulacyjna okazuje sig¢ zbyt staba, by zlejodzi¢ ro-
dzinne napiecia czy nieporozumienia (np. malzenstwo odmawia wspélnie
pacierze domowe, a matka meza oddzielnie — male gospodarstwo, w
lesie).

Natomiast chodzenie do kosciola moze, poza funkcjg regulacyjng, pei-
ni¢ rowniez dla wielu mieszkancéw wsi funkecje ludyczng, bo ,,czlowiek
nie tylko si¢ pomodli, ale i pogada, posmieje- Biltbym sie z tym, kto by
nie pozwolil iS¢ do kosciola (wlasciciel $redniego gospodarstwa z gornej
wsi, funkcjonariusz niskiego szczebla, organizacyjnie upolityczniony).
Funkcja zreszta ta ma réwniez, choé¢ posrednio, pewne regulacyjne zna-
czenie.

Ciekawym dokumentem o funkcji pielgrzymki jest list mlodej, miesz-
kajacej juz w duzym miescie dziewczyny z malego gospodarstwa w dol-
nej wsi, opisujacy rodzinie wrazenia z wycieczki do Czgstochowy. Nie
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jest to ze wzgledu na s$rednie wyksztalcenie autorki listu dokument w
pelni reprezentatywny dla wsi, niemniej jednak rzucajacy interesujgce
Swiatlo na badany problem: ,Najdrozsi moi. Chce Wam opisaé moj3
wielka w przezycia pielgrzymke do Czestochowy, ktérych wrazen nigdy
nie zapomne [...] Pielgrzymka nasza liczyla ponad 180 oséb. Zajechalysmy
rano wczas- Z dala juz podziwialam przepiekny i potezny klasztor Jasno-
gorskiej Pani. Akurat weszlysmy do kaplicy przed samym odslonieciem
cudownego obrazu [..] Jakaz przepiekna, 100-melodyjne akordy organ
poprzedzily odstoniecie obrazu i jak czlowiek przezywa te chwile odsto-
niecia obrazu Matuchny Najswietszej, trudno opisa¢. Plakalam jak dziec-
ko z radosci i tesknoty witajac z najwyzszg czcig i holdem te cudowng
twarz, smutng, lecz jakze troskliwg i wymowng”. Pdzniej autorka zwie-
dza sama klasztor. ,,Podziwialam z zachwytem wszystko. O trzeciej po
potudniu wyszlta msza Sw. z kazaniem przepieknym, ktére wyglosil
jeden z ojeow paulindw o Bozej Opatrznosci, a tak do serca méwil i tak
si¢ zastuchalam, ze sie nie spostrzeglam, ze godzina odjazdu pociggu
z naszg pielgrzymka mija i méj wspélny bilet powrotny. Za godzine szedt
nastepny pociag [...] ale ja mie miatam pieniedzy na bilet. Zaledwie kupi-
lam peronéwke i przezegnawszy sie westchnelam do Matki Bozej i do
Bozej Opatrznosci i na gape przyjechalam szcze$liwie do domu bez ni-
czego. Matuchna Boza i Opatrzno$sé Boska czuwali nade mn3”, a w za-
xonczeniu listu autorka méwi, iz modlila sie za mame, siostre i za wszy-
stkich, ,,by Matuchna Boza poblogoslawila Waszym troskom i znojnej
pracy” 32,

Rowniez swieckie uroczystosci powigzane z wydarzeniami religijny-
mi (np. prymicje ksiezy-rodakow zaciszanskich) maja pewna funkcje re-
gulacyjna, integrujacg spolecznos¢ lokalng poprzez przekazywanie uczuc:
»A 16 maja — czytamy w liscie mlodej nauczycielki pochodzgcej i mie-
szkajagcej w Zaciszu — odbyla sie wielka uroczysto$¢, a mianowicie pry-
micje czterech ksiezy z tej parafii [..] Oczywiscie bylySmy z mateczks,
zresztg duzo ludzi ze wsi [...] ksiezy duzo — byl taki nastrdj religijno-
-rodzinny. CwiczylysSmy tez chér na jego (ksiedza pochodzacego z Za-
cisza — Z.T.W.) pierwszg msze $w. w nasze] kapliczce” 33,

2 List z 12 wrzesnia 1958 r., w archiwum aulora pod numerem 410.

38 List nauczycielki spotecznie radykalnej, pochodzacej z Zacisza i tu pracuja-
cej, w archiwum autora pod numerem 274. Wymieniona miala powiedzie¢ pry-
watnie w okresie ,kultu jednostki” do innej nauczycielki, ze ,Stalin byt jak dru-
gi Chrystus...”! Zas w innej rozmowie z gospodynia malego gospodarstwa przy
Goscincu, powolywanej przez autora ksiagzki w pewnych sprawach w charakterze
»eksperta”, ze ,latwo proboszczowi moéwié o moralnosci, jak 50 m zboza omil6ci”.
Pierwszych stéw rychio zaczela sie wstydzi¢, z drugich sie spowiadata.



152

ZBIGNIEW T. WIERZBICKI

* * *

Szczegélnym jednak rodzajem rytu przejScia o regulacyjnej funkej
sg cbrzedy zwiazane ze smiercig. Kazda kultura nadaje okreslony ksztalt
zjawisku Smierci, bowiem sposob, w jaki ludzie reaguja na smier¢, jak
sie do niej przygotowuja, jak optakujg sweich zmartych i jak ich grze-
big, jest okre$lony poprzez normy religijno-kulturowe. W zachowaniach
i postawach ludzi przejawia si¢ zaréowno stopien interioryzacji tych
norm, jak i ich regulacyjna funkcja.

Zagadnienie smierci jest, jak dotad, problemem niedocenionym w so-
cjologii i socjografii zar6wno miasta, jak i wsi. Tymczasem sama fakto-
grafia z tej dziedziny zycia moze rzuci¢ istotne Swiatlo na interesujacy
nas problem, przy czym sg tu wazne zaréwno niezwykle przypadki $mier-
ci, gdyz ich ,niezwyklos¢” jest w znacznej mierze uwarunkowana swoi-
sty atmosferg i kulturowg tradycja tej spolecznosci, jak rowniez i prze-
cietne, zwykle postaci umierania mieszkancéw Zacisza. W nich najwy-
razniej wystepuja, jak sie wydaje, wspomniane wyzej regulacyjne funk-
cje praktyk i obrzedéw religijnych.

Zaciszanie przywigzujg olbrzymie znaczenie do zaopatrzenia religij-
nego na przypadek smierci. Zejscie z tego $swiata bez pojednania sie
z Bogiem stanowi w przekonaniu mieszkancéw nieszcze$cie wieksze niz
nie tak dawno jeszcze $mier¢ ,bez rozporzontku’ 3.

W Zaciszu traktuje sie powszechnie, co najmniej w stlownych wypo-
wiedziach, zycie doczesne jako co$ przejsciowego, wstepnego do zyciz
wiecznego. A o zjawisku $mierci mysli sie 1 moéwi dos¢ czesto w sposob
naturalny 35. Ludzie wspétczuli lub boleli nie tyle z powodu $mierci,
lecz przede wszystkim z powodu nieszcze$cia naglego zgonu bez zaopa-
trzenia religijnego. Dlatego jedng z zasadniczych modlitw Zaciszan jest
modlitwa o ,szczeSliwg $mieré¢”, to znaczy o S$mier¢ z zaopatrzeniem
przez ksiedza. Dlatego posylano przede wszystkim po ksiedza, a nie le-

3¢ To znaczy bez testamentu. Miner slusznie zwraca uwage, ze ,$Smieré¢ bez
ostatniego sakramentu i bez absolucji oznaczalaby, ze ofiary doczesnego zycia (kto-
rych przeciez nie brak w bytowaniu wiesniaka — Z.T.W.) nie przynioslyby osta-
tecznej nagrody, zob. H. Miner, S. Denis. A French-Canadian Parish, wyd.
Chicago 1939, tu wyd. 1967, s. 101 i 219. Autor w okresie badan we wsi i w cza-
sie po6zniejszych wielokrotnych w niej pobytéw nie spotkal sie¢ z ani jedng wy-
powiedzig, ktéra wskazywalaby na areligijny stosunek do zjawiska $mierci, lecz
wiréd respondentéw bylo stosunkowo niewielu mlodych (ponizej 25 lat).

3% Mozna czasem uslyszeé¢ wspélczujgce twierdzenie w rozmowie towarzyskiej,
o co sie nikt nie obraza: ,marnie wygladasz, lepszych do trumny kiladg”. Lecz
odezwanie sie syna do matki {wypowiedziane nie w zlosci): ,,pora wam umiraé¢”
(przypadek notowany w okresie powojennym), spotkalo sie z dezaprobatg, co naj-
mniej u inteligentéw wsi.
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karza 3. Totez mozna bylo jeszcze w latach piecdziesigtych spotkac sig
z wypowiedziami mieszkancéw wsi przypominajacymi jako zywo slowa
Bujaka w pierwszej ksigzce o tej wsi, ,,iz ludnos¢ czesto mysli i mowi
jak zakonnicy” 3. Gdy matce ze sredniego gospodarstwa wyrazam w 1854
roku wyrazy wspolczucia z powodu Smierci dziecka wkrétce po jego
urodzeniu (i chrzcie), otrzymuje odpowiedz: ,,Dla matki to rados¢, ze jej
dziecko powiekszylo grono aniotkéw”. W przypadku powazniejszej i diu-
zej trwajacej choroby ludzie w sposéb naturalny mowia lub przepowia-
dajg rychlg $mier¢, nie bardzo wierzac, nawet dzisiaj, w moc medycyny.
Zaé ,,zaleci¢é chorego ksiedzu” oznacza prosbe, by zachecit ludzi do mo-
alitwy o bezbolesny zgon cierpigcego.

Niewatpliwie, naiwiecej méwia nam zachowania i postawy samego
umierajacego oraz jego najblizszego otoczenia, rodziny i sasiadéw. Oto
moment $mierci (1930 r., gruZlica) mlodej i ofiarnej przewodniczgcej
wiejskiego kota KSMZ Kasi O.3: Kasia: ,Dochtory, wy cyganiliscie
mnie, a ja juz umre”; siostra: ,Nie wiadomo jeszcze, a nawet jeSli
umrzesz, to przecie nie masz co tu zalowaé ma tym $wiecie, bo nie ma
co ciekawego’ Kasia: ,,Mialabym ochote, by ksiadz do mnie przyjechal”;
siostra: ,,Ady byl pare razy”; Kasia prosi, by sie za nig modli¢ i by za-
$wieci¢ gromnice, ,bo teraz to juz bedzie koniec”. Cala rodzina i kilku
sgsiaddw modli sie zloino, ojciec zbliza sie do umierajgcej, ona usmiecha
sie do niego, chwyta jego reke i caluje.

W tej samej rodzinie umiera w 1953 r. brat Stanistaw (na raka). Na
dwa tygodnie przed $miercig prosi zone, by dala na msze o szczesliwg
émieré. Zona: ,Jakzebym dawala na msze o Smierc¢?”. Stanistaw: ,Ales
glupia, przecie zawsze trzeba prosi¢ o szczesliwa $mierc”; siostra: ,,Ady
calatw mu, a jak nie, to ja zalatwie”- Chory bardzo sie ucieszyl, gdy deo-
wiedziatl sie, ze dano na msze.

Poniewaz jednak bardzo cierpial, najblizsi probowali go pocieszac.
Oto jedna z zanotowanych rozméw -— siostra: ,Nie boisz sie chyba
$mierci”; Stanislaw: , Pewno, ze nie, bo dawno na to wyziram i cierpie
bardzo”; siostra: ,,Masz takiego waznego patrona ($w. Stanistaw Kost-
ka — Z.T.W.), ktory jest przy tobie, i pomysl o Zbawicielu, jak strasz-
nie cierpial”; Stanislaw: ,,No pewnie, gdybym o tym nie myslai, to bym
nie wytrzymat”. Umieral wieczorem- Kazal swym malym dzieciom wyjsc
przed dom pobawic sie, nastepnie poprosil o polozenie rézanca na piersi,

3% 7 drugiej strony o pomoc lekarska nie bylo latwo, pomijajac, ze byla kosz-
towna, wyjawszy okres okupacji niemieckiej, gdy w Zaciszu i sgsiednich wsiach
osiedlili sie wysiedleni z Wielkopolski lekarze.

87 | ks. Z. s. 140,

38 Wedle relacji jej siostry L.Z. w 30 lat pézniej.
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bo rece mial skostniate, za§ wszyscy dorosli czlonkowie rodziny (6 oséb)
gloséno sie modlili; umierajacy powtarzal: Jezus Maria.

Natomiast zgola miezwykly charakter mial przypadek $mierci Marii
R., w starszym wieku, ktora z Zacisza (osiedle na Sikorniku) wyemigro-
wala po wojnie do Dgbrowy Namystowskiej, na Ziemie Zachodnie. Spo-
dziewajac sie Smierci przygotowala testament, wyprala i wyprasowala
swe osobiste rzeczy, a nastepnie rozdala je rodzinie, zapowiadajac, ze za
pare dni umrze, i proszgc, by sie za nig modlili. W dniu swej $mierci po-
szla do kosciola wyspowiada¢ sie mowiac ksiedzu, ze dzisiaj po potudniu
umrze. Po powrocie do domu sama sobie znioslta deske ze strychu, na
ktorej kladzie sie umarlych, przygotowala gromnice i po potudniu polo-
zyla sie ze $wiecg w reku na lozku. Wkrotce rzeczywiscie umarla.

By unikngé¢ jednak zarzutu, ze opisywane okoliczno$ci $mierci nalezg
do wyjatkowych, a wiec nie mogg by¢ ilustracja omawianej tu funkeji
przekazujgco-regulujacej uczucia religijne, zbadano wszystkie przypad-
ki smierci Zaciszan w roku 1962, spisujac ich przebieg na podstawie re-
lacji najblizszych krewnych (zony, meza, dzieci). Przedstawiamy je w
kolejnosci chronologicznej.

1. Gospodyni H.O. (ur. 1895), z duzego gospodarstwa z gornej wsi,
zlozona juz powazng niemocg, na tozu $mierci udziela wszystkim zebra-
nym w izbie (rodzina i sgsiedzi) blogostawienstwa: ,Niech sie wam darzy
i dobrze sie wszystkie zgadzajcie, pamietajcie o mnie i médlcie sie za
mnie”. Obecni placzg, sgsiadka zwana Kicionka zbliza sie do lezgcej
i pyta: ,,Bardzo jestes chora?” ,Bardzo, boli mnie w piersiach. Zostan
z Bogiem”, ,,A co, moze to juz odchodzisz?”, ,,Taka wola Boza” — byly
to ostatnie slowa umierajgcej.

2. Gospodarz A.Z. (ur. 1904); gdy po powrocie ze szpitala okazalo sie,
ze stan zdrowia jest beznadziejny (rak), wydal lezge juz w 16zku zarza-
dzenia co do gospodarstwa najstarszemu synowi zostajgcemu na ziemi,
nolecit, by sie ozenil, wykonczyl dom i nie skrzywdzil miodszego ro-
dzenstwa. Wieczorem, gdy poczul sie Zle, poprosil o gromnice, wziagl ja
do reki i razem z rodzing i kilkoma osobami z sgsiedztwa odmawial ci-
cho modlitwe; zapadl w sen, a okolo 3 nad razem przebudzil sig, spoj-
rzal na obecnych w izbie doé¢ przytomnie, pochwycil jeszcze raz grom-
nice i po chwili skonal. Calg ostatnig noc czuwali przy umierajacym
czlonkowie rodziny i sgsiedzi.

3. J.U. (ur. 1905); z malego gospodarstwa po operacji w szpitalu;
lekarz poinformowal zone, ze pozyje najwyzej 3 miesigce, o czym mu
zona oczywiscie nie moéwila. Po dwdch miesigcach nagle zasltabl, zona
polozyla go na lézku i pobiegla po gromnice i sgsiadéw. Gdy zobaczyl
ja z zapalong gromnics, zawolal: ,,Co ty, babo z gromnicg, ja przecie
nie bede umiral”, i dmuchnat na $wiece. Odlozyla gromnice na bok, ale
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myz stabl w oczach; pogladzil zone po twarzy i powiedzial: ,,O, babo,
koniec juz ze mna”, chwycil zapalong gromnice i skonal. Wszystko trwa-
to do poél godziny. Sasiedzi i krewni ogélem 15 o0sdb kleczeli caly czas
i mowili litanie do Wiszystkich Swietych i ,,Aniol Panski” 39.

4, W.P. (ur. 1905), rzemie§lnik, posiadajagcy mate gospodarstwo w
przysiétku, w sobote przed Bozym Narodzeniem poczul sie gorzej, wiec
przywieziono do niego ksiedza; po jego odjezdzie zeszhi sie tcgo dnia
chlopi, gl¢éwnie sgsiedzi, by chorego nawiedzi¢- Nastepnie chorowal do
$w. Szczepana (Il dzien Swiat Bozego Narodzenia) W dniu tym zeszlo
sie u chorego okolo 15 osob (sasiedzi — chlopi i baby), zapalono gromni-
ce i wszyscy glo$no sie modlili. Chory zasnal, a w nocy zmart.

5. J.K. (ur- 1893), wilasciciel duzego pokmiecego gospodarstwa, upadt
na beton, a na skutek niesystematycznego leczenia wywigzaly sie kom-
plikacje, lecz zdaniem cérki do ostatnich chwil nie myslal o $mierci,
chcial zy¢ i nie chcial wzywaé¢ ksiedza. W ostatnich dwéch dniach
zycia niepokoil sie o gospodarstwo, méwil o polgczeniu pdl, ktoére
uprzednio podzielit miedzy dwoje dzieci, chcial co§ réwnaé¢ i pokazy-
wal na pola, lecz nie mdg! sie juz dobrze wyslowi¢c. Po wizycie ksiedza
uspokoil sie, a w nocy przywolal corke i dwoje wnukow, ktorych pogla-
skal po gléwkach, a starsza siedmioletnia dziewczynka obiecata, ze be-
dzie méwic¢ za dziadzia paciorki. Umierajacy usmiechng!l sie, zegnal sie
z obecnymi reka, bo méwit z trudem, lecz robil wrazenie pogodnego [.-.]
Gdy zaczal charczeé, zapalono gromnice i zaczeto mowi¢ modlitwe. Poza
rodzing bylo paru sgsiadow. Mimo dosé¢ skomplikowanej sytuacji majat-
kowej, nie méwiono o sprawach spadkowych, gdyz w ,takiej chwili —
jak oswiadczyla corka — nie wypadalo mowic¢ o interesach”.

6. Smieré M.Z. (ur. 1908), zony bogatego gospodarza, przyszta nagle
(atak serca), zdazyla tylko powiedzie¢ stowa ,slabo mi, stabo”.

Na podstawie opisow $mierci mozna wyciggngé pewne ogolniejsze
wnioski lub postawi¢ hipotezy celem weryfikacji w dalszych badaniach.

Przede wszystkim smier¢ nie jest sprawg wylacznie rodzinng, lecz co
najmniej sprawa rodzinng i sgsiedzka, jesli abstrahuje sie od udziatu
Instytucjonalnego czynnika, jakim jest Ko$ciél. Umiera si¢ nie tylko w
cbecnosci najblizszych i dalszych czlonkéw rodziny, lecz réowniez sasia-
dow i znajomych, przy czym zainteresowanie umierajagcym i zmarlym
jest powszechne, oczywisScie w ramach spoleczno$ci rodzinno-sasiedzkiej,
a nastepnie wioskowej, intensyfikujgc sie lub stabnac zaleznie od dys-
tansu geograficznego czy spotecznego {stopien bliskosci i wzajemnej apro-
baty). Zainteresowanie to jest pozbawione elementu sensacyjnego, ktory

3% Wsré6d modlacych sie byla sgsiadka, z ktéra umierajacy nie rozmawial przez
lata, gdyz za jej jakoby przyczyna spedzil w obozie pracy (w okresie ,kultu jed-
nostki’) pare miesiecy za ubd6j swini bez zezwolenia.
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przewija sie wyraznie w sferze zjawisk seksualnych, odznaczajac sie na-
tomiast pewnym refleksyjnym wspélczuciem.

Po drugie, przypisuje si¢ istotng role w spolecznym procesie umierania
modlitwie wlasnej, bliskich, sgsiadéw i wszystkich czlonkéw parafii, nie
siegajgc dalej myslg. Jest ona niewatpliwie zalecana przez Kosciol, lecz
do tego zalecenia ludno$¢ ustesunkowuje sie wyjatkowo powaznie. W
omawianej tu klasyfikacji modlitwy te bylyby praktyka jednorazows,
nadobowigzkowg, wykonywana kolektywnie (przy umierajagcym lub w
kondukcie pogrzebowym) 4, bedac ostatnim juz rytem przejscia w zycie
czlowieka. Uczestnictwo 1 modlitwy za umierajacych (zmarlych) uwaza
sie w Zaciszu powszechnie za ostatnig postuge oddang czlowiekowi swej
spolecznosei, odchodzgcemu z tego $wiata, ktory w przekonaniu modlg-
cych sie za niego odplaci sie wstawienniczg za nich modlitwg na tamtym
$wiecie. Dziala wiec i w tym przypadku zasada swoistej wzajemnoSci:
do ut des?l

Po trzecie, szczegdlnie wyraznie we wszystkich niemal przypadkach
ujawnila sie regulujgca, psychoterapeutyczna funkcja obrzedéw S$mierci,
na ktére skladajg sie msze $w. o zdrowie lub szczesliwg Smieré, spo-
wiedz w trakcie choroby, wspélne modlitwy (chorego i zebranych), ba,
nawet i gromnica! U umierajgcych z reguly nastepowalo psychiczne od-
prezenie, uspokojenie, a nawet ulga, a w konsekwencji latwiejsze pogo-
dzenie sie z tym, co nieuniknione

Wreszcie spoleczno-religijne formy zjawiska $mierci nie pozostaja
réwniez bez wplywu na wiez i poczucie identyfikacji z grupg u pozo-
stalych przy zyciu jej czlonkéw, biorgcych udzial, cho¢by w charakte-
rze widzow, w misterium $mierci.

% Ludzie w kondukcie pogrzebowym nie rozmawiaja, lecz spiewaja lub mandlg
sie po cichu. Szczegdélem wartym tu wspomnienia jest, ze latwo znaleié w przy-
padku pogrzebu chetnych do niesienia krzyza i choragwi, gdy trudno o to w cza-
sie innych uroczysto$ci religijnych, tak iz ksigdz nieraz musi imiennie wyzna-
cza¢ osoby do pelnienia tej funkcji; zbyteczne jest to wlasnie w przypadku po-
grzebu. Podobnie chetnie biorg udzial ludzie w obrzedach w domu zmariego, ta-
kich samych zresztg jak w czasach Bujaka (przewodnik, wspélne modlitwy rodzi-
ny, sgsiadéw i znajomych przy zwlokach: okrycie trumny bialym obrusem przy
jej wynoszeniu z domu, trzykrotne uderzenie nig o prég domu i trzykrotne po-
wtérzenie ,wieczne odpoczywanie”).

4 W rozmowie prowadzonej w mojej obecnosci zona tlumaczyla mezowi, wie-
rzgcemu, lecz do$¢ obojetnemu religijnie (,abym ta miat ten kawalek kielbasy, tc
co mi ta insze sprawy”), wyrobnikowi, pochodzacemu zreszta z pokmiecego go-
spodarstwa w Ogrodach, ktéry dorobilt sie 1 ha gospodarstwa i ladnego domku, zZe
powinien braé udzial w pogrzebie innych, gdyz ,jak ty nie bedziesz méwil psa-
ciork6w za nich, to inni za ciebie tyz moéwié¢ nie beda”. Stanowisko to jest po-
wszechne na wsi. Np. umierajgca babka prosi swe: dzieci, szczegdlnie najstarszego,
funkcjonariusza UB na Slasku, by si¢ za nig modlil, bo ,ja sie¢ za was zawsze mo-
dlitam”, : .



