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Abstract

Zywoty Swietych Piotra Skargi (1579) to tekst, ktéry przez lata postrzegano gléwnie przez pryzmat realizacji zadan
kontrreformacji i krzewienia kultu $wietych po Tridentinum. Tymczasem zbiér w rzeczywisto$ci okazuje sie wszechstronnym,
wysoce perswazyjnym przedsiewzieciem parenetycznym, ktéry w oparciu o transcendentny ,,czwarty nurt” antropologii
filozoficznej i z wykorzystaniem strategii retoryczno-literackich, stat sie unikatowym w skali europejskiej skutecznym
narzedziem formacji intelektualnej i duchowej mas wiernych w duchu humanizmu potrydenckiego.

Piotr Skarga’s collection The Lives of the Saints (1579) is a text that for years has been commonly associated with the
implementation of counter-reformation tasks and the promotion of the cult of saints after the Tridentinum. In fact, the
collection turns out to be a comprehensive, highly persuasive parenetic project, which, based on the transcendent “fourth

stream” of philosophical anthropology and the utilization of rhetorical-literary strategies, has become an effective tool,
unique on a European scale, of intellectual and spiritual formation of the faithful in the spirit of post-Tridentine humanism.
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Sanctitas et dignitas. Wczesny humanizm potrydencki
a perswazyjno-parenetyczny zamyst Piotra Skargi
w Zywotach Swietych Starego i Nowego Zakonu

1. Hagiograf-humanista — historia zapatrywan

Teza o przynaleznos$ci Piotra Skargi (1536—-1612) do formacji humanistycznej
nie jest nowa. W odniesieniu do jego tworczosci kaznodziejskiej sformutowat
ja przed piecdziesiecioma laty Mirostaw Korolko, nazywajac przedsiewziecie jezu-
ity ,,metafizyczng wersjq humanizmu” (Korolko 1971, 3). Poglad ten wpisywat
sie w ozywcza koncepcje badan nad piSmiennictwem koscielnym po Tridentinum
(1545-1563), postulowang od poczatku lat siedemdziesigtych przez Janusza
Pelca, a dobitnie kwestionujaca antyhumanistyczny charakter posoborowej litera-
tury duchowosciowej i sugerujaca jej ideowe zakorzenienie w pradach umysto-
wych odrodzenia (Pelc 1970, 99). W tym samym czasie rozpoczely sie rowniez
dynamiczne, bardzo szeroko zakrojone prace nad opisem jezuickiego nurtu huma-
nizmu potrydenckiego. Wszystkie te czynniki stwarzaty, wydawac by sie mogto,
grunt wiecej nawet niz sprzyjajacy wywazonemu i nieuprzedzonemu namystowi
nad caloksztaltem spuscizny Skargi, w tym nad Zywotami Swietych — dzielem
bodaj najbardziej kontrowersyjnym i ewidentnie niedocenianym w literaturo-
znawstwie drugiej potowy minionego stulecia. Niestety, rownolegle z przywota-
ng opinig Korolki, dajacqg wyrazny asumpt, by w jej Swietle przestudiowac takze
Skargowski zamyst hagiograficzny, w przestrzeni badawczej zaistniat konkuren-
cyjny osad Henryka Barycza, ktory dzieto jezuity zakwalifikowat jako niegodny
uwagi wykwit mysSlowej naskérkowosci i wtornosci, a do tego przejaw niedo-
puszczajacego krytyki fideizmu religijnego (Barycz 1971, 656-58). Poglad ten
pozostat na mieliznach zideologizowanego myslenia o Zywotopisarstwie Skargi,
ale — paradoksalnie — przez trzy kolejne dekady, wraz ze sformutowang w potowie
wieku opinig Juliana Krzyzanowskiego (1953, 162), pietnujgcq Zywoty jako zbi6r
wyzbyty nadrzednych wartosci filozoficzno-ideowych, miatki intelektualnie i re-
gresywny, stanowit bardzo mocna przeciwwage dla perspektywy humanistycznej
w badaniach nad tekstem, a w zasadzie skutecznie zniechecat do ich prowadzenia.
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Dopiero na poczatku obecnego stulecia gruntowna rewizja anachronicznych
zapatrywan, wsparta drobiazgowymi studiami, pozwolila wyswietli¢ rzeczywisty
profil dziela Skargi oraz jego zwiazki z formacjg humanistyczng. Andrea Ceccherelli
dokonat tego przede wszystkim przez pryzmat badan Zrédtoznawczych, ktérych
celem bylo — jak deklarowal — prawidlowe naswietlenie Zywotéw z wlaéciwej im
perspektywy i usytuowanie ich w horyzoncie pytan natury kulturowej, literac-
kiej i jezykowej (2003). Z kolei piszaca te stowa odtworzyla metode parenetycz-
ng Skargi, pozwalajaca na harmonijne zespalanie wykluczajacych sie na pozor
obszarow tradycji oraz zaprogramowanie zbioru jako uniwersalnego narzedzia
chrzescijanskiej paidei — zgodnego z nauczaniem Tridentinum, a zarazem utrzy-
manego w duchu antropologii humanistycznej, z ktorej ideami wyrazne punkty
stycznoSci wyznaczatl nie tylko postulowany projekt sanctitas et dignitas, ale
takze podporzadkowanie catego dyskursu klasycznym zasadom retoryki (2008).
Kwestia inspiracji ideowych hagiografa, jak i zastosowanych w Zywotach rozwia-
zan formalnych oraz technik perswazyjnych, jakkolwiek dos¢ szeroko wowczas
udokumentowana, pozostata przy tym — przyznaje — nadal otwarta, zachecajac do
kontynuacji studiow i namystu nad szeregiem dalszych zagadnien.

Pewna ich czes$¢ stata sie przedmiotem refleksji literaturoznawczej juz w naste-
pnej dekadzie, znajdujac kulminacje w dyskusjach zwigzanych z obchodem czte-
rechsetlecia Smierci jezuity. Szczegdlnie potrzebny i wartosciowy okazal sie
w ich toku glos Aliny Nowickiej-Jezowej (2013), w catosSci posSwiecony dialo-
gowi z humanizmem renesansowym w dzietach Skargi. Po pierwsze, przyniost
on systematyke kluczowych watkéow projektu antropologicznego jezuity, nader
trafnie skojarzonych z kategoriami historyzmu, relacji Boga i Swiata ludzkiego,
natury i egzystencji, a nadto powotania chrzescijanskiego, rozwoju osobowego,
heroizmu duchowego i wzorca rycerza oraz obywatela. Po drugie, autorka spozyt-
kowatla oryginalne uksztatltowanie owych watkow jako obszar namystu zarowno
nad istotg formacji potrydenckiej oraz gleboka strukturg dziejacych sie na jej to-
nie procesow, jak i nad napieciami miedzy zalozeniami humanizmu a projektem
Skargi, w tym wewnetrznymi przesunieciami akcentow w granicach paradygma-
tow: antropologicznego, aksjologiczno-etycznego, epistemologicznego i estetycz-
nego. Znaczna czesc tych syntetycznych ustalen odnosi sie, rzecz jasna, rowniez
do Zywotéw i ma kapitalne znaczenie podsumowujace, spinajace oraz dopelniajg-
ce wypowiedzi poprzednikow.

Ostatnie dwa dziesieciolecia przyniosty zatem realny przelom w postrzeganiu
spuscizny zywotopisarskiej Skargi. Co wiecej, w badaniach definitywnie zostala
przezwyciezona redukcjonistyczna, ahistoryczna interpretacja humanizmu potry-
denckiego w Polsce oraz wyrostych na jego gruncie dziet i zjawisk. Trzeba nato-
miast zda¢ sobie sprawe, Ze ta bezsprzecznie komfortowa sytuacja nie zwalnia ze
stawiania dalszych pytan, i to zarowno o hagiograficzny projekt polskiego jezuity,
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jak i o formacje potrydenckq oraz swoista, tworczo zasymilowang przez pisarza
formule antropologiczng, bedaca wszakze umocowaniem zaréwno dla jego kon-
cepcji retorycznej, jak i wyrastajacego zen zamystu perswazyjno-parenetycznego.
W poprzednich badaniach bowiem nie wszystkie kwestie zostaty dostrzezone lub
dostatecznie opisane i zinterpretowane, a to sprawia, ze ich wyartykulowanie na-
dal jawi sie jako naglaca koniecznos$¢ zarowno dla rekonstrukcji kultury posobo-
rowej, jak i dla wySwietlenia ideowej i metodologicznej specyfiki wyrastajacych
z niej tekstow, w tym réwniez Skargowskich Zywotéw.

2. Hagiograf-retor — skala problematyki

Truizmem wyda sie zapewne stwierdzenie, ze kazda narracja hagiograficzna
nastawiona jest na cel perswazyjny, niemniej trudno pomingc¢ je tutaj milczeniem
— zwlaszcza w kontekécie Zywotéw Skargi, ktérych zwiazki z retoryka bywaly
odnotowywane doprawdy sporadycznie, a do tego najczesciej bez dostatecznego
zwrocenia uwagi na specyfike uruchamianych w dziele strategii przekonywania.
Wprawdzie wspomniane juz opracowanie z 2008 roku przyniosto pewien ogélny
zarys perswazyjnego projektu hagiografa, w tym elementarne rozpoznania na te-
mat antropologicznych, aksjologicznych i spotecznych kontekstow zbioru, jego
potencjatu komunikacyjnego, wreszcie — specyfiki podejmowanych w nim ope-
racji inventio i dispositio (Kapuscinska 2008, 24-42; 86-103; 199-218), jednakze
o kanoniczne kategorie klasycznego dyskursu retorycznego potracato ono na tyle
marginalnie, Ze wypadaloby uzna¢ je raczej za prolegomenon do monografii za-
gadnienia niz za syntetyczng propozycje ,,prawdziwie retorycznej” — by postuzy¢
sie okresleniem Adama Rysiewicza — analizy tekstu parenetycznego (Rysiewicz
1990, 13). Oczywiscie, padly w nim odpowiedzi na wiekszos¢ kluczowych dla
analizy perswazyjnosci pytan: przede wszystkim o to, kto, kogo, do czego i jak
przekonywatl w utworze, jakie motywacje oraz cele towarzyszyly tym wysitkom,
jak zorganizowane zostalo zaplecze inwencyjne Zywotéw i zastosowane — zwlasz-
cza w perytekscie — instrumentarium retoryczne. Faktem natomiast pozostaje, ze
problematyka Skargowskiej retoryki hagiograficznej jako narzedzia mobilizacji
spoteczenstwa nie byla w obrebie tych badan ani pierwszoplanowa, ani autono-
miczna, stad w dalszym ciaggu domaga sie ona pilnej systematyzacji, najlepiej od-
rebnego i drobiazgowego opracowania — podobnego temu, jakie Korolko przed
potwieczem poswiecit prozie Kazan sejmowych.

Potrzeba ta szczegdlnie mocno ujawnia sie w konfrontacji z sgdami, ktore wcigz
— mimo znaczacej ewolucji zapatrywan historycznoliterackich — chca widziec¢
w Zywotach projekcje o intencji gléwnie polemicznej, do tego podejmujacg gwal-
towny spor z renesansowa wizjq zycia: radykalnie zrywajaca z humanistyczng
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tradycjq antropologiczng i stawiajaca czytelnika przed dramatycznym wyborem
miedzy cielesnoScia a angelicznoscig; doskonalg na ptaszczyznie elokucyjnej,
dosc jednak okrojona w sferze inwencji i ambicji argumentacyjnych (Mrowcewicz
2012, 42-43). Na szczescie opinie tego typu pojawiajq sie dzi$ sporadycznie, prze-
konuja jednak, ze w narracji badawczej nadal istnieje powazna luka, ktéra powi-
nien zapehlic¢ ,,mocny dyskurs” odstaniajacy perswazyjno-parenetyczny zamyst
jezuickiego hagiografa w jego ,,prawdziwie retorycznym” konturze — historycznie
umotywowanym i powigzanym z okreslong aksjologia.

Oczywiscie, niniejsze studium nie jest w stanie odpowiedzieC na owo zapotrze-
bowanie nawet w drobnej czesci, moze jednak pokazac¢ funkcjonalno$¢ myslenia
o Zywotach jako wielkim — rozpisanym na heterogeniczne elementy hagiogra-
ficzne oraz perytekstowe — akcie retorycznym: adresowanym do szerokich mas
wiernych, wyrostym z humanizmu chrzescijaniskiego i potrzeb duszpasterskich
podyktowanych reformistyczng politykg Kosciota potrydenckiego, a przy tym re-
alizujacym wtasciwy dla jezuickiej humanitas paradygmat nowoczesnej literatury
duchowosciowej, ktéra — z zatozenia — nie tylko podporzadkowana byta konkret-
nym celom formacyjno-katechetycznym, apologetyczno-polemicznym i dewocyj-
nym, ale rowniez stanowita realng odpowiedz na mentalne oraz duchowe potrzeby
i wymagania 6wczesnych odbiorcow.

Poniewaz w dotychczasowych badaniach nad kompendium perspektywa reto-
ryczna nie byla w zaden sposob nagtasniana czy uprzywilejowana, a o ,retory-
ce Skargi” zwyklo sie mowi¢ przede wszystkim w kontekscie Kazan sejmowych
i jego pism polemicznych czy pozytywno-kontrowersyjnych, wizerunek jezuity
jako hagiografa-retora nie zyskat charakteru obiegowego. O ile wiec przystuguja-
ce pisarzowi okresSlenia ,,kaznodzieja-retor” i ,,publicysta-retor” to juz w zasadzie
komunaty, o tyle nadal zupelnie nieostro rysuje sie w powszechnej wyobrazni
sylwetka zywotopisarza-intelektualisty — retora i parezjasty, ktory rekonstruujac
tradycje vita, wypeliat w doskonaty sposob wszelkie reguty retoryki, i to retory-
ki humanistycznej, aczacej sprawnos¢ wystowienia z imperatywami sprawczos$ci
oraz szczeroSci. Tymczasem faktem jest, ze owa retoryka — wyrazista, acz szla-
chetna i dyskretna; domagajqca sie bardzo specyficznej autoprezentacji nadawcy
zbioru; angazujaca intelekt, uczucia i wyobraznie; operujaca Srodkami uczciwej
perswazji i przekonujaca do doskonalenia cztowieczenstwa przez wytrwate wy-
petnianie cnét indywidualnych i spotecznych (Korolko 1978, 32) — w pelni zde-
terminowala ksztalt Zywotéw. Nie idzie przy tym tylko — jak w przypadku kazan
lub traktatéw — o organizacje poszczegolnych jednostek tekstowych, lecz przede
wszystkim o motywacje retoryczng i antropologiczng przynalezng catosSci zbioru,
o jego strukture koncepcyjng i holistyczng metode oddziatywania na odbiorce.
Opierajac swoj projekt na zatozeniach retoryki humanistycznej, Skarga wypra-
cowal bowiem catkowicie nowa formule przekazu parenetycznego, w ktoérym
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dyskurs pozafabularny mial stanowi¢ niezbywalny i nieusuwalny kontrapunkt
watkéw hagiograficznych, wspottworzac wraz z nimi — ilustrowany ich ,,niema
rhetoryka” (Skarga 1610, B") — spdjny, cykliczny, koncentrycznie zakomponowa-
ny podrecznik zycia duchowego — doskonalenia humanitas i christianitas.

Jesli spojrzymy na Zywoty z tej perspektywy, bez trudu odnajdziemy w nich
wszystko to, czego nie mogli — czy raczej, pod wpltywem wspomnianych uprze-
dzen, nie chcieli — dostrzec przez lata krytycy kompendium, a wiec, po pierwsze,
ich znakomity zamyst i ksztalt retoryczny; po drugie, aktywna pareneze i szeroko
zakrojony program reformistyczny (a nie, jak zwyklo sie twierdzi¢, dominante
polemiczng czy ofensywna kontrreformacyjnosc¢); po trzecie wreszcie, wyrazny
zwigzek miedzy wzorcowa forma ich prozy a niezwykle glebokimi treSciami wy-
ktadu, obejmujacego kluczowe dla humanizmu potrydenckiego kwestie teologicz-
ne i filozoficzno-ideowe. Niewatpliwie skorzysta na tym sam Skarga-hagiograf,
ostatecznie — jak wolno mie¢ nadzieje — uwolniony od cigzacego na nim odium
wtérnego, regresywnego, aintelektualnego ,,fideisty”. Co jednak réwnie istotne,
zyska takze metoda mysSlenia o specyfice perswazyjno-parenetycznego projek-
tu jezuity, w ktérej do glosu dojdzie zaréwno ,,prawdziwie retoryczna” analiza
tekstu, jak i ,,prawdziwie hermeneutyczna” rekonstrukcja jego zaplecza aksjolo-
giczno-ideowego — determinujgcego program formacyjny w tym samym wszakze
stopniu, co formalne i retoryczne zalozenia zbioru, w tym konstrukcje adresata,
etos nadawcy, topike, argumentacje, kompozycje, wreszcie — techniki przekony-
wania, elokucje i styl.

3. Humanizm potrydencki — antecedencje i geneza watkow antropologicznych

Doktryna humanizmu potrydenckiego bezspornie przekierunkowata sposéb uj-
mowania rzeczywistosci; wszelako u swych podstaw byta ona najscislej zwigzana
nie tylko z humanizmem chrzescijanskim, ale rowniez z bazowymi zatozeniami
catej formacji humanistycznej, ktéra juz we wczesnej fazie sytuowata cztowieka,
jego godnosSc oraz doczesna aktywnos¢ w perspektywie transcendencji. Co jasne,
w namysle nad istotg humanitas akcenty aksjologiczne, metafizyczne, epistemolo-
giczne nie rozkladaly sie rownomiernie, jednak w wiekszosci opcji — wylaczajac
tendencje poganizujqce i naturalistyczne — wywyzszenie cztowieka nie prowadzi-
to do obnizenia rangi Boga (Czerkawski 1992, 37-45). Gtowny biegun byt wy-
znaczany przez wartosci takie jak wolno$¢, doskonatos¢, autonomia, samorealiza-
cja, samo$wiadomos$¢ oraz zaufanie do rozumu, doswiadczenia, pamieci. Dato sie
jednak zaobserwowac pewne subtelne przesuniecia albo w kierunku pogardy dla
Swiata, gdzie przekonanie o wielkoSci cztowieka taczylto sie z imperatywem swo-
iScie eschatologicznym oraz z afirmacja ,,pozaswiatowego” porzadku — chociazby
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u Giovanniego Pico della Mirandoli i Erazma z Rotterdamu, albo tez w strone
refleksji nad nieuchronnoscia $mierci, iluzorycznoscia ziemskiej stawy, ograni-
czeniami i niedoskonato$ciami ludzkiej natury, a takze egzystencjalnymi uwarun-
kowaniami doswiadczania rzeczywistosci — na przyklad w Secretum Francesco
Petrarki, w ktorym humanitas zostata scisle skorelowana z madro$cig cztowieka
Swiadomego wilasnej utomnosci (Kircher 2006, 170-71).

Wczesna mysl renesansu, niezaleznie od swych grecko-rzymskich anteceden-
cji, czesto sytuowatla sie tez w kontekscie antropologii patrystycznej, czyniac ja
zwierciadlem sapientiae antiquorum. Pionierskie badania Eugenio Garina nie tyl-
ko potwierdzily ten zwigzek, ale rowniez pozwolity zrewidowa¢ mape wptywow
i przesuna¢ punkt ciezkoSci wlasnie w kierunku literatury starochrzescijanskiej,
w ktérej mozna odnalez¢ niemal wszystkie koncepty mysSlowe antropologiczne-
go projektu odrodzeniowego (Garin 1938, 102-46). Koncepty te, zaczerpniete
miedzy innymi u Klemensa z Aleksandrii, Orygenesa, Ambrozego z Mediolanu,
Augustyna z Hippony, Grzegorza z Nazjanzu, Grzegorza z Nyssy, Bazylego
Wielkiego, Nemezjusza z Emezy czy Jana Chryzostoma zostaty w réznych kon-
figuracjach przetransmitowane za posrednictwem pisarzy jedenasto- i dwunasto-
wiecznych do mysli wczesnohumanistycznej — otrzymujac tam nader zréznicowa-
ne realizacje, wpisujac sie jednak we wspdlne autorom Trecenta i Quattrocenta
przeSwiadczenie, ze ideal czlowieczenstwa, realizowanego na drodze godnosci,
wolnosci, szlachetnosci, cnoty, dziatan moralnych, osobistej autokreacji oraz stu-
diow humanistycznych, wypehia sie wlasnie w duchowosci chrzes$cijanskiej. Tak
zakreSlona idea summum bonum sytuowata dobro najwyzsze w perspektywie tran-
scendencji niezaleznie od tego, czy orientacja swiatopogladowa autorskich pro-
jekcji byta z gruntu laicka, czy tez religijna, potwierdzajac tym samym, ze gldwny
nurt myslenia elit humanistycznych nie poddawat sie delimitacjom doktrynalnym
i do czasu szesnastowiecznych sporow wyznaniowych stanowit w istocie hetero-
geniczng jednosc.

Wraz z erupcja owych sporow i poglebiajaca sie konfesjonalizacja formacji
renesansowej humanizm wszedl w radykalna, najbardziej spektakularng faze dys-
persji. Literatura mySlicielska oraz publicystyczna tamtego okresu dokumentuje
zarOwno rozwarstwianie sie antropologicznych i epistemologicznych pogladow
elit — tu na przykiad projekt erazmianski i melanchtonski, jak tez przejmowanie
przez przeciwne obozy idiomu oraz instrumentow intelektualnych humanizmu na
rzecz polemiki wyznaniowej. Efektem tych procesow stata sie definitywna pola-
ryzacja formacji i wytonienie sie dwéch strumieni, katolickiego i protestanckie-
go, ktore konkretyzowaly sie, roznicowaty wewnetrznie i dojrzewaly przez po-
nad cztery dekady — od lat dwudziestych, do zakonczenia Tridentinum. Niestety,
ten burzliwy czas okazat sie wysoce niesprzyjajacy zaréwno dla ponadreligijnego
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humanizmu myslicielskiego, jak i dla ponadkonfesyjnego humanizmu chrzesci-
janskiego — nurtéw uformowanych w warunkach neutralnosci lub jednosci doktry-
nalnej, a wiec tez programowo odrzucajacych dyktat religijno-ideowych czy wy-
znaniowych zaleznosci. Wprawdzie wyrastajace z nich projekty objawialy jeszcze
swoja zywotnos¢, ale albo spotykaly sie z zarzutem niebezpiecznego nowinkar-
stwa i wolnomyslnosci — tu rodzimy przyktad Jana z Trzciany, albo zmagaty sie
z oskarzeniami o brak zaangazowania i oportunizm, trwajqc — jak puentuje Mirostawa
Hanusiewicz-Lavallee — ,,w napieciu, w trudnej rownowadze, krytykowane przez
wszystkie strony religijnego konfliktu” (Hanusiewicz-Lavallee 2009, 54).

Ostatecznie, w latach piec¢dziesiatych i pozniej, w realiach juz posoborowych,
zabraklo dla nich miejsca na scenie ideowej, jakkolwiek — nieco paradoksalnie —
po obu stronach barykady wyznaniowej nadal w jakims stopniu dochodzity one do
glosu przez uwiktania metodologiczne i mniej lub wiecej jawne zabiegi reinterpre-
tacyjne. Ogdlnie rzecz biorac, neutralny konfesyjnie paradygmat reformistyczny,
wsparty erazmianskim programem teologii retorycznej i postulatami naprawy zycia
moralno-religijnego, dostarczat podstaw teoretyczno-proceduralnych polemistom
tak protestanckim, jak i katolickim. WyraZzne jego znamie nosza prace, z jednej
strony, Andrzeja Frycza-Modrzewskiego, Mikotaja Reja, Marcina Krowickiego,
Jakuba Niemojewskiego oraz Marcina Czechowica, z drugiej zas, Stanistawa
Hozjusza, Marcina Kromera, Stanistawa Orzechowskiego, Jakuba Wujka czy
Piotra Skargi, by wskazac tylko najwazniejszych (Hanusiewicz-Lavallee 2009,
81). Z kolei ,,konfesyjne odwrocenie” laickiego paradygmatu humanistycznego
stanowito realng alternatywe intelektualng dla tych pisarzy religijnych, ktorych
celem bylo skonfesjonalizowane przetworzenie kluczowych watkow tradycji
mysSlicielskiej odrodzenia, w opozycji do ktorej sie sytuowali. W praktyce ozna-
czalo to teologiczng reinterpretacje Sswieckiego projektu antropologiczno-episte-
mologicznego, a takze przemodelowanie agregatu wartosci swoistego dla huma-
nitas terrena. Dla autorow reformacyjnych osiq reinterpretacji byt tu, oczywiscie,
kontekst biblijny. Natomiast w przypadku strony katolickiej dokonywata sie ona
w konfrontacji z protestantyzmem, w dialogu — czesto nader polemicznym —
z erazminizmem, wreszcie — ,,pod auspicjami tradycji patrystycznej i nauczania
soboru” (Nowicka-Jezowa 2013, 414).

Nietrudno dostrzec, ze w centrum metodologiczno-reinterpretacyjnego tygla
znajdowat sie Erazm z jego koncepcja filozofii jako madrosci zycia, z ideatami bo-
nae litterae, z irenicznym chrystianizmem, optymizmem antropologicznym, pro-
gramowym praktycyzmem, wreszcie — ze sceptycyzmem chrzescijanskim, oscylu-
jacym miedzy ufnos$ciqg w porzadkujacq site krytycznego rozumu a rozstrzygajacq
moca przekazu Pisma Swietego i Tradycji (Rummel 2000, 50-61; Szabelska 2010,
309-313). Dla przysztych obroncow katolickiej ortodoksji jego przedsiewziecie
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stanowito poczatkowo nie tylko przeciwwage dla sztywnych i skostniatych sys-
temow scholastycznych, ale i kapitalne zrédlo inspiracji myslowych, moralnych,
duchowych, spotecznych. Wprawdzie w polowie XVI wieku zaczela gwattow-
nie narasta¢ nieufno$¢ obozu koscielnego wobec doktryny filozofa, w dobie po-
trydenckiej wspomniane adaptacje i przetworzenia oddality zas humanizm kon-
trreformacyjny od rdzenia programu erazmianskiego, niemniej, mimo wszelkich
zmian i przesunie¢ akcentéw, w programach katolickich utrzymaty sie zasadnicze
linie Erazmowej czy — nawet szerzej — renesansowej antropologii, w tym fun-
damentalne racje godnoSciowe, a takze afirmacja idealéw docta pietas, powrotu
ad fontes i zawierzenia w sprawach prawd objawionych autorytetowi Tradycji
oraz kanonicznych auctores. Natomiast Luter, a po nim zwolennicy reformacji,
przyjmujac postawe sceptyczng wobec sztywnych teorii i dogmatow, zakwestio-
nowali konsensus Tradycji i na tym gruncie formutowali pytania o ,,prawdy nie-
naruszalne”. Radykalne odpowiedzi, jakich na owe pytania udzielit autor De servo
arbitrio, a po nim teologowie protestanccy, nie tylko poréznity ich z Erazmem, nie
tylko staly sie detonatorem konfliktu dogmatycznego, ale takze — w najglebszej
istocie rzeczy — naruszyly antropologiczne pryncypia ideatu humanitas opartego
na afirmacji ludzkiej godnosci i wolnosci.

Pytania znajdujace sie u podstaw owego konfliktu nalezaty do klasycznego re-
pertuaru chrzescijanskiej antropologii filozoficznej i teologicznej, ktéra juz od sta-
rozytnosci czerpata z dualistycznych koncepcji cztowieka, inspirowanych gtéw-
nie eklektyczng tradycja pitagorejsko-platonska i augustynska (Czerkawski 1992,
33-45). Do czasu przelomu reformacyjnego koncepcje te koncentrowaty sie wokot
dwoch fundamentalnych doktryn — o godnosci cztowieka i o pogardzie dla Swiata.
Co istotne, zarowno dignitas homini, jak i contemptus mundi uznawaty wyzszos¢
duszy nad cialem, eksponujac jednoczesnie problem doskonalenia sie cztowieka,
sciSle powiazany z zagadnieniem sensu ludzkiego bytowania i z namystem nad
sposobem realizacji najwyzszych celéw. Réznice ujawnialy sie natomiast na po-
ziomie projektu egzystencjalnego, w ktorym akcenty mogly zostaC przesuniete
albo w kierunku afirmacji doczesnej, spoteczno-kulturowej, dziatalnosci cztowie-
ka, rozumianej jako ziemskie postannictwo i droga do najwyzszej doskonatosci,
albo w kierunku spirytualistycznym, zorientowanym na ludzka aktywnosS¢ asce-
tyczno-mistyczng, umozliwiajagcq odbudowanie pierwotnej doskonatosci grzesz-
nej natury i zjednoczenie z Bogiem. Wiazaly sie z tym opozycyjne postulaty:
imperatyw zycia w Swiecie lub izolacji od Swiata, wezwanie do osiggania przy-
jemnosci lub praktykowania pokuty, afirmacja ciata ludzkiego lub jego catkowita
negacja, optymistyczne przekonanie o egzystencjalnej harmonii lub pelne pesy-
mizmu odczucie napiecia i leku istnienia. Odmiennie ukladaty sie tez filozoficzne
i teologiczne racje godnosciowe. Racje filozoficzne ujmowaty cztowieka-intelekt
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w perspektywie mikro- i makrokosmosu, natomiast racje teologiczne koncen-
trowaty sie wokot toposu imago Dei oraz tematow wcielenia, odkupienia, zmar-
twychwstania ciat oraz zycia wiecznego (Swiezawski 1983, 193).

Od starozytnosci refleksja antropologiczna przybierata tez nader r6zne formy,
wywazone lub skrajne — wynikajace z przeakcentowania biegunéw ontologiczno-
-metafizycznych. Wieki srednie sktanialy sie czesciej ku angelicznym, hiperspi-
rytualistycznym interpretacjom cztowieka. W literaturze myslicielskiej renesan-
su, u Mikotaja z Kuzy, Coluccia Salutatiego, Gianozza Manettiego, interpretacje
te byly systematycznie rewokowane, a pogarde dla Swiata zastepowano nowy-
mi, triumfalistycznymi wizjami antropologicznymi. Czesto jednak komponenty
doktryny contemptus mundi transmitowano do mysli godnosciowej jako podloze
filozoficznej refleksji nad doskonalg relacja miedzy cztowiekiem i Bogiem, do-
czesnoscig i wiecznoscig. PoSwiadczaja to teksty nalezace do humanistycznego
kanonu, chociazby De excellentia ac praesentia hominis Bartolomea Fazia, De
hominis dignitate i Heptaplus Pico della Mirandoli, Epistula de contemptu mundi
i Enchiridion Erazma z Rotterdamu, a na naszym rodzimym gruncie De natura
ac dignitate hominis Jana z Trzciany. Gwoli przykladu, antropologiczna dok-
tryna Fazia, taczac Scisle racje filozoficzne i teologiczne, integruje model Zycia
aktywnego i kontemplacyjnego. W kontemplacjonistycznej koncepcji Mirandoli
realizacja idealu humanitas jest z kolei rozumiana jako mistyczne zjednoczenie
z Bogiem przez bedaca dzielem intelektu anielska mitos¢. U Erazma idea con-
temptus mundi ma praktyczng orientacje; pogarda dla Swiata oznacza tu przede
wszystkim pogarde dla zta i dla Zycia niezgodnego z Chrystusowym imperatywem
moralnym (Czerkawski 1992, 46). Natomiast Trzciana, dokonujac wszechstron-
nej filozoficznej apologii cztowieka jako stworzenia wspaniatego i obdarzonego
wyjatkowa godnoscia, kresli zarazem wyrazisty horyzont eschatologiczny ludz-
kiej egzystencji, wiaczajac do swojej argumentacji dyrektywe terrena despicere,
amare caelestia, wywiedziona z liturgii mszalnej, a wyeksponowana, co ciekawe,
w toku Tridentinum przez Juana de Fonsece, jednego z ojcéw soboru (Fonseca
1562, 382).

Ten ostatni fakt wypada uzna¢ za naprawde znamienny. Nie mozna zresztg
zapominac, ze przedmiotem zainteresowania humanistow byla rowniez doktry-
na pogardy dla Swiata w jej tradycyjnym — nakreSlonym przez Piotra Damiana
i Lotariusza — ksztalcie. Wystarczy wymieni¢ tu Poggia Braccioliniego De mi-
seria humanae conditionis libri duo i Giovanniego Garzoniego De miseria hu-
mana epistole consolatoriae (Czerkawski 1992, 34). W tym kontekscie trudno
mowic o jakims$ nagltym powrocie formacji potrydenckiej do watkow teologiczno-
-eschatologicznych, ktore wszakze w rzeczywistosci przez caty czas byly wpisane
w europejska, takze humanistyczng mysl o ludzkiej kondycji.
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Do przetomu reformacyjnego we wszystkich wiodacych nurtach myslowych
wolnos¢ byta uznawana za niezbywalny sktadnik cztowieczenstwa, usposabiajacy
jednostke do czynnego osiggania wyznaczonego celu, ktéorym mogta by¢ zaré6wno
realizacja przyrodzonej godnosSci przez dzialanie w Swiecie, jak i przywracanie
godnosci nadprzyrodzonej na drodze duchowego wysitku. W obszarze religijnym
grzesznosSc i nedza skazonej grzechem pierworodnym natury nie byty utozsamiane
z jej catkowitym zniewoleniem, a jedynie ze staboscig, sktonnoscig do zta i ulega-
nia popedom. Nawet w najbardziej radykalnych, pesymistycznych interpretacjach,
gdzie wolnos¢ stanowita w pewnym sensie przeklenstwo cztowieka, asceza i po-
garda dla Swiata jawily sie jako droga Swiadomego przebdstwienia, odbudowa-
nia ,,anielskiej” pozycji, odzyskania miejsca w Krolestwie Niebieskim. Natomiast
Luter w negatywnej ocenie cztowieka posunat sie znacznie dalej nizZ zwolennicy
doktryny o pogardzie dla Swiata. Swoje poglady wyrazit we wspomnianym juz
traktacie De servo arbitrio z 1525 roku. Uznajac, ze po grzechu pierworodnym
natura jest bezwzglednie zepsuta i sama z siebie niezdolna do jakiegokolwiek do-
bra, catkowicie zanegowat jej mozliwos¢ wspolpracy z Boza taska. W zwigzku
z tym wszelkiej wartoSci pozbawiony zostat zbawczy wysitek cztowieka, ktorego
odkupienie nastepowato juz nie — jak w perspektywie spirytualistycznej — przez
dobrowolne odrzucenie doczesnosci, ale catkowicie poza jej porzadkiem. W do-
czesnosci mogt on decydowac jedynie o sprawach ziemskich, natomiast odzyska-
nie godnosci sprzed grzechu pierworodnego znajdowato sie poza granicami jego
wolnosci; nie bylo mozliwe ani przez wysitek, ani przez rozum. Negujac wolnos¢
woli cztowieka, Luter zanegowat eo ipso jego godnos¢ i podmiotowosc¢; metafora
konia ujezdzanego przez Ducha Bozego lub przez szatana jest tu emblematyczna
(Niemczyk 1977, 29-33).

Deterministyczne tendencje, utrwalone w doktrynie protestanckiej, byty catko-
wicie sprzeczne nie tylko z tradycyjnym stanowiskiem Kosciota, ale tez z antro-
pologia humanistyczng. Pomijajac jednak polemiczne reakcje Erazma, to wiasnie
Kosciodl, bronigc katolickiej ortodoksji, najmocniej przyczynit sie do apologii idei
dignitas homini. Sformulowane podczas piatej i szostej sesji Tridentinum dekre-
ty, potepiajgce naturalistyczne i deterministyczne modele cztowieczenstwa, ujed-
noznacznity i skodyfikowaly nauczanie o ludzkiej woli, konstatujac jej wolnos¢,
nieredukowalnos$¢ oraz aktywno$¢ w procesie usprawiedliwienia. Wedle sobo-
ru w porzadku doczesnosci cztowiek nie byl wiec ani bezradny, ani osamotnio-
ny. Przywrécona na chrzcie godnos¢ dawata mu mozliwos¢ wspélpracy z taska,
a przez to powstawania z upadku i osiggania najwyzszej doskonatosci.

W tym kontekscie trzeba zupelnie inaczej spojrze¢ na potrydencka antropologie.
O ile w literaturze przedsoborowej dignitas homini i contemptus mundi wolno rozpa-
trywac jako odmiennie zorientowane stanowiska antropologiczno-egzystencjalne,
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oddalajgce sie lub tgczace w swoistym dialogu, o tyle w swietle nauki Tridentinum
akcentowanie ich opozycji wydaje sie nie tylko zbedne, ale wrecz doktrynalnie
nieuzasadnione. Sobér bowiem ujmowat cztowieka w perspektywie transcendent-
nej, ale u podstaw jego nauczania znajdowata sie wywazona, optymistyczna ocena
ludzkiej kondycji, a takze przekonanie o mozliwosci zespolenia porzadku natury
i taski. Dekrety o grzechu pierworodnym i o usprawiedliwieniu stwierdzaty, ze
godnosc¢ ochrzczonych zawiera sie w ich wolnosci, dzieki ktérej mogaq przyjac
taske i z jej pomocg dobrowolnie wspotuczestniczy¢ w usprawiedliwieniu, a wiec
zy¢ na chwate Boza, podnosic sie z upadku, odnawia¢ swoje wnetrze, podejmowac
sie duchowego wzrostu, praktykowania cnoty i czynienia dobra w $wiecie. Z dru-
giej strony, realizacja owej godnosci i wolnosci miata znajdowa¢ swdj poczatek
w wyzbyciu sie ,,starego cztowieka” i przyobleczeniu sie ,,w nowego, stworzonego
na wzor Boga”. Stad ptynal imperatyw podporzadkowania cel6w doczesnych nad-
rzednym celom wiecznym, ale tez zacheta do aktywnego przelamywania zacho-
dzacych miedzy nimi sprzecznosci — do bezustannej ,,meznej walki” (Breviarium
Fidei 1998, VII.80-81). Wiasnie w idei owej walki, powigzanej z ustawicznym
duchowym wzrostem, heroicznym praktykowaniem cnoty oraz dazeniem do dos-
konatosci zawierala sie istota potrydenckiego wzorca humanitas.

4. Doktryna humanizmu potrydenckiego a metodologiczne zalozenia Zywotéw

Wczesny humanizm potrydencki (jako ztozona i dojrzata doktryna), w ktorym
idea humanitas zostata radykalnie poszerzona o spirytualistyczno-eschatologiczng
perspektywe i osadzona na gruncie antropologii patrystycznej, winien by¢ zatem
interpretowany nie w kategoriach zerwania ciagtosci i naglego przelomu, lecz diu-
giego trwania. Uniwersalny charakter wypracowanej przez Tridentinum antropo-
logii oraz mozliwosc jej praktycznego ukierunkowania sprawity, ze nauka soboru
znalazta bardzo wyrazny oddZwiek w literaturze drugiej potowy szesnastego stu-
lecia. Oprocz wiernosci idei docta pietas oraz hastu ad fontes, w pewnym sensie
sankcjonujacym ortodoksje nurtu i jego orientacje apologetyczng, Swiezo wykry-
stalizowana formacja zachowata na pewno to, co stanowi o istocie postawy hu-
manistycznej — przekonanie, ze cztowiek jako istota Swiadoma, obdarzona godno-
Scig i wolnoscia, jest wezwany do realizacji okreslonych cel6w: do samopoznania
i ciggtego doskonalenia sie, do egzystencji wznoszacej go ponad ograniczenia na-
tury i do czynnego uprawiania cnoty. W antropologii potrydenckiej istotna zmiana
polegata na tym, ze realizacja owych celéw zostalta wprowadzona w przestrzen
transcendencji. Humanitas miata by¢ teraz uyjmowana w kategoriach meznej wal-
ki z przyrodzonymi ztymi sklonnosciami i okreslana przez swiadomos¢ powota-
nia do zycia wiecznego. Jej istote stanowito duchowe odrodzenie przez chrzest,
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ustawiczna wspoltpraca z taskq Bozg w ,,opieraniu sie pozadliwosci” (Breviarium
Fidei 1998, V.50), ascetyczno-mistyczna aktywnos¢, wreszcie — Swietos¢ w docze-
snosci. Takie uyjmowanie cztowieczenstwa stato sie naturalnym gruntem odrodze-
nia koncepcji dualistycznych, ktére ludzka egzystencje opisywaly w kategoriach
cielesnosci i duchowosci, natury i taski, przyziemnosci i angelicznosci, rozumu
1 wiary.

Ustalenie proporcji miedzy nimi, opis uwarunkowan ludzkiej kondycji, zde-
finiowanie etosu zycia aktywnego i kontemplacyjnego oraz wyswietlenie istoty
chrzescijanskiego summum bonum, to fundamentalne cele, jakie miaty przyswie-
ca¢ potrydenckim projekcjom teologiczno-duchowosciowym. Trzeba natomiast
zdac sobie sprawe, ze po zakonczeniu obrad soboru znakomita wiekszo$¢ tek-
stow, ktére podejmowaly zamiar kompleksowej realizacji owych celéw, posia-
data wcigz zdecydowanie ekskluzywny charakter. Jezuici byli de facto jednymi
z pierwszych, ktérzy odpowiedzieli na te sytuacje, organizujac planowaq akcje pi-
Smienniczg dla szerokich rzesz wiernych i przenoszac fundamentalne zagadnienia
antropologiczne, epistemologiczne, etyczne z prozy traktatowej i publicystycznej
do tekstow o nachyleniu praktyczno-normatywnym. Zaczeli poszukiwac tez reto-
ryczno-literackich technik, poszerzajacych mozliwos¢ wyktadu ztozonych tresci
teologiczno-ideowych i masowej, ,,systemowej” formacji katolikéw. Pojawity sie
opracowania katechizmowe, podreczniki duchowe, a takze proby asymilacji klu-
czowych formut doktrynalnych i kanonicznych watkéw projektu potrydenckiego
do obiegu medytacyjnego. Co jednak symptomatyczne, niemalze do konca lat sie-
demdziesigtych XVI wieku narzedzia hagiograficzne pozostawaly w zasadzie na
uboczu tej akcji, stuzgc gtéwnie wypelnianiu soborowego dekretu De invocatione,
venertione et reliquiis sanctorum et sacris imaginibus z 1563 r., a wiec utwierdza-
niu kultu Swietych oraz doraznym celom parenetycznym i ekspozycji wybranych
kwestii dogmatycznych, ascetyczno-mistycznych, apologetyczno-polemicznych,
moralnych (Denziger i Schonmetzer 1963, 1821-25). Natomiast konwencja zy-
wotopisarska jako szersza rama dla projektu zycia wyznaczonego paradygmatem
humanizmu potrydenckiego nie byta w ogdle brana pod uwage, przede wszystkim
z uwagi na ograniczong no$no$¢ fabut, immanentng kompilacyjnos$¢, obcigzenie
fatalnymi tradycjami lekturowymi, a takze zaleznos¢ od materiatu, w ktérym ak-
centy religijnosci przewaznie roztozone byly zupelnie inaczej niz w humanistycz-
nym piSmiennictwie duchowosciowym.

Bez watpienia tez, kiedy w roku 1573 Stanistaw Warszewicki zapostulowat pil-
ng publikacje zbioru zywotow vulgari idiomate i zaczat dyskutowac te sprawe ze
Skargq oraz wiadzami Towarzystwa Jezusowego, liczyl przede wszystkim na to,
ze dobrze skomponowana polskojezyczna kompilacja, propagujaca cultus sanc-
torum oraz czytelne parenetyczne wzorce, postuzy jako praktyczny, w gruncie
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rzeczy nieskomplikowany instrument kontrreformacji, sugestywna lektura for-
macyjna i poreczna pomoc duszpasterska. Tymczasem przyszly autor Zywotéw,
przyjmujac powierzong mu misje translatorska, zaprojektowal koncepcje swoje-
go zbioru nie tylko znacznie szerzej, niz oczekiwali jego przelozeni, ale rowniez
wbrew wszelkim ograniczeniom, ktére, po pierwsze, sprawialy, ze hagiografia
w swym tradycyjnym ksztalcie nieprzerwanie uginata sie pod ciezarem krytyki ze
strony elit humanistycznych i obozu protestanckiego; po drugie zas, skutecznie
rugowaly ja z kregu piSmiennictwa utozsamianego z wysokim idiomem myslo-
wym. Najpowazniejsze stabosci, ktorym chcial sie przeciwstawi¢ Skarga, doty-
czyty daleko idacej redukcji przekazu duchowosciowego utworow, a takze mato
wiarygodnych Zrodel, niekontrolowanej warstwy taumaturgicznej tekstow i ich
deformacji fabularnych, a wiec — generalnie — szeroko pojetego braku krytycyzmu
historycznego i filologicznego. Przedmiotem jego obaw byly nadto wspomniane
,beletryzujace” nawyki lekturowe audytorium, a w ich tle — brak elementarnego
przygotowania doktrynalnego i skrajna naiwno$¢ recepcji fabut czy konwencji,
czego oczywisty efekt musiato stanowi¢ juz to wypaczenie idei kultu Swietych,
juz to sttumienie czytelniczej ,,wrazliwosci parenetycznej”.

Zwalczajgc wszystkie te niedostatki oraz problemy, a nadto wyposazajgc zbior
w gesty aparat ideowo-doktrynalny, jezuita mial zar6wno wlaczy¢ swa prace
w nurt parenetyki potrydenckiej, jak rowniez poczyni¢ krok w kierunku zbudo-
wania ,,godziwej” pozycji hagiografii na obszarze humanistycznego piSmien-
nictwa formacyjno-duchowos$ciowego. Kluczowy wydawat sie przy tym dobér
odpowiednich strategii retoryczno-literackich, ktére moglyby z jednej strony
stanowiC gwarant zZrédtowosci zbioru, z drugiej natomiast, zapewnia¢ przekta-
danym tekstom perswazyjnos¢, sytuowac ich proze na wysokim poziomie arty-
stycznym, a nadto umozliwia¢ swobodne operowanie perspektywami hagiogra-
ficzng i biografistyczng. W tym tez miejscu przed Skarga otwierala sie przestrzen
konceptualizacji, zakreSlona ramami strategii zywotopisarstwa patrystycznego,
sredniowiecznego i okolotrydenckiego, poematowej hagiografii pdZnoantycznej
i humanistycznej, wreszcie — biografistyki antycznej i renesansowej w réznych jej
odmianach. Poruszanie sie w niej dawato pisarzowi mozliwos¢ elastycznej inte-
gracji wzorow wywodzacych sie z roznych tradycji lub konwencji i asymilowania
ich do wlasnych projekcji tekstowych, tak by nie naruszajac sensu przekazow zro-
dltowych i zaprogramowanego przez siebie paradygmatu teologiczno-ideowego,
transmitowac swobodnie pozadane elementy genologiczne, narracyjno-retoryczne
czy figuratywne.

Zbudowany na powyzszych zalozeniach koncept hagiograficzny Skargi, pio-
nierski i unikatowy w skali europejskiej, urzeczywistnit sie catkowicie juz
w pierwszej, wileniskiej edycji Zywotéw z roku 1579. Do jego realizacji jezuita
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spozytkowal instrumentarium zar6wno tekstowe, jak i perytekstowe — obfite
i zroznicowane. Trzon treSciowy zbioru stanowity, rzecz jasna, vitae — ,klasycz-
ne” jednostki hagiograficzne rozpisane ,,na kazdy dzien przez caly rok”, dostar-
czajace materialu fabularnego, ktory miat stuzy¢ zaré6wno systematycznej pre-
zentacji sylwetek swietych, piSmienniczo-historycznemu umocowaniu ich kultu
i swoistej rekonstrukcji oraz reinterpretacji historia sacra, jak rowniez — co dla
szesnastowiecznego czytelnika musialo stanowi¢ nowos$c i niemate zaskoczenie
— inicjowaniu indywidualnych praktyk medytacyjnych w duchu lectio divina oraz
kontemplacji imaginacyjnej. Kazdy zywot opatrzyt Skarga zwieztym naglow-
kiem, niosagcym informacje nie tylko o imieniu bohatera, ale takze o przyblizo-
nych datach jego zycia i uwzglednionych w adaptacji Zrodtach przekazu. Te dwa
detale — wskazanie ram czasowych biografii oraz eksponowanie wiernosci zasa-
dzie ad fontes — na pozor mato znaczace, wypada uznac za emblemat zrodzonego
w potrydenckiej atmosferze intelektualno-kulturowej sposobu myslenia o roli zy-
wotopisarstwa Swietych, ktore z jednej strony, zaczeto wykazywac silng potrzebe
historyzmu i historycznosci; z drugiej, jeto uwalniac sie spod presji statycznych,
zuniwersalizowanych schematéw formalno-retorycznych, otwierajac sie juz to na
konwencje zZrodlowe, juz to na realne wymagania swego czasu.

Sprostanie tym wymaganiom, a wiec — w praktyce — powiazanie fabut z rzeczy-
wisto$cig konfesyjng, moralng, spoteczna, wykraczato bezsprzecznie poza mozli-
wosci tkwigce w samej narracji hagiograficznej, nawet pomimo szczodrze stoso-
wanych przez pisarza chwytow aktualizacyjnych oraz zabiegéw amplifikacyjnych
w warstwie rzeczowej i stylistycznej. Z tego witasnie powodu ponad dwiescie
zywotow uzupelionych zostato ,,obrokami duchownymi” — krétkimi, wysoce
perswazyjnymi komentarzami, ktore pelnigc wszechstronna funkcje pouczajaca,
mialy zarazem uwrazliwi¢ czytelnika, poruszy¢ go duchowo, zmobilizowac¢ do
dziatania. Na ich tez podstawie najpelniej przesledzi¢ mozna zamiar parenetyczny
Skargi i skale jego impetu retorycznego, jak rowniez strategie nadajagce kompen-
dium spojny, podyktowany wymogami reformy kierunek aksjologiczny.

Podstawowaq jednostke kompozycyjna zbioru stanowi zatem konglomerat ge-
nologiczny, w sktad ktérego wchodza zywot oraz ,,obrok z zywota” (Skarga 1610,
11), zestrajajace sie w polifoniczng cato$¢ formalng, funkcjonalng i znaczeniowq.
To najwazniejsza, cho¢ nie jedyna formula ,,dualna” u Skargi; z vitae taczy sie
bowiem inna jeszcze grupa tekstow, mianowicie ,,nauki przeciwko kacerstwom™:
apologetyczno-polemiczne florilegia powigzane z dwudziestu czterema biogra-
fiami Ojcow i Doktoréw Kosciota. Ich zalezno$¢ od fabuty hagiograficznej jest
wprawdzie znacznie luzniejsza niz w przypadku ,,obrokow” i ogranicza sie na
dobrg sprawe do tego, ze punkty-tezy wypetiajace wyklad kontrowersji doktry-
nalnych majg swoje Zrodlo w nauczaniu opisywanego swietego. Jezuita chetnie
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podkreslat jednak zwigzek miedzy ,,nauka” a Zywotem, wskazujgc argumentacje
hagiograficzng jako zbior dowodéw potwierdzajacych prawowierno$¢ auctores,
ich niekwestionowany autorytet i zastugi dla utwierdzania ortodoksji. Celowi
temu podporzadkowat eksordia florilegiow, w ktérych uruchamiat topiczne sche-
maty adhortacyjne, proste zabiegi amplifikacyjne i metaforyzacje. Kilka ,,nauk”
rozpoczyna sie wezwaniami: ,,StyszeliSmy zywot, stuchajmyz i nauki” [12 III];
»OtyszeliSmy Swiety zywot, stuchajmy i prawowiernej nauki jego” [20 VIII];
,»otyszeliSmy zywot Swiety, obaczmy i nauke zbawienng” [11 V]. W czeSci tek-
stow odnajdujemy z kolei nagromadzenie wartosSciujacych okreslen: ,,wielki”,
LSwiety”,  wziety”, ,dawny”, ,stary” [14 I, 27 I]; w innych — metaforyczne okre-
Slenie godnoSci auctores jako ,,0zdoby Kosciota”: ,Nie tylko zywota Swietobli-
woscig, ale tez pismem i nauka Kosciot Bozy Anzelm ozdobit” [17 IV]; ,,Nie
tylko takim zZywotem, ale tez i pismem Kosci6ét swiety ozdobit” [23 IX]. Latwo
zatem spostrzec, ze Skarga nie zadowolit sie mechanicznym skompilowaniem pa-
trystycznych loci, a tam, gdzie byto to wykonalne, starat sie nadac florilegiom site
perswazyjng, uruchamiajac repertuar mozliwie funkcjonalnych srodkéw inwen-
cyjnych, dyspozycyjnych i elokucyjnych (KapusScinska 2008, 200-17).

Waznym uzupehlieniem zbioru jest réwniez siedemnascie ,kazan krotkich”
oraz cztery ,historie” lub ,rzeczy” — zretoryzowane, typowe dla Skargowskiego
warsztatu przekazy z silng dominantg perswazyjna; wszystkie oparte na materiale
wynikajacym z liturgii $wiat, ktére ,,pewny dzien w miesigcu majg”. Stanowia one
autonomiczne jednostki tekstowe, ktore jednak nie funkcjonujq jako erudycyjne
addycje lub luzne przyczynki do catosci kompendium, lecz sg integralnym kom-
ponentem Skargowskiego programu perswazyjnego, przynoszacym wiasciwy dla
formacji potrydenckiej tadunek doktrynalny i Swiatopogladowy.

U Skargi zatem rewitalizacja konwencji hagiograficznej — zaprogramowanie
nowej jakosci przekazu perswazyjno-parenetycznego — opierala sie na zamysle
integrowania réznych obszaréw gatunkowych, polaczenia ich w wieloglosowa,
ale spojna kompozycje. Co natomiast oczywiste, w nietatwych realiach potry-
denckich ani owa komplementarno$s¢ wykorzystanych formut genologicznych,
ani konsekwencja w stosowaniu retorycznych narzedzi, ani koherencja perspekty-
wy antropologiczno-aksjologicznej nie stanowily gwarancji efektu poznawczego
i perswazyjnego. Stad w inicjalnej czeSci swojej pracy umiescit autor elementy
perytekstowe, bedace w istocie punktami odniesienia i kluczami interpretacyjny-
mi — organizujacymi recepcje catoSci, naswietlajagcymi nadrzedne tezy przekazu,
anade wszystko wprowadzajacymi odbiorce w przestrzen contemplatio sanctorum.

Czolowa role odgrywa tu na pewno wielowatkowa instruktazowo-doradcza
przedmowa, operujaca bogatym repertuarem argumentow i figur wystowienia. Po
pierwsze, przynosi ona liczne pobudki oraz przestrogi; po drugie, omawia sposob
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lektury i praktycznego wykorzystania zywotow, przybliza podstawowe kwestie
dotyczace antropologii SwietosSci, dogmatu communio sanctorum, taumaturgii
i spraw kultowych, wreszcie — prezentuje rudymentarne kwestie natury filologicz-
nej, zrodtoznawczej, translatorskiej. Jej perswazyjny charakter, mimo nader wy-
raznej manifestacji funkcji docere, nie budzi jednak watpliwosci, obok pouczenia
celem Skargi byto bowiem poruszenie uczu¢ czytelnika, tak by mogt on odkry¢
drzemigce w nim pragnienie swietoSci. Celne dopeinienie przedmowy, zaréwno
w wymiarze tre$ciowym, jak i retorycznym, stanowi Modlitwa do Swietych Bozych,
positkujaca sie symbolika poddanych Chrystusowi-Stoncu swietlistych ciat astral-
nych. Autor zakomponowat ja w konwencji retorycznego deesis — figuratywnego
hymnu pochwalnego, pelnigcego tez funkcje enkomiastycznej, modlitewnej eks-
pozycji ,,Swietych obcowania”. Charakterystyczna symbolika metafizyczna po-
Swiadcza usytuowanie utworu w horyzoncie estetyki potrydenckiej, podobnie jak
podporzadkowanie go zasadzie persuasio (delectare i permovere), zgodnie z ktora
tekst miat przekonywac i formowac czytelnika przez wspoétbrzmienie z jego emo-
cjami. Trzeci z kolei inicjalny przydatek, zacytowany w tacinskim oryginale ustep
Epistola Paschasii Diaconi <Rom>anae Ecclesiae ad Eugippium Presbyterum,
pojawit sie w Zywotach w funkcji autonomicznego argumentu topicznego — opar-
tego na autorytecie autora, starozytnego uczonego i apologety, a wlaczonego do
zbioru jako niezbite Swiadectwo madrosci i prawdy. Adhortacyjna enuncjacja ty-
czy sie tu nasladowania ,,zywych przyktadéw swietosci”, zalecanych jako pomoc
w ksztattowaniu sposobu mys$lenia ,,ludzi dobrych”, w rozbudzaniu ich zarliwosci
religijnej, w zdobywaniu cn6t i kietznaniu namietnosci (Skarga 1610).

Ta mieszana strategia, niemajgca w istocie precedensu w tradycji zZywotopi-
sarskiej i wyrastajgca z oryginalnej koncepcji pisarza, dla czytelnikow okazata
sie tylez atrakcyjna, co dobroczynna, oferujac im juz to szeroka perspektywe po-
znawcza, juz to drobiazgowe, niezbedne w obcowaniu z tekstem wskazowki me-
todologiczne, juz to rozlegly materiat teologiczno-ideowy, ktory przystepnie przy-
blizal wyrastajacy z humanizmu potrydenckiego projekt summum bonum wraz
z uciele$niajgcymi go wzorami osobowymi.

Elementy perytekstowe dawaly ponadto mozliwoS¢ przeciwstawienia sie
wspomnianym stabosciom tradycyjnego zywotopisarstwa. Dla hagiografa, ktory
w trakcie studiowania w Akademii Krakowskiej nalezat do kola erazmianskiego
i miat ambicje Zrédtoznawcze, a do tego znat doskonale zarzuty formutowane pod
adresem zywotopisarstwa przez protestantow i sceptykow, jako gtowna bolacz-
ka i wyzwanie jawilo sie pogodzenie niekompletnego faktograficznie materiatu
tekstowego z elementarnym krytycyzmem. Wprawdzie jego zbidr nie obierat za
cel realizacji postulatu naukowosci, jednak jezuita zdawat sobie sprawe, ze niedo-
statku faktow nie zrekompensuje zaden teoretyczny koncept hagiograficzny. Stad
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jego, podejmowane do konca zycia, wysitki, zmierzajace do historycznej weryfi-
kacji tekstow oraz do oczyszczenia ich z wszelkich niepozadanych naleciatosci
(Ceccherelli 38-51; 143-67; Kapuscinska 2008, 23). Stad tez mozliwie staran-
na selekcja wykorzystywanego materialu, wsparta metodologiczng — rozwijang
obszernie w przedmowie — refleksja nad kryteriami wyboru. Uwagi hagiografa
potwierdzajg tu jego formacje intelektualna, osadzong na fundamencie humani-
stycznym a wykrystalizowana pod wpltywem Tridentinum. W centrum wywodu
znajduje sie dyrektywa powrotu ad fontes — zwrocenia sie ku kanonicznym auc-
tores, czyli ,,pewnym pisarzom zywotow”, dostarczajacym wiarygodnych przeka-
zO0w oraz nieskazonych wzorcéw dla odnowionego zZywotopisarstwa. Orientacje
Skargi w wymaganiach szeroko pojetej hagiografii humanistycznej potwierdza
zresztg przeprowadzona w przedmowie klasyfikacja Zrodel, ktore pisarz podzie-
lit na osiem grup, by nastepnie uszeregowac je wedlug stopnia wiarygodnosci
autorow — od redaktoréw acta martyrum po szesnastowiecznych kompilatorow
(Skarga 1610, BY). Teksty uznawane za falszywe lub podejrzane znalazly sie,
rzecz jasna, poza tq klasyfikacja, co potwierdzato programowy dystans jezuity do
niesprawdzonych autoréw i popularnych przekazow legendarno-apokryficznych.
Nawiasem méwiac, problematyka wiarygodnosci materiatu hagiograficznego oraz
deformacji fabularnych byta dyskutowana rowniez w obrokach duchownych.

W perytekscie odnosit sie tez Skarga do fundamentalnej dla sporu z protestan-
tami kwestii akceptacji wiary w cuda i aprobowania taumaturgicznej warstwy zy-
wotow. Przesmiewczy stosunek wszystkich laickich i niekatolickich srodowisk
do cudotwérstwa, motywowany pogladami gloszonymi chocby przez Erazma
czy Lutra, sklonit hagiografa do sformutowania krotkiego wyjasnienia ogolnego
w Przedmowie do Czytelnika oraz szeregu wskazowek szczegétowych w obrokach
duchownych. Jezuita miat przy tym swiadomos¢, jak nieufnie do zjawiska cudow
moze byC nastawiony jego odbiorca, w zwigzku z czym — na podbudowie dosc
wywazonej, ,,racjonalizujacej” argumentacji teologicznej — przestrzegat: ,,Okoto
cudow strzez sie, aby$ watpienia grubego nie mial, mocy boskiej, ktora niezmier-
na jest w Swietych jego, uwtoczac” (Skarga 1610, Cij"). W zdaniu tym daje sie wy-
czu¢, z jednej strony profetyczng surowos¢ wobec niewiary w znaki Boze, z dru-
giej — humanistyczng wyrozumiatosS¢ czy poszanowanie naturalnego sceptycyzmu
czytelnikow. Przekonanie hagiografa o niesprzyjajacych lekturze skutkach tego
septycznego nastawienia, jak tez intencja zachowania elementarnego krytycyzmu
i przywrocenia wiasciwych proporcji kultowi Swietych sprawity, ze zalecajac uf-
nos¢ w cuda, zdecydowat sie on jednak na ograniczenie taumaturgicznej warstwy
zywotow, redukujgc znacznie deskrypcje wydarzen nadprzyrodzonych.

Nie do przecenienia jest wreszcie fakt, ze wdrozenie do zbioru elementéw pery-
tekstowych dato hagiografowi mozliwo$¢ bezposredniej —,,osobowej” — perswazji,
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obliczonej gldwnie na roztadowanie obaw czytelnika o jego predyspozycje do
przemiany i duchowego wzrostu, a takze na ksztalttowanie jego wiasciwego pode;j-
Scia do materiatu fabularnego. Z jednej strony, w duchu Tridentinum przypominat
zatem Skarga istote powszechnego powotania do swietosci i formutowat adhor-
tacyjne wezwanie do wkroczenia na droge odnowy, podazania za wskazaniami
teologii ascetyczno-mistycznej. Z drugiej, nie negujac, ze Zywoty moga nies$¢ tak-
ze ,,w proznowaniu dobrg zabawe”, apelowal przede wszystkim o ich kontempla-
cyjno-aktywizujaca lekture, ktora w zasadzie wykluczata odbidr beletrystyczny.
Rozwijat przy tym dwie kluczowe koncepcje — pierwsza, lectio divina, zaczerp-
nietg z tradycji monastycyzmu i KoSciola starozytnego; druga, niemej rhetoryki,
autorska, ukierunkowang przez biografie Ignacego Loyoli, jego Excercitia spiri-
tualia oraz tradycje jezuicka, odwotujaca sie do filozoficznych opisow ,,wizual-
nego” doswiadczenia wewnetrznego. Mimo religijnego ukierunkowania obu tych
koncepcji nietrudno dostrzec w nich rys gteboko humanistyczny. Obie w catosci
koncentrowaty sie bowiem na cztowieku, eksponujac jego przyrodzong rozum-
nos¢, godnos¢, wolnosc i, jak to okreslat Skarga, moc krwi i ducha — przymio-
ty gwarantujace osiggniecie doskonato$ci oraz heroizm cnoty. W tym kontekscie
warto zauwazyc¢, ze hagiograf starat sie w sposob mozliwie pelny i realistyczny
— na tyle, na ile pozwalala mu konwencja vita — odtworzy¢ wzory zycia postaci
realnych i zywych, realizujacych swe czlowieczenstwo w wyjatkowosci i ogra-
niczeniach wilasnej kondycji. Istota jego zamystu bylo wpisanie w te idee antro-
pologiczng ludzi wszystkich stanow, w przedmowie do$¢ drobiazgowo zresztg
skatalogowanych. Bez watpienia gest ten zblizal w jakim$ sensie Skargowskie
przedsiewziecie do zalozen renesansowej biografistyki humanistycznej. Ma jed-
nak racje Nowicka-Jezowa, ze hagiograf zastgpit spokojng parenetyke zwiercia-
del poczciwosci stanowej obrazami poSwiecenia oraz meczenstwa: ,,I cho¢ nie
negowatl etyki »modalnej«, wpisanej w porzadek spoteczenstwa sarmackiego,
a wrecz zalecal wierno$¢ obowigzkom stanu, to jednak dowodzil, ze szczytem zy-
cia chrzescijanskiego sa cnoty heroiczne, a droga do nich jest dostepna kazdemu,
kto odpowie na wezwanie do swietoSci, stanowigcej uniwersalny cel i istote zZycia
ludzkiego” (Nowicka-Jezowa 2013, 408).

5. Pareneza transcendentnej wolnosci i godnosci — humanitas i sanctitas
w Zywotach

Humanitas i sanctitas to u Skargi dopelniajace sie kategorie, ktore stano-
wig w istocie podstawe jego projektu antropologiczno-epistemologicznego.
Najpelniejszg realizacje projekt ten znalazt w przedmowie (1610) oraz w obro-
kach, z ktérych wylania sie spdjne, dojrzate swiadectwo formacji wczesnego
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humanizmu potrydenckiego, bedace przy tym oryginalnym kompendium doktry-
nalno-ideowym. Juz w ,,namowie do czytania” pisarz podjat fundamentalna, ty-
powa dla refleksji humanistycznej kwestie ludzkiego samopoznania, dzieki kt6-
remu mozliwe jest zrozumienie wlasnego przeznaczenia, a tym samym ustalenie
wiasciwych proporcji miedzy doczesnoscia i wiecznos$cia (Czerkawski 1992, 75).
Przekonywat: ,Mowie, iz zabawy wszytkie w niestatku Swieckim, jesli duchowne
opuscisz, do pozytku-¢ nie przyjda, a niemi dobry czas i na wiecznych dobr naby-
wanie dany, utracisz, a zadng go pokuta, gdy minie, nie wrocisz” (Skarga 1610, AY).

Wypowiedz hagiografa otwiera perspektywe transcendencji — nadprzyrodzo-
nego przeznaczenia, w ktorej ujawnia sie prawda o tym, ze ludzki byt jest ogra-
niczony czasem, ktory bezustannie przemija, przyblizajac cztowieka do wieczne-
go celu. Ciekawe sa tu wprowadzone przez Skarge antytetyczne kategorie: czas
dobry — czas swiecki, zabawy duchowne — zabawy niestateczne. ,,Czas dobry” to
czas duchowego rozwoju, troski o sprawy zbawiennych zastug, ktére gwarantuja
zycie wieczne. ,,Czas Swiecki” to czas korzystania z doczesnych przyjemnosci
i pogon za ztudnymi obietnicami tego Swiata. Owe obietnice Skarga nazwat ,,préz-
nosciami”, amplifikujqc ich pozornos¢ i nietrwato$¢ przez poréwnanie do zamkow
z piasku, ptétna z pajeczyny, barwy motylich skrzydet: ,Nie zatluj czasu, bo go
dobrze obrocisz, ktory drugdy na proznosci trawisz, gdy z pajeczyny ptétno ro-
bisz, a z piasku zamki z dzie¢mi budujesz i motyle na powietrzu chwytasz, ktore
pojmawszy porzucic, boc i rece zmaza, musisz” (Skarga 1610, AY).

Pochopna interpretacja przywotanych fragmentéw mogtaby prowadzi¢ do myl-
nego wniosku, ze hagiograf wystepowat jako rzecznik pogardy dla Swiata, cal-
kowicie oddalajac sie od wywazonych stanowisk humanistow chrzesScijanskich,
ktorzy majac w pamieci ostateczny cel ludzkiej egzystencji, zalecali wszakze nie
ucieczke od Swiata, ale tworcze zapanowanie nad tym, co 6w Swiat oferuje. W rze-
czywistosci jednak Skargowska koncepcja zycia nie jest zorientowana hiperspiry-
tualistyczne. W zadnym wypadku nie wolno jej tez taczy¢ z radykalna afirmacja
doktryny contemptus mundi, nawet jesli pisarz w jednym z punktéw przedmowy
wspomniat o ,,wzgardzie dla Swiata i samych siebie”. Raczej nalezaloby mowic
tu o wyraznym, aczkolwiek niecatkowitym, przesunieciu od modelu etyczno-
-praktycystycznego, swoistego dla eklektycznego paradygmatu humanistycznego,
w kierunku modelu ascetyczno-mistycznego. Z tej perspektywy wyjasnia sie, dla-
czego postawa hagiografa jest bardziej radykalna niz ta, jakq wida¢ w parene-
tycznych wypowiedziach Jana z Trzciany czy Benedykta Herbesta, autorow usy-
tuowanych w orbicie oddzialywania Tridentinum, natomiast nadal pozostajacych
pod silnym wplywem erazmianizmu, a poSrednio — eudajmonistycznych, plato-
nizujacych, arystotelejskich i stoickich koncepcji cztowieka (Czerkawski 1992,
66-78; Kapuscinska 2010, 196-202). Autorzy ci, odrzucajac skrajne koncepcje
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antropologiczne — angeliczng i naturalistyczng — byli przedstawicielami ,,trzeciego
nurtu” (Czerkawski 1992, 68-69, 78-81), ktory opierat sie na afirmacji doskonatej
rownowagi miedzy porzadkiem doczesnym i wiecznym, zagwarantowanej przez
nalezyte ukierunkowanie wiadz intelektualnych, wegetatywnych i zmystowych
czlowieka. Swiadomo$¢ powolania do zycia wiecznego nie naruszala tego ho-
meostatycznego ukladu, nie obnizata rangi ziemskich cel6w, a jedynie nadawata
Scisty kierunek dziataniom moralnym, zachecajac do doskonalenia siebie i Swiata.

Jednak réwniez u Skargi perspektywa transcendencji nie prowadzita do catko-
witego zanegowania doczesnej aktywnosci cztowieka. Hagiograf, podobnie jak
Trzciana czy Herbest, przypominajac, ze w doczesnosci nie zamyka sie horyzont
ludzkiej egzystencji, postulowal, aby ,,zabawy wszytkie w niestatku Swieckim”
nie przystanialy ostatecznego celu, jakim jest zbawienie. Nie generalizowat jed-
nak szkodliwosci czy grzesznosci owych ,,Swieckich zabaw” — dazen doczesnych.
Jako grozne wskazywal wylacznie ich naduzywanie lub uzywanie niezgodne
z wolg Boga. Duchowe pozytki mogli zatem wypracowywac sobie wszyscy lu-
dzie dziatajacy w Swiecie i wykonujacy swoje powinnosci, niezaleznie od wieku,
zawodu i stanu, a wiec nie tylko — jak czytamy — duchowni, mnisi, pustelnicy,
pokutnicy czy meczennicy, ale takze wiadcy, sedziowie, przetozeni, uczeni, medy-
cy, poddani, studzy, rzemieSlnicy, ludzie starzy i mtodzi, bezzenni i matzonkowie
(Skarga 1610, BY; A"). W tym punkcie program hagiografa mozna by uznac za
catkowicie zgodny ze stanowiskiem autoréw ,trzeciego nurtu”. R6znica ujawnia
sie dopiero na poziomie aksjologicznym i epistemologicznym. Doczesnos$¢ po-
strzegat bowiem Skarga jako czas dany ludziom przede wszystkim ,,na wiecznych
dobr nabywanie”, a $wiat — jako przestrzen odgrywania przejSciowej roli, miejsce
Swiadomego przygotowania na zycie wieczne. Ludzka wiara w pozorng trwatos¢
ziemskiego porzadku miata zaburzac te Swiadomosc i oddalac od drogi zbawienia.
Mysl o ztudnej naturze $wiata, zaledwie zarysowang w przedmowie, hagiograf
powtorzyt wielokrotnie w obrokach duchownych, miedzy innymi rozwijajac topos
mimus vitae:

Zywot ten jest jako komedyja, w ktérej suffleta krélem. A skoro po komedyi, suffleta zostanie
suffleta. Tak gdy ten krétki zywot minie, ten co tu jest krolem na onym $wiecie, jesli zty zywot
widdl, a na sercu przynamniej, i ubogim i u siebie wzgardzonym nie byl, Zebrakiem bedzie. [15
IIT — cytowania z obrokéw beda opatrzone datami dziennymi; podstawa: Skarga 1610]

Ziemska dzialalnos¢ czlowieka zostata zatem podana czeSciowej dewaloryza-
cji. Jej wartosc zostata zrelatywizowana do dziatan, ktore majq wpltyw na zbawie-
nie i stuzg odbudowie pierwotnej doskonatosci grzesznej natury. Stad hagiograf
w Zywotach konsekwentnie wyjaskrawial przewage ,.zabawy duchownej” nad
»,Zabawa ziemska” oraz konieczno$¢ odchodzenia od ,,Swieckiego niestatku” ku
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,2wiecznym dobrom”. Porzadek doczesny, zorganizowany wokot iluzorycznych
wartosci, nietrwatych jak zamki z piasku, mogt bowiem wspdtistnie¢ z nieprzemi-
jalnym porzadkiem transcendencji, ale na pewno nie mogt stanowic jego ,,rowno-
rzednika”. Spogladajac na koncepcje jezuity z perspektywy humanistycznej litera-
tury godnosciowej, opisujacej Swiat jako sSrodowisko, w ktorym cztowiek winien
dazy¢ do tworczej ekspansji i do potwierdzenia swojej wyjatkowej pozycji na
ziemi, dostrzezemy zatem zasadniczq rozbieznosc. I jest to ta sama rozbieznosc,
ktora odroznia humanizm chrzescijanski, czy nawet humanizm przedsoborowych
polemistéw katolickich, od formacji uksztattowanej przez mysl Tridentinum i jej
patrystyczne antecedencje. Skarga, wierny spadkobierca mysli soboru, reprezen-
towal bowiem ,,czwarty nurt” humanistycznej antropologii, cigzacy ku religijnej
koncepcji cztowieka i stanowczo bardziej otwarty na spirytualistyczno-eschato-
logiczne watki ludzkiej egzystencji. U Zrodet owego nurtu znajdowata sie aksjo-
logiczna teza, rozwijana przez ,nurt trzeci”, wedle ktérej zyjac w doczesnosci,
nie wystarczy podporzadkowac sobie wartosci wzglednych i przemijajacych, by
rozumnie z nich korzysta¢ (Czerkawski 1992, 76). Konieczna jest catkowita obo-
jetnos¢ wobec tych wartosci oraz uwewnetrznienie — wypracowanie w sobie, ich
,duchowych opozycji” — cnét zabezpieczajacych przed mitoScig ziemskich débr
i zaszczytow. W praktyce chodzito o to, aby zZy¢ w Swiecie, ale nie dla Swiata.
Nawiasem mowiac, ta swoista obojetnosc¢, na pierwszy rzut oka bliska w swej tre-
Sci stoickiej apatheia, u Skargi w rzeczywistosci skorelowana byla z ignacjanska
indifferentia:

w wysokim majestacie zwierzchnie krolowaé, a niska pokore na sercu zachowaé, bogactwa
mie¢, a jemi gardzi¢, w rozkoszach optywag, a jemi sie nie maza¢, mtodym by¢, a starych umar-
twienie na ciele nosi¢, zone mie¢ a jej sie nie dotykac¢ [12 I].

W humanistycznym projekcie potrydenckim istota cztowieczenstwa miata za-
tem zawieraC sie w zdolnoSci do rozpoznawania i akceptacji transcendentnych
uwarunkowan natury ludzkiej. Na tym polegata realizacja hasta nosce te ipsum
w jego spirytualistycznym wariancie. W obroku z zywotu Efrema z Nisibii, cy-
tujac De judicii lamentatio Syryjczyka, hagiograf stawial przed czytelnikiem
fundamentalne pytanie: ,,Czemuze$ tak skltonny do ziemi cztowiecze?” [4 II].
Konstatowato ono dramat skazonej grzechem natury, a jednoczesnie wyznaczato
horyzont mys$lenia o godnosci, sytuujacej sie na osi ziemia — niebo. Odwracanie
sie od nieba i uleganie niskim zwierzecym instynktom miato zatraca¢ ludzka god-
nosc¢. Podniesienie oczu ku niebu oznaczato jednak poczatek przemiany i gotowos¢
do przywrocenia godnej egzystencji. Horyzont 6w wpisywat sie w mysl chrzesci-
janska, ale wyrastat wprost z sokratejsko-senekanskiej tradycji filozoficznej, ktora
w renesansie otrzymata liczne realizacje myslicielskie i literackie. Gwoli przyktadu,
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w elegii IV, 3 Quae vaga curricula Jana Kochanowskiego tym, co miato wynies¢
zadnego wiedzy cztowieka ,,nad ziemski brud” i naktonic¢ go ,,do wpatrywania sie
w czyste przestwory nieba”, byt roznoksztattny Ksiezyc (Kochanowski 2008, 83-
85). W perspektywie transcendencji pragnienia cztowieka miaty wznies¢ sie jed-
nak znacznie wyzej — do samego Boga, pociggajacego ku sobie najdoskonalszym
pieknem, objawiajacym sie jako mitos¢, dobroc i taska.

W przedmowie Skarga dos$¢ obszerne odniodst sie tez do kwestii otium i poz-
nania Swiata, a wiec do drugiego, obok samopoznania, centralnego tematu dys-
kursu humanistycznego. CzeS¢ przedmowy, opatrzona tytulikiem ,,Wdzieczna
ochtoda na Swietych patrzy¢”, jest obszerna, rozpisana na dwie czesci, pochwalg
zycia kontemplacyjnego, w ktorej hagiograf skonfrontowal wartos¢ rozmyslania
nad porzadkiem wszechswiatowym i ponadSwiatowym. Podobnie jak humanisci,
jezuita wyszed! tu z zalozenia, ze cztowiek zostat stworzony jako contemplator
mundi, pragnacy poznawac piekno tego, co znajduje sie nad nim i wokot niego;

na niebo i gwiazdy, i stonice tak piekne z rozkoszg patrzysz, [...] ozdoby ziemie w goérach i pa-
gorkach, i polach, w zielono$ci i kwieciu i w rzekach, i w lasach, i gajach $licznych ucieche tobie
mila daja; [...] na ptakach, Spiewaniu ich i piérkach pieknych i na zwierzach rozmaitych dzikich
i domowych oko twoje chtodzisz (Skarga 1610, Aiiv).

Trudno stwierdzi¢, jak rozlegla byla orientacja jezuity w filozoficznych i lite-
rackich kontekstach vita contemplativa. Zapewne w czasach akademickich czytat
Senekanskie rozwazania o bezczynnosci, skad moglt wynies¢ makrokosmiczny
formularz kontemplacji, ukierunkowanej na dociekanie doskonatej istoty i har-
monii bytu w oparciu o namyst nad istnieniem gwiazd, nieba, chmur, wod oraz
nizej potozonych obszaro6w $wiata (Seneka 1989, 671-75). Musiat tez znac przy-
najmniej niektére koncepcje humanistyczne, cho¢by krakowskich profesoréw,
w ktorych idiom godnosciowy dos¢ konsekwentnie taczony byt wiasnie z otium
intelektualnym jako kontemplacjgq Boga, usytuowanego w Scistym centrum pozna-
nia rozumowego. Z ich grona, na przyktad Pietro Illicino stwierdzat, ze Swiadome
cztowieczenstwo ma swe zrodto w ogladaniu Boga, jednak jako ze ludzki rozum
nie jest w stanie ogarna¢ Jego wielkosci, kontemplator winien kierowa¢ swéj na-
myst na Swiat stworzony, ktory odzwierciedla najwyzszq madros$¢ oraz harmonie
Stworcy. W Praefatio de homine et disciplinis (1549) idee te wyrazit za pomo-
cq hermetycznej dyrektywy: ,Jezeli chcesz pozna¢ Boga, poznaj Stonce, poznaj
Ksiezyc i poznaj porzadek gwiazd” (Czerkawski 1992, 90). Podobng koncepcje
mog!t znac¢ Skarga od Trzciany, ktdry rozwazat relacje, jakie zachodza pomiedzy
cztowiekiem a strukturami wyzszego rzedu — wszechswiatem i Bogiem. W De
natura ac dignitate hominis réwniez on eksplikowal neoplatonsko-hermetyczny
schemat, ktory umystowi ludzkiemu zadawal kontemplowanie niezmierzonych
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obszar6w ziemi, nieba, przestrzeni powietrznych, morza, ognia, otchiani oraz
wszelkiego stworzenia (Arundinensis 1554, 52%). Procedura ta miata zblizac¢ czto-
wieka do Stwércy, budujqc zarazem fundament jego doczesnej aktywnosci. Jesli
idzie o Skarge, niezaleznie od filiacji — prawdopodobnie zresztq dos¢ przypadko-
wych, w jego argumentacji takze znalazt sie catkiem obfity, cho¢ przy tym mocno
,swojski”, katalog elementow wszechswiata, od niebianskich po ziemskie, ktére
pociggajac swym pieknem, mogty stanowi¢ przedmiot kojacego namystu i napa-
wac ,,kontemplatora” rozkoszng ,,ochtoda”.

Jednakze jezuita, cho¢ nie negowal makrokosmicznej kontemplacji jako jed-
nego z instrumentéw poznania Stworcy, przypisywat jej w istocie bardzo ogra-
niczone mozliwosci. Swiat postrzegal wprawdzie jako arcydzielo, ale rozumowy
podziw dla jego doskonatoSci uznawat po prostu za naturalny element ludzkiego
zycia, dajacy ,ucieche” i tylko w jakim$ stopniu przyblizajacy do Boga. Trzeba
zresztg zdac sobie sprawe, ze jego pochwala rzeczy stworzonych wpisuje sie nie
tylko w paradygmat humanistyczny, ale rowniez w tradycje patrystyczne i scho-
lastyczne. Czy jezuita Swiadomie ustalit te porzadki myslowe, pozostaje kwestia
otwarta. Wydaje sie to jednak wysoce prawdopodobne, poniewaz wykorzystat ka-
noniczne pojecie ,,sladow Boga” — vestigia Dei, obecne zarowno u Augustyna, jak
i u Bonawentury oraz Tomasza z Akwinu. Jak tez stwierdzal, kontemplacja ,,niero-
zumnego stworzenia” — gwiazd, ksiezyca, stonca — nie zastgpi spogladania na nie-
bianskie byty jasniejace najpiekniejszym i najprawdziwszym Swiattem. Oferuje
bowiem wytacznie namiastke prawdziwego szczeScia i ujawnia zaledwie $lad
,Boga nieogarnionego” — nikly refleks Bozej wielkosSci, ktory nie jest wiernym
odbiciem Jego prawdziwego oblicza. Natomiast autentyczne otium, a wraz z nim
poznanie i mito$¢ Stworcy, bedzie wigzac sie z kontemplacyjna refleksjg nad ima-
gines Dei, a wiec nad zywymi wizerunkami Swietych, ktorzy sa najpiekniejszymi
»gwiazdami niebieskimi, przez ktére nas Chrystus oSwieca” (Skarga 1610, Biij").
Dlatego tez, jak pisze w przedmowie Skarga, cztowiek powinien wykorzystywac
sw0j intelektualny potencjat przede wszystkim jako contemplator sanctorum:

To wszystko nierozumne stworzenie jest, jako $lad tylo Boga nieogarnionego; a Swieci sa jako
twarz i obraz, i podobiefistwo Jego. Na Boga jeszcze patrzy¢ nie mozem, ale obrazem Jego
ucieszy¢ sie mozem. O jako wielka ochloda! Swieci sq obrazem Boga zywego; o jako pieknie
i milo na nie patrzy¢! Swieci malowana twarz boska cnotami boskimi i od Boga wlanemi na
sobie majg; o jako wdzieczny to obraz, o jako oczy wiernych weselg! Gdyby obraz jaki piekny
mowic miat, takie by stowa do patrzacego na sie puszczat: «Na mie patrzac, tego mituj, czyjem
jest. Jesli¢ sie podobam a oczy i serce Twoje do siebie porywam, a jako cie ten do siebie i do
zamitowania swego porywac nie ma, ktérego cieni tylo i obraz na mnie jest?» Bychmy na Swiete
czesto patrzyli, pewnie bychmy w mitosci ku Bogu gorzeli. Oni sg piekniejszy niZli niebo, ston-
ce i gwiazdy. [...] Przetoz na nie i dary Boze w nich patrzac, do zamitowania, dobroci, szczodro-
bliwosci i mitosierdzia Pana Boga naszego pobudzi¢ sie mozem (Skarga 1610, Biij").
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W pierwszym odruchu argumentacje Skargi mozna by uzna¢ za mato orygi-
nalng, jednak w konteks$cie specyfiki posoborowych realiow odstania ona swoja
Swiezo$C€ i nosnos¢. Po pierwsze, wykorzystujac topos imago Dei pisarz uwypuklit
medytacyjno-mistyczny charakter kultu Swietych oraz jego orientacje etyczng. Po
drugie, kontemplacyjne ogladanie piekna Swietych, ksztalttujace cztowieka przez
ich poznanie i umitowanie, wskazat jako droge do duchowej mitosci zwroconej ku
samemu Bogu i szczeSciu wiecznemu. Po trzecie, jasno okreslit uwarunkowania
tej drogi, taczac swoiscie ignacjanska koncepcje ,,wnetrznych zmystow” z pozna-
niem intelektualnym — przy tym poznaniem nie natury wszechswiata, lecz natury
boskich cnét, gwarantujacych tez dokonywanie nalezytych wyboréw moralnych
w perspektywie zycia ziemskiego. Pisal Skarga: ,,Nabedziesz i przyczynisz sobie
madrosci i rozumu do zbawienia i Zycia poboznego w tych Swiata tego ciemno-
Sciach i bledach przemieszkiwajac” (Skarga 1610, Biij"). Konstatacja ta nie jest
bynajmniej trywialna i wigze sie z wyrazista dyrektywa epistemologiczng, ktora
miata wyznacza¢ nowy sposéb myslenia o Swiecie, wyraznie modelujacy rozwa-
zania ,trzeciego nurtu” nad cztowiekiem w relacji do doczesnoSci oraz wieczno-
sci. W jej Swietle contemplatio sanctorum jawila sie jako podstawa zycia nie tylko
prawdziwie chrzeScijanskiego, ale — szerzej — prawdziwie ludzkiego; jako Zrodio
autentycznej humanitas, zesrodkowanej wokot ,,wielkiego i prawego rozumu”:

Przebywajze z nimi, rozmawiaj, dziwuj sie rozumowi ich, stuchaj, co méwia, patrz, co czynia,
a z serca sie ich rozmituj, jako mistrzéw twoich. Uzrzysz, iz sie na wielki i prawy rozum zdo-
bedziesz i jako Pismo mdwi, zisci sie na tobie [...] A zawstydzajac sie barzo lenistwa swego,
pros$ Pana Boga jako Elizeusz, aby$ mial dwojakiego ducha mistrzéw twoich i braciej rodzonej
twojej, aby krew tegoz ojca i matki w tobie takze dzielna i mocna do cnét $wietych zakwitneta
(Skarga 1610, B'; Bij") .

Przywotane pojecie ,,dwojakiego ducha” — spiritus duplex, wywiedzione z Ksigg
Krolewskich, z cyklu Elizeuszowego, to kolejny istotny element Skargowskiej
antropologii. Zgodnie z figuratywnymi interpretacjami, symbolizuje ono uciele-
sniang przez proroka cnote pokory i postuszenstwa, a jednoczeSnie — w szerszej
perspektywie — dynamike wezwania do Swietosci oraz istote wspolpracy woli
cztowieka z taska Boga. W takim znaczeniu uzyt go rowniez Skarga. Przywotana
w przedmowie biblijna kolokacja ewokuje postawe duchowej gotowosci, sta-
nowigc o$ parenetycznego wezwania do wewnetrznej przemiany, do przyjecia
,prorockiego ducha”, jak réwniez — zgodnie z egzegeza augustynska — do uwol-
nienia sie od doczesnych przywiazan, namietnosci, ograniczen zmystowej natu-
ry. Z drugiej jednak strony, ekspozycja kategorii spiritus duplex potwierdza, ze
w projekcie hagiografa podwazenie wartosci ziemskiego porzadku nie powin-
no by¢ mylnie odbierane jako jego catkowite odrzucenie. Wszakze koncepcja
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,podwadjnego ducha” ma uzasadnienie tylko wtedy, gdy bedzie odniesiona do obu
rzeczywistosci ludzkiej egzystencji: do porzadku przyrodzonego i nadprzyrodzo-
nego, do rzeczy widzialnych i niewidzialnych. Wobec tego pojecie spiritus duplex
wolno uzna¢ za potrydencki, metafizyczny ekwiwalent idei biformizmu, idealnie
wpisujacy sie w idiom ,,czwartego nurtu” humanistycznej antropologii, a przy tym
takze za transcendentny rewers stosowanego przez humanistow, chociazby przez
Kochanowskiego w Quae vaga curricula, okreSlenia natura duplex, objasniajace-
go ,,podwojna nature” cztowieka, ktory zostat obdarzony przenikliwym umystem,
cho¢ jednoczeSnie drzemig w nim zwierzece, dzikie instynkty (Kochanowski
2008, 84).

W trosce o zbudowanie wlasciwych proporcji miedzy kultem Swietych a prak-
tykowaniem Swietosci, Skarga nieraz przypominat, ze ,,gwiazdy niebieskie” moga
by¢ jedynie inspiracja i wzorem przebostwionego zycia, natomiast wylacznym
zrodtem oraz sprawcq tego przebostwienia jest Chrystus — dawca taski, ktory pod-
nosi cztowieka z prochu ziemi (Skarga 1610, A"). Dlatego tez, realizujac réwno-
cze$nie zamiar apologetyczno-polemiczny, hagiograf konsekwentnie przekazywat
czytelnikowi zbioru kwintesencje nauki Tridentinum o tasce i usprawiedliwieniu.
Ponawiana w obrokach kwestia relacji natury i taski sprowadzata sie do pobudki:
,Obroc sie, a wzgore sie podnie$; podejmie cie taskawy i ludzki Chrystus. Panie
Boze mitosierny i dobrotliwy, pokaz te taske na mnie. Badz milosciw, a obron
dusze moje, dla ktorejs na Krzyzu wisiec raczyt” [4 II].

Co symptomatyczne, namyst nad kondycja cztowieka w Swiecie zostal wypo-
sazony w augustynski kontekst dualistycznego rozdarcia, w Swietle ktérego du-
chowa cze$¢ rozumna oraz zmystowa czes¢ cielesna, skonfliktowane po grzechu
pierworodnym, pozostawac¢ miaty w stanie permanentnej wojny. Ten tradycyjny
paradygmat antropologiczny zdominowat w istocie Skargowski projekt egzysten-
cjalny, stajac sie podstawa parenetycznego wyktadu, w ktorym synkretycznemu
zespoleniu ulegly elementy doktryny patrystycznej, soborowej i ignacjanskie;j.
W centrum znajdowalo sie wspolne dla ortodoksji katolickiej przekonanie, ze
przeznaczeniem cztowieka na ziemi jest walka, sprowokowana przez ,grzech
pierworodny, w ktorym cielesna wola rozumu nie stucha” [1 XII], w zwigzku
z czym natura ludzka jest jeszcze bardziej nieokielznana niz nieuregulowany nurt
wody: ,,Abowiem jako woda za grobla, tak czlowiek, gdy nie grzeszy, za taska
Boza stoi. A nie tak woda, gdy stawidla nie ma ku cieczeniu, jako cztowiek z swej
natury ku grzeszeniu sklonny jest” [17 II].

W kontekscie tej mysli Skarga przypominal, Ze najpewniejszym ratunkiem jest
taska Boza, ktdra jako jedyna moze uregulowac ,,duchowy nurt”, kierujgc go na
wiasciwy tor. Dla cztowieka mysSlacego kategoriami transcendencji 6w tor miat po-
krywac sie z droga duchowego postepu, ktorej poczatek wyznaczato wzbudzenie
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pokutnej swiadomosci i ascetyczne wyrzeczenie sie wszystkiego, co oddala od
Boga i ,,rozbija duchowe dobra” [2 I]. W obroku z zywotu Eufrozyny pisarz kon-
statowat: ,,Skarb poboznego jest Chrystus i ta droga, ktora najblizsza jest do nie-
go; zwlaszcza powolanie na zywot bogomysiny, ktéry rozdziatu z Swiatem i jego
zabawkami potrzebuje” [2 I]. Trudno oprzec sie wrazeniu, Ze powyzsza mysl to
kontynuacja zawartych w przedmowie uwag o zgubnych utudach doczesnosci —
owych ,,ptotnach z pajeczyny” i ,,zamkach z piasku”.

Prosba o taske i wspolpraca z taska miaty by¢ zatem podstawowymi warun-
kami prawdziwego cztowieczenstwa i chrzeScijanskiej godnosci. Zwré¢my uwa-
ge, ze Skargowskie rozwazania o ludzkiej naturze, cho¢ bez watpienia migrujq
w kierunku mys$lenia eschatologicznego, w obrebie zalozen bazowych nie odda-
lajg sie od gtéwnego nurtu humanistycznej antropologii — podobnie zresztg jak
cala doktryna wczesnego katolicyzmu potrydenckiego. Przede wszystkim skutki
grzechu pierworodnego nie skazuja cztowieka na rozpacz i beznadzieje; nie za-
Swiadczaja rowniez o jego marnosci. Sq jednak bardzo niebezpieczne; sprawiaja,
ze ,,cielesna wola rozumu nie stucha” [1 XII], przez co ludzie z tatwos$cia zbacza-
ja w strone zwierzecego, bezrefleksyjnego, rozleniwionego zycia, uragajac tym
samym swojej godnosci. Skarga wyrazit to nader dosadnie: ,,Dostatek, ktory im
dat Pan Bog na kupowanie patacow niebieskich, na brzuch i sprosny gnoj, i ro-
bactwo, ktore sie z tego Scierwu naszego rodzi, swym marnotrawstwem obracajq”
[10 I]. Bardzo podobnie kwestie te postrzegali pisarze humanistyczni wystepujacy
z mniej radykalnych pozycji antropologicznych. Wedtug Jana z Trzciany domina-
cja zmystowych pozadliwosci miata powodowac staczanie sie cztowieka do po-
ziomu trzody (Czerkawski 1992, 76)); Kochanowski hotdowanie dzikiej naturze,
nieumiarkowanym zgdzom i namietnosciom utozsamiat z egzystencjq nierozum-
nych bydlat, pecudis vita (Kochanowski 2008, 85). Wszyscy wymienieni autorzy
— takze Skarga — byli jednak przekonani, Ze nad catoScia cztowieka moze i powi-
nien zapanowac¢ dany od Boga rozum, ktory po grzechu pierworodnym zawsze
bedzie zwodzony przez ,,cielesng wole”, lecz na drodze ustawicznego wysitku
jest w stanie skutecznie oddali¢ jej destruktywne wpltywy. W perspektywie tran-
scendencji 6w rozumowy wysitek oznaczatl, jak wiemy, rozmyslanie nad przemi-
jalnosScig doczesnych rozkoszy, odrzucenie ztudnych wartosci, a takze zwrdcenie
sie ku niebu — Bozej tasce: ,,Taki rozum Chrystus [...] chwali, ktérego daj Boze
nasladowac tym, ktorzy w tym sie blocie i ziemi kochajq” [18 II].

,Cielesna wola”, o ktorej za Augustynem mowil hagiograf, przynalezata za-
tem do czeSci zmystowej cztowieka, byla zwigzana ze Swiatem materialnym; jej
cigzenie ku ziemi nie naruszato jednak integralnosci duszy rozumnej, ktéra poko-
nawszy z pomocq taski zgubne wpltywy zmystéw, mogla wznosic sie az do Boga
i osiggac Swieto$¢ — godnos¢ najwyzszg. Do rozumnej cze$ci przynalezata wolna
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wola, w pelni suwerenna w swoich wyborach, cho¢ ostabiona cielesnymi impul-
sami. Autor Zywotéw poruszy!} te kluczowa kwestie, nawigzujgc do soborowych
dekretow o grzechu pierworodnym i usprawiedliwieniu. W jednym z obrokéw
syntetyczne uwagi na temat liberum arbitrium polaczyt z apoteoza ludzkiej wol-
nosci, w ktorg zostal wkomponowany imperatyw charytologiczny: ,,wolna wola
ludzka niczym by¢ zniewolona do grzechu nie moze, jesli sama nie chce. Acz sie
na swoje stabosc ogladajac, taski Bozej i pomocy szukac pilnie ma” [25 II].

U Skargi zatem rozpoznanie przez cztowieka jego stabosci i chwiejnosci nie
miato by¢ zZrodtem leku, lecz podstawa rozumowego argumentu, ktory przemawiat
za tym, by z ,,nierzadnemi chuciami wojne wie$¢ a im sie i wszystkim grzechom
sprzeciwic¢, a tej sie stuzby diabelskiej w $miertelnych wystepkach warowac”
[30 I]. Tak oto wzorzec humanitas zostal poszerzony w Zywotach o kategorie
meznej walki z przyrodzonymi sklonnoSciami natury. Przelamywanie zachodza-
cych w cztowieku sprzecznosci i wojna z wrogami duszy, dwa zalecenia wystepu-
jace w treSci obrokow niemal bezustannie, ukazujqa wewnetrzng fluktuacje antro-
pologiczno-epistemologicznych i metafizycznych akcentéw projektu jezuity. Oto
od transcendentnej wykladni dyrektywy nosce te ipsum przechodzit on plynnie
ku hastu vince te ipsum, bedgcemu naczelnym postulatem antropologii ignacjan-
skiej, znakomicie wpisujgcym sie przy tym w tradycje monastyczne i nauczanie
Tridentinum. Takze Loyola, bardzo wszakze sprawnie wiadajagcy humanistyczng
erudycja, za punkt wyjscia do ascetycznej walki przyjmowal poznanie, z jednej
strony, piekna Swiata jako dziela Bozego godnego podziwu i mitosci, z drugiej zas,
jego grzesznosci, ,,by czujac do niego wstret, odrzuci¢ spawy Swiatowe i prozne”
(Loyola 1968, 502). Dyrektywa vince te ipsum oznaczata zatem nie wzgarde dla
Swiata, a przezwyciezenie ludzkich ograniczen w Swiecie, oderwanie sie ,,0od sa-
molubnej i ciasnej mitosci siebie”, wreszcie — budzenie w duszy ,,mitosnego zain-
teresowania obiektywna rzeczywistoscia Boga i Swiata, Boga w Swiecie i Swiata
w Bogu” (Loyola 1968, 502).

6. Persuasio sanctitatis et dignitatis — Skargowski model perswazji hagiograficznej

Wobec powyzszych ustaleri trudno watpi¢, ze Zywoty jako holistyczny akt
perswazji nalezy bada¢ niejako systemowo — ze wzgledu na wszystkie czynni-
ki wartoSciotworcze: ideowe, poznawcze, retoryczne; w ich peini koncepcyjnej
i przez pryzmat komplementarnosci poszczegélnych elementéw konstrukcyjnych.
Zaproponowane podejscie nie wyklucza, rzecz jasna, potrzeby przesledzenia spe-
cyfiki pojedynczych tekstow: réznych odmian vitae oraz passiones, kilkudziesie-
ciu typow obrokéw duchownych, eksordiow florilegijnych i kazan, wyrostej z re-
toryki demonstratywnej Modlitwy do Swietych Bozych, wreszcie — Przedmowy do
Czytelnika, ktorej parantele oratorskie nie budza watpliwosci, podobnie zresztg
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jak jej walory retoryczne: jasnoS¢ wyktadu, zwieztosc¢, duza sita przekonywania.
Tu z koniecznosci musze zrezygnowac z takich analiz; prawda jest natomiast, ze
whnioski z nich nie bylyby zaskakujace; juz bowiem pobiezna lektura Zywotéw,
zwlaszcza warstwy perytekstowej, kaze spodziewac sie potwierdzenia dominanty
retorycznej perswazji typowej dla warsztatu Skargi.

Na koniec wypada natomiast wskazac kilka podstawowych uogolnien, podsu-
mowan i tropéw badawczych, ktére pozwolg podsumowac najwazniejsze cechy
Skargowskiego projektu jako catosci.

Po pierwsze, ogdlng zasadq retoryki Skargi jest Sciste zespolenie tresci ducho-
wych z ich konkretnymi desygnatami i ksztaltowanie perswazji retorycznej zgod-
nie ze strategia adaptacji kulturowej (Nowicka-Jezowa 2013, 418). W Zywotach
centrum owych treSci wyznacza mezny boéj z przyrodzonymi sklonnosciami upa-
dlej natury i z nadmiernym przywigzaniem do Swiata wartoSci doczesnych — sko-
relowany z walka z wrogami wiary, ortodoksji, Kosciota i ojczyzny. Gleboko hu-
manistyczny, a zarazem — z uwagi na mocny rys ignacjanski — akomodacyjny
modus persuadendi musial wiec zosta¢ wypetiony przez hagiografa elementami
bliskimi rodzimemu odbiorcy i mieSci¢ sie w horyzoncie paradygmatu heroicz-
nego, uwzgledniajqc jednak potrzebe przepuszczenia go przez filtr transcendencji
i dokonania aksjologicznej transformacji definicji mestwa, walecznosci, dosko-
natosci, godnosci, wielkosci celow. Jako przyktad niech postuza tutaj ,,obroki”,
ktorych sfery inwencyjna i elokucyjna zostaly zakomponowane wokét toposu
miles Christi (w tradycji retorycznej obecnego od czasow starochrzescijanskich;
od XVI wieku bedacego emblematem humanizmu erazmianskiego i ignacjan-
skiego), organizowanego przez ewidentne filiacje z Exercitia Loyoli, zwlaszcza
z Rozmyslaniem o dwoch sztandarach. Projekcja Ignacego zdeterminowata zarow-
no ich warstwe argumentacyjna, jak i zastosowane figury wystowienia. Uzywajac
jednak militarno-rycerskiego obrazowania i wojenno-wojskowej terminologii,
Skarga nie tylko dookreslit i poddat amplifikacji prawdziwie heroiczny ideat do-
skonalego chrzescijanina, ale tez zbudowat perswazyjny — dla polskiego czytelni-
ka swojski — obraz wiernego zolinierza, ktory pod rozkazami Hetmana-Chrystusa
gotow jest na mezng walke oraz meczenska Smierc [16 I, 2 III, 5 IX].

Po drugie, trzeba raz jeszcze podkresli¢, ze na poziomie tekstu podstawowego
zbior Skargi stanowi w znacznej czesci adaptacje istniejacego wczeSniej materia-
hi hagiograficznego, ktéry nie mogt by¢ poddawany swobodnym modyfikacjom.
Stad jezuita programowo staral sie ograniczac ingerencje w trzon inwencyjny tek-
stow. W zakresie redukcji wyjatki czynit przede wszystkim tam, gdzie wymagat
tego teologiczny lub ,filologiczny” — wsparty odautorskimi procedurami herme-
neutycznymi — krytycyzm, majacy na celu wyrugowanie z fabut anachronizméw,
zafalszowan, pierwiastkow stricte legendarnych i przestaniajacych idee Swietosci
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elementow zdarzeniowych lub watkéw taumaturgicznych. Nie unikal natomiast
w sferze inventio amplifikacji we wszystkich jej odmianach, wspomagajac zaréw-
no proces dowodzenia Swietosci i godnosci bohaterow vitae, jak i stymulowanie
afektow czytelniczych. Pewne pole manewru pozostawiat sobie hagiograf na ptasz-
czyznie dispositio, a takze elocutio, operujac subtelnymi instrumentami wzmac-
niajgcymi perswazyjny walor fabut Zrodtowych, dzieki tez czemu liczne passusy
hagiograficzne noszg wyrazne cechy kaznodziejstwa narracyjnego. Wszystkie te
zabiegi, przez Skarge okreslane jako ,,sumowanie” i ,rozszerzanie”, wyznacza-
ja metodologiczny kontur realizowanej w zbiorze imitatio vitarum, ujawniajac
wysoka — z ducha humanistyczng — Swiadomos¢ translatorsko-retoryczng jezuity
(Kapuscinska 2008, 35-37), o ktérej on sam pisat:

Nie wszedzie stowo od stowa klade, bo bych w te dlugo$¢ wpas¢ musiat, zwlaszcza gdzie rzeczy
nie przerywajac, skraca¢ bylo potrzeba. Wszakze gdzie ktory Doktor koScielny zywot Swietego
pisze, i tam, gdzie sa jakie znaczne i powazne rzeczy, i sentencje ku nauce i obyczajom, tam
stowo od stowa biore. Rozumienie i sens w tym sumowaniu, abo gdzie trzeba, w rozszerzeniu,
jeden zawzdy wiernie zostaje, i nigdziez sie nie mieni. Czego dozna kazdy, kto bedzie z tacin-
skim przyréwnywat (Skarga 1579, B").

Po trzecie, w zbiorze pojawiajq sie tez zywoty samodzielnie opracowane przez
jezuite. Do grupy tej zalicza sie niehagiograficzny zywot Chrystusa, czterdzie$ci
narracji fabularnych o postaciach staro- i nowotestamentowych oraz trzy biografie
mezow Kosciota starozytnego. W ich przypadku Skarga dysponowat najwieksza
swoboda selekcji materialu inwencyjnego i realizacji retorycznego paradygmatu
biograficznych topoi, podlegajac jedynie naczelnemu imperatywowi hagiografii
potrydenckiej, zalecajacego: rzetelno$¢ w operowaniu biblijnym tworzywem in-
wencyjnym, wierno$¢ zrodtom historycznokoscielnym i eliminacje przekazow
o charakterze apokryficznym lub niepewnym.

Po czwarte, przygotowane wedtug powyzszych zasad ,konterfekty cnoty”,
oddzialujace na intelekt, ale tez — dzieki uzyciu narzedzi inwencyjnych i eloku-
cyjnych — angazujqce uczucia i wyobraznie, miaty stuzy¢ odbiorcom juz to jako
przedmiot zalecanej w przedmowie lectio divina, juz to jako oryginalna podsta-
wa hagiocentrycznych ¢wiczen duchownych. Prymat hagiograficznego permovere
nad docere sygnalizowat w przedmowie sam Skarga, wprost przestrzegajac:

Nie czytaj tych zywotéw jako same historie, aby$ tylko wiedzial, ale jako nauke i zywa ewange-
lie, abys sie z niej do czynienia pokuty i dobrych uczynkéw pobudzat. Przeczytawszy, obroc sie
do samego siebie, a méw: a co ja czynie? [...] A zawstydzajac sie bardzo lenistwa swego, pro$
Pana Boga jako Elizeusz, aby$ miat dwojakiego ducha mistrzéw twoich i braci rodzonej twojej”
(Skarga 1610, B, Bij").

Jednak samemu pisarzowi ani jasny wyktad, ani sprawnos¢ wystowienia nie
jawily sie jako wystarczajacy gwarant sprawczosci hagiocentrycznego aktu
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przekonywania. Pod wzgledem skutecznosci najbogatsze nawet instrumentarium
retoryczne nie miato bowiem rownac sie z ,,niemgq rhetoryka” vitae, ktora jezuita
rozumiat jako perswazyjna site zwizualizowanych reprezentacji hagiograficznych:

Niema jest rhetoryka, ale dzielna bardzo i mocna namowa, patrzanie na cnote, ktéra jako piek-
na i wdzieczna i naturze naszej rozumnej wrodzona, milczac, sama do siebie ciggnie i za serce
chwyta (Skarga 1610, B").

Obrazy swietoSci miaty zatem posiada¢ moc permovere — oddziatywania bez stow,
a wszelkie zabiegi werbalne zdawaly sie pelni¢ w nich funkcje wylacznie
pomocniczg. Poglad 6w stanowi echo ignacjanskiej koncepcji retoryki wizualnej
i wyrostej na jej gruncie idei narracyjnego unaocznienia doSwiadczenia
wewnetrznego — kluczowej zaréwno dla medytacyjno-kontemplacyjnej tradycji
zakonu, jak i dla szeroko pojetej jezuickiej paidei. Zrédla intelektualne owej
,hiemej rhetoryki” tkwia wprawdzie znacznie glebiej — juz w filozoficznych
koncepcjach wzroku jako wiodgcego instrumentu poznawczego i w mnemonice,
ktora wyobraznie wizualng wynosita na pozycje najwyzszej wiladzy umystu.
Jednak w nauczaniu patres Societatis kierunek nadaly jej przede wszystkim
zasady wylozone w Exercitia spiritualia Loyoli, w tym fundamentalne reguty
kontemplacji imaginacyjnej — compositio loci oraz applicatio sensuum (Loyola
1548, D).

Stojaca u podstaw Exercitia technika wizualizacyjna wyrosta z zatlozen antycz-
nych teorii retorycznych. Juz epistemologia grecka nadawata wzrokowi uprzywi-
lejowang pozycje, uzalezniajac efekt proceséw poznawczych od aktywnosci ,,oka
wnetrznego”. Platon, uznajac go za najbystrzejszy ze zmystow, postrzegal wtadze
wizualng jako podstawowy, ofiarowany przez boga instrument ludzkiej refleksji.
Roéwniez Arystoteles traktowat percepcje wzrokowa jako wiodaca wiadze rozumu
— zarowno ze wzgledu na jej zdolnos¢ imaginacji, bez ktorej nie moze obejsc sie
pamie¢, jak i z uwagi na moc rozrézniania i poznawania rzeczy ,,w Najwyzszym
stopniu”. Epistemologia Stagiryty przenikneta do teorii retorycznej, fundujac dwie
kluczowe zasady: enargei — ,stawienia przed oczy” oraz energei — ,energetyza-
cji”. Oczywiscie, ich pierwotne zastosowanie odnosito sie do praktyki tworczej,
w ktérej ,naocznos$c¢” i ,,zywosSc¢” stanowity katalizatory wyrazistosci, emocjo-
nalnosci i perswazyjnosci projekcji, zas retoryczna wizualizacja oraz dynamiza-
cja unaocznianych scen pozwalata odbiorcy czuc sie ich Swiadkiem lub uczest-
nikiem. Natomiast od czaséw antyku chrze$cijanskiego ,,stawienie przed oczy”
stato sie juz sktadnikiem mnemoniki religijnej i epistemologiczna zasada praktyk
wewnetrznych — jako instrument depikcji oraz ewokacji rzeczywistosci dostepnej
jedynie wewnetrznej wladzy widzenia. Dzieki temu enargeja mogta zaistniec¢ jako
narzedzie dekodowania ,niemej retoryki” tekstowych reprezentacji, otwierania
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sie na ich potencjat sensualno-afektywny, uobecniania zmystowo podbudowanych
mysli, wreszcie — doznawania, na podstawie imaginatywnych obrazow, odczuc
i wrazen, ktore pobudzaly do dzialania, tworzac iluzje realnosci ewokowanych
w umysle sytuacji (Kapuscinska 2016, 138-44).

Ogladanie imagines virtutis ,,oczyma duszy i sercem” miato dawac zatem czy-
telnikowi Zywotéw poczucie namacalnej obecno$ci w rozwazanych scenach hagio-
graficznych, ktére przez swaq wyrazisto$¢ i intensywna emocjonalnos¢ jawity sie
jako katalizator duchowych poruszen, oferujgc mozliwos¢ swoistego emulowania
z bohaterami vitae, a w konsekwencji — pobudzenia woli. Procedura ta zaktadala
wspoldziatanie ogladu zmystowego z mys$leniem racjonalnym, pamiecia, fantazja
i wola, gwarantujace najwyzszy stopien otwartosci na perswadowane tresci.

Po pigte, komplementarny do Zzywotéw — fundamentalny i nieodtgczny sktadnik — per-
swazyjno-parenetycznego projektu Skargi, sytuujacy dyskurs hagiograficzny w wy-
razistym konturze retorycznym i ideowym, stanowiq ,,obroki duchowne”: nowa-
torskie narzedzie, stuzace ukierunkowanej werbalizacji ,,niemej rhetoryki” bio-
graficznych projekcji. Tworzywo inwencyjne czerpaly one z obfitego magazynu
potrydenckich loci theologici, dowartoSciowujac w pierwszej kolejnosci materiat
biblijny, pisma patrystyczne oraz magisterium KosSciota, cho¢ mozna odnalez¢
w nich rowniez Slady sapientia antiquorum. W zaleznosSci od celéw perswazji
i zastosowanych Srodkow hagiograf pelnit w nich nader heterogeniczne funkcje
nadawcze, przy czym w kazdej ,,odstonie” eksponowal mocno swa dyspozycje pa-
rezjastyczng. Gdy ujawniat sie jako prorok, cata perswazyjng site przekazu opierat
na Starym Testamencie, bedacym w tym przypadku nie tylko Zrodtem argumen-
tacji, ale rowniez literacko-stylistycznym wzorcem dyskursu i zZrédlem inicjal-
nej formuty ,,obroku”: ,,To méwi Pan Bdg”. Kiedy konstruowat swdj etos jako
pelen powagi, ale i serdecznosci nauczyciel, wychowawca, kierownik duchowy,
cierpliwie przypominat z kolei powinnosci chrzescijanskie i formutowal zachety
do przyjecia okresSlonych przekonan czy postaw — konsekwentnie sygnalizowa-
ne apostroficznymi zwrotami: ,,obacz cny czytelniku”, ,,nauczze sie”, ,,zechcij”.
Na duzq grupe skladaja sie wreszcie ,,obroki”, w ktorych Skarga projektowat dla
siebie role katechety-teologa, nadajac dyskursowi orientacje apologetyczno-pole-
miczng, obiektywizujac narracje (czesto ujeta w punkty), przede wszystkim za$
wyposazajac dyskurs w Swiadectwa zewnetrzne, zwlaszcza pochodzace od au-
torytetow teologicznych. Zwielokrotnienie r6l nadawczych — multiplikacja for-
mut retorycznej autoprezentacji — okazalo sie zabiegiem nie tylko efektownym,
ale i efektywnym: przyniosto ono mozliwos¢ wielokierunkowego i bezsprzecznie
dynamicznego oddziatywania, by — jak mawiat sam hagiograf — ,,glowe wiado-
moscig napehic”, ale tez ,,wolg i sercem ludzkim ruszy¢” (Korolko 1971, 87;
Kapuscinska 2008, 95-103).
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Faktura tematyczna ,,obrokow” pozostawata w zgodzie z problematyka potry-
denckiego dyskursu formacyjno-katechetycznego i duchowos$ciowego. Teksty te
metodycznie objasniaty, jak czytelnik zbioru winien interpretowac zycie i czyny
swietych, a tym samym jak madrze transponowac heroiczne — przewaznie his-
torycznie odleglte — wzory wzrostu duchowego na realia egzystencji cztowieka
wspotczesnego; jak ustala¢ wzniostos¢ archetypow z powszednioscig wtasna; jak
by¢ prawdziwie doskonatym przy wszelkich ograniczeniach i stabosciach ludz-
kiej kondycji. Zakres inwencyjny obrokow obejmowat ponadto wyprowadzong
z tresci vitae — i konsekwentnie wspierang topika biblijna i patrystyczng — kateche-
ze, gléwnie pozytywny wykltad tresci wiary, zasad teologii ascetyczno-mistycznej
oraz kluczowej dla okresu potrydenckiego charytologii. Nie szczedzit tez Skarga
wiadomosci historycznych i zagadnien zwigzanych z prostg hermeneutyka tekstu,
unaoczniajacych znaczenie interpretacji szeroko pojetej tradycji ortodoksji kato-
lickiej. Na tle konkretnych sytuacji fabularnych konstruowat wreszcie uniwersalne
porady moralne i wskazéwki praktyczne, dotyczace realizacji powinnosci stano-
wych i zycia spotecznego oraz obywatelskiego zgodnego z cnota chrzescijanska.

Na koniec warto skomentowac krotko Skargowskie ,nauki przeciwko kacer-
stwom” — jedyna formulte perytekstowa, w ktérej z zalozenia dominowa¢ miata
funkcja docere (cho¢ perswazyjne ambicje hagiografa przewaznie tagodzily ich
surowa dydaktyczng dominante dzieki — wspominanym wyzej — strukturom eksor-
dialnym lub drobnym emocjonalnym interpolacjom). Decydujac sie na ich wiacze-
nie do zbioru, jezuita podazat za wytycznymi, jakie Loyola zamiescit w dokumencie
Monita quaedam quibus adiuvari potest vera religio z 1554 roku, nakazujac glo-
szenie artykutéw wiary i zwalczanie pogladow przeciwnych w sposob, ktory bytby
,pojetny dla ludu”, a takze stworzenie popularnej katolickiej teologii sumarycz-
nej, dostosowanej — podobnie jak w protestantyzmie — do mentalnosci i percepcyj-
nych mozliwosci ogétu wiernych. Jej postawa miaty sta¢ sie odpowiednie toposy
zewnetrzne: $wiadectwa Pisma Swietego, Tradycji, Ojcéw i Doktoréw Kosciola,
a takze soborow, pozyskane ze zbiorow loci theologici w celu obrony dogmatow
lub obalania twierdzen heretyckich. Oczywiscie, zalecenia te w najpelniejszym
stopniu realizowaty katechizmy w jezykach narodowych, w praktyce jednak nawet
praca tak znakomita jak Herbestowa Nauka prawego chrzescijanina z 1566 roku
nie mogta okazac sie dla czytelnikéw bardziej atrakcyjna niz urozmaicone geno-
logicznie oraz treSciowo kompendium, Scisle wypelniajace dyrektywy Ignacego,
a zarazem uwzgledniajqca potrzeby oraz bariery poznawcze wiernych. Dekade po
wydaniu pracy Herbesta Skarga musial doskonale zdawac¢ sobie z tego sprawe,
projektujac Zywoty jako hybryde przekazu hagiograficznego, kaznodziejskiego
i katechizmowego wiasnie.
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Owa hybrydycznos¢ to znak przenikliwosci jezuickiego pisarza, ktora zade-
cydowala o fenomenie jego spojnej, cyklicznej propozycji perswazyjno-parene-
tycznej, w wyrafinowany sposob przekladajacej antropologiczne, aksjologiczne
i dogmatyczne poglady KosSciota na ztozony koncept tworczy, z jednej strony — jak
chcialby tego Erazm — zindywidualizowany, z drugiej, dostosowany do potrydenc-
kich realiow i zasad jezuickiej paidei; akt rozpisany — na podobienstwo brewiarza
czy kompendium medytacyjnego — ,,na kazdy dzien przez caly rok”, konsekwent-
nie czerpigcy z potrydenckiego ,,magazynu” topiki i argumentacji, oferujacy na-
der roznorodny, acz harmonijnie zadysponowany material tematyczny, wreszcie
— operujacy konsekwentnym idiomem elokucyjnym. Skarga zachowywat tez do-
skonatly balans retoryczny: taczac wartosci intelektualne i literackie retoryki hu-
manistycznej i poruszajgc sie ptynnie w przestrzeni miedzy inwencjq a elokucjg;
dajac czytelnikowi pozywke dla rozumu i emocji; dowartosciowujac argumenta-
cje pozytkujacq narzedzia logiki, ale tez starannie zaprojektowang figuratywnosc.
Wszystkie te kwestie, po czesci juz wyjasnione, domagaja sie, co jasne, dalszych
analiz i drobiazgowej monografii. Pozostaje mie¢ nadzieje, Ze uwagi poczynione
w niniejszym studium dadzq jakis, cho¢by maty, wklad w przyszte — niezwykle
potrzebne — badania.
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