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ARTYKULY

Ks. Jozef Homerski
DUCH W PISMACH NATCHNIONYCH STAREGO TESTAMENTU

Temat rozwazan, ktore sugeruje powyzszy tytut, wigze si¢ z zagadnieniem
pneumatologii w Pismie Swietym'. Poniewaz objawienie Starego Testamentu
nie zna tajemnicy Trdjcy Przenaj$wigtszej, autorzy za$ natchnieni tego okresu
objawienia wszystkie aspekty dziatania Ducha ogniskuja w jednym, jedynym,
transcendentnym Jahwe-Stworcy, Zbawicielu 1 Uswigcicielu, dlatego nasuwa si¢
pytanie: Czy 1 ewentualnie w jakim sensie mozemy mowi¢, ze Stary Testament
stworzyt podstawy 1 niejako przygotowat ludzi na przyjecie nowotestamentalnej
prawdy objawionej o Duchu Swietym - Paraklecie.

Hebrajski wyraz ruah (= duch)® nie jest terminem jednoznacznym.
Jego znaczenie zalezy od kontekstu. Hagiogratfow Starego Testamentu nie

! Pozycji bibliograficznych o charakterze monograficznym na ten temat jest bardzo wiele.

Oto nicktére z wazniejszych dotyczacych Starego Testamentu, zawierajace bogatg litera-
ture przedmiotu: S. Tengstrém, H.J. Fabry, ruah, TWAT 7, s. 385-425; R. Albertz,
C. Westermann, ruah Geist, THAT 2, s. 726-753; L. Stachowiak, Duch, EK 4, s. 278-281;
F. Baumgirtel, pneuma. H. Geist im Alten Testament, TWNT 6, s. 357-366; J. Homerski,
Dar Ducha Bozego w nauczaniu prorokéw, w: Duch Swicty - Duch Bozy (MPWB 7), Lu-
blin 1985, s. 9-22; A. Jankowski, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakéw 1982,
s. 1-21 (bibliografia s. 95-98); W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments. Teil I1. Gott
und Welt, Stuttgart’ 1961, s. 24-39; P. Heinisch, Teologia del Vecchio Testamento (thum.
D. Pintonello), Torino® 1959, s. 124-132; P. van Imschoot, Theologie de I’ Ancien Testa-
ment. Tome 1. Dieu, Paris 1954, s. 183-200.

* Termin ten w Starym Testamencie pojawia sie 389 razy: w tekscie hebrajskim 378 razy.,
a w tekscie aramejskim (tylko u Daniela) 11 razy. Nie znajduje sic w Ksiegach: Kpl, Nah,
Sf, Abd, Rt, Est i Pnp, a bardzo rzadko (6 razy) w tekstach prawniczych. Grecki przektad
Siedemdziesi¢ciu (LXX) hebrajski wyraz ruah oddal 275 razy terminem pneuma
(= duch), a tylko 2 razy terminem psyché (= dusza - Rdz 41,8 1 Wj 35.4).
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interesowal bowiem problem istoty ducha. Przyjmujac jego istnienie bez
potrzeby dowodzenia, pilnie $ledzili jego dzialanie. Postugujac si¢ roznymi
synonimami, obrazami i poréwnaniami opartymi na podpadajacych pod
zmysty spostrzezeniach, usitowali da¢ jak najlepsze wyobrazenie o tym
czym, ewentualnie kim on jest. Sledzac tres¢ tych wypowiedzi, w ktorych
wystepuje rzeczownik: ruah, mozna zauwazy¢, ze odnosili go do tego
zjawiska w naturze jakim jest wiatr (I), przypisywali go cztowiekowi jako
dar pochodzacy od Boga (II) i wreszcie sluzyl im on na okreslenie
doskonatosci i przymiotu samego Boga (I)’. Prowadzac nasze rozwazania
po tej wlasnie linii znaczeniowej - wydaje si¢ - tatwiej bedzie w formie
podsumowania powiedzie¢, co wnosi Stary Testament w nowotestamen-
talng nauke o Duchu Bozym (IV).

1. ruah - wiatr

Gdy Jezus w rozmowie z Nikodemem poruszal temat potrzeby pow-
térnego narodzenia si¢ cztowieka z wody 1 Ducha, postuzyt si¢ nastepuja-
cym porownaniem: ,,Wiatr (f0 pneuma) wieje tam gdzie chce 1 szum jego
styszysz, lecz nie wiesz skad pochodzi i dokad zdaza. Tak jest z kazdym,
ktéry narodzit si¢ z Ducha” (ek fu pneumatos - J 3,8). To poréwnanie Jezusa
jest bardzo podobne do tych wypowiedzi hagiografow Starego Testamentu,
w ktorych pojawia si¢ hebrajski wyraz: ruah w sensie wiatr. Starotestamen-
talni autorzy natchnieni nigdy nie uzywali tego terminu w znaczeniu po-
wietrze, prawdopodobnie dlatego, ze w sensie wyrazu powietrze na pierw-
sze miejsce wysuwa sie element statyczny. Tymczasem w pojeciu wiatr daje
o sobie zna¢ bardzo wyraznie element dynamiczny”. Totez dlatego w wielu

> D. Lys w swojej monografii pt.: ,Ruach”. Le souffle dans 1’Ancien Testament (Etudes
d’histoire et de philosophie religieuses 56), Paris 1962, s. 16-18 podaje, ze wyraz ruah
W znaczeniu wiatr pojawia sie 113 razy, ten sam termin w odniesieniu do czlowieka jest
uzyty 140 razy, w odniesieniu za$ do Boga (jako podmiotu) 136 razy. Dane te omawia
szczegolowo w swej obszernej monografii raczej pod katem semantycznym.

* Nic tez dziwnego, ze pojawiaja sic takie zwroty jak: ruah haqqadim (= wiatr wschodni -
np. 1z 27,8; Ez 17,10), ruah safon (= wiatr poélnocny - np. Prz 25,23), ruah hammidbar
(= wiatr pustynny - np. Jr 13,24) i lacza si¢c zwykle z czasownikami: 56 (= przyszedt), czy
halak (= szedl, posuwal si¢). Ten sam wyraz stuzyl réwniez na oznaczenie stron swiata
np. Ez 42,16-20; ruah, haqqadim (= strona wschodnia), ruah hassafom (= strona polu-
dniowa), ruah hajjam (= strona zachodnia) i ‘arba’ ruhdt (= cztery strony $wiata).
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przypadkach wyraz ruah w znaczeniu wiatr’ stuzyt hagiografom jako sy-
nonim dziatania Bozego, jako Jego narzedzie (np. Iz 27,8), juz to woéwczas,
gdy Jahwe chciat ukara¢ grzesznika, gdy ten sprzeniewierzat sie Jego woli
(np. Wj 10,13 - wiatr wschodni przyniost szarancze na Egipt, lub Jr 4,11-12
- palacy wiatr pustyni byt wyrazem kary dla Jerozolimy; por. takze Rdz 8,1;
Jr 49,36; Ez 5,2.10.12 itd.), juz to wtedy, gdy Bog przychodzit z pomoca
ludowi Bozemu 1 wiatr przynosit ocalenie (np. Wj 14,21 - wiatr wschodni
osuszyl Morze Sitowia, by lzraelici mogli uj$¢ przed Egipcjanami; por.
takze Wj 15,8; Lb 11,31; Iz 11,15 itd.).

Te 1 tym podobne przyklady budza pytanie: Dlaczego hagiogratowie
postugiwali si¢ wyrazem ruah na oznaczenie tego wlasnie zjawiska natury?
Oto6z w przekonaniu wierzacego lzraelity wiatr byl dzielem Jahwe, byt Jego
tchnieniem (por. Ps 33,6) 1 wyrazem Jego mocy. Bog bowiem byl jego
stworca (por. Am 4,13). Niewidoczny wiatr, dzieki swej ruchliwosci, nie-
zwyklemu dynamizmowi 1 budzacej trwogg sile z jednej strony (por. np.

2 Sm 22,16; 1 Krl 1,11), a przez swa tajemniczos¢ 1 nieuchwytnos¢ z drugiej
strony, w sposob bardzo przekonywajacy uzmystawiat tajemnicza dziatal-
no$¢ ukrytego Boga. Nic - jak wierzono - nie dziato sie bez wiedzy i przy-
zwolenia Jahwe, wszystko jedno, czy byto to dla cztowieka dobre, czy zle.
W przekonaniu zatem hagiografow w wietrze objawiata si¢ ingerencja Boga,
Jego aktywno$¢ widoczna dopiero w skutkach. Nieuchwytno$¢ przyczyny
wiatru 1 niemozliwo$¢ dokladnego przewidzenia szkdd materialnych jakie
moégt wyrzadzi€, pozwalaly hagiografom zwtaszcza prorokom w sposob
dos¢ ekspresywny okresla¢ tym terminem rowniez wyrocznie falszywych
prorokow (por. np. Jr 5,13), dziatalnos¢ ztych przywddcow duchowych
(pasterzy) Izraela (por. np. Jr 22,22), jako aktywnos¢, ktéra nie szta po linii
woli Jahwe, nie przynosita prawdziwych korzysci 1 w rzeczywistosci nie
byta dobra. Stad wyraz ruah uzywano na okreslenie tego, co przemijajace,
marne, co jest nicoscig (synonim hebrajskiego wyrazu: hebel = marnosc,
nicos¢ - np. Iz 41,29; Koh 1,14) zwlaszcza, gdy chodzito o stowa nieprze-
myslane, szkodliwe, rzucane na wiatr (por. np. Hi 6,26).

> D. Lys zwraca uwage, Ze wyraz ruah w znaczeniu wiatr w tekstach historycznych Starego
Testamentu na ogo6lng liczbe 105 razy jest uzyty 15 razy, w tekstach prorockich na ogélng
liczbe 169 razy jest uzyty 55 razy, w tzw. tekstach lirycznych (Ps i Lm) na ogdlng liczbe
40 razy jest uzyty 14 razy, zas w tekstach madrosciowych (Prz, Hi, Koh) na ogdlna liczbe
75 razy jest uzyty 29 razy. Chociaz liczby te maja tylko informacyjna warto$¢, tym nie-
mniej w interesujacej nas problematyce daja wystarczajacq orientacje.
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Podsumowujac ten krétki - mniej zresztg istotny dla naszych dalszych
rozwazan - przeglad jednego ze znaczen wyrazu ruah mozna powiedziec, ze
hagiografowie postugiwali si¢ nim w podwdjnym kontekscie. Wowczas, gdy
chcieli powiedzie¢, ze cos w ocenie Boga, a réwniez ludzi nie mialo zna-
czenia, bylo bezuzyteczne i puste, a co medrzec Kohelet (6,9) nazywal mar-
noscig (hebel) 1 pogonig za wiatrem (ruah). Czescie] jednak uzywali wyrazu
ruah w znaczeniu wiatr, kiedy zamierzali zwroci¢ uwage na dziatanie uk-
rytego, transcendentnego Boga Jahwe panujacego nad sitami przyrody. Bo-
ga, ktory nie jest istotg cielesng. On niewidoczny sprawuje swa niepodzielna
wladze jakby na odleglos¢ 1 migedzy innymi wtasnie przez te sile natury daje
o sobie zna¢. Nigdzie jednak w pismach natchnionych hagiografow nie
znajdujemy jakiegokolwiek sladu przypisywania temu zjawisku natury czci
naleznej Bogu, ani tez nigdy nie uwazano wiatru za element boski. W ich
przekonaniu wiatr byt dzietem wszechmogacego Boga oraz tylko 1 wy-
tacznie narzedziem Jego sprawiedliwej mitosci w stosunku do ludzi.

2. ruah - dar Bozy dla czlowieka

Bog Jahwe ukazal prorokowi Ezechielowi (Ez 37,1-14) pole zastane
wyschtymi ko§¢mi ludzkimi i polecit, by w Jego imieniu przeméwit do nich:
,,Oto daje wam ducha (ruah), abyscie ozyly” (w. 5). Na stowa proroka kosci
otrzymaly $ciegna i cialo oraz okryly si¢ skéra, ale jeszcze nie byto w nich
zycia (ruah - w. 8). Na powtorne polecenie Jahwe Ezechiel wezwatl ducha:
,,Tak mowi Pan Jahwe: Z czterech stron (dostownie: z czterech wiatrow -
me’arba’ ruhot) przybadz duchu (haruah) 1 powiej po tych pobitych, aby
ozyli” (w. 9). I duch wstapit w nich, ozyli i stan¢li na nogach.

Z opisu przytoczone] wyze] wizji wynika, ze hagiografowie Starego
Testamentu uzywali wyrazu ruah zardbwno w znaczeniu duch, jak tez na
oznaczenie zycia. Z niektorych ich wypowiedzi mozna wnosi¢, ze terminem
tym okreslali zycie tak ludzi jak 1 zwierzat (por. np. Rdz 6,17; 7,15;

Ps 104,29 itd.). W odniesieniu do cztowieka® wyraz ten oznacza ducha jako
element ozywiajacy ciato, dajacy mu zaréwno zywotnos¢ fizyczng, jak tez

® Wedlug obliczen D. Lys’a w cytowanej wyzej monografii wyraz ruah w odniesieniu do
czlowicka pojawia si¢ 140 razy, w tym 33 razy w tekstach historycznych, 51 razy
w tekstach prorockich (7 razy u prorokow przed niewola, 16 razy w tekstach prorockich
okresu niewoli i 28 razy po niewoli), 19 razy w tekstach lirycznych i 37 razy w tekstach
madrosciowych.
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1 psychiczna, siedlisko uczu¢ oraz duchowych funkcji (por. np. Iz 19,3;

Jr 10,14; Ez 22; Koh 11,5). W przekonaniu bowiem autoréw natchnionych
duch sprawiat, ze cztowiek wracat do sit 1 nabierat checi do zycia (np. gdy
spragniony Samson napit si¢ wody - Sdz 15,19; por. takze 1 Sm 30,12; lub gdy
patriarcha Jakub dowiedziat si¢, ze jego umitowany syn Jozef zyje - Rdz 45,27).
Ale tez ten sam duch powodowal, ze czlowiek czut si¢ zle (np. Ez 3,14), byt
przygnebiony (np. Rdz 41,8; 1z 54,6) lub rozgoryczony (np. 1 K1l 21,5).

Czlowiek stawat sie istota zywa (nefes hajjah - Rdz 2,7), bo Bog dajac
mu tchnienie zycia (nismat hdjjim - Rdz 2,7) obdarowywat go duchem (ruah
-1z 26,9). Majac zatem zycie odczuwat gtodd (np. Prz 27,7), pragnienie
(np. Jr 31,25), byt zdolny do uczu¢ i pozadan (np. Pwt 2,20; 21,14). Po pros-
tu zyl, bo miat w sobie ducha zycia (ruah hajjim). Mogt wigc moéwic o zyciu
swego ducha (np. 1z 38,16). W nim bowiem koncentrowata si¢ i od niego
zalezata cata sfera uczu¢, zdolno$é kierowania nimi. Zycie zatem w sensie
biologicznym (neSamah) w rozumieniu hagiografow byto darem Bozym, ale
suponowalo istnienie 1 trwanie daru ducha (por. np. Koh 8,38). Roznica
migdzy tymi darami polegata na tym, ze gdy hagiografowie mowili o zyciu
ludzkim w sensie zbiorowym (kolektywnym) postugiwali si¢ zawsze wyra-
zem neSamah (por. np. Pwt 20,16, Joz 10,40), nigdy za$ wyrazem ruah. Ten
ostatni bowiem termin odnosili zawsze do jednostki, jako osoby. Niedwuz-
nacznie tez dawali do zrozumienia, ze éw dar ducha pochodzi od samego
Boga 1 do Boga nalezy (por. np. Iz 42,5; Hi 32,8; 33,4). Jest dany cztowie-
kowi1 przez Boga, ale nie jest jego absolutng wtasnoscia. Byli przekonani, ze
w chwili $mierci duch nie zostaje w cztowieku, lecz wraca do Boga (por. np.
Tb 3,6; Koh 12,7).

Przeciwienstwem ducha jest ciato (basar). Ale wlasnie to duch nie
pozwala cialu by¢ prochem, ale czyni zen istotg¢ zywa (nefes hajjah), auten-
tyczng istote zyjaca (nisSmat hajjim). Cztowiek tracac Bozy pierwiastek zycia
(ruah), owo tchnienie Boze (por. np. Zach 12,1) tracit samo zycie (neSamah),
przestawal by¢ istotg zywa (nefes hajjah). Dlatego jego cialo powoli za-
mieniato si¢ w proch. A zatem duch (ruah), jako pierwiastek zycia, stanowi
o poczatku 1 o koncu istnienia tej istoty zywej, ktora jest cztowiek. Dlatego
cztowiek nie moze dysponowac zyciem wedlug swej woli. Ono jest poza
jego kompetencija (por. np. Ps 104,29-30).

W rozumieniu hagiografow Starego Testamentu duch stanowi centrum
osobowego zycia czlowieka. Jest podmiotem jego wyzszego zycia, silta
sktaniajaca do dziatania. Dzigki temu darowi Bozemu cziowiek jest istota
mys$laca, wolna, zdolng do podejmowania decyzji (por. np. Rdz 41,38;
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Ez 11,5; 20,32). Tym wilasnie rozni si¢ absolutnie od zwierzat. Gdy hagio-
grafowie mowia, ze Bog dat cztowiekowi, czyli zestan nan ducha zta (ruah
rah’ah - np. Sdz 9,23; 1 Sm 16,14), albo ducha zazdrosci (ruah gin’ah - np.
Lb 5,14.30), czy tez ducha ktamstwa (ruah Seqer - np. 1 Krl 22,22), lub
ducha obtedu (ruah ‘iw’im - np. 1z 19,14) wzglednie ze spuscit nan , twardy
sen” (ruah tardemah - np. 1z 29,10) chcg przez tego rodzaju sformutowania
zwroci¢ uwage, ze cztowiek podjat btedng decyzje. Spowodowat ja sam
Jahwe, jako kare za to, 1z cztowiek §wiadomie sprzeciwit si¢ znanej mu woli
Bozej. Tego rodzaju wyrazenia daja rownoczesnie do zrozumienia, ze dzigki
darowi ducha cztowiek jest zdolny prowadzi¢ zycie etyczne, moralne 1 reli-
gijne oraz praktykowac cnoty (por. np. Ps 51,12-13; 143,10). Jest to bowiem
zycie godne jego cztowieczenstwa. W ich przekonaniu bowiem 6w Bozy dar
ducha (por. 2 Krl 2,15; 1z 42.5; 2 Mch 7,22) stanowi pierwiastek i centrum
zycia duchowego czlowieka (por. np. Koh 12,7), oswieca i uczy (por. np.
Neh 9,20), pobudza cztowieka do dobrego czynu (por. np. Ezd 1,5), uzdal-
nia do p¢jscia drogg przykazan, do zdobywania Bozej madrosci (por. np.
Mdr 9,17), pomaga do dobrego (por. np. Mdr 8,7-10; 9,15), prowadzi do
wewnetrznej przemiany, bo jest duchem, ktéry formuje 1 wychowuje (preu-
ma paideias - Mdr 1,5) 1 oczyszcza (por. np. Iz 4,4). Duch zatem to naj-
intymniejszy Bozy element w cztowieku. On sprawia, ze cztowiek jest §wia-
dom Boga, ze Go doswiadcza w swym zyciu (por. np. 1z 44,3; Ez 36,27).
Jest ,,organem”, dzieki ktoremu cztowiek kontaktuje si¢ z Bogiem i moze
si¢ do Boga modli¢ stowami: ,, W rece Twoje powierzam ducha mojego”

(Ps 31,6). Duch (ruah) nie czyni cztowieka réwnym Bogu i niezaleznym od
Niego. To Bég przez dar swego ducha uczynit cztowieka swym obrazem
(por. Rdz 1,27). Mojzesz otrzymat ducha od Boga (por. Lb 11,25; 1z 63,11).
Bog przekazal tegoz ducha rowniez siedemdziesigciu starszym z ludu
Bozego tak, ze mogli prorokowaé. Mojzesz nie tylko nie czul si¢ pozba-
wiony danego mu ducha, czy tez zubozony, ale wcale nie zazdroscil im jego
posiadania. Owszem, wyrazit pragnienie, by wszyscy lzraelici mogli go
posiada¢ (por. Lb 11,29). Duch Bozy ogarnat Amazjasza (por. 1 Krn 12,19),
Elizeusz za$ prosil Eliasza, zeby mogt otrzymac dwie czesci jego ducha
(por. 2 Krl 2,3.15).

U hagiograféw pojawiaja si¢ tez wypowiedzi, w ktérych synonimem
wyrazu duch (ruah) jest rzeczownik serce (/leb), symbol swiadomego rozum-
nego postepowania cztowieka. Z wypowiedzi np. proroka Ezechiela mozna
wnosi¢, ze W jego przekonaniu serce sprzeniewierzajace si¢ Bogu, czyli
serce kamienne, to serce ,stare”, ktore Bog musi zmieni¢ na nowe, ludzkie
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serce. Tymczasem ducha Bog nie zamieni. Tchnie wen swa moc, dzieki
ktorej cztowiek zmieni sw@j stosunek do Boga, a przez to duch stanie si¢
nowy (ruah hadasah - por. Ez 11,19; 36,36). Duch bowiem dany cztowie-
kow1 przez Boga jest niewymienny. Gdy ulegt wplywowi zta i nie kieruje sie
prawem Bozym, wowczas to, co czyni cztowiek jest bez wartosci, jest
nicoscig (hebel) 1 tylko Bog swoja wszechmoca moze odmieni¢ dziatanie
ducha w czlowieku tj. naprowadzi¢ go na droge realizacji tego celu, jaki
cztowiekowi wyznaczyt. Duch bowiem z woli Bozej mieszka 1 dziata

w ciele cztowieka, ale nie jest tworem ciata. Dzieki temu cztowiek ma to co
jest wspdlne z Bogiem. Duch (ruah), dusza (nefes), serce (leb) 1 ciato (basar)
to cata natura czlowieka. Ale dzieki duchowi (ruah) ta whasnie natura jest
zdolna zy¢ 1 dziata¢, wykonujac czynnosci zarowno ziemskie jak 1 duchowe
az do kontemplacji samego Boga wiacznie (por. Mdr 13,1-9).

Majac na uwadze podane wyze] najistotniejsze wypowiedzi hagio-

gratfow Starego Testamentu na temat daru ducha mozna sadzi¢, ze nie byli
oni jeszcze w pelni §wiadomi na czym polega osobliwos¢ tegoz daru, ze
dzieki niemu kazdy czlowiek jest odrebng osoba, ma sobie wiasciwa indy-
widualno$¢. Byli przekonani, ze po $mierci duch czlowieka wraca do Boga.
Wierzyli, ze istnieja duchy zmartych (por. np. 1 Sm 28,7), ale duchow tych
nie okreslali mianem ruah, lecz wyrazem ‘6b (por. Kpt 19,31; Pwt 18,11;
Iz 8,19 itd.). O tym za$, czy dostrzegali roznice miedzy zyciem duchowym
czlowieka, a dynamiczng obecnoscig Boga, ktory dziata w czlowieku przez
swego ducha, bedziemy mogli si¢ przekonaé rozwazajac te ich wypowiedzi,
w ktoérych wyraz duch taczyli bezposrednio z imieniem Bozym Jahwe.

3. ruah - Duch Bozy

Wypowiedzi hagiogratow, w ktérych wyraz duch jest uzyty w odnie-
sieniu do Boga’ cechuja takie zwroty jak: Duch Jahwe (ruah Jhwh), Duch
Bozy (ruah ‘élohim), Moy Duch (ruhi) 1 Jego Duch (ruho). Tego rodzaju
wyrazenia maja wylacznie teologiczne znaczenie. Przyjmujgc duchowos¢
Boga, jako prawde objawiona, ktorej nie musieli udowadniaé, autorowie
natchnieni przez tego rodzaju zwroty dawali do zrozumienia, ze Bog jest

7 Z ustalen D. Lys’a wynika, Zze wyraz ruah hagiografowie Starego Testamentu odniesli do
Boga 136 razy, w tym 57 razy w tekstach historycznych, 63 razy w tekstach prorockich,
7 razy w tekstach lirycznych i 9 razy w tekstach madrosciowych (1 raz Prz 1,23, 8 razy Hi,
ani raz Koh).
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dawca Swego Ducha. Udziela On Go catemu stworzeniu 1 dzigki temu
stworzenie to istnieje i zyje oraz nieustannie si¢ odnawia (por. np. Ps 33,6;
104, 29-30). Przede wszystkim jednak w szczegolny sposob Bog darzy
swym Duchem cztowieka. Mowigc o tym darze postuzyli si¢ bardzo boga-
tym 1 wymownym stownictwem. Stownictwo to z jednej strony swiadczy

o tym w jaki sposéb Bog obdarza cztowieka Swym Duchem. Z drugiej za$
strony pozwala glebiej wniknaé w istote¢ owego daru tak bardzo uboga-
cajacego te uprzywilejowang przezen Jego istote.

Mowiac wigc, ze Bog daje Swojego Ducha uzywajg czasownika nuah
(= osiadl, spoczal, spuscit sie)®. Stosujac go w sensie przenoénym tak w ko-
niugacji prostej (qal), jak 1 przyczynowej (hifil) zdajg si¢ zwracaC uwage, ze
zestanie Ducha Bozego dokonuje sie w sposob godny Boga, w tajemniczej
ciszy, bez rozglosu, niosac obdarowanym wewngtrzny Bozy pokoj. Dotyczy
to zarowno wybranych oséb (jednostek) jak np. Mojzesza (por. Lb 11,25),
siedemdziesieciu starszych Izraela (por. Lb 11,26), Elizeusza (por. 2 Krl 2,15),
czy Mesjasza-Emmenuela (por. Iz 11,2), jak tez wspolnoty np. narodu wy-
branego (por. 1z 63,14) lub krainy pdétnocnej, uchodzacej niegdys za symbol
regionu zta (por. Zach 6,8).

Takie stowa jak: natan (= dat - np. Lb 11,29; 1z 42,1; Ez 36,27,
37,14)°, sim (= potozyt - np. Iz 63,11), labes (= okryt, oblekt; w sensie
przenosnym: ogarnat - np. Sdz 6,34)'°, lub mala’ (= napetnit - np. Mich 3,8)
swiadcza, ze hagiografowie byli przekonani, iz Bég bedac Duchem, posiada
Ducha, moze Go da¢ i1 rzeczywiscie daje jako swojg wlasnos¢. Chce nim
ubogaci¢ cztowieka, da¢ mu taka moc Boza, zeby byl zdolny do dzialania
1 osiagnigcia tego celu, dla ktorego tegoz Ducha Bozego otrzymal. Dlatego
w ich wyroczniach pojawiajq sie np. obietnice, ze w czasach eschatologicz-
nych Bog da Swego Ducha odrodzonemu narodowi, aby zbawcze plany Boze,
z winy ludzi nie spelnione, w pelni si¢ zrealizowaly (por. np. Ez 11,19-20).

Inng bardzo interesujaca forma obwieszczajaca udzielenie daru Ducha
Bozego dla cztowieka stanowig takie czasowniki jak: Safak (= wylat - np.

Ez 39,29; J13,1-2)", jasaq (= rozlat - np. 1z 44,3), naba’ (= tryskat;
w koniugacji przyczynowej (hifil) obficie wylat - np. Prz 1,23), nasak

¥ Por. F. Stolz, nuah ruhen, THAT 2, s. 43-46, zwlaszcza s. 45; H.D. Prouss, nuah, TWAT 5,
s. 297-307, zwlaszcza s. 299.302.

? Por. C.J. Labuschagne, ntn geben, THAT 2, s. 117-141, zwlaszcza s. 138.
19 Por. J. Gamberoni, labe$, TWAT 4, s. 471-483, zwlaszcza s. 479.
" Por. R. Liwak, $apak, TWAT 8, s. 428-438, zwlaszcza s. 435.
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(=wylat - np. 1z 29,10)'? i ‘arah (= w koniugacji biernej (nifal): wylat -
np. Iz 32,15). Wszystkie te stowa - bedace w rzeczywistosci synonimami -
uzyte w sensie przenosnym sugeruja tak skuteczne i1 przenikajace catg istote
czlowieka obdarowanie 1 napetnienie darem Ducha Bozego, jak niezawodne
jest uzyzniajace nawilzenie ziemi zyciodajng woda. Bog udziela Go
bezposrednio z obfitosci Swojego Ducha i sprawia, ze cztowiek jest zdolny
do owocnego zamierzonego przez Boga dziatania.

Natomiast takie stowa jak ndfal (= spadt - np. Ez 11,5)", salah (= w sen-
sie przeno$nym: opanowal - np. Sdz 14,6.19; 15,14; 1 Sm 10,6.10; 11,6;
16,13)", halal (= w koniugacji przyczynowej (hifil): rozpoczat (dziatad) -
np. Sdz 13,25)" i nus (= w koniugacji intensywnej (piel): wtargnat, wcisnat
sie - np. 1z 59,19)'° daja do zrozumienia, ze Duch Bozy jest niezastuzonym
1 nieoczekiwanym darem charyzmatycznym, ktory w pewnym momencie
bierze cztowieka w swoje posiadanie z taka moca, tak catkowicie i pewnie,
ze jest niemozliwe, zeby cztowiek pod jego wptywem nie realizowat Bozych
zamierzen. Totez ludzi majacych 6w charyzmat Ducha Bozego hagiografo-
wie okreslajag mianem maz Ducha (‘i haruah - np. Oz 9,7). Dla podkresle-
nia, iz s3 oni rzeczywiscie pod jego wplywem, zachowujac petng swoja toz-
samo$¢ 1 $wiadomos¢, postuguja si¢ zwykle czasownikiem hajah z party-
kuta ‘al (= byl nad lub na - np. Lb 24,2; Sdz 3,10; 11,29; 1 Sm 19,20.23) lub
tylko samg partykuta: ° (= w) wzglednie: ‘al (= na, nad) - np. Rdz 41,38,
1z 30,1; 59,21; 61,1; Ez 37,1; Zach 4,6), niekiedy za$ czasownikiem: ‘amad
(= stal; w sensie przeno$nym: dziatal, np. Ag 2,5). Te okreslenia daja do
zrozumienia, ze cztowiek ma Ducha Bozego, ze tenze Duch dziata w nim
wedlug zamierzen Bozych przez czas $cisle przez Boga okreslony. Cztowiek
za$ jest otwarty na Boze dzialanie i z calg $wiadomoscia dobrowolnie
spelnia to zadanie, jakie postawil przed nim Bég dajac Mu Swojego Ducha.

Kim zatem jest Duch Jahwe? Jaka jest Jego natura? Nie ma w wypo-
wiedziach autoréw natchnionych Starego Testamentu takiego sformuto-
wania, ktore pozwalatoby bez cienia watpliwosci twierdzi¢, ze Duch Bozy
jest osoba odrebna od Jahwe, dziatajaca z taka samg moca, ale jakby obok

12 Por. Ch. Dolmen, nasak, TWAT 5, s. 488-493, zwlaszcza s. 492.

'3 Por. H. Seebas, napal, TWAT 5, s. 521-531, zwlaszcza s. 524.

"“Por. M. Saeb, slh gelungen, THAT 2, s. 551-556, zwlaszcza s. 552, 555.
!> Por. F. Maass, hll entweihen, THAT 1, s. 570-575, zwlaszcza s. 571.

' Por. J. Reindl, nus, TWAT 5, s. 307-315, zwlaszcza s. 312.
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Jahwe'”. Istnieja natomiast takie wyrocznie na podstawie ktorych mozna da¢
dos¢ szczegdtowa charakterystyke daru Ducha Panskiego. Do takich wypo-
wiedzi nalezy przede wszystkim piesn o Mesjaszu-Emmanuelu, odrosli

z korzeni pnia Jessego'": ,,I spocznie na Nim Duch Jahwe: Duch madrosci

1 rozumu, Duch rady 1 mestwa, Duch wiedzy 1 bojazni Jahwe” (Iz 11,2).

W tej pieknej trzeciej piesni o Emmanuelu prorok méwi, ze Bég udzieli
potomkowi z rodu Jessego, z ktérego wywodzit sie¢ Dawid, Mesjaszowi
Swojego Ducha, postugujac si¢ czasownikiem: spoczat (nuah ‘al). Bedzie to
zatem petne Bozego dostojenstwa 1 pokoju tajemnicze obdarowanie na state
Duchem Jahwe. Duch ten jest jeden (liczba pojedyncza ruah), cho¢ prorok
wymienia sze$¢ Jego nazw, a racze] szes¢ odmiennych aspektow lub form
dziatania tegoz samego Ducha Jahwe.

Duch madrosci (ruah hokmah) w rozumieniu biblijnym jest to dar,
dzieki ktéremu cztowiek tatwo poznaje istote rzeczy nie tylko sama w sobie,
ale rowniez w relacjach do Boga. Ulatwia on wybdr najwlasciwszych
srodkéw do osiagnigcia celu. Miesci w sobie nie tylko sztuke obiektywnego,
zgodnego z prawem Bozym sadzenia, jako przejaw pelni wiedzy praktyczne]
1 umiejetno$¢ whasciwego jej wykorzystania w rozwigzywaniu probleméw
zyciowych (por. 1 Krl 5,9).

Duch rozumu (ruah binah) to zdolnos¢ rozrézniania migdzy dobrem
a ztem, ktora utatwia rozpoznanie oraz przewidywanie roznych sytuacji zy-
ciowych. Daje umiejetno$¢ wyciagania z tych sytuacji wlasciwych wnios-
kéw dla podjecia odpowiednich decyzji na przyszios¢. Oba powyzsze dary
reprezentuja to, co w Bogu kontempluje si¢ jako doskonata znajomos¢ sie-
bie. Udzielone czlowiekowi sprawiaja, ze poznaje on jasno i dogtebnie whas-
ciwy przez Boga wyznaczony cel swej egzystencji oraz droge do realizacji
tegoz zamystu Bozego w swym zyciu.

Duch rady (ruah ‘esah) odnosi si¢ przede wszystkim do wiadzy sa-
downicze] kréla. Stanowi taka doskonatos$¢, ktéra uwidacznia si¢ w celo-
wosci kazdego wykonywanego czynu, a wynika z bezbtednego przewidywa-
nia, planowania 1 doskonalego sposobu wykonania swych zamiarow. To co

" Por. S. Tengstrom, art. cyt., TWAT 7, s. 418; W. Bieder, pneuma, TWNT 6, s. 370;
W. Eicjrodt, dz. cyt., s. 200.

'¥ Tekst ten omawiaja: J. Homerski, Piesni o Emmanuelu, STV 14.2 (1976) s. 15-17.32-35;
Tenze, Dar Ducha Bozego w nauczaniu prorokdw art. cyt., s. 10-11; L. Stachowiak, Dary
Ducha dla Potomka Dawidowego i jego przyszie powszechne krélestwo pokoju (Iz 11,1-10),
w: Duch SWi@ty - Duch Bozy (MPWB 7), Lublin 1985, s. 27-32; J. Kudasiewicz, Rola
Ducha Swictego w dziejach zbawienia, w: MPWB 6, Lublin 1983, s. 54-57.
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wyraza Duch rady w Bogu podziwiamy jako przewidujaca, wszystkowie-
dzaca 1 najdoskonalej rzadzaca $wiatem OpatrznosC, ktédrej absolutnie nic
nie jest w stanie zaskoczy¢ 1 ktora nie zna nieprzewidzianej sytuacji. Dar ten
dany cztowiekowi pozwala mu mimo réznych przeszkdd 1 przemoznego
wplywu zta, niezawodnie petni¢ wolg Boza, kroczy¢ droga sprawiedliwosci,
mitosci 1 pokoju. Stowem, by¢ w pelnym tego stowa znaczeniu realizatorem
planéw Bozych, ktore absolutnie przewyzszaja przewidywany 1 ustalany
przez ludzi porzadek.

Duch mestwa (ruah geburah) wyraza si¢ w nieustannym, nieustraszo-
nym 1 konsekwentnym realizowaniu dobra. W Bogu Duch mestwa identyfi-
kuje sie z Jego istota, tj. z absolutnym dobrem, ktére wyklucza wszelka
niedoskonalo$¢ i z natury swej udziela si¢ calemu stworzeniu. Czlowiek
ubogacony Duchem rady i mestwa jest roztropnym a zarazem nieugietym,
smiatym 1 dzielnym krzewicielem dobra i mitosci wsrod ludzi, owej
zamierzone] przez Boga rzeczywistosci eschatologicznej, ktorej nie sa
w stanie pokrzyzowa¢ zadne rachuby ludzkie. Poniewaz dobro i milos¢
identyfikujg sie¢ w Bogu, dlatego te dwa dary dane przez Boga czynia
z cztowieka apostota 1 realizatora krolestwa Bozego na ziemi.

Duch wiedzy (ruah da’at) to nie tyle teoretyczna znajomos¢ prawd
o Bogu 1 Jego stosunku do cztowieka, ile zdolno$¢ rozpoznawania oraz
przezywania dynamicznej mitosci Boga Stworcy do ludzi, ktéra objawia si¢
1 uobecnia w jego zbawczych stowach 1 czynach. Stowem, jest to poznawa-
nie woli Boga, odkrywanie drogi do jej realizacji w kazdej okolicznosci
zycia oraz ulegtos¢ i oddanie si¢ jej bez reszty.

Duch bojazni Bozej (ruah jire 'at Jhwh) taczy si¢ bardzo $cisle z darem
Ducha wiedzy. Prowadzi on do ochotnego 1 heroicznego podporzadkowania
si¢ woli Bozej nie tylko ze wzgledu na majestat, potege i Swietosci Boga
(bojazn stuzebna), ale takze z uwagi na Jego milosciwa dobro¢ wobec
cztowieka (bojazn synowska - poboznos¢).

Owe sze$¢ darow, stanowigcych rozne rodzaje dziatania jednego 1 tego
samego Ducha Jahwe sugeruja, ze Izajasz pod mianem Ducha Jahwe rozu-
mial takie wewnetrzne ubogacenie cztowieka - w tym przypadku Emmanu-
ela - przez Boga dzieki ktéremu staje si¢ on zdolny nieomylnie prowadzi¢
ludzi po drodze zbawienia i zgodnie z wola Boza realizowa¢ krolestwo
Boze na ziemi.

Jest tez miedzy innymi wyznanie proroka Micheasza, ktére rzuca
pewne $wiatlo na istote tego daru Bozego, jakim jest Duch Jahwe dany
cztowiekowi. ,,A ja natomiast jestem peten mocy Ducha Jahwe, sprawie-
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dliwosci 1 mestwa, zeby Jakubowi wytknaé grzech, Izraelowi jego niepra-
wos¢” (Mich 3,8). Prorok jest swiadom, ze w przeciwienstwie do fatszy-
wych prorokéw (Mich 3,6-7) jemu tylko objawil Bog te prawde, ktora przez
niego chce przekaza¢ swojemu narodowi i1 niejako skonfrontowac z btedna
nauka uwodzicieli. Dlatego mowi, iz jest napelniony (male 'ti) moca (koah)
oraz Duchem Jahwe ( ‘et-ruah Jhwn). Wyraz moc oznacza fizyczng i moral-
ng zdolno$¢ pokonywania wszelkich trudnos$ci Z ta moca prorok w pewnym
sensie identyfikuje dar Ducha Jahwe. Nastepne zas dwa rzeczowniki jeszcze
blizej precyzujg owg moc daru Ducha. S to: sprawiedliwos¢ (mispat) czyli
obowiazujace w zyciu normy moralne oparte na objawionym prawie Bozym,
ktérych strézem jest prorok oraz mestwo (geburah) czyli gotowos¢ 1 roz-
tropna odwaga obrony ustanowionego przez Boga porzadku, nawet za cene
poniesienia ewentualnych ofiar'®. Z treéci wypowiedzi Mich 3,8 wniosku-
jemy zatem, ze Duch Jahwe jako dar Bozy jest taska, ktéra pomaga czto-
wiekowi odwaznie, konsekwentnie 1 z pelnym zaangazowaniem przekazy-
wa¢ objawione prawo Boze 1 czuwac nad jego wprowadzaniem w zycie.

Dar Ducha Panskiego jest nie tylko wyrazem madrosci Bozej, ale
identyfikuje sie z nig”’. Madros¢ bowiem pochodzi od Swietego Ducha
Jahwe (por. Mdr 9,17) 1 ma te same przymioty.

,On uczynit ziemi¢ swa moca (bekoho),

umocnit $wiat swa madros$cia (behokmato),

a swoim rozumem (bitebunato), rozpostart niebiosa” (Jr 10,12).

,Przy Nim jest madros$¢ (hokmah) 1 potega (geburah).

On ma roztropno$¢ (‘esah) 1 rozumienie (febunah)” (Hiob 12,13).

Madros¢ 1 Duch maja swa siedzibe w Bogu. Bog bowiem jest Duchem
1 Madroscia. W bogactwie swej istoty udziela si¢ catemu stworzeniu, a prze-
de wszystkim czlowiekowi. Totez bez obawy popelnienia btedu w interpre-
tacji mysli autorow natchnionych mozna powiedzie¢, ze pochwata madrosci
jaka wygtosit medrzec Panski jest rownoczesnie pochwaty przymiotéw
Ducha Jahwe®'. A mowi on o madrosci co nastepuje: ,,Jest bowiem w niej

¥ Komentarz do tego wiersza zob. H.-W. Wolff, Dodekapropheton 4. Micha (BKAT 14), Neukir-
chen 1982, s. 75-76; P. Szefler, Ksigga Micheasza (PST 12,1), Poznan 1968, s. 388-389.

* Szerzej na ten temat wypowiadaja si¢ miedzy innymi: C. Larcher, Etudes sur le Livre de
la Sagesse, Paris 1969, s. 329-414; F. Baumgirtel, art. cyt., TWNT 6, s. 360-361.369.

*! Tekst ten omawiaja: S. Potocki, Rady madrosci (Jak rozumie¢ Pismo $w. 5), Lublin 1993,
s. 281-282; J.S. Synowiec, Medrcy Izraela ich pisma i nauka, Krakéw 1990, s. 191-192;
C. Larcher, Le Livre de la sagesse ou La Sagesse de Salomon, Tome 2, Paris 1984, s. 479-493;
K. Romaniuk, Ksigga Madrosci (PST 8.3), Poznan 1969, s. 155-157.



DUCH W PISMACH NATCHNIONYCH STAREGO TESTAMENTU 19

duch rozumny 1 $wigty, jedyny, wieloraki, delikatny, ruchliwy, przenikliwy,
nieskalany, jasny, nieszkodliwy, mitujacy dobro, bystry, niepowstrzymany, do-
broczynny, ludzki, mitujacy, zdecydowany, niezawodny, beztroski, wszechpo-
tezny, nad wszystkim czuwajacy, wszystkie duchy rozumne, czyste 1 wznio-
ste przenikajacy” (Mdr 7,22-23).

Wyliczajac 21 przymiotow madrosci, autor natchniony postuzyt sie
dobrze znang w owych czasach symbolika liczb swietych (3 x 7), by w tym
wspanialszym $wietle ukaza¢ piekno 1 bogactwo ducha madrosci. Duch
madro$ci bowiem, podobnie jak Duch Jahwe, jest zarowno przymiotem
Boga, jak Jego darem udzielonym czlowiekowi (por. Mdr 7,7).

Majac na uwadze owe zestawienie Madrosci 1 Ducha Jahwe sprébuj-
my teraz w oparciu o wczesniejsze wypowiedzi hagiogratfow okresli¢ owoce
tego nadzwyczajnego daru Ducha Bozego jakim Bdg ubogaca czlowieka.
Prorok Panski (Iz 63,11) méwi, ze Bog tchnat (dostownie potozyl) we wne-
trze Mojzesza swego Ducha Swietego (e-ruah qodesé). Duch Bozy zatem,
ktérego Bog udziela wybranym ludziom, w przeciwienstwie do prorockiego
charyzmatu 1 natchnienia, ktére sg réwniez darem Jahwe, ale przeznaczo-
nym tylko na czas misji stowa Jahwe, jest darem danym na state (por.

Iz 59,21). Jak wynika z opisu Ezechielowe] wizji pola zastanego wysuszo-
nymi kos¢mi ludzkimi jest on réwniez Duchem dajacym zycie (por.

Ez 37,14). Duch Panski jest w stanie opanowac cztowieka (np. Dawida -

1 Sm 16,3), przenosi¢ go z miejsca na miejsce (np. Eliasza - 1 Krl 18,12;

2 Krl 2,16). Moze si¢ on wyrazi¢ w umiejetnosci przewodzenia narodem
(np. Lb 26,18-19), w natchnieniu poetyckim 1 zdolnosciach kompozytor-
skich (np. u Dawida - 2 Sm 23,2), a nawet w artystycznych zdolnosciach
rzemieslnika (por. Wj 28.3; 31,3; 35,31). Duch Jahwe wszystko zbudowat
(por. Jdt 16,14), On ogarnia wszystko 1 napetnia ziemig¢ (por. Mdr 1,7),

a Medrzec Panski mowi, ze we wszystkim jest niezniszczalny Duch (to
aftharton pneuma - Mdr 12,1). Paralelizm za$ miedzy wyrazeniami: ,,wyleje
Ducha Mojego”, a ,,poblogostawie potomstwo twoje” u Iz 44,3b pozwala
wnosi¢, ze Duch Panski jest darem suponujacym pelng harmoni¢ migdzy
Bogiem a cztowiekiem, obdarowanym Duchem Jahwe. On uzdalnia czto-
wieka do gloszenia prawa Bozego narodom (por. Iz 42,1) i obwieszczania
dobrej nowiny (por. 1z 61,1), obietnic dotyczacych rzeczy przysztych (np.

1z 48,16) oraz duchowej odnowy eschatologicznej (np. Ez 18,31; 36,26-27).
Najwspanialej to bogactwo dziatania Ducha Jahwe w przyszlych czasach
eschatologicznych obwiescil prorok Joel w niezwyktej obietnicy: ,, I wyleje
Ducha Mego (ruhi) na wszelkie cialo, a synowie wasi 1 corki wasze beda
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prorokowac. Starcy wasi beda $nili, a mtodziency wasi beda mieli widzenia.
Nawet na niewolnikéw 1 niewolnice wyleje Ducha Mojego w owych dniach”
(J13,1-2).

4. Dar Ducha Bozego - wnioski

Dokonany wyzej przeglad znaczen jakie hagiografowie Starego
Testamentu nadali wyrazowi Duch (ruah) pozwala uswiadomi¢ sobie, co
pod tym pojeciem rozumiat wierzacy lzraelita oraz zauwazy¢, ze to pojecie
z biegiem czasu coraz bardziej si¢ poglebiato 1 uduchowialo. Podstawa
wiary Izraela byla prawda, ze Bog Jahwe jest jeden, jedyny i transcendentny;
ze jest Duchem. Przed stworzeniem $wiata od zarania dziejéw istniat jako
Duch (por. Rdz 1,2). Od Niego pochodzi §wiat (por. Ps 33,6). On wypelnia
swiat 1 swg wszechmoca ogarnia wszystko (por. Mdr 1,7). Duch Bozy zatem
to moc stworcza 1 podtrzymujaca wszystko (por. Hi 34,4; Ps 104,29-30).
Jest On istota realng i rzeczywista, cho¢ niematerialng 1 nieuchwytng.
Identyfikuje si¢ z Madroscig Bozg, ale aktywno$¢ Ducha Bozego i Bozej
Madrosci mozna poznac tylko ze skutkdéw ich dziatania (por. Mdr 7,22-23).
Totez ten aspekt dynamicznej natury Ducha Bozego hagiografowie najczes-
ciej wyrazali terminem ruah w sensie wiatr, bo ogolnie przyjmowany zréd-
tostow tego wyrazu r-w-h (= byt odlegly, czut sie lekki, ulzyt, rozszerzyt)>
wyraza co$, co jest realne i rzeczywiste, a roOwnoczesnie nieuchwytne,
niematerialne, dostrzegalne tylko w skutkach jakie wywotuje.

W wypowiedziach autorow natchnionych Starego Testamentu pojawia
si¢ jeszcze inny aspekt dynamizmu Ducha Bozego a mianowicie, ze Bog
Jahwe bedac Duchem przekazuje swego Ducha 1 udziela Go stworzeniom.
Istnieja one 1 zyja dzieki temu darowi Boga, bo On stanowi ich pierwiastek
zycia (ruah hajjim - por. Rdz 6,17 1 7,15). Duchem Bozym, jako darem
zycia w sposob szczegoOlny jest obdarzony cziowiek. Madro$¢ bowiem Boza
jest Duchem, ktéry mituje cztowieka (por. Mdr 1,6). To bogactwo Ducha
Bozego, ktore cztowiek otrzymuje od Boga jako niezastuzony dar hagiogra-
fowie w przerdzny sposéb starali sie okresli¢. Sam akt Jego dawania przez
Boga oraz intensywnos¢ jego udzielania formutowali postugujac sie takimi
czasownikami, ktore nie pozostawiaja zadne] watpliwosci, ze dar Ducha
Bozego jest absolutng wilasnoscig Boga. Daje Go On komu chce 1 kiedy

2 Ppor. S. Tengstrém, art. cyt.,, TWAT 7, s. 389.
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chce, a sposob w jaki przekazuje Go czlowiekowi zalezy tylko od Boga.
Duch ten mieszka w ciele cztowieka 1 czyni zeh nie tylko istote zywa, ale
byt rozumny, obdarzony wolng wolg, bedacy w pelni osoba, istota, ktora jest
podobienstwem niewidzialnego Boga (por. Rdz 1,26) i obrazem Jego wtas-
nej wiecznosci (por. Mdr 2,23). Mimo tego daru Ducha cztowiek nie jest
istota rowng Bogu, nie przestaje by¢ ciatem tj. stworzeniem $miertelnym.

W chwili $§mierci Duch wraca do Boga, bo jest niesmiertelny.

Aktywno$¢ Ducha Bozego w cztowieku autorzy natchnieni starali si¢
ukaza¢ na réznych ptaszczyznach. Duch Bozy wiec moze cziowiekowi
udzieli¢ nadzwyczajnej sity fizycznej (np. Sdz 14,5-6), uzdolni¢ do walki
z wrogami dla dobra innych (np. Sdz 6,35; 11,29), do dziatania na polu
spotecznym 1 politycznym (sedziowie i krélowie narodu wybranego). Duch
Bozy to moc dajaca cztowiekowi podstawy zycia etycznego, moralnego
1 religijnego. Dzigki temuz Duchowi ludzie, ktoérych Opatrznos¢ stawia na
czele spotecznosci ludzkiej sa lub moga by¢ pelni madrosci, sa prawdzi-
wymi strézami prawa Bozego 1 tadu moralnego oraz sprawiedliwosci (por.
np. Iz 11,2-5; 42,1). Niektorych czyni On stugami stowa Jahwe oraz
sumieniem krola 1 narodu (prorocy), a nawet wprowadza ich w stan ekstazy,
sprawiajac, iz sg prawdziwymi mezami Ducha (por. Oz 9,7; Ez 8,3).

Duch Bozy, to dobry Duch, ktory prowadzi cztowieka (por. Ps 143,10).
Jest darem, ktéry wychowuje 1 duchowo formuje (preuma paideias -

Mdr 1,5). Jest madroscia, dzieki ktorej mozna pozna¢ zamyst Bozy, o§wieca
(por. Neh 9,20; Zach 7,12). Jest mocg uswiecajaca (por. Ps 51,13) i doma-
gajaca sie swietosci, gdyz sam jest swiety (por. Iz 63,10). Dziatanie tego
Ducha to przenikajaca wszystko obecnos¢ Boza (por. Ps 139,7). Oddziaty-
wanie Ducha Bozego mozna doswiadczy¢, ale nie mozna, ani przewidzie¢
gdzie i kiedy 1 w jaki sposob ono si¢ ujawni, ani tez przenikna¢ logiki Jego
funkcjonowania oraz kryteriow, ktorymi si¢ kieruje w doborze ludzi,
ktorych soba ubogaca. Duch Bozy jest moca wspomagajaca, na ktdéra mozna
liczy¢ (por. Ag 2,5). Jego niczym nieograniczony 1 niepojety dynamizm jest
zawsze zgodny z zamystem Bozym i Jego planami. Duch Bozy jest cier-
pliwy 1 wyrozumiaty. Dziata bez rozgtosu dla dobra potrzebujacych (por.

Iz 61,1), a rbwnoczesnie jest tak potezny, ze nie mozna si¢ Mu przeciwsta-
wi¢, cho¢ nigdy nie tamie wolnej woli cztowieka (por. Mich 2,7; Zach 4,6).

Duch Panski kieruje historia $wiata, a zwlaszcza dziejami narodu
wybranego. Jednoczy narod (por. Pwt 34,9; 1z 44,1-5; Zach 6,1-8; 7,12). Jest
gwarantem 1 pieczg¢tuje wiernos¢ Boga dla zawartego z narodem wybranym
przymierza (por. Iz 59,21). Jest nie tylko us$wigcicielem narodu dajac
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obietnice nowego Ducha 1 nowego serca tj. wewnetrzne] przemiany tak
jednostek, jak tez catej wspodlnoty (por. Ez 36,26-27; 1z 44,3; Zach 12,10),
ale prowadzi histori¢ ludzkosci wraz z narodem wybranym ku nowe;j
rzeczywistosci, ktora hagiografowie okreslaja mianem okresu nowego
Ducha (ruah hadasah - por. Ez 11,19; 18,31 Ps 51,12) 1 nowym przy-
mierzem (por. Jr 31,31-34). To radykalne eschatologiczne wprowadzenie
nowego przymierza tym si¢ bedzie rézni¢ od dawnego, przymierza
synajskiego, ze bedzie to dziatanie Jahwe przez Jego Ducha.

Niewatpliwie do najbardziej trudnych w interpretacji 1 zrozumieniu
wypowiedzi hagiografow na temat Ducha Bozego jest relacja migdzy Bo-
giem Jahwe a Jego Duchem, ktorym obdarza 1 ubogaca cztowieka. Mowia
oni i sg przekonani, ze Jahwe jest Duchem jednym i jedynym. Réwno-
czesnie za$ stwierdzaja, ze ten sam Bog Jahwe daje swego Ducha cziowie-
kowi nic sam nie tracac. Darowany cztowiekowi Duch Bozy (ruah Jhwn)
raz jest darem stalym, stanowigcym pierwiastek jego zycia i trwa w nim od
poczatku jego istnienia, az do $mierci, udzielony Mesjaszowi-Emmenuelowi
na state czyni zen Sluge Panskiego najintymniej powigzanego z Bogiem
1 najdoskonalszego realizatora Jego zbawczych plandéw (por. 1z 11,1-10;
42,1; 49,1-2.6; 53,4-12). Innym razem ten sam Duch Bozy jest dany czlo-
wiekowi w pewnym momencie jego zycia, jako dar przywodztwa 1 przeby-
wa w nim az do $mierci. Tymze Duchem Bozym sg obdarzeni studzy stowa
Jahwe tj. prorocy 1 hagiografowie. Stanowi On ich dar charyzmatyczny dany
na czas $cisle okre§lony, gdy Bog poleca im przekaza¢ swa wole, juz to
przez czyn lub znak, juz to przez stowo natchnione gtoszone lub pisane. Ci
sami autorzy natchnieni méwia tez o darze Ducha Bozego w czasach
eschatologicznych, ktérym obdarzy Bog juz nie tylko wybranych ludzi, czy
nowy lud Bozy - nowego Izraela, ale wszystkich ludzi bez wyjatku (por.

JI 3,1-2). Prawda jest, ze w wypowiedziach tych wyraznie wida¢ stabos¢
ludzkiego jezyka, ktory usituje w stowach zamkna¢ nieogarnione bogactwo
dynamiki Ducha Bozego. Ale réwnoczesnie w tych wlasnie pozornie
trudnych do pogodzenia wypowiedziach jest zamknigta niepojeta dla
rozumu ludzkiego tajemnica tegoz Ducha Bozego, ktory jest jeden

w swej istocie, a tak wieloraki w swym dziataniu.

Do réwnie dyskutowanych przekazow natchnionych hagiografow
nalezg te zagadkowe sformutowania, w ktérych dziatanie Ducha Bozego jest
tak przedstawione jak gdyby dziatal On tak jak Jahwe, ale niezaleznie od
Niego, niejako obok Jahwe (por. np. 1z 34,16; 63,10; Ez 37,9; Ps 51,12-13;
104,30). Rzeczywiscie, te okreslenia Ducha Bozego ida w kierunku jego
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hipostazy. Nie w znaczeniu osobowym jednak, lecz w sensie substancjal-
nego zrodta mocy 1 aktywnosci Bozej. Stary Testament bowiem z racji ob-
jawionej prawdy o jednym i jedynym Bogu nie przypisywat godnosci osoby
Boskiej Duchowi Bozemu. Tak jak nie przyznawat jej, ani stowu Bozemu
(por. Ps 33,6), ani tez Bozej madrosci (por. Prz 8,13-36; Syr 24,1-32), cho-
ciaz forma 1 doznane skutki zdawaly sie wskazywa¢ na ich osobowe dzia-
fanie. Ale 1 w tym przypadku mozna si¢ dopatrzy¢ owe] tajemniczej inge-
rencji Ducha Bozego na hagiografa, dzigki ktorej tak formowal on swoje
natchnione wypowiedzi, ze byly one prawdziwe w okresie starotestamen-
talnego poziomu objawienia 1 sg prawdziwe po nowotestamentalnym
objawieniu. Znajomos$¢ bowiem tajemnicy Boga w Trzech Osobach nadaje
im zamierzony przez Ducha Swietego petny sens (por. np. Mich 5,1¢; Ps 2.7).

Rozwazania powyzsze na temat Ducha Bozego w Starym Testamencie
ze zrozumiatych wzgledow ograniczone do wypowiedzi najwazniejszych -
z jednej strony ukazaty wszechstronnos$¢, roznorodnos¢ i glebie nieograni-
czonej aktywnosci Ducha Bozego. Z drugiej za$ strony tajemniczy i nie-
uchwytny podmiot Jego dynamizmu, ktory mozna dostrzec tylko po owo-
cach, jak istnienie wiatru po skutkach jego powiewu, na co zwrocit uwage
juz Chrystus Pan w rozmowie z Nikodemem (J 3,8). W kazdym razie trzeba
to wyraznie stwierdzi¢, ze Stary Testament przekazal niezmiernie bogata
1 w miar¢ wyczerpujaca nauke o Duchu Bozym; cho¢ dopiero Chrystus, Syn
Bozy, w przekazie Ewangelii Janowe] ukazat nam Ducha Bozego, jako
Osobe 1 Pocieszyciela, ktory jest Duchem Prawdy 1 przez dziatanie swoje
prowadzi Kosciot swiety do poznania catej prawdy zamykajace] sie w misji
Ojcai Syna i Ducha Swietego (por. J 16,7-15; Mt 28,19).
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