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ESCHATOLOGICZNY WYMIAR ZYCIA WIARY

Bég w swym nieustannym wychodzeniu ku cztowiekowi zaofiarowu-
je mu jedyny dar swego osobowego powotania, tak w wymiarze wspolno-
towym jak i indywidualnym. Czlowiek za$ odpowiadajac na nie pozytyw-
nie w wolnosci kieruje si¢ ku Bogu poprzez zbawczy realizm spetniane;
wiary. Ona ostatecznie jest najwiasciwszg ludzka odpowiedzia na Jego zbaw-
cza inicjatywe w rzeczywistosci pielgrzymowania Nowego Przymierza.

W wierze dokonuje sie osobowe przyjecie tak Boga Zbawcy jak 1 Jego
dziela. Jest to jednak tworczo mozliwe tylko w $rodowisku wzywajace) faski
Bozej, ktéra zostaje darmowo zaofiarowana we wzajemnym odniesieniu wolno-
$ci. Ten dynamiczny proces relacji czlowieka i Boga w Nowym Przymierzu
dokonuje sie w realiach Jezusa Chrystusa, ktory dokonat petnego usprawiedli-
wienia w swym paschalnym misterium zbawczym. Jego skuteczny dar mgki,
$mierci i zmartwychwstania musi zatem owocowac ku zbawieniu.

Ziemski realizm wiary potaczonej $ciSle z czasowa nadzieja i wieczng
miloscig ukierunkowuje z natury ku rzeczywistosciom eschatycznym. Wiara
przeciez czyni juz w tych mocach laski realnym udziat czlowieka odkupionego,
przez Nowego Adama, w pelni spelnienia siebie. Wspdlnota Zycia z Bogiem
zapoczatkowana w wierze musi by¢ ze swej natury dopetniona pelnig wieczne-
go przebywania w obecnosci kochajacego Stworcy 1 Zbawcey.

W niniejszym szkicu ukazane zostang pewne elementy prawdy o escha-
tycznym wymiarze i owocnosci Zycia pielgrzymujacej wiary. Najpierw od-
niesicnic ziemskiej wiary do poznania Boga a nast¢pnie jej dopetnienie oraz
zapoczatkowanie w niej szezescia wiceznego. Innymi stowy, proba ukazania
eschatycznego wychylenia wiary, ktore tkwi juz w samym realizmie zadane-
go powolania dazacego ku pelni Zycia z jego dawcg.
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1. Wiara zbawczego powolania jako poznanie Boga

Cnota, a wige realizm opowicdzenia si¢ za Bogicm oznacza czynng
wiadz¢ zycra 1 postgpowania w lacznosct z Panem zywym, a wige dzialanie
I spetnianie siebic w nurcie zycia Bozego. W taka wladzg wyposazony zo-
staje wierzacy, aby zycie jego majac ze swej natury wychylenic eschatyczne
moglo juz w wierze zaznac najscislejszego zjednoczenia z Bogiem. Dar ten
jest jednak zadaniem, a ni¢ gotowym dodatkiem. Wymaga zatem dynami-
zmu jego realizac)i, aby ostatecznie stal si¢ faktycznym udziatem cztowicka,
1 to o konkretnych konsekwencjach zyciowych.

W szerokim rozumieniu wiary wyréznia si¢ obok innych takze jej
aspekt poznawczy. Bég jest tu zrodiem 1 energig aktu i spelnienia wiary, jako
ten, ktory objawit i zaofiarowatl w wolnosci dar swego powolania. Wierzy¢ ze
wzgledu na to, ze Bég to objawil, znaczy zasadniczo zwiagzaé sie ze $wiatem
wiary z tej racji, ze Bog kieruje do czlowieka swoje powolanie, dzieki ktore-
mu przez odpowiedz moze on wej$¢ w uchwytny rozumny kontakt z boskim
swiatem. To szczegllna szansa wzajemnego rozeznania, ale zawsze z per-
spektywa podejmowanych zobowiazan, zwlaszcza moralnych.

Pod wplywem nauki Vaticanum II mozna by powiedzie¢, ze przyjecie
przez czlowieka powolania wiary jest bardziej nadprzyrodzonym i dobro-
wolnym przy$wiadczeniem umystu i woli na prawde objawiong przez Boga
(por. KO 5, 10) niz tylko czysto intelektualnym aktem. Przy pomocy tego
czynnika, ktorym jest Swiatlo-dar wiary, umyst wierzacego znajduje sie
w pewnej tacznosct z aktem Boskiego umystu. Jest to oczywiscie wieczny
1 zawsze terazniejszy akt, bedacy przyczyna objawienia historycznego, zywy
Bog w akcie swego udzielania sie ludzkoscei 1 $wiatu.

Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele, za $w. Pawlem, to o$wiecenie wia-
ry przypisuje Duchowi Swietemu (por. KK 12). Jest rzecza oczywista, ze do
wyznania wiary w boska godnosc Jezusa Chrystusa nieodzowna jest pomoc
Ducha Swu;tego (por. 1 Kor 12 3) W darze szczegolnie objawia si¢ darmo-
wos¢ taski. Cziowiek dostepuje jej bowiem za posrednictwem aktu wiary, ale
1 ta wiara to dar Bozy, a nie ,wypeinienie Prawa za pomoca uczynkow”
(Ga 2,16; 3,2.5; por. Ef 2,8). Dzigki usprawiedliwieniu przez wiare Abraham

' Por. J.-F. Collange, Foi, espérance, amour et étique, w: Initiation a la pratique de la thé-
ologie. Ed. B. Lauret, F. Refoulé, t. 4: Etique, Paris 1984, s. 228-231: S. Grabska, Com-
ment lire les lettres de Saint Paul pour utiliser son enseignement dans la théologic morale
contemporaine. SMor 13 (1975), s. 58-59.
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otrzymat dziedzictwo, ktére Bog mu przyobiecal. Ostatecznie jednak wiara a nie
Prawo faczy tych, ktérzy ja posiadaja, z praojcem we wierze (por. Rz 4,13).

Wydaje sig¢ zatem zbedne uzasadnianie, ze wiara jest dziataniem nad-
przyrodzonym; bowiem taka juz jest w swym zrodle, poniewaz to co mu
Bog podaje, wierzacy przyjmuje dzigki ,,widzeniu” otrzymanemu od Boga.
Wierzacy powinni korzysta¢ z blasku $wiatta, by trafi¢ do celu, powinni
uwierzy¢, dopoki Jezus jest wérdd nas, aby poznali prawde i byli synami
swiattoci (por. J 12,36). Dziatanie Jezusa Chrystusa jest ostatecznie ku wy-
zwoleniu sig z ciemnosci grzechu ku zyciu w §wiatlosci. Trwanie w $wiatto-
Sci wskazuje na synOw S$wiattosci (por. Ef 5,8; Kol 1,13). To za$ zaktada
ustawiczng czujno$¢ w Swiadectwie wiary, odniesionego do powtornego
przyjscia Jezusa (por. | Tes 5,4-5).

Sw. Jan Ewangelista, zwraca uwage, Ze wierzacy na gruncie przyjecia
dokonujacego si¢ we wierze, zostaje wezwany do pewnego rodzaju we-
wngtrznego do$wiadczenia $wiata Boga, co stanowi owoc obecnosci Ducha
Chrystusowego w realiach Nowego Przymlerza (por. 1] 2,26-28; KDK 38).
Namaszczenie dokonane przez Ducha Swu;tego w momencie chrztu jest
zrodlem zycia 1 mocy ku osiagnieciu zycia wiecznego. Ojciec pociaga czlo-
wieka wiary do Chrystusa przez Ducha Swietego (por.J 12,32). Oczywiscie,
od trwania w Chrystusie w tym zyciu zalezy nasza ufnos¢ w czasie sadu,
w chwili Jego objawienia sig (por. 1 J 2,28)°.

Ostatecznie ckonomia Jezusa Chrystusa, to panowanie nie litery Prawa
lecz ducha. To realizm skuteczny teofanit chrztu Mesjasza w wodach Jordanu
{(por. Mk 19-11; Mt 3,13-17; £k 3,21-22)*. Duch Swiety podobnie jak przy
poczgeiu Jezusa jest tez obecny teraz, gdy Jezus rozpoczyna swoja publiczng
dziatalnos¢ (por. Lk 1,26-38; 1z 61,1). To poczatek nowych czasow, epoki taski
Bozej 1 dziatania Jezusa kierowanego Duchem Bozym (por. Iz 42,1- -2). Zstapie-
nie Ducha wskazuje, ze podejmuje On zbawcze postannictwo religijno-moralne.

Sledzac w tym kontekscic mysl tcologiczng Nowego Testamentu nale-
zy wystrzegac sig, aby nie dopatrywac si¢ w niej tylko sensu intelektualnego,

? Por. H.-D. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975, s. 153-157; W. Hry-
nicwicz, Czlowiek - istota otwarta na uczestnictwo w Bogu, w: Powolanic czlowicka,
1. 3. By¢ czlowickiem, red. T. Bielski, Poznan 1974, s. 248-253.

¥ J.M. Casabo Suqué, La teologia moral en San Juan, Madrid 1970, s. 181-199; 1.. CGoppelt,
Teologia del Nuovo Testamento, Brescia 1982, s. 707-710.

* Por. H. Schlier, [} Battesimo di Gesu nei Vangeli, w: Riflessioni sul Nuovo Testamento,
Brescia 1969, s. 275-284; P. Zarrella, 1 Battesimo di Gesu nei Sinottici, SC 97 (1969), s. 7-29.
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zwliszeza w tekstach mowiacych o poznaniu. Nalezy w ich interpretacji 15¢
za mySly Starego Testamentu, gdzic ,,znaé” Boga znaczyto nalezed do Jego
ludu, petnic Jego wolg, zy¢ Nim, wyznawac Jego obecnose, wiclkosé Jego
dziel. To wykraczanie poza granice abstrakcyjnej wiedzy i wchodzenie
w pewng relacjg egzystencjalng. To doswiadczanie czego$ konkretnego, to
chodzenie Jego drogami (por. 1z 53,3; 59,8, Rdz 2,9.17; Mdr 3,13; Sdz 3,1 )5.

Poznanie z przeswiadczenia umystowego 1 poznanie nicjako od we-
wnatrz, przez praktyke Zycia, sa ze soba zlaczone, gdyz drugie stanowi do-
skonato$¢ pierwszego, ktore jest blizsze temu, co Jjezyk filozoficzny nazywa
poznaniem. Ostatecznie rzeczywistos¢ ta spetnia si¢ w konkretnej osobie, tu
relacyjnie odniesionej i otwartej na Boga. Ta doskonalo$¢ poznania zako-
rzeniona jest szczegélnie w nawrdceniu, ale faktycznie winna spetnia¢ si¢
w catym zyciu chrze$cijanskim. Lepiej ja wigc wyrazaja pojecia biblijne niz
Sciste terminy filozoficzne teorii poznania.

Nalezy mie¢ na uwadze fakt, ze w inny sposéb odbywa si¢ poznanie
przez wiarg prawd skadinad znanych, a w inny prawd, ktore nie mogg by¢
przez umyst ludzki w jego doczesnym Zzyciu zrozumiane. Z wiary, w ktore)
cziowiek przyjmuje w sposdb dobrowolny prawdg objawiona, wynika to, ze
musi by¢ ona poznana, chociazby w Jakim$ minimalnym stopniu, a wiec
musi posiada¢ stosunek do wiedzy rozumnej. Nosi ona przeciez w sobie
1 element intelektualny, rozumiany w sensie zwrotnym.

Zawsze jednak nalezy pamietaé, ze kazde przyjecie prawdy objawio-
nej mozna uwazaé za wolng odpowiedZ na osobowy apel Bozy. Wszelkie
za$ zaniedbanie w zakresie pracy nad konsekwencjami przyjetej prawdy
objawionej uzna¢ nalezy za nieodciagnigecia przede wszystkim w wierze.
Warto tu, jak si¢ wydaje, przypomnie¢ orzeczenie Soboru Watykanskiego I:
»istnieje podwéjny porzadek poznania, rozniacy si¢ nie tylko zrédlem, ale
1 przedmiotem (...), bo w pierwszym wypadku poznajemy przy pomocy na-
turalnego rozumu, a w drugim przy pomocy wiary Boskiej” (D 3015).

Kosciot jest przekonany, ze wiara zbawcza mimo iz rézni sig¢ od wie-
dzy, jest poznaniem nie tylko z tego wzgledu, ze jej czgSciowy przedmiot
stanowig prawdy skadingd rozumowo sprawdzalne, lecz rowniez dlatego, ze
mozliwe jest w jakim$§ matym stopniu przyswojenie tresci tajemnic (infe-
ligentia mysteriorum)°®. Umyst ludzki nie tylko zbliza si¢ do Boga za pomo-

* Por. J. Corbon, A. Vanhoye, Pozna¢, STB, 5.749-753.

¢Zta sprawg wiaze sig m.in. problem relacji prawd objawionych do wypowiadanej rzeczywistosci.
W historii mysli ludzkiej obok prawidlowego rozumienia tego problemu spotyka si¢ dwie skrajne
odpowiedzi: a) Sady wiary sq rzutowane w $wiat chimeryczny, wytworzony przez istote umiejaca
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cg rozumowania dedukcyjnego czy redukcyjnego i nie tylko intuicja ulatwia
mu osiggnigcie zrodla swego powotania, lecz rowniez moze kontaktowac sig
z Nim za pomoca wiary, a w przyszloSci przez udziat w szczg$liwosci
wiecznej. Osobowe spotkanie we wierze znaczone jest poznaniem, chio¢ ono
nie wyczerpuje jego bogactwa.

Sobor Watykanski II przypomniat za§ nauke o zdobywaniu we wierze
tresci poznawczych dzigki analogii tajemnic wiary ze $wiatem natury, a tak-
ze wzajemnych relacji tajemnic wiary do celu ostatecznego (por. KO 7). To
Juz odniesienie do peini przyszlego poznania, ktore ma jednak juz swe po-
czatki we wczesniejszych intelektualnych aktach osobowych. Mozna by
powiedzied, ze poznanie wiary jest jakby etapem poprzedzajacym peine po-
znanie w zyciu wiecznym (por. D 3016).

Majac na uwadze naukg Kosciota, wyptywajaca z teologii biblijnej,
mozna jakby w pewnych grupach ukaza¢ analizowana prawde:

1. Mimo braku kontemplacji, ktora jest skutkiem ogladania Boga, wie-
rzacy moze doj$¢ do rozumienia planéw zbawczych realizowanych przez
Jezusa Chrystusa we wspdlnocie ludu Bozego. Przed czlowiekiem wiary
Jawi sig¢ zbawcze powotanie Boga, w ktorym kazda ludzka istota nabiera
wlasciwego znaczenia i uzyskuje szanse spetnienia siebie. W centrum za$
Nowego Przymierza odstania si¢ Osoba Chrystusa, jako Kyriosa $wiata
a zarazem 1 objawienie si¢ Mitosci nieskonczonej (por. Ef 3,17).

Wiara taczaca z Chrystusem ma sie poglebiaé i wzrastaé, bo chrzesci-
Janin jest powotany do wspolpracy z faska, ktéra zapoczatkowata swe dzia-
tanie w chrzcie $w., ku mito$ci i darom Ducha Swietego (por. Ef 3,16; Rz 5,5).
W konsekwencji idzie o petne Zyciowe zaangazowanie (por. Kol 2,12) i to
calg osobg (por. Flp 1,7), o zamieszkanie Chrystusa przez wiare w sercu
wierzacych (por. Ef 3,17).

W wierze winno nastapic¢ petne wniknigcie w misterium Chrystusa, ktore
Jest gldwna tajemnica dla chrzescijan. Nic chodzi tu jednak o samo intclektualne
zgicbianie tajemnicy, lecz zarazem o moc ducha i praktyczng umiejetno$¢ mi-

tworzy¢ mity; b} Rozum posiada zdolnos¢ osiagnigcia poznawczej wiadomosci; kazda tajemnica
chrzescijanskicj wiary moze by¢ uzasadniona za pomoca dowodow spekulatywnych.

7 Por. Jan Pawel I, Encyklika Redemptor hominis, Citta del Vaticano 1979, nr 10.

% por. 1. Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, Wroclaw 1985, s. 128-132; 1. Halter,
Taule und Ethos. Paulinische Kriterium flir das Proprium christlicher Moral, Freiburg
1977, s. 35-286; P. Stuhlmacher, Dic Gerechtigkeitseinheit des Apostels  Paulus,
w: Versshnung, Gesetz und Gerechtigkeit, s. 92-97: E. 1ohse, Taufe und Rechtfertigung
bei Paulus, KD 11 (1965), s. 309-324.
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towania, bez ktorych nie mozna w petni zwigza¢ si¢ z Chrystusem. W Nim do-
konuje si¢ wejscie w poznanie tajemnicy Boga (por. Kol 2,2).

2. Na kartach Pisma Swigtego jak uczy Vaticanum 11, Bog jawi sig ze
swym darem zbawczego powolania przez zewngtrzne akty wszechpotegi,
a szczegolnie przez zbawcze dzicto Jezusa Chrystusa jako Mesjasza (por.
KO 3.4). Wejscie widzialne w dzieje $wiata samego Syna Bozego otwiera
przed cztowiekiem nowe perspektywy wychodzenia ku Bogu w odpowie-
dziach na dary Jego powotlania. Staje On, juz w ziemskiej rzeczywistosci
bardziej bliski, bardziej poznany i dajacy si¢ poznaé.

W Nowym Przymierzu chrze$cijanin do$wiadcza potegi zmartwych-
wstania Chrystusowego i w tych mocach odnosi sie do Boga. Odtad ma
swiadomo$¢ tajemniczej energii, ktéra pozwala kochaé w sposob ponad-
ludzki; dostrzega obecno$é i funkcje milosci w Zyciu swoim i w zyciu Ko-
Sciofa (por. 1 J 4,7-21; 5,19-20). Mitoé¢ staje jako tacznik pomigdzy czlo-
wiekiem a Bogiem. Daje ona gwarancje doj$cia do poczatku prawdziwego
poznania Boga (por. 1 J 4,8). Zrodzony z Boga (por. I J 3,9) i uczestniczacy
w zyciu Bozym cztowiek wiary staje si¢ zdolny do poznawania i mitowania
na miar¢ Boza. Takie poznanie zapewnia za$§ zycie wieczne (por. J 17,3;
20,31; 17J 5,20)°.

3. Chrzedcijanin przez wiare moze ogladaé swoje Zycie wewnetrzne
w tajemnicy Chrystusa i osadza¢ wolg Boza; rozpoznaé to, co jest chrzescijan-
skie, i to co nie jest chrzescijanskie (por. Kol 1,9-10). Owo glebsze poznanie
(por. Ef 1,17) to nie tylko dziatanie intelektualne, a raczej poznanie woli Bozej
ku jej spetnianiu, aby ostatecznie podobaé si¢ Panu. Wzrost duchowy potaczony
z dobrymi czynami ma poglebia¢ wiare poznania Boga. Dzieto to jest ducho-
wym rozumieniem, a wigc charyzmatem samego Ducha Swiqtego (por.J 3,8)'0.

Chrzescijanin jest powolany do pogigbiania wiary, ale to implikuje, ze
wczesniejsze motywy jego wiary zostaja wchioniete przez doswiadczenie

’ Por. P. Couture, The Teaching Function in the Church of | John (1 John 2,20.27).
A Contribution to Johannine Ecclesiology and Ecumenics, Roma 1968, s. 3-35: I. de La
Potterie, La connaissance de Dieu dans le dualisme eschatologique d'aprés [ In, Ii,
12-14, w: Au service de la Parole de Dieu. Mélanges offerts 4 A. M. Charue, éveque de
Namur, Gembloux b.r.w., s. 86-99; J. K. Nagéry, Teologiczna interpretacja moralnosci
Nowego Przymierza, Lublin 1989, s. 291-297.

' Por. H. Schiirman, Die Gemeinde des Neuen Bundes als Quellort des sittlichen Erkennens
nach Paulus, Cath 26 (1972), s. 20-24; C. Caffarra, Viventi in Cristo, Milano 198!
5. 33-54; C. I. Gonzalez, Cristologia. Tu sei la nostra salvezza, Casale Monferrato 1988,
s.19-21; A. Vergote, Dio, nostro Padre, Conc 13 (1977), s. 1617-1628.
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wiary, ktora staje sig dlafi osobistym znakiem odniesienia do Boga. Nie zna-
czy to jednak, ze wyparl si¢ swych poprzednich motywoéw, lecz uwaza je juz
za nieprzydatne, za zbyt zewnetrzne, czgsto nie obejmujace calosci bogac-
twa osobowego wiary. Wyplywajaca z wiary intelektualna i zZyciowa harmo-
nia stanowi dlah niezbity dowdd, ze uwierzyt nie w mit, lecz w Droge,
Prawdg i Zycie (por. J 14,6; 18,37)'".

Poznany Syn Bozy staje w dziejach jako droga poznania Ojca i petna
orientacja nadprzyrodzona w zyciu. Wiara w Chrystusa prowadzi do Boga
1 jest wylacznym sposobem dojicia do zbawienia spelnianym w Duchu
Swietym (por. ¥ 3,21; 1 J 1,6; 3 J 3-2)"2. Punktem wyjscia, sensem 1 celem
drogi Bozej (por. Mt 22,16) jest sam Jezus Chrystus (por. Hbr 10,20). Jego
za$ misja polega na dawaniu §wiadectwa prawdzie, czyli nauczaniu ludzi
o prawdziwym Bogu (por. J 1,14; 8,46-47)".

Przez wiarg, czlowiek staje sig szczegélnym uczestnikiem $wiatta Bo-
Zego i owej niestworzonej wiedzy, ktéra Bég samego siebie przenika. Nie
jest jednak o nig bezwzglednie zazdrosny, a raczej pragnie, aby cziowiek

" Por. F.-M. Braun, L arritre-fond judad'que du quatritme evangile et la Communauté de
I'Alliance, RB 62 (1955), s. 5-44; N. Lazure, Les valeurs morales de la théologie johan-
nique (Evangile et Epitres), Paris 1965, s. 146-154; G.AF. Knight, Law and Grace, Must
a Christian Keep the Law of Moses? London 1962, s. 64-65: P. Rémy, Foi chrétienne et
morale, Paris 1973, s. 99-102.

2 por. Langkammer, s. 215-219; B. Prete, Dati e caratteristiche della antropologia giovannea,
w: L'antropologia biblica, ed. G. De Gennaro, Napoli 1981, s. 852-855; S. Bastianel, L. Di
Pinto, Per una fondazione biblica dell'etica, w: Corso di morale, ed. T. Goffi, G. Piana, t. 1.
Vita nuova in Cristo (Morale fundamentale e generale), Brescia 1983, s. 154-155; A. Feuillet,
Le mystere de I'amour divin dans la théologie johannique, Paris 1972, s. 244-246; Halter,
§.429-433; Lazure, s. 109-110; A. Jankowski, Duch Dokonawca. Nowy Testament o postan-
nictwie eschatologicznym Ducha Swigtego, Katowice 1983, s. 53-55; Malatesta, s. 272-281;
1. de La Potterie, La Vérité dans Saint Jean, t. 1, Rome 1977, 5. 290-306; 1. 2, 5. 673-706.

" To zjednoczenie Chrystusa z czlowickiem samo w sobie jest tajemnica, w ktérej rodzi
si¢ ,,nowy czlowiek” powotany do uczestnictwa w Bozym zyciu (por. 2 P 1,4), stworzony
na nowo w Chrystusie ku pelni laski i prawdy (por. Ef 2,10; J 1,14.16). Zjednoczenie
Chrystusa z czlowiekiem jest moca i zrédlem mocy (...). Jest to moc wewnetrznie prze-
mieniajaca czlowicka, zasada nowego zycia, ktora nie zniszczeje i nie przemija, ale trwa
ku zyciu wiccznemu (por. J 4,14)". Jan Pawel I, Encyklika Redemptor hominis, nr 18;
Por. A. Humbert, L.’ observance des commandements dans les écrits johanniques (Evan-
gile et Premiére Epitre), SMor | (1963) s. 190-191; A. Feuillet, l.¢ prologuc du quatrié-
me évangile. Etude de théologie Johannique, Paris 1968, s. 114-126; Knight, s. 61-64;
J. Jeremias, Slowo objawiajace. Forma literacka Prologu Janowego, w: Biblia dzisiaj,
red. J. Kudasiewicz, Krakow 1969.s.311; Malatesta, s. 306-308.
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uczestniczyt w niej swojg godnoseia i wolnoscia. Przez wiare rozum wznosi
si¢ ponad sfer¢ prawdy czysto ludzkiej, by obcowaé bezposrednio z we-
wangtrznym  Stowem Bozym'®. W Nowym Przymierzu zaofiarowana od
chrztu szczegdina wigz ma wydoskonalaé si¢, w mocach Ducha, ku petni
odpowiedzi na zaofiarowane powolanie.

Czlowiek zatem we wierze zbawczego powolania i przez t¢ wiarg po-
znaje, zdobywa przekraczajace mozliwosci intelektualne tresci poznawcze. In
lumine fidei wierzacy poznaje Boga, rzeczywisto$¢ zbawienia sicbie i $wiata
w Chrystusie. Jest to poznanie, ktdre nie jest wysterylizowane z osobowosci,
z cech ludzkich, ale poznanie taczace si¢ z mitoscig i wewngetrznym doswiad-
czeniem faktu pielgrzymowania odniesionego do Boga..

We wierze ma miejsce poznanie jedyne w swoim rodzaju, bo jest
uczestnictwem w poznaniu wewnatrzbozym, a wigc i w Zyciu wewnatrzbo-
zej aktywnosci. To szczegblny dar samej Trojcy Swiqtej, w Jej wewnetrz-
nym wlasnym zyciu mitosci. To poznanie jest jednak jeszcze ograniczone
w ludzkich ziemskich mozliwosciach, ale juz we wierze zbawczego powo-
tania zdaza ku swej peinej doskonalosci.

2. Eschatyczne dopelnienie wiary przyjetej w zbawczym powolaniu

Prawda o szcz¢Sciu wiecznym zbawionych jest jedna z tych, w ktore caly
Chrystusowy lud Bozy od poczatku gleboko wierzyt i kt6ra zyt w codziennych
postawach wiary. W poczatkach, a niekiedy takze i poznicj byla ona niekiedy
rozumiane biednie, takze w wymiarze czasowym. Ta prawda byla jednak
W sposob zwarty 1 uroczysty gloszona przez wiemych ilekroé wypowtadali kon-
cowe stowa Credo: ,,wierzg w zycie wieczne”. To byto $wiadectwo eschatolo-
gicznego odniesienia cztowieka, a poprzez niego i $wiata'”.

W tym bowiem ostatnim artykule symbolu wiary, i to we wszystkich jego
formach, zamknat Kosciot w najkrétszy sposob cala nauke teologiczna o szczg-
Sciu wiecznym zbawionych nauczajac, ze dusza ktéra sig dostaje do nieba, tam
oglada Boga ,twarza w twarz” (1 Kor 13,12; por. D 13,30, 1862; KK 48). To
wyraz szczeg6lnej bliskoéci z Bogiem a zarazem i spemienia Sig wymiaru po-
znawczego w cztowieku. Najistotniejszym, i to oczekiwanym we wierze czyn-

" por. A. Zychliﬁski, Rozwazania filozoficzno-teologiczne, Poznan 1959, s. 370, 600.

15 »Wierzymy w zycie wieczne. (...) Wierzymy, ze mndstwo dusz, ktére gromadza sie
w raju z Jezusem i Maryja, tworza Kosci6t niebieski, gdzie zazywajac wiecznej szczesliwosci,
ogladaja Boga takim, jakim jest” (Pawet VI, Wyznanie wiary (Credo), Poznan 1971, 5. 14).
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nikiem szczescia zbawionych, zdaniem $w. Tomasza z Akwinu, jest wieczne
posiadanie Boga w rzeczywistoéci nieba, a wige pelnej jednosci z Nim samym '®.

W Kazaniu na gorze wérdd blogostawienstw padlo i takie: ,,Btogosta-
wieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaé beda” (Mt 5,8; por.
tk 6,20-26). To zapowiedz wypelnienia si¢ w czasach mesjanskich oczeki-
wan 1 tgsknot religijnych Starego Przymierza. Sprawiedliwi mieli wowczas
ujrze¢ Boga twarza w twarz i zazna¢ zbawienia w Jego wiecznym ogladaniu
oraz w szczgsliwym byciu przed jego obliczem.

Ludzie czystego serca maja przyobiecane spehienie si¢ jednego z naj-
wazniejszych pragnien: ,,Pragnie dusza moja Boga, Boga zywego: ,.kiedyz
wige przyjdg i ujrz¢ oblicze Boze?” (Ps 42,3). Podobnie zreszta modlit sig
Mojzesz: ,,Spraw, abym ujrzat Twoja chwate™ (Wj 33,18). Pragnienie ogla-
dania Boga, wigksze zblizenie si¢ do Niego, $wiadczy o gigbokim, religijno-
mistycznym zyciu wewngtrznym izraelskiego przywodcy' .

Ci, co sa czystego serca, moga wigc juz powtdrzyé za $w. Janem:
»~A mysmy ogladali chwalg Jego, chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje od
Ojca” (J 1,14). Oczywiscie chwata ta nie jest uchwytna zmystami fizyczny-
mi, ale dostrzegalna jedynie przez wiare (por. J 2,11; 6,40). Przystuguje ona
Stowu Wecielonemu jako jednorodzonemu Synowi Ojca (por. J 17,24)'%. Nie
mniej od momentu Wcielenia, ze strony wierzacych nastapit szczegdlny
zwigzek ze Stowem. Tylko oni przez dar dzieciectwa Bozego moga do-
swiadczac chwaty Jednorodzonego (por. J 11,40): oglada¢ wszelkie przeja-
wy Jego mocy, Jego znaki i éwiadectwa (por. J 2,11).

Owa zdolno$¢ petnego czerpania z radosci przebywania z Bogiem,
a w Nowym Przymierzu w Jezusie Chrystusie, uwarunkowana jest odpo-
wiednig dyspozycja, otwarciem si¢ i gotowoscia. Dyspozycja pelnej goto-
wosci skupienia sig tylko na Bogu i oddania mu wszystkich swych warto$ci
zadanych ostatecznic ku realizacji petni powotania. Tu niezbednym jest dar

16 Ostateczna i doskonala szczgsliwos¢ moze polegaé jedynie na ogladaniu istoty Bozej”
(STh I-11, 3, 8).

7 Por. RA. Guelich, The Matthean Beatitudes: .Entrance-Requirements” or Eschatological
Blessings? JBL. 95 (1976), s. 415-434; Langkammer, s. 105-111; J. Dupont, Introduction
aux beatitudes, NRTh 98 (1976), 5. 97-108; F. Gils, J. Guillet, Oblicze, STB, s. 584-585.

'® Por. Jan Pawct |1, Encyklika Redemptor hominis, or 18; G. Richter. Zur Formgeschichte
und literarischen Einheit von Joh 6,31-58. ZNW 60 (1969), s. 40-43; Malatesta, s. 306-308;
G. Molin, Herrlichkeit. BTW, 1, s. 709-7(1; Humbent, s. 189-192; Feuillet, Le prologue,
s. 114-126; F. Smyth-Florentin. Jn 17,24-26: Jésus veut associer ses disciples ¢ son amo-
ur, AdS 96 (1967), s. 40-48.
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taski, aby w jej mocach na sposob ludzki odpowicdzicé Bogu podejmujac
rozeznanic we wierze kicrowanego ku czlowickowi powolania.

Chrystus Pan, jako Jezus z Nazaretu $wiadectwem zycia 1 zwlaszcza na-
uczania jasno sprecyzowal podstawy nauki o $ZCz¢Sciu | poznaniu wiecznym
zbawionych. Trzeba jednak przede wszystkim podkreslic, iz to tylko sam Jezus
Chrystus osobowo jest centrum i petnig tego szczgscia. Teologicznie nauke te
rozwinat jeszcze bardziej $w. Pawet Apostot. Klasycznym tekstem tej nauki jest
fragment z jego Pierwszego Listu do Koryntian:

Po czesci (...) tylko poznajemy,

Po czesci prorokujemy.

Gdy zas przyjdzie to, co jest doskonale,
zniknie to, co jest tylko czgstkowe.

Gdy bytem dzieckiem, mowilem jako dziecko,
czulem jak dziecko,

myslalem jak dziecko.

Kiedy zas stalem sie mezem,

wyzbytem sie tego, co dzieciece.

Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno,
wiedy zas (zobaczymy) twarzq w twarz.

Teraz poznajemy po czesci,

wtedy zas poznam tak, jak i zostalem poznany (13,8-13).

W powyzszym tekscie, traktujagcym o mitosci i odkrywajacym wartoséé
oraz sens powotania ludzkiego $w. Pawel nawigzujac do charyzmatycznych
daréw otrzymanych przez Koryntian, poréwnuje zycie obecne z przysztym
wiecznym'g. Prawdg t¢ podjal rowniez Sobér Watykanski I1 stwierdzajac, ze
czlowiek ma w sobie wychylenie ku przyszlosci, zaréd wiecznosci (por.
KDK 18). Ten faktor winien rzutowaé na caloksztatt postaw osobowych
w stosunku do Boga, $wiata, siebie samego i innych ludzi. Warto juz tu zauwa-

"> W wierszach 11-12 éw. Pawet ilustruje swoje twierdzenia poréwnaniem wiedzy chlopca
i cztowieka dojrzalego. Sam w wierszu 12 méwi o wygasnigciu poznania przez wiarg
arozpoczeciu poznania w wiecznym posiadaniu Boga. Poznanie ziemskie Koryntian jest
tylko czastkowe (ex parte) ale pézniej to, co doskonale wejdzie na miejsce tego, co nie-
doskonate. Poznanie Boga, ktore teraz Jest niedoskonate, poniewaz jest:

per speculum - poznanie posrednie, przez zwierciadio,
in senigmate - niejasno, w zagadce,
ex parte - czastkowe,
kiedys bedzie doskonale, gdyz bedzie:
Jacie ad faciem - bezposrednie, twarza w twarz,
sicut cognitus sum - catkowite, tak jak poznany jestem przez Boga.
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zyc¢, iz stosunkowo tatwo narzuca sie fakt, iz taki obraz mitogci identyfikuje ja
z doskonatoscig Zycia i postaw Jezusa Chrystusa, zwlaszcza umierajacego.

Apostot narodéw mowiac o przyjsciu rzeczy doskonatych najprawdo-
podobniej ma na mysli stan eschatycznej chwaly pozagrobowej (por.
2 Kor 5,6-8). Stan pielgrzymowania, stan wiary pozwala na ogladanie Pana
tylko z oddali (por. 1 Kor 13,12; Hbr 1 1,1; Rz 8,24). Ogladanie Boga twarza
W twarz nie jest bowiem mozliwe, jak dhigo czlowiek pozostaje w ciele?®.
Chec jak najrychlejszego bezposredniego ogladania Boga stymuluje chrze-
Scijanina ku pragnieniu wyjscia z ciata, by zawsze by¢ tylko z Panem (por.
1 Tes 4,17). To pragnienie bezposredniego potaczenia si¢ z Chrystusem po
S$mierci (por. £k 23,43; Dz 7,56.60; Flp 1,23; Ap 14,13)2‘.

Doskonatos$¢ i petnia przysztego poznania istnieje u zbawionych, cho-
dzi tu bowiem o cel ostateczny realizowany juz w samym przyjeciu
zbawczego powolania wiary. Pielgrzymowanie ziemskie otwiera skutecznie
tg szansg 1 zapoczatkowywuje jej spetnianie sie. Te¢ doskonalo$¢ §w. Pawet
ilustruje dwoma zestawieniami: dziecko - dorosly i widzenie w zwierciadle -
poznanie bezposrednie (por. 1 Kor 13,1 1-12). Wnioski, jakie nasuwaja si¢
z tych zestawien sa oczywiste: stan doskonatosci usuwa dotychczasowy nie-
pelny sposdb poznania; poznanie terazniejsze jest tylko posrednie, to
w przysztosci bedzie natomiast radoscia wiecznego Zycia z Bogiem.

Apostot narodow zwraca uwage, ze przyszte poznanie jest zhlizone do
boskiego, a wige rézni sig od wszelkiej ziemskiej wiedzy w sposob gatun-
kowy. Nalezy tu jeszcze dodaé, ze wiedza Boga o czlowieku, ,tak jak zo-
stalem poznany” (1 Kor 13,12), jest praktyczna i oznacza wybor, przezna-
czenie, mito$¢ i daje uczestnictwo w swym zyciu (por. Rz 8,29)%%. Czlowiek

% por. 0. Merk, Handeln aus Glauben. Die Motivierungen der paulinischen Ethik, Marburg
1968, s. 54-57; H. Langkammer, Eschatologia $w. Pawta, w: Materiaty pomocnicze do
wyktadéw z biblistyki, t. 8: Biblia o przysziosci, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz,

Lublin 1987, s. 75-91; V.P. Fumish, Theology and Ethics in Paul, Nashville 1968, s. 115-132;
H. Langkammer, Etyka, s. 156-157.

' Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987, s. 193-198,
212-213; P. Nepper-Christensen, Das verborgene Herrenwort (I Thess 4,13-18), StTh 19
(1965), s. 136-154; J.-M. Fenasse, 1. Guillet. Niebo, STB, s. 540-542; ). Ratzinger.
Eschatologia - $mier¢ i zycie wieczne, Poznari 1984, s. 143-152.

2 Por. L. Cerfaux, le chrétien dans la théologic pauliniennc, Paris 1962, s. 300-303;
J. Stgpien, Teologia éw. Pawia, s. 100-104; J.-F. Collange, De Jésus e Paul: 1. etique de
Nouveau Testament, Geneve 1980, s. 51-53: R. Schnackenburg, Der Mensch vor Gott -
zum Menschenbild der Bibel, w: tenze. Aufsitze und Studien zum Neuen Testament,

Leipzig 1973, 5. 19-22; A. Feuillet, Mort du Christ et mort du chrétien d'apres les épitres
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zatem ma by¢ przemicniony na podobicnstwo Chrystusa, ma bzlé Jego
wobrazem” (por. 1 Kor 15,49; 2 Kor 3,18; Kol 1,18: 3,10; Ef4,20—24)2‘.

Zatem, idge za Sw. Tomaszem z Akwinu, mozna w Pawlowym Hym-
nie o mifosci dostrzec przyszly udziat cztowicka w petnym i doskonalym
zyciu Boga 1 jego szczg$liwosci (por. KDK 21). Jest to jednak rzeczywistosé
oczekiwana 1 osobowo zapoczatkowujaca si¢ we wierze. Ta bliskoéé zwia-
zana z przyjgciem powotania i udzielang na nie odpowiedzig nie stanowi juz
peinej jednosci z Bogiem, cho¢ z drugiej strony jest juz pielgrzymim wej-
$ciem w chwalg samego Jezusa Chrystusa?*.

Na czym zatem polega owa wewngtrzna warto$¢ wiecznego posiada-
nia Boga - zdawal sobie z tego sprawg §w. Pawet, ktory ,,zostal porwany do
raju 1 styszat tajemnicze stowa, ktdrych si¢ nie godzi cztowiekowi powta-
rza¢” (2 Kor 12,4; por. 5,6-10; | Tes 4,16-17). Za pomoca ludzkiego jezyka
nie mozna wyrazi¢ rzeczy zastyszanych w niebie. Dopoki cztowick pozo-
staje na ziemi, ale trwa w wierze, jest podobny do pielgrzyma , ktory z dale-
ka tylko oglada Pana (por. 1 Kor 13,12; Hbr 11,1; 2 Kor 5,6-7; Rz 8,24).
Pragnienie to jest tak silne, iz czlowiek wiary pragnie potaczyé si¢ z Chry-
stusem bezposrednio po $mierci (por. Lk 23,43; Dz 7,56.60; Ap 14,13).
Oczywiscie wierzacy po ponownym przyjéciu Jezusa na ziemig beda Zyé
w niebie z Panem na wieku. To, cz¢sciej jednak jak si¢ wydaje, moze byé
udziatem zmartych takze juz po $mierci (por. Flp 1,23).

Prawdg o udziale w Zyciu Boga i Jego szczeSciu przybliza takze
$w. Jan Apostot w jednym ze swych listow: ,,Umilowani, obecnie jeste$my
dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sig nie ujawnito, czym bedziemy. Wiemy, ze
gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim

pauliniennes, RB 66 (1959), s. 481-513; U. Luz, Obraz Bozy w Chrystusie i w czlowieku
wedlug Nowego Testamentu, Conc 5 (1969), z. 2, s. 287-294; E. Larsson, Christus als
Vorbild. Eine Untersuchung zu den paulinischen Tauf- und Eidkontexten, Uppsala 1962,
s. 111-323.

2 Por. R. Schnackenburg, L esistenza cristiana secondo il Nuovo Testamento, Modena 1971,
s. 166-170; Stepien, s. 112-114; Wendland, s. 147-152; J. Nagémy, Trynitamy fundament 2y-
cia moralnego w ujgciu $w. Pawia, RTK 29 (1982), z. 3, 5. 50-54; Luz, s. 287-294: A. Nossol,
Teologia cziowieka w rozwoju. Zarys antropologii teologicznej - na marginesie Gaudium et
spes, AK 74 (1970}, s. 165-174; Hryniewicz, s. 235-248; F. Montagnini, Messaggio del regno
e appello morale nel Nuovo Testamento, Brescia 1976, s. 40-43; J. Pytel, Czlowiek obrazem
Boga w Nowym Testamencie, ComP 2 (1982), nr 2, s. 16-23.

 por. B. Hiring, Teologiczna cnota wiary, ,,.Znak” 1961, s. 376; B. Rigaux, P. Grelot,
Objawienie, STB, s. 582-583; H. Langkammer, Wiara w Nowym Testamencie, RTK 22
(1975), z. 3, 5. 29-31.
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jest” (1 J 3,2; por. Ap 12,4; 21,19-20). Apostot ukazuje tu stan chwaly
wiecznej jako konsekwencje synostwa Bozego przez laske. Chrzescijanie
przeciez juz teraz, tu na ziemi, sa dzie¢mi Bozymi, poniewaz trwa w nich
Boze zycie faski - zadatek wiecznosci (por. J 3,36; 6,53; 1 J 3,15; 4,13)25.

W $wietle wiary juz teraz wierzacy poznaja godnosé dzieci Bozych ;
Boga jednak widzg w sposéb niedoskonaty (por. 1 Kor 13,12), lecz istnieje
perspektywa, ze gdy Chrystus ukaze si¢ w chwale, beda oni do Niego po-
dobni i doswiadcza widzenia Boga w Synu. Podobienistwo do Boga begdzie
wyptywato z doskonalej wizji Boga, jaka zapewnia bezposrednia jego bli-
sko$¢ w wiecznosci i na niej ostatecznie opiera si¢ juz posiadana chwata
eschatologiczna chrzescijan (por. J 17,22). Ci ktorzy uwierza, stang si¢
uczestnikami chwaty synostwa Bozego, ktora Jezus otrzymuje od Ojca
w ich wzajemnym darze milosci (por. J 1,13). Zatem laska, Jaka tu otrzy-
muje kazdy chrzescijanin (por. J 1,14.16), stanowi zywy udziat w pelnym
chwaly i uwielbienia zyciu Jezusa2.

W rozwoju i przezywaniu osobowym synostwa Bozego, nowej jakosci
Nowego Przymierza, wyr6znia si¢ dwa stadia: ziemskie i niebieskie. To
wlasnie przyszte ukaze dopiero doskonate i oczekiwane podobienstwo do
Boga. Nalezy jednak zwrdcié uwagg, ze §w. Jan Ewangelista rozpatruje to
podobienstwo takze na odcinku poznania. Podobni bedziemy do Boga, m.in.
dlatego, gdyz poznawa¢ Go bedziemy tak, jak On siebie poznaje (por. KDK 12).
To wyjatkowy udziat w doskonatosci poznawczej Boga.

Bog za$ oglada siebie w sposob najbardziej bezposredni, pozbawiony
brakoéw czy ograniczen. Tak wige bezposredni, tj. doskonaty sposdb pozna-
nia Boga zarezerwowany jest dla dzieci Bozych, i to dopiero w zyciu przy-
sztym. Zresztg tylko bezposrednie eschatyczne zycie z Bogiem moze ukaza¢
Go takim, jakim jest (por. KDK 49). Zadne bowiem stworzenie nie jest
w stanic odbi¢ w sobie istoty Bozej tak, aby ja ukazaé jaka ona jest sama
w sobie. Dzieto stworzenia pozostanie ostatecznie zatem otwarte na petnig,
takZe poznania, ktorej spetnicnie mozliwe jest tylko w samym Bogu.

% pPor. M.-E. Boismard, ,,Je ferai avec vous une alliance Nouvelle” (Introduction a la pre-
miere épitre de saint Jean), LeV 1953, nr 8, s. 106-108; H. Ordon, Eschatologia czwartej
Ewangelii, w: Materialy pomocnicze, t. 8, s. 137-139; Jankowski, Eschatologia, s. 61-63.

? por. Jan Pawel I1. Encyklika Redemptor hominis, nr 18: Malatesta, s. 289-308; Feuillet,
Le mystere, s. 107-110; Jeremias, s. 310-312: C.I1. Dodd, L’interpretation du Quatrieme
Evangile, Paris 1975, s. 242-247; 1). von Hildebrand, Das Wesen der Licbe, w: tenze,
Gesammelte Werke, (. 3, Regensburg 1980, s. 117-139.
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Istnicje wige korelacja migdzy chrzcielnym synostwem Bozym, a po-
dobicastwem do Boga, wyniktym z doskonatego eschatycznego posiadania
szczgscia wiecznego. Mozna by sig zastanawiaé czy synostwo jest przyczyna
podobiciistwa do Boga, czy bezposrednie poznanie Boga wplywa na podo-
bienstwo do Niego. Sobor Watykanski Il sugeruje, ze gdy czlowick ogladaé
bedzie Boga bezposrednio, wéwczas ujawni sie Jjego doskonate podobien-
stwo do Niego (por. KDK 21).

Ksigga Apokalipsy zawiera teksty, ktore sa pewnym dalszym wyja-
Snieniem nauki ze wspomnianego Listu §w. Jana Apostota (por. Ap 21,1-4).
Analizujac prezentowany problem w konkluzji ksiega ta stwierdza bardzo
Jednoznacznie: 1 bedziemy ogladaé Jego oblicze” (Ap 22,4). Wizja usz-
czgsliwiajaca stanie si¢ udziatem tych doskonale juz czystych i to o wymia-
rze catkowitej i nieutracalnej konsekwencji (por. Ap 3,12; 7,3; 21,23.25)27.

Papicz Benedykt XII, w konstytucji Benedictus Deus (29.01.1936), m.in.
pod wplywem niejasnosci nauczania poprzednika papieza Jana XXII, tak
uczy o duszach ludzi zbawionych: ,Na skutek bowiem meki i $mierci Pana
Jezusa Chrystusa doszty one do ogladania, i ogladaja Istotg Boza wizjq in-
tuicyjng i twarza w twarz, bez posrednictwa zadnego stworzenia, ktore by
wystgpowalo we formie widoczne;j, lecz Istota Boza ukazuje si¢ im bezpo-
srednio, jasno i wyraznie. Tak widzac rozkoszuja sie Istota Boza. Dzigki tej
wizji i radowaniu sie z Bogiem réwniez 1 dusze tych, co juz zmarli, sa
prawdziwie szczesliwe, posiadajg zycie i wieczny odpoczynek. Takze dusze
tych, ktérzy w przysztosci umra, beda ogladaé te samg Istote Boza i nig sig
radowac jeszcze przez sadem powszechnym” (D 1000).

Byto to uroczyste zdefiniowanie prawdy o udzielentu widzenia Boga
duszom zbawionym, a kary wiecznej potgpionym - natychmiast po Smierci.
Oczywiscie definicja ta nie obejmowata zagadnienia, czy szczesliwosé
W niebie moze wzrastaé. Tak postawione stanowisko Kogciota sprawilo jed-
nak, ze problematyka ta w pewnym stopniu skostniata i w takiej formie
znalazta swe miejsce w historii my$li teologicznej®.

Korzystajac z badan Ojcow Kosciota i pisarzy starozytno$ci chrzesci-
Janskiej Koscidt ukazat w Dekrecie dla Grekéw Soboru F lorenckiego (1449 r.),

2 por, L. Krinetzki, L' Alliance de Dieu avec les hommes, Paris 1970, s. 129-132; R. Ru-

binkiewicz, Eschatologia Ksiegi Apokalipsy, w: Materialy pomocnicze, t. 8, s. 141-151;
Jankowski, Eschatologia, s. 132-134, 250.

% por. P. Miiller-Goldkuhl, Przesunigcie akcentow w rozwoju mysli eschatologicznej, Conc
5(1969), z. 1,s.28; P. Schoonenberg, Wierze w zycie wieczne, tamze, s. 67.
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na danym etapie $wiadomosci teologicznej, stan nauki w kwestii szczescia
wiecznego zbawionych. ,,Dusze tych, ktérzy po przyjeciu chrztu nie splamili
si¢ w oglle zadnym grzechem oraz dusze tych, ktérzy splamili si¢ grze-
chem, zostali oczyszczeni w sposb wyzej podany, czy to pozostajac w cie-
le, czy tez po opuszczeniu go - zostaja natychmiast przyjeci do nieba i ogla-
dajg jasno samego Boga w Trojcy Jedynego - jakim jest - w zaleznosci od
roznych zastug, jedni doskonalej od drugich” (D 1305; por. D 1304). Waz-
nym jest tu uzgodniona opinia o bezposrednim widzeniu Boga dla dusz
zbawionych.

Papiez Pius XII w encyklice Mystici Corporis (1943) podjat ponownie
tg tematyke, cho¢ z nieco innej strony, stosownie do szersze) problematyki
podjgte] w tym dokumencie. Kazdy cztowiek laczy sie z Chrystusem w ra-
mach Mistycznego Ciata, a tu szczegolna rola przypada Duchowi Swietemu.
Cata prawda dotyczy doniostej nauki o przebywaniu Trojcy Swigtej w duszy
(por. J 14,15; 15,26; 1 Kor 3,16-17; Ga 4,6; 1 J 4,12-16; D 3815). Zamiesz-
kanie Osob Bozych w duszy nie jest odniesione tylko do ich poszczeg6lnych
dziet, ale dotyczy obecnosci bytowej, a ta siega juz kategorii wiary*’.

W probach przyblizenia teologicznego opisu wizji uszczesliwiajacej
zwraca si¢ uwagg na dos¢ zréznicowane elementy. Ich bogactwo bedzie si¢
tym bardziej potggowaé, gdy sam fenomen bedzie widziany w kategoriach
petni osobowych relacji wzajemnych odniesien. Wskazuje sig np., iz jest to
bezposrednie 1 intuicyjne oraz doswiadczaine poznanie Boga w Jego natu-
1ze, a nie tylko przez fizycznie dostrzegane dzieta stworzenia. Mozna takze
okresli¢ je nieco inaczej, iz polega ono na jasnym oraz intuicyjnym pozna-
niu Boga w immancentnym zyciu Jego nieskonczonej Trojosobowej Istoty.
Wskazanie na 6w dynamizm wzajemnych relacji osobowych mi¢dzy Bo-

giem a czlowiekiem jest waznym elementem, Jakze czgsto dotad malo wi-
docznym oraz docenianym.

29

»Duch mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w $wiatyni (por. | Kor 3,16; 6,19),
w nich przemawia i daje $wiadectwo przybrania za syndw (por. Ga 4,6; Rz 8,15-16
i 26). Prowadzac Kosciol do wszelkiej prawdy (por. J 16,13) i jednoczac we wspoélnocie
(in communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne”
(KK 4). Por. Malatesta, s. 24-27, 287-293; Jankowski, Duch Dokonawca, s. 76-97; Feuillet, ¢
mystere, s. 106-110; Nagomy, Trynitamy fundament. s, 47-56; Y. Congar, Spirito dell uomo,
Spirito Santo. Brescia 1987, s. 23-26; F. Gryglewicz, Jan Ewangelista 0 Duchu Swigtym
w Kosciele, w: Duch Swigty - Duch Bozy, Materialy pomocnicze do wykladéw 7 biblistyki,
t. 7, red. L. Stachowiak, R. Rubinkicwicz, Lublin 1985, s. 88-100; Ph. Delhaye, [,"llispril Saint
et la vic morale du chrétien, EThL. 45 (1969), s. 435-436: Cerfaux, s. 271-286; K. Romaniuk,
Soteriologia $w. Pawla, Warszawa 1983, 5. 271-272.
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Analizujge za$ problem sposobu poznania w eschatycznym stanie po-
wolama czlowicka nalezy wskaza¢, iz Bog jest w nim poznawany bezpo-
srednio i doskonale (por. KDK 49). Intuicyjne poznanie Boga zasadza si¢ na
$cistym zespoleniu Istoty Bozej z umystem stworzonym (zjednoczenie sie
przedmiotu z wtadza poznawcza). Wlasciwie odezytane i podjgte powotanie
Boze zaktada z Nim szczeg6lng jednosé, ktora ma niepowtarzalny wyraz
bliskosci 1 poznania. Takie widzenie Boga ma za przedmiot wszystkie trzy
osoby Boze, majace jednak tg sama liczbowo nature.

Nast¢pnie nie mozna pominaé faktu, iz widzenie przez umyst stwo-
rzony, w eschatycznym pielgrzymowaniu, nie ogamia calej istoty Boga, po-
niewaz dzialanie bytéw stworzonych nie jest aktualnie nieskoniczone. Ze
swej natury cechuja je ograniczenia, takze czlowieka, byt rozumny, stwo-
rzony na obraz i podobiefistwo Stwércy (por. Rdz 1,26-27). Rozum i wola
Jawig sig tu jako glowne wiadze duszy ludzkiej (dyspozycje psychiczne)
i znak upodobnienia do Stwércy. Poznanie bezposrednie i doskonate ozna-
cza tu duchowy wglad w samg naturg przedmiotu poznawanego; oddaje to
Swietnie Pawlowe okreslenie ,,twarza w twarz” (1 Kor 13, ] 2).

W poznaniu tym wyklucza si¢ jednak jakiekolwiek wnioskowanie
1 powolne, typowe w sensie rozumowym, dochodzenie do prawdy. Nie wyklu-
cza to jednak, ze w innych dziataniach umystowych duszy zbawionej, moze
istnie¢ wnioskowanie, a wigc pewne dziatania znaczone takze czasem. Jednak
doskonatos¢ samego widzenia polega na tym, ze jego przedmiot nie Jest zakryty
tecz otwarty dla witadz poznawczych, jakie w nim spostrzegaja, a czesto i do-
Swiadczaja odrebnos¢ od wszystkich innych rozeznanych przedmiotow.

Boga widzi si¢ i do§wiadcza poprzez wiarg, w Jego nieosiggalnym bo-
stwie, w osobach, Opatrznosci i w ogéle w catej Jego naturze, w ktorej jest
rozny od wszystkiego, co stworzone. Wieczne posiadanie Boga w Jego naj-
bardziej wiasnej rzeczywistosci, taki jaki jest sam w sobie i dla siebie, nie
wyklucza jednak Jego Niepojetnosci®’. Rzeczywistosé pielgrzymowania ze
Swej natury znaczona jest przeciez wiara, a wigc jedynym w swoim rodzaju
znamieniem specyfiki ziemskiego poznania i doswiadczania samego Boga.

Na podstawie nauki Soboru w Vienne (1311 r.) mozna przyja¢ jako
nauke teologiczng stanowisko, ze do intuicyjnego ogladania Boga potrzebne
Jest ,$wiatlo chwaty” (lumen gloriae), ktore wynosi dusz¢ na wyzyny bez-
posredniej kontemplacji Boga. ,,Kazda rozumna natura jest sama z siebie

* Por. K. Rahner, Der Mensch - die unbeantwortbare Frage, w: E. Stammler. Wer ist das
eigentlich der Mensch, Miinchen 1973, s. 12].
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wedlug wlasnej istoty szczesliwa, a dusza nie potrzebuje zadnego $wiatta
chwaly, ktére by ja podnosito do ogladania Boga i szczesliwego cieszenia
si¢ Nim” (D 895). Liczne bledy przypisywane beguardom (por. D 891) go-
dzity w zasady moralnoci chrzeécijanskiej. Naleciatosci panteizmu i kwie-
tyzmu rujnowaty wiarg w rzeczywisto$¢ widzenia uszczesliwiajacego oparte-
go na lasce nadprzyrodzonej, ktora czlowiek otrzymuje bez zashigi ze swojej
strony. Stad wielkie znaczenie posiada twierdzenie Soboru broniace ,,$wiatta
chwaty”, odrzuconego przez zwolennikow tych bledow

Pomijajac dyskusjg, co do sposobu dzialania lumen gloriae we wita-
dzach poznawczych czlowieka, nalezy stwierdzi¢, ze oznacza ono pomoc
nadprzyrodzona, wewngtrznie udoskonalajaca umyst, aby byt zdolny do
doskonalszego widzenia Boga. W Nowym Przymierzu jest tu jednak juz
Jakos$¢ znaczona Jezusem z Nazaretu i Jego wejéciem w dzieje $wiata oraz
cztowieka. Swiatto chwaty spelnia tu potréjng funkcje: przebdstwia umyst,
podnosi go na wyzyny Boze i czyni go zdolnym do intuicyjnego ogladania
Istoty Bozej; réwnoczesnie przygotowuje rozum do osobowego zjednocze-
nia z Istota Boza; wreszcie ma czynny wspoludziat przy akcie widzenia,
ktory powstaje w poznaniu wzmocnionym §wiattem chwaty.

Ostatecznie zastanawiajac sig nad relacja $wiatla chwaty do umystu
nalezy przyjac, ze umyst wzmocniony tym $wiattem, poznaje Boga, widzac
Jego istotg, a wigc zasadnicza specyfike jej bostwa (por. KDK 49). Mozna
zauwazy¢, ze jest ona jaka$ dyspozycja trwalg, nadprzyrodzona i we-
wngtrzng do tego, by umyst stworzony mogt widzieé istote Boza, podkresla
sw. Tomasz z Akwinu®'. Powolanie, podjgte wiarg, daje mozliwo$¢ zblize-
nia si¢ do samego dawcy powotania, ale jednoczesnie polaczone jest
z podjgtymi zobowiazaniami niesionego oredzia oraz $wiadectwa.

W szczgSciu Zycia wiecznego Bog jest poznawany bezposrednio i do-
skonale, jako Prawda nieskoniczona i stad wierzacy zasadniczo z tego czer-
pie olbrzymia wiedzg o Bogu i o éwiecie stworzonym przez Niego z mitosci.
W sensie biblijnym poznanie taczy si¢ zawsze z miloscia. Rowniez wiara,
jak to akcentuje Vaticanum II, nie jest tylko czystym poznaniem, ale row-
niez zaangazowaniem calej osoby wicrzacej w milosnym odniesieniu do
Boga, przepetnionym nadzieja (por. KO 5, 10). Ostatecznie jednak przede
wszystkim wiara odniesiona jest w catym swym bogactwic do piclgrzymic-
£o poznawania i1 dodwiadczania Boga oraz uczestnictwa w doskonatosci
Jjednosci z Nim oraz catym stworzeniem.

M por. CG 111, 53,
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Na przediuzeniu i dopelnieniu tego poznania przez wiarg trzeba wi-
dzieé poznanic wicczne - faczy si¢ ono Scisle z peiniy ludzkicj mito$ci Boga.
Zbawicni poznaja Boga rownicz jako doskonale Dobro, a z tego poznania
rodzi sig¢ w nich mifo$é, ktora jest jednym z tworczych czynnikow szczgscia.
Milo$¢é ta odnosi sig do wszystkiego, co jest w Bogu i z Boga, chociaz nie
w sposab intensywnie nieskonczony, zasadza sig ona bownem na mitosci
roéwniez tych, ktérzy sa z Bogiem zjednoczeni (por. 1 J 4 20)*%.

Jednoznacznym sprawdzianem prawdziwej mitosci Boga, nie podpa-
dajacej pod zmystowe do$wiadczenie, jest mito$¢ blizniego, z ktorym chrze-
$cijanin obcuje bezposrednio na co dzien w realiach ziemskiego pielgrzy-
mowania. Droga do zjednoczenia z Bogiem nie prowadzi przez bezposred-
nie ,,widzenie”, lecz przez czynnie wyrazana mito§¢ blizniego. Totez wszel-
kie twierdzenia o bezposrednim kontakcie z Bogiem, jesli nie towarzyszy im
postawa czynnej mitosci blizniego s3 bez watpienia pelne watpliwosci i pytan.

»Miloéé nigdy nie ustaje” (1 Kor 13,10) i jest przebdstwieniem woli
zbawionych tak, jak udzial w eschatycznym poznaniu Boga jest przebos-
twieniem ich umystu. Ostatecznie jednak dar wiedzy i nauczania z natchnie-
nia Bozego, mimo iz jest tak cenionym, ma warto$¢ przemijajaca, w obecne]
egzystencji odstania tylko cze$é¢ prawdy. Wszelkie doczesne, ziemskie po-
znanie ma charakter fragmentaryczny. Mozna nim uchwyci¢ zaledwie frag-
ment prawdy o $wiecie i Bogu. Zatem istnieje silne pragmeme osiagnigcia
wiecznej nagrody, tj. ogladania Boga wprost (por. 1 Kor 13 ,12)%

Wieczne przebywanie z Bogiem jest nieodtaczne od milosci Boga,
gdyz jest uczestnictwem w zyciu Boga, ktore jest jednoscia i pelnia w wydo-
skonalaniu czlowieka. Rodzi ono rado$é, gdyz jest ,,nasycemem si¢” Bo-
giem, ktory jest m.in. doskonala Prawda, Dobrcm Mliosmq Doskonalg przy-

% Por. M.-F. Lacon, Jednos¢, STB, s. 336-338; H. Langkammer, Teologia Nowego Testa-
mentu, cz. 1: Ewangelie - Dzieje Apostolskie - Listy katolickie - Apokalipsa. Jezus Chry-
stus wczoraj - dzi§ - na wieki, Wroctaw 1985, s. 251-258; F. Gryglewicz, Zycie chrze-
Scijanskie w ujeciu $w. Jana Ewangelisty, Katowice 1984, 5. 154-168.

% Por. D. Deden, L'amore di Dio e la risposta dell'uomo nella Bibbia, Bari 1971, s. 53;
V. P. Furnish, The Love Command in the New Testament, London 1972, s. 95-111;
B. Hiring, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici, t. 1, Roma 1980,
s. 111; T.1. Deidun, New Covenant Morality in Paul, Rome 1981, s. 106-116; T. Goffi,
Vita virtuosa secondo lo Spirito, w: Corso di morale, t. 1, s. $74-576; W. Schrage, Die
konkreten Einzelgebote in der paulinischen Parinese. Ein Beitrag zur neutestamentlichen
Ethik, Giitersloh 1961, s. 9-10, 53-57; L. Rossi. Carite, DETM, s. 94-96.

* _Rado$t duchowa moze wynikaé z Boga dwojako: gdy radujemy si¢ z dobra Bozego dla
niego samego, i gdy radujemy si¢ z tegoz dobra, jako dobra w ktorym bierzemy udzial.
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czyna tej radosci jest sam Bog - Milos¢, ktorym zbawieni ,,nasycaja sig” w po-
znaniu i mito$ci zycia szczescia wiecznego (por. Ps 17,15). Eschatologiczne,
petne zaspokojenie wszystkich pragnief ludzkich bgdzie mie¢ miejsce w widze-
niu oblicza Boga, tj. nowym Zyciu po $Smierci (por. Mt 5,8; Ap 7,16)*.

Na istotne szczescie (beatitudo essentialis) zbawionych w niebie, wla-
énie dzigki ich pielgrzymiej wierze, zasadniczo i tworczo wplywaja trzy
czynniki: uszczesliwiajace, doskonate widzenie Boga jako Prawdy, uszczg-
sliwiajaca oraz Zyciodajna mito$¢ Stworcy jako Dobra, oraz niewypowie-
dziana radoéé niebianska, oparta na uszczeSliwiajacej kontemplacji i mitosct
jednosci z Bogiem. Og6lnie mozna stwierdzi¢, konstatujac naukg Tradyc)i
i Koéciota, ze o szczesciu zbawionych decyduje akt wiecznego obcowania
z Bogiem Milos$cia, a takze wynikajaca stad rados¢ z posiadania petni Zycia.

3. Przyjecie powolania wiary jako zapoczatkowanie szczeScia
wiecznego zbawionych

Bdég Zbawca przyjmuje cziowieka przez wiarg, wychodzac mu na
przeciw z zaofiarowanym darem mitosci i zbawienia. Cztowiek jednak czg-
sto w Zle rozumianej wolnosci przybiera postawg egocentryczna, odrzucajac
Bozy dar powolania. Swoim zyciem tkwi nadal w dawnych postawach dale-
kich od rzeczywistosci eschatyczne), w ktoérej ma juz partycypowac na zie-
mi. Konieczng okazuje si¢ tuta) chrzescijanska postawa nawrocenia pota-
czona z wiarg {por. Mk 1,15; Mt 22,]2)36. Wewnetrzne nawrocenie si¢, czyli

Rado$¢ wynikajaca z pierwszego powodu jest lepsza, gléwnie z powodu mitosci. Druga
natomiast rado$¢ pochodzi takze z nadziei, ze tym dobrem Bozym bgdziemy si¢ kiedy$
radowaé. Niemniej jednak samo radosne zazywanie tegoz dobra, czy to doskonate czy
jeszcze niedoskonale, otrzymujemy stosowanic do miary mitosci” (STh [1-11, 28, 1 ad 3).
Por. B. Hiring, Moralno$¢ jest dla ludzi, Warszawa 1975, s. 77.

% Por. Jankowski, Eschatologia, s. 152-154; G. Schwarz, ,lhnen gehort das Himmelreich?”
(Matthidus V. 3), NTS 23:1977, s. 341-343; J. Duplacy, J. Guillet, Widzie¢, STB,
s. 1034-1037.

% por. C. Larcher, L actualité chrétienne de I'Ancien Testament d'apres le Nouveau Testa-
ment, Paris 1962, s. 30-32; Wendiand, s. 17; M. Garcia Cordero, Teologia de la Biblia,
cz. 2-3: Nuevo Testamento, Madrid 1972, s. 192-197; F. Targonski, Morale biblica
e teologia morale. Alcuni problemi concernanti I'applicabilitea della morale biblica alla
teologia morale di oggi, Roma 1982, s. 110-111; Montagnini, s. 121-164; J. Schlosser, Le Re¢-
gne de Dieu dans les dits de Jésus, Paris 1980, s. 671-674; 11. Langkammer, Etyka, s. 83-88.
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catkowita zmiana duchowego nastawienia odwracajyca czlowicka od zla,
a kicrujaca do Boga, wprowadza do krolestwa Bozego.

Juz w wierze zapoczytkowuje sig¢ zbawienie czlowicka, szczeghlna
Jjedno$¢ z Bogiem (por. DM 17), a dopetmia si¢ w szczesliwosci wieczne).
Stad teologia stwierdza, ze wiara Jest zapoczatkowaniem wiecznego zycia
z Bogiem, gdyz jest fundamentem zycia nadprzyrodzonego (por. KDK 76).
Odpowiedz czyniona w niej oraz przez nia Bogu sprawia, ze staje si¢ ona
zyciodajna, takze w kategoriach eschatycznych. Jej pielgrzymi, CZasowy
i ograniczony wymiar spelniany jest w rzeczywistosci, ktora juz w Nowym
Przymierzu przekracza realia ziemskie.

Wedtug $w. Pawla usprawiedliwienie przez wiarg prowadzi do widze-
nia eschatycznego, a miedzy Jednym a drugim istnieje zwigzek zyciowy.
Schematycznie mozna opinie¢ Apostota narodéw sprowadzi¢ do trzech grup:

1. Sw. Pawet bardzo mocno akcentuje prawdg o adoptowanym syno-
stwie. Przez wiarg ludzie stajq sie synami Bozymi (por. Ga 3,26). Poczatek
tej nowej sytuacji ma swoje miejsce we chrzcie $w., w zanurzeniu w Chry-
stusa (por. Rz 6,4). Tak zjednoczony z Bogiem syn Bozy stanowi jednosé
z innymi synami Bozymi, tworzac spotecznos¢ dzieci Bozych, tj. lud Bozy
Nowego Przymierza. Ochrzczeni staja si¢ dziedzicami Boga oraz wspot-
dziedzicami Chrystusa (por. Rz 8,17, Ga 4,7). Dzieki Synowi Bozemu przy-
brane dzieci staj sie spadkobiercami obietnic danych Abrahamowi, ktore
On sam urzeczywistnit. Sa one tak dalece zjednoczone z Chrystusem i tak
dalece synami Bozymi, ze majg réwne prawo do dziedzictwa razem z jedno-
rodzonym Synem Bozym.

Wiasdnie przez wiare czlowiek ma juz teraz adoptowane Synostwo
w chrzcie $w. (por. Ga 4,7; Ef 4,5) 1 wspélnie oczekuje objawienia si¢ tego
synostwa w chwale (por. Rz 8,23). Usynowienie adoptowane, podkresla
Sobdr Watykanski II, realizuje sie Juz teraz w usprawiedliwieniu i dazy do
petni w stadium eschatologicznego zbawienia (por. KL 10). Petna wiez
z Bogiem - pelne zbawienie, bedzie catkowitym darem w przysztosci (por.
Rz 11,16; 1 Kor 15,20). Wierni wigczeni do Koéciota przez chrzest Zyja
nadprzyrodzona nadziej osiagnigcia chwaly w niebie. W mocach jednej
wiary (por. Ef 4,13) spetnia si¢ dazenie do jednego Pana (por. Ef 1,10.20-22)*".

¥ Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 162-164;
Halter, s. 427452; H. Renard, P. Grelot, Syn Bozy, STB, s. 920: L. Di Pinto, L'uomo e la
scelta morale nella Bibbia, w: Antropologia biblica e morale. Atti del 1° Congresso dei Biblisti
€ Moralisti dell'Italia Meridionale (Castellamare 1-2 giugno 1971), Napoli 1972, s. 69-78;
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2. Sw. Pawet zauwaza, 7e przez wiar¢ czlowiek ma juz teraz, w Zyciu
ziemskiego pielgrzymowania, wspolnote zycia z Chrystusem. Jezus Chrystus
przez wiar¢ mieszka w sercu czlowieka i Zyje w nim (por. Ef 3,5-7; Ga 2,20).
Wszyscy ochrzczeni na prawach wspotdziedzicow nalezg do tego samego
Ciala Chrystusowego, i stad sa uczestnikami wszystkich obietnic Bozych,
danych eschatologicznemu ludowi Bozemu. Chrzescijanin nie tylko zyje dla
Boga (por. Rz 6,11), nie tylko rowniez zyciem nie dla siebie, lecz dla Tego,
ktory za nas umart 1 zmartwychwstat” (2 Kor 5,15), lecz zyciem samego Chry-
stusa w nas (por. Kol 3,3-4), dzigki Duchowi Swigtemu (por. Rz 8,9-10).

Ziemska unia zyciowa z Chrystusem przez wiar¢ bedzie jednak jeszcze
doskonalsza w stadium zbawienia eschatycznego, w ktorym Jego czlowieczen-
stwo i Jego boska naturg doskonale poznajemy ,,twarza w twarz” (1 Kor 13,10-
13; por. 2 Kor 5,6-10; Flp 1,21-23; KDK 49). Czlowick trwajgcy w wierze, jest
podobny do pielgrzyma, ktory z daleka tylko oglada Pana. Ogladanie Boga twa-
rza W twarz nie jest bowiem mozliwe, jak dtugo pozostajemy w ciele. Che¢ jak
najrychlejszego bezposredniego ogladania Boga kaze chrzescijaninowi pragnac
wyjScia z tego ciala, by zawsze by¢ juz tylko z Panem (por. 1 Tes 4,17). Bedzie
to zatem bycie na zawsze z Chrystusem, ale bramga do niego jest tajemnica gro-
bu 1 $mierci (por. £k 23,43; Dz 7,56.59; 2 Kor 5,6-8).

Ziemskie poznanie wiary, ustanawiajace pielgrzymia wigz Zyciowa
czlowieka z Chrystusem, przemieni si¢ w doskonata wiez dopiero w wiecz-
nym posiadaniu Chrystusa i Boga. Bedzie to nieutracalna bliskos¢ Chrystu-
sa, zycie z Nim i w Nim oraz przez Niego (por. Flp 3,8; Rz 14,8; 2 Kor 5,8).
Wiara i wieczne szczg$cie zbawionych maja sie bowiem ostatecznie do sie-
bie, jak stadium niedoskonate i doskonale jednosci zyciowej czlowieka
chrztu z Chrystusem i przez Niego z Bogiem3 8

3. W Liscie do Efezjan Apostot narodoéw podkresla, ze przez wiarg czlo-
wick ma juz teraz wspotmieszkajacego Ducha Swigtego (por. Ef 1,13). Dzielo to
zapoczatkowuje sig w chrzcie $w., jako pieczect obiecanego Ducha Swietego (por.

O. Barclay, The Nature of Christian Morality, w: Law, Morality and the Bible. A Symposium.
ed. B. Kaye, G. Wenham. Dovners Grove 1978. s. 144-149.

* Por. E. Hamel, Loi naturalle et loi du Christ. Bruges 1964, s. 148-152; Wendland, s. 143-144;
E. Lohse, Zur Analyse und Interpretation von Rém 8,1-17, w: The Law of the Spirit in Rom 7
and 8. Ed. L. De Lorenzi, Rome 1976, s. 139; P. Grelot, Problemes de morale fondamentale.
Une éclairage biblique, Paris (982, s. 87-88; K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu,
t. 3: Btos, Krakow 1984, s. 32-33; Hiring, Liberi ¢ fedeli, 1. 1 s. 159-161; W. Thissing, Per
Clristum in Deum. Studien zum Verhdltnis von Christozentrik und Theozentrik in dem pauli-
nischen Hauptbriefen, Miinster 1965, s. 61-114; U. Borse, Zur Todes- und Jenseitserwartung
Pauli nach 2 Kor 5,1-10, Bul. 13 (1972), 5. 129-138.
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1z 4,4-6; Lz 26,25, Zach 12,10; } 14,17-26; Dz 1 4; 2,16-17; 10,44-48). Piccze-
¢ty jest zapowiedziany przez prorokow (por. J1 3,1-5; Lz 36,26-27), a obiecany
przez Chrystusa (por. Mt 10,20; J 14,15-20.26; 15,26-27; 16,5-15) Duch Swicty.
Co wigcej jest to trwaly i niezniszczalny charakter ,»Wwycisnigty” na duszy w tym
sakramencie.

Obiecany Duch Swigty jest jednoczesnie zadatkiem naszego dzie-
dzictwa (por. Ef 1,14; KK 12,25). Owo zaangazowanie zbawcze trzeciej
Osoby Trojcy Swiete] Jest szansg wierzacych w realizmie skutecznoéci zba-
wienia dokonujacego si¢ w sensie subiektywnej aplikacji juz w ziemskiej piel-
grzymce we wspdlnocie ludu Bozego. Duch Obietnicy sprawuje dzielo uswig-
cenia, prowadzi je do zbawienia. On jest zadatkiem (por. 2 Kor 1,22; 5,5) i jako
taki daje przez to gwarancje, ze ochrzczeni uczestnicza w szczesciu wiecznym.
Bog chce ich mie¢ na wiasno$¢ (por. 2 P 2,9) dla siebie, na zawsze z milo-
Scia, ktora odnosi si¢ do eschatycznej rzeczywistosci (por. 1 Kor 6,20). Zatem
idzie tu o nieutracalng przynaleznosé cztowieka do Boga w wiecznosci®.

Jak mozna wywnioskowaé z powyzszych uwag $w. Pawia, bardzo
Jednorodnie traktuje on zapoczatkowanie zbawienia przez wiare [ Zycie
w chwale oraz sugeruje, ze zycie wiary antycypuje chwalg Zycia wiecznego,
do ktorej dazy cztowiek. Bogactwo adoptowanego synostwa, zamieszkania
Boga w sercu cztowieka oraz wspotmieszkajacego Ducha SwiQtego wska-
zuje na zyciowy i dynamiczny wyraz spotkania ziemskiej i wiecznej drogi
relacji Bog - czlowiek. Ich relacyjnosé nie moze by¢ widziana tylko w kate-
goriach ziemskich, ma bowiem m.in. wyraz taski i zaofiarowanego daru.

Wyrazniej jednak i w sposéb jeszcze bardziej teologiczny mysli te wy-
stepuja u $w. Jana Ewangelisty®’. Jego analizy teologiczne, podobnie jak
u $w. Pawla, mozna ukaza¢ w trzech grupach:

I. Przede wszystkim nalezy zauwazyé, ze $w. Jan terminem wZycle
wieczne” oznacza uczestnictwo, jakie cztowiek ma Juz teraz przez zycie
wiary w poznaniu Boga przez Chrystusa, i w ktérym bedzie miat udziat
w stadium eschatycznym. Zycie wieczne, zainaugurowane w Jezusie Chry-

3 Por. A. Jankowski, Sens trzech przenosni pawlowych ,pierwsze dary” - | zadatek” -
wpieczgtowanie” (Rz 8,23; 2 Kor 1,22; 5,5; Ef 1,13n; 4,30), SSHT 4 (1971), s. 23-27;
Cerfaux, s. 271-286; A. Jakowski, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakéw
1982 5. 48-62; Romaniuk, s. 271-272; Congar, s. 23-26; R. Penna, Lo Spirito di Cristo.
Cristologia ¢ pneumatologia secondo un’originale formulazione paolina, Brescia 1976,
s. 157-264; Jankowski, Duch Dokonawca, s. 76-97.

W pismach sw. Jana okresienie lacifiskie visibiliter oznacza zwigzek zyciowy miedzy
wiarg a wizjg uszczesliwiajaca.
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stusie w teraZniejszosci, zdaza nieodwolalnie w kierunku dopetnienia
w wiecznosci (por. J 3,36). Wierzacy w Chrystusa, jak uczy Sobér, juz
w zyciu ziemskim ma ,,zycie wieczne”, lecz to ,,Zycie wieczne” bedzie miat
takze po $mierci (por. J 6,40.58; 11,25; KDK 18).

,Zycie wieczne”, czyli nadprzyrodzone, w stadium zaczatkowym po-
siada kazdy, kto przyjmuje nauke Chrystusows i wierzy Bogu, ktory postat
Jezusa. Taki czlowiek przeszedt ze stanu grzechu-$mierci do stanu laski-
zycia na ziemi i chwaly w niebie. Syn udziela zycia w terazniejszosci,
a czynnikiem decydujacym o Zyciu czy $mierci wiecznej jest Zywa wiara
w Jezusa Chrystusa (por. J 5,24). Udziat w zyciu wiecznym, zyciu Bozym,
rownoznaczny z ,,posiadaniem™ Boga, mozliwy jest jedynie przez zjedno-
czenie z Jezusem Chrystusem. Nie jest to jedynie dar przyszly, ale obecny
stan posiadania przez wiarg. W mysl teologii Janowej, kazdy, kto wierzy
w Syna Bozego, ma Zycie wieczne (por. J 3,15.16.36; 20,31; 1 J 5,13).

Positkiem na drodze ziemskiego pielgrzymowania jest Eucharystia,
Chleb zycia ku zyciu wiecznemu. Przyjmujac z petna wiara dar euchary-
styczny, ktdrym jest i ktéry daje wywyzszony Chrystus, ma wierzacy zywy
udziat w historycznym dziele zbawczym Jezusa, prowadzacym do Zycia
wiecznego (por. J 6,58). Nastgpuje tu Scista facznoéé wewnetrzna Jezusa ze
spozywajacym Jego ciato, On udziela im pehni zycia, jak Ojciec udziela Sy-
nowi. To co w ziemskim pielgrzymowaniu {aczy si¢ z wydarzeniami escha-
tologiczno-apokaliptycznymi, jest obecne w Jezusie i moze sta¢ sig udzia-
tem wierzacego w Niego. Wejécie w tg sfere dokonuje si¢ juz przez wiare
(por. J 11,25). Chrzescijanin nalezy w zyciu i $mierci do Jezusa Chrystusa
(por. Rz 14,7-8), w ktorym jedynie jest prawdziwe zycie (por. J 1,4).

W ten sposdb $w. Jan wskazuje na dwa stadia jednego ,,zycia wiecz-
nego™: ,A to jest Zycie wieczne, aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego
Boga, oraz Tego, ktorego postales, Jezusa Chrystusa” (J 17,3; por. | J 5,20).
Zycie wieczne, ktore Jezus daje ludziom, polega w swej istocie na poznaniu
Jedynego Boga, prawdziwego Bozego wyslannika Jezusa Chrystusa. We-
dtug Jana Zycie wicczne to wiara zywa, czyli zjednoczenie z Chrystusem
przez wiarg i mito$¢ (por. J 5,24; 6,40-55). Poznanie nie oznacza poznania
abstrakcyjnego i spekulatywnego, ale zywa wiarg wplywajaca skutecznic na
zycie. Ojciec jest jedynym Bogiem prawdziwym w przeciwstawieniu do
fatszywych bozkow poganskich (por. 1 Tes 1,9-10).

To poznanie Chrystusa i Boga w tajemnicy Trojcy zawicra zatem po-
znanie przez. wiarg | przez udzial w Zyciu szezedcia zbawionych (por.
J8.55:10,14: 17.25). Zreszty Jezus, jako Syn znajacy Ojca, jest zobowigza-
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ny do objawicnia go ludziom. Co wigeej, Jezus prowadzi ludzi ku petni zy-
cia wiccznego, a podazaja za Nim wszyscy podatni na zbawcze wolanie
Boze. Nie chodzi tu o ogladanic Boga oczamt ciata, ale o znajomos¢ du-
chowa, dzicki ktorej ten, kto zna Syna, zna rowniez Ojca (por. ) 14,9)*.

2. U éw. Jana, podobnie jak u Apostota narodow, mocno rozbudowana
jest idea synostwa Bozego. Przez przyjecie zbawczego powotania wiary staje
sie cztowiek ochrzczony synem Bozym (por. J 1,12; 3,12; 1 J 3,1), lecz pelnig
tego synostwa osiagnie dopicro w stanie eschatycznym (por. 1 J 3,2). Przyj¢-
cie Stowa Wcielonego daje zatem najcenniejszy dar Ojca, tj. dziecigctwo
Boze (por. J 2,23; 3,18; 1 J 3,23). Dar ten zaktada narodzenie si¢ ,,z Boga”
(J 1,13) lub ,,z gory”, za sprawa Ducha Swigtego, pierwiastka Zycia nadprzy-
rodzonego w czlowieku (por. 1 J 3,9). Kazdy wierzacy otrzymuje Go juz
w eschatologicznej terazniejszosci z chwila wyzwolenia przez wiarg ze sfery
$wiata, zdazajac wsrod walki (por. 1 J 5,18) ku petni chwaly | zmartwych-
wstania w dniu ostatecznym (por. J 5,29; 6,39.44.54; 12,31, 17,24).

Cztowiek staje si¢ dzieckiem Bozym przez task¢. Droga do dziecige-
twa Bozego prowadzi poprzez wiarg w Syna Bozego (por. J 3,12; Mt 5,9,
Rz 8,14; Ga 3,26; 4,5; 1 J 3,1). Wiara u $§w. Jana polega na uznaniu Jezusa
za Syna postanego od Ojca (por. J 3,16-18; 14,1.10; 17,21-25; 20,31), na
przyjsciu do Niego (por. J 6,35-36) 1 zobaczeniu Go (por. J 6,36-37) oraz na
uznaniu Jezusa i Ojca wraz z Nim (por. J 10,38; 11,40; 14,7.20). Praktyka
wiary polega na zachowywaniu Jego przykazan w milosci (por. J 8,51;
1421.23; 17,6-8; 1 J 2,3-4). Taka wiara daje Zycie wieczne (por. J 3,15;
20,31; 1) 5,1-3).

Wielkim darem mitosci Ojca jest przybrane synostwo (por. J 1,12-13;
11,52; Rz 8,16-17; Ga 3,26; Ef 5,1). Synostwo przybrane wsrod ludzi polega
na zewnectrznym przekazaniu praw, natomiast przybrane synostwo Boze
polega na udzieleniu nowego Zycia, nowe) natury podobnej do natury Tego,
ktory adoptuje. Stad synostwo Boze nie jest metafora, lecz rzeczywistoscia
(por. 1 1 3,9; J 1,13). Dziecigctwo Boze nie jest ostatecznym wypelnieniem
zbawienia: zmierza ono ku eschatologicznej chwale (por. J 3,2), ku pelnemu
wspdtuczestnictwu z Ojcem i z Jezusem Chrystusem.

4 por. M.-E. Boismard, La connaissance de Dieu dans I' Alliance Nouvelle dapres la pre-
miere lettre de Saint Jean, RB 56 (1949), s. 376-390; Dodd, s. 238-247; Maltesta,
s. 192-211; Knight, s. 62-67; Couture, s. 3-35; La Potterie, La connaissance de Dieu,
s. 86-99; K. Romaniuk, ,Ja jestem zmartwychwstaniem” (J 11,25), Conc 6 (1970), z. 2,
s. 229-231:; J. Blank, Krisis, Untersuchungen zur johanneischen Christologie und Escha-
tologie, Freiburg 1964, s. 92-94, 134-136; Ordon, s. [36-139.
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W oparciu o inny tekst Janowy mozna wskazaé, Ze wiara 1 szczesli-
wos$¢ wieczna sg zapoczatkowaniem i pelnig jednego i tego samego usyno-
wienia, albo podobienstwa z Synem (por. 1 J 3,2). Chrzescijanie juz teraz, tu
na ziemi, sa dzieémi Bozymi, poniewaz trwa w nich Boze zycie taski - za-
datek wiecznosci (por. J 3,36; 6,53; 1 J 3,15; 4,13). W Swietle wiary juz
teraz poznajemy nasza godno$¢ dzieci Bozych; Boga jednak widzimy
w sposob niedoskonaty (por. 1 Kor 13,12), lecz wiemy, ze gdy Chrystus
ukaze sic w chwale, bedziemy do Niego podobni i bedziemy widzieli Boga
w Synu. Podobienstwo do Boga bgdzie wyplywato z doskonatej wizji Boga,
jaka zapewnia bezposrednia Jego blisko$¢ w wieczno$ci; na niej opiera sig
réwniez chwata eschatologiczna chrzescijan, i to w sensie chwaly juz posia-
danej (por. ) 17,22). Ogladanie Boga bgdzie bezposrednie (na ziemi wierza-
cy widzi Ojca w Synu), ,twarza w twarz” (I Kor 13,12). Ta perspektywa
budzi i podtrzymuje nadzieje chrze$cijanska, ktorej gwarantem jest sam Bog
(por. 11 3,3)*.

3. Przez wiare, zdaniem Konstytucji o Objawientu Bozym, poznajemy
juz teraz ,.chwale” Chrystusa, Jedynego, objawiajacego w Sobie samego
Ojca niewidzialnego (por. J 1,14-18; 2,11; KO 2). W Starym Przymierzu
obecno$é Boga wskazywal oblok §wietlany - chwala Pana (por. Wj 24,16;
Lb 9,22; 10,12). W Nowym za$ cialo - wykladnik stabosci cztowieka, jego
ziemskiego pochodzenia, staje si¢ mieszkaniem peinego chwaly Stowa. Bog
w swoim Synu przetamal nieskonczong przestrzen mi¢dzy soba a Swiatem.
,Chwala™ ta nie jest jednak uchwytna zmyslem wzroku, ale dostrzegalna
jedynie przez wiarg (por. J 2,11; 6,40; 11,40).

Przez wiare¢ nastepuje szczegdlny zwiazek ze Stowem. Przez dzie-
cigctwo Boze mozna do$wiadczyé chwaly Jednorodzonego Syna Ojca Nie-
bieskiego (por. J 11,40): oglada¢ wszelkie przejawy Jego mocy, Jego znaki
i cuda (por. J 2,11; 11,40). Przemienienie, ktorego Swiadkiem byl takze
$w. Jan (por. Lk 9,28-36), stanowi szczegolne | bezposrednie dosSwiadczenie

“2 Por. B. Vawter, The Gospel according to John, w: The Jerome Biblical Commentary, ed.
R.E. Brown, New York 1968, s. 415-420; K. Haacker, Die Stiftung des Heils. Untersu-
chungen zur Struktur der johanneischen Theologie, Stuttgart 1972, s. 51-56; E. Szyma-
nek, Synostwo Boze jako podstawa zycia wewnetrznego w Nowym Przymierzu, AK 84
(1975), s. 420-423; S. Schulz, Die Stunde der Botschaft. Einfithrung in die Theologie der
vier Evangelisten, Berlin 1969, s. 352-357; Ch.H. Dodd, Zalozyciel chrzescijansiwa, Pa-
ris 1978, s. 70; M. Vellanickal, The Divine Sonship of Christians in the Johannine Wri-
tings, Rome 1977 passim; Romaniuk, ,Ja jestem”, s. 230-231; E. Lohse, Grundriss der
neutestamentlichen Theologie, Stutigart 1974, s, 134-138; L. Stachowiak, Liwangelia we-
dlug sw. Jana. Wsigp - Przeklad z oryginalu - Komentarz, Poznan 1975, s. 420.
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chwaly Jezusa z Nazarctu. To w Nim staje si¢ dostgpna cztowickowi wiary
sama istota Boza: kto zobaczyl w $wietle nadprzyrodzonej wiary Jezusa,
zobaczyt Ojca (por. J 1,18; 14,9).

W znakach Jezusa ukazuje sie Jego chwata (por. J 2,11); ta sama jaka
odnosi sig do Niego w relacji do Ojca (por. J 1,14). Chwala ta przejawiata
si¢ w znakach i byla dostrzegalna dla tych, ktérzy uwierzyli. Punktem wyj-
$cia wewngtrznego oraz nickiedy zewngtrznego (por. Mk 9,2-10; Mt 17,1-8;
Lk 9,28-36) ujecia chwaty Jezusa Jest znak (por. J 11,4.40; 12,37-38), wa-
runkiem za$ wiara.

W stadium eschatycznym doskonale poznajemy chwale Chrystusa,
a w Nim chwalg Ojca (por. J 14,6; 17,24). Jest On droga dla wszystkich, po-
mewaz wierzac w Niego i zyjac wedtug Jego prawa wszyscy ludzie moga
doj$¢ do zbawienia, czyli zycia wiecznego. Sam posiadajac niewyczerpang
petnig Zycia, wskazuje niezawodnie kierunek postgpowania czlowieka ku zy-
ciu wiecznemu (por. J 3.21; 1 J 1,6; 3 J 3-4). Stad tatwo wskazaé, ze wiara
1 widzenie maja si¢ do siebie Jjak niedoskonate i doskonate poznanie Chrystusa
1 Bozej chwaty Chrystusa, J ednorodzonego Boga, a w Nim samego Boga Ojca.

Laska usynowienia Bozego powinna przemieni¢ sie w widzenie
uszczgsliwiajace. Wymaga tego szczescie ludzi wiary i uwielbienie Jezusa
(por. J 17,24). Wiemni maja ujrze¢ chwale, ktéra Ojciec dat Synowi, zanim
powstat $wiat. Nie chodzi tu o chwalg, ktora przyshuguje drugiej Osobie
Boskiej, z racji odwiecznego pochodzenia od Ojca, lecz o chwate wcielone-
g0 Syna Bozego. Ludzie wiary ogladajg ja na ziemi tylko przez wiarg. Kiedy
jednak beda doskonale zjednoczeni z Jezusem na zawsze, ujrza ja bez osto-
ny 1 poznajg mitos¢ Boga do Syna i do ludzi (por. 1 J 3,2). Doktadniej: cho-
dzi 0 wizjg uszczesliwiajaca oraz o wiasng przemiang chrzescijanina, ktory
nie moze by¢ tam, gdzie Chrystus uwielbiony, inaczej niz przez wlasne uwiel-
bienie. Warunkiem ogladania tej chwaly jest udziat w mitosci Ojca ku Synowi,
w ktorej Go rodzi w niewypowiedziany sposéb od wiekow (por. J 17,23)*.

W oparciu o teksty biblijne tradycja Ko$ciota, a zwlaszcza refleksja
teologiczna juz od XIIT wieku glosi, ze zycie wiary jest zapoczatkowaniem
stanu eschatycznego poznania. Szczegoélnie mocno akcentuje te prawde
Akwinata w nauce o wierze nadprzyrodzonej, ale stanowisko to ulegato
u niego cze¢stym zmianom i przewartosciowaniom*. Nalezy jednak pamie-

* Por. O. Hofius, Der Vorhang vor dem Thron Gottes, Tiibingen 1973, s. 30-33; S. Zedda,
L’escatologia biblica, t. 2, Brescia 1972, s. 417-423; Gryglewicz. Zycie, passim; H. van
den Bussche, Jean. Commentaire de I'Evangile spirituel, Bruges 1967, s. 393-402.

“ Por. J. Alfaro, Supernaturalitas fidei iuxta S, Thomam, Gr 1963, s. 501-528.
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ta¢, ze tradycja chrzescijanska, mimo pewnych rozbieznosci 1 poszukiwan,
dos¢ powszechnie znata poznanie i Zycie wiary jako tendencje i aspiracjg do
eschatycznego Zycia z Bogiem.

Urzad Nauczycielski Ko$ciota jednak nie wypowiedzial si¢ wprost na
temat wiary jako zapoczatkowamia stanu eschatycznego poznania. Posrednio
mozna tej prawdy doszukac¢ si¢ w nauczaniu Soboru Trydenckiego, ktory
glosi, ze wiara jest fundamentem usprawiedliwienia i Zycia wiecznego (por.
D 1532, 1528). Dzigki aktualnej wierze, udzielanej w mocach Ducha Swie-
tego chrzescijanin ma udzial w zastugach Chrystusa (por. 1 Kor 12,11).
Wiara jest ostatecznie poczatkiem naszego zbawienia ku podobaniu si¢ Bo-
gu (por. Hbr 11,6).

W rozwazaniach o wierze jako zapoczatkowujacej eschatyczne pozna-
nie Boga, jedynego dawcy i promotora powotania, daje si¢ wyrozni¢ kilka
aspektow, ktore jasniej ukazuja zaleznos¢ i jednorodna kontynuacje tych
dwu rzeczywisto$ci odniesionych do cztowieka w czasie. W nim bowiem
sumuja si¢ one i wypelniajg ostatecznie. Uwagi te przedstawiajg pewne pro-
by ludzkiego przyblizenia dynamicznej prawdy pielgrzymiego, a wigc
zbawczego zycia czlowieka wiary ukierunkowanego zawsze ku Bogu,
w Jego pelni szczgscia Zycia wiecznego.

1. Od strony podstawowego przedmiotu wiary.

Sobor Watykanski II, m.in. mocno podkresla, ze plzedmlotem central-
nym wiary i jej funkcjt zbawczej jest misterium TrOch Swigtej, a wigc
wszystkich trzech Oséb Boskich; Ojca, Syna i Ducha Swigtego. To harmo-
nia ich jednosci a zarazem wieloSci w postugach zbawczych wobec czlo-
wieka 1 $wiata. Idzie tu zatem m.in. o dar wcielenia Syna i powotanie nad-
przyrodzone cztowicka do uczestnictwa w zyciu Bozym zadane wlasnie
w Jezusie z Nazaretu (por. KDK 18; DE 12, 14).

Wejscie Boga w miejsce historyczne i ludzki czas wskazuje na zaofia-
rowane bogactwo mozliwosci osobowych 1 indywidualnych odpowiedzi na
powotanie, ale jednoczesnie i na ludzkie ograniczenia oraz braki czy niedo-
skonatosci. Tu nie mozna wstrzymywaé czy ogranicza¢ zbawczego dziela,
ktére w kategoriach ludzkich i czasowych zdaje si¢ by¢ czasem tylko podpo-
wiadanym znakiem osobowej 1 indywidualnej odpowiedzialnosci czy postawy.
Jeshi jednak widziane sa one zbawczo, maja zawsze znamiona eschatyczne.

Petna i tworcza aktywno$é wiary zmusza do poznania tych tajemnic,
ktorych realizm ma konsckwencje w postawach zbawczych. Bardzo jedno-
znaczne jest wote) kwestii stanowisko Doktora Aniclskiego, ktory sumuje
bogactwo analiz tcologicznych w tej problematyce. Pisze on bowicm w Su-
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mie Teologiczney: ,(...) wiara jest przedsmakicm tego poznama, ktore nas
w przyszlosci uczyni szezg$liwymi. To poznanie Jednoczy dwa poznania
Pana, poznanic boskie Trojey Swigtej i ludzkie Chrystusa. Wokét nich obra-
ca sig catc poznanic wiary, to jest wokot poznania boskiego Trojcy Swiqtcj
i ludzkiego Chrystusa™.

Biorac pod uwage te prawdy mozna stosunkowo tatwo wyroznié trzy
podstawowe elementy ze wzgledu na ktére wiara w swym gtownym przed-
miocie jest zapoczatkowanicm poznania eschatycznego zbawionych. Jest to
ostatecznie poprawne odczytanie oraz interpretacja nauki biblijnej oraz na-
uczania Kosciota:

a) Przez ziemska wiarg czlowiek poznawczo kontaktuje sig¢ z ta samg
rzeczywistoscia boza, ktora w petni pozna dopiero w stadium zbawienia,
Jest to oczekiwanie spehnicnia si¢ nadziei ziemskiej wspartej wiara, odnie-
siong ku permanentnej mitosci. Teraz we wierze, a wiec w czasie, na etapie
ziemskiego pielgrzymowania cziowiek ma niedoskonale poznanie zbawczej
rzeczywistosci eschatycznej, a doskonate poznanie bgdzie mialo miejsce
jednak dopiero w szczgsciu wiecznym.

b) Przez wiarg, juz na etapie pielgrzymowania, poznaje sig te szcze-
golne tajemnice, ktére stanowia tajemnice i wiasne realia samego osobowe-
go Trojjedynego Boga. Ich twércze poznanie Jest jakby naturalng i osobowg
wiasciwoscia samego Boga oraz wyrazem realnego rozumienia stworzenia.
Sa one absolutnie niedostepne dla czlowieka, chyba, ze Bog przez specjalne
$wiadectwo zechce to boskie poznanie przekaza¢ wierzacemu. To wlaénie
przez wiarg otrzymuje czlowiek ochrzczony $wiadectwo Boga o nim Sa-
mym (m.in. 0 Zyciu wewnatrztrynitarnym, o zbawczej misji Syna, o mitosci
bezinteresownej wzgledem ludzkosci wezwanej do nadprzyrodzonosci)
1 przez nie uczestniczy w poznaniu doskonatym, ktére Bég ma o Sobie Sa-
mym. Nalezy jednak pamigtag, ze juz przez wiarg rozpoczyna sie partycypa-
¢ja w poznaniu whasciwym Bogu, ktore Jednak w stadium zbawienia zosta-
nie dopiero w pelni udzielone.

¢) Objawienie tych tajemnic przez Boga (zwlaszcza w Jezusie Chry-
stusie) i ich przyjecie przez wiare nie daje ich petnego zrozumienia czy ro-
zeznania, lecz tylko ich pelne objawienie, a wigc pelne poznanie nastapi
jednak dopiero w wiecznym Zyciu Jednosci z Tréjjedynym Bogiem. Jednoéé
z Bogiem bedzie znakiem petni ludzkiego poznania wiecznego. Eschatyczne
t celowe ukierunkowanie catej ziemskiej rzeczywistosci zbawczej wskazuje,

“>STh I Pragem., 2.
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ze niedoskonale 1 czasowe poznanie tych tajemnic przez wiarg suponuje
(yako relacjg wystarczajaca) doskonate ich poznanie w porzadku koncowym,
a poznanie to tylko w eschatycznym stanie naszego zycia moze mie¢ miejsce.

2. Ze strony samej struktury wierzenia wiarg boska.

Przez wiar¢ wlana, a wigc szczegdlna taske cziowiek na etapie ziem-
skiego pielgrzymowania uczestniczy juz w Bozej prawdzie; przyjawszy za$
we wierze Objawienie 1 jego prawdy taczy si¢ on z poznaniem, ktore jest
w samym osobowym Bogu. Jego wyjscie ku ludzkosci i w niej takze ku
§wiatu, ktorego szczytem jest Wcielenie, zawsze ma odniesienia osobowe
1 zbawcze. Prawdg t¢ sumarycznie wypunktowat $w. Tomasz z Akwinu pi-
szac, ze ,,(...) jest w was w stadium drogi jakie$§ poznanie, uczestnictwo
i przystosowanie, w ktorym przez wiar¢ nam wlana uczestniczymy w samej
Pierwszej Prawdzie z powodu Jej samej™. W innym za§ miejscu swoich
pism wyjasnia dalej; ,,Wiara wiec czyni cztowieka uczestnikiem poznania
Boga, w ktérym jest nasza zasada poznania prawdy™’.

Realizacja ziemskiego powolania wiary zawiera jednak nadnaturalny
sposob poznania, poniewaZz przez nig rozum stworzony uczestniczy juz
w Pierwszej prawdzie tak jak w $rodku doskonatego poznania, ktorym po-
znaje si¢ obiektywnie samg rzeczywistosc, pelnie jej istoty. Przyjecie wiary
Boskiej jest wige zapoczatkowaniem wiecznego poznania Boga w samej
Jego strukturze formalnej, ktore jest wierzeniem samemu osobowemu Bogu.
Jest to takZe gwarantem pelni eschatycznego i oczekiwanego poznania.

Przyzwolenie wierze Bozej jest spojrzeniem w sama Pierwszg Prawdg,
z powodu jej samej, przez wiar¢ bowiem rozpoczyna rozumne stworzenie
nowg | nadprzyrodzong drogg poznania, ktora jest rozna od drogi poznania
naturalnego (droga dochodzenia do Boga przy pomocy stworzenia jest takze
sposobem poznania) i laczy si¢ z droga wilasciwa widzeniu Boga (droga,
ktéra w widzeniu Boga poznaje wszystko jest takze sposobem poznania).
Tak w wierze jak 1 w eschatycznym poznaniu, rozumne stworzenia maja
Pierwsza Prawdg jako srodek poznania. Mozna zauwazy¢, ze przez powola-
nie wiary, a zwlaszcza zaofiarowana w niej laskg rozpoczyna cztowiek ten
sposob poznania samym boskim poznaniem, ktdre w sposob doskonaly ma
w szczgSciu wiecznym.

% 1n Boet. De Trin. 2, 2, a2.

TSTH -7, 6; Por. H-1 1, 1; . (...) ipsi veritati divinae fides wunititur tamguam medis”
(tamze).
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Wiara jak i eschatyczne poznanie w Zyciu zbawionych jest nadprzyro-
dzonym uczestnictwem w poznaniu i Zyciu wlasciwym tylko samemu oso-
bowemu Bogu (por. KDK 18); wiara i szczgscie wieczne majg si¢ do sicbie
zatem jako zapoczatkowanie i dopelnienie jednego 1 tego samego ubdstwie-
nia osobowego stworzenia rozumnego. Jest to szczegblna rzeczywistos¢
realna w Nowym Przymierzu tylko w Chrystusie. Stworzenia takie, jedyne
w swoim rodzaju, nie moga wierzy¢ Bogu inaczej jak tylko podniesione
przez nadprzyrodzone ,.$wiatto wiary” (fumen fidei) tak, jak nie moga jed-
noczesnie widzieé¢ Go, jak tylko podniesione przez nadprzyrodzone ,.$§wiatlo
chwaly” (lumen gloriae)“.

3. Ze strony nadprzyrodzonego ,,odniesienia”, jakie daje wiara wlana.

Sobor Watykanski Il rozwazajac wiarg jako nadprzyrodzony a zara-
zem i osobowy akt wskazuje, Ze taska podnosi rozum 1 wolg, skierowujac je
jednoczesnie ku osobowemu Bogu (por. KO 5, 10). Zaangazowany tu zo-
staje zatem caly czlowiek w caloksztatcie pelni bogactwa siebie jako osoby.
Jego wolno§¢ zostaje jakby wystawiona na probg w bogactwie zadanych
lask oraz oczekiwanych postaw zbawczych.

Wiara wlana dziala dzi$, tj. w rzeczywistosci Nowego Przymierza na
sposéb tendencji aktywnej, dazacej ku Pierwszej Prawdzie z powodu Jej
samej, jako poznanej doskonale w przyszlosci eschatycznej. Pierwsza Praw-
da pociaga rozum do siebie 1 w pociaganiu tym determinuje w nim pierwsza
skfonnos¢ jakby instynktowna ku nadprzyrodzonemu celowi. Osobowe po-
ciaganie oczekuje na osobowa odpowiedz czlowieka. Biblia ukazujac dzia-
lanie powotujgcego Boga, ukierunkowujace ku eschatycznemu celowi dosé
czesto postuguje sie obrazem nakazu zobowigzujacego do poruszania sig.
Zerwanie bliskiej tacznosci z rodzing ojca byto konieczne dla rozwoju
i umocnienia wiary w istnienie jedynego Boga (por. Rdz 12,1 Y.

Propozycja wiary biblijnej zdaje sig¢ stawia¢ potrzebg odpowiedzi pel-
nej dyspozycji cztowiecka. Bog jednak jest tak mysterium fascinosum, urze-
kajacym cztowieka, jak i mysterium tremendum, uswiadamiajacym nedzg
i mato§¢ (por. 1z 6,8). Bycie czlowickiem prostym i nieuczonym (por.

%8 por. J. Alfaro, Fides, spes, caritas, Romae 1968, s. 469-472.

¥ Por. W. Zimmerli, Sinaibund und Abrahambund, w: tenze, Gesammelte Aufsitze, Gott-
ingen 1963, s. 205-216; A. Tronina, Abraham - ojciec wierzacych, w: Wiara w postawie
ludzkiej, praca zbiorowa pod red. W. Stomki, Lublin 1991, s. 11-26; H. Langkammer,
Pojecie wiary w Starym Testamencie, RTK 21 (1974), z. 3, s. 75-80. Temat ten nalezy do
ulubionych takze w dokumentach qumraiskich. Por. np. F. Nétscher, Gotteswege und
Menschenwege in der Bibel und in Qumran, Bonn 1959, s. 9-71.
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Dz 4,13) nie przekre$la zasadniczej funkcji wobec innych ludzi i $wiata
(por. Mk 1,17). Zobowiazania zbawcze trudno rozpatrywac tylko w katego-
riach czysto ludzkich, je trzeba po prostu zobaczy¢ (por. J 1,46). Podobnie
1 wola w ziemskim pielgrzymowaniu zaczyna smakowac¢ w Dobru Najwyz-
szym dla Niego samego’’.

Czlowiek, w pelni swej osobowej istoty i pelni, generalnie jest bardzo dy-
namicznie ustawiony w dazeniu do swej pehi czy konca nadprzyrodzonego
{por. DRN 1), do poznania i posiadania Samego Dobra Najwyzszego. Nie ma
bowiem realnie w ziemskim pielgrzymowaniu widzenia Boga, ani jasnego, ani
ciemnego, lecz jest pociaganie Boga do widzenia Go, takim jakim jest w swej
osobowej rzeczywistosct. Niezbgdnym jest tu pociaganie przez Ojca, ktore jest
taska darmo dang przez Boga. To wewngtrzne pouczenie sklania czlowieka do
postuszenstwa Bogu i doprowadza przez wiare do Jezusa (por. J 6,44)°".

Brak wiary jest nastgpstwem braku laski, ktorej czlowiek nie otrzymat
w pelni | w stosownym czasie od Ojca, oczywiscie jesli o nig szczerze prosit
1 byt jej godny. Niezbegdnym jest w Nowym Przymierzu pociagnigcie przez
Ojca, ale w 1 poprzez Jezusa Chrystusa, co oznacza takze dar szczegolnej
osobowej faski. Cialo oznacza tu schematycznie rozum, a duch rozum
oswiecony wiarg. Tylko zatem rozum o$wiecony wiarg pozwala przyjaé
tajemnice Boze, a wsrdd nich tajemnicg Eucharystii (por. J 6,64-65). Pio-
trowe wyznanie ma jednak swe ostateczne i tworcze zrodto w objawieniu
Bozym. Ostatecznie zaden czlowiek nie mogt pouczy¢ o mesjanskiej misji
Chrystusa bez szczegolnego Bozego powotania (por. Mt 16,17).

Wiara powolania jest zapoczatkowaniem wiecznego poznania, ponie-
waz przyzwolenie swego dynamizmu skicrowuje na Pierwsza Prawdg
w Niej Samej widziane). W dynamice wiary wlanej zawiera sig ,,wewnetrz-
ny instynkt” poznania cschatycznego Boga zapoczgtkowany w przyjeciu
powolania wiary, nie tak jak by juz teraz rozum rozpoczynat widzieé¢ Boga,
lecz na sposob tendencji do widzenia Go*2.

4. Ze strony wzajemnego osobowego oddania si¢ Boga i czlowieka
w Objawieniu i wierze.

% por. C. Kopp, Die heiligen Stitten der Evangclien, Regensburg 1964, s. 86-129; O. Betz.
»Kann denn aus Nazareth etwas Gutes kommen?”, w: Festschrift fiir K. Elliger, Kewelaer
1973, 5. 9-16.

' Por. Ordon, 5. 128-132; C. Baumgartner, Laska Chrystusowa, w: Tajemnica Chrystusa,
Poznan 1969, s. 486-490,

% por. Alfaro, Fides, spes, s. 471-473, 481
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Objawienie zawiera darmowe, absolutnie nadprzyrodzone samoudzie-
lanie si¢ osoby Bozej ludzkosci. Sobor ostatni podkresla. ze Bog, w catej
historti zbawienia, wychodzi do czlowicka i sam pogwiadcza swoje stowa
czynami, a czyny stowami. Mowa Boza sama w sobie jest krokiem mitosci
ku osobowemu stworzeniu i zawiera zaproszenie do tajemniczej wzajemnej
przyjazni {(por. KO 2, 14; DM 22).

Przez realizacjg¢ powolania wiary cztowiek uczestniczy w Bozym zy-
ciu 1 poznaniu, wchodzi w tajemnicze poznanie Boga. Przyjmuje Go jako
najblizszego 1 przyjaciela, a sigbie samego ufnie poleca Stowu Bozemu (por,
KL 10). Ta otwartos¢ Boga ku cztowiekowi domaga sie otwartosci na peinig
objawionej zbawczej mitosci Boga w Jezusie Chrystusie. Doskonatoéé oso-
bowa cztowieka jest jego najdoskonalsza otwartoscia.

Ta sytuacja zyciowej przyjazni migdzy Bogiem a czlowiekiem, wyni-
kajaca z samego Objawienia i powolania wiary jako takie), moze by¢ w pel-
ni zrozumiana tylko w Bogu objawiajacym, ktory objawi Siebie w pelni
dopiero w szczeéciu wiecznym. Wiara bedaca odpowiedzia na Boze powo-
tanie postuluje tchnienie tajemniczego dopelnienia daru, ktére jedynie
w eschatycznej realizacji powotania moze mieé miejsce. Objawienie, po-
wotanie, wiara, z samej swej istoty zaktada dojicie do petni, ta zas petnia
moze by¢ tylko spetniona w wiecznym Zyciu z doskonata Mitoscia.

5. Ze strony nadprzyrodzono$ci Objawienia i wiary.

Analizujac eschatyczny wymiar zbawczej wiary mozna stosunkowo
tatwo zauwazy¢, ze Objawienie dane w historii ma swoja racj¢ w petnym
Objawieniu, ktore moze mieé¢ miejsce tylko w porzadku wiecznego posiada-
nia Boga. Nie oznacza to brakéw zbawczych czy nieskutecznosci Objawie-
nia w historil zbawienia. Dar Wcielonego Syna Bozego pozostanie na zaw-
sze darem objawianym i objawiajacym w pelni czasow.

Widzimy wigc, Ze realizacja powotania wiary Jjest zapoczatkowaniem
wiecznego zycia z Bogiem: ,,wierzyé Bogu” nie moze by¢ inaczej pojete jak
tylko w przyporzadkowaniu do ,,widzie¢ Boga”. Przemijalnosé wiary, jej
czasowy wymiar zbawczy, w swej skutecznoéci prowadzi jednak bezpo-
srednio do pelni odniesien przepetnionych mitoscig. Co wigcej, w samym
motywie powolania wiary zawarta jest potrzeba eschatycznego pelnego
poznania Boga; credere - Deo jest mozliwe tylko przez taske Bozg, ono
wiacza w Boze wewngtrzne pojmowanie w formie tendere ad videndum
Deum.

6. Ze wzgledu na Chrystusa jako centrum i Jedynego Posrednika po-
wotania wiary.
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Prawda o wierze zapoczatkowujacej zbawienie rozwazana w réznych
aspektach ma swoj zwornik w Chrystusie, ktory jest centrum, Posrednikiem
1 znakiem powolania wiary: credere Christum, Christo, in Christum. We
wspolczesnej teologii szczegdlnie mocno akcentuje sie chrystocentryzm
wiary, podkreSlajac, ze wiasnie Chrystus jest centrum, w ktéorym wiara
1 wierzacy znajduje Boga Troistego (por. KDK 22). To Jest jedna z zasadni-
czych specyfikacji Nowego Przymierza, a wigé petni czasow.

Szcze$cie wieczne zbawionych ma swoje centrum w Chrystusie
uwielbionym, w ktérym znajduje Boga w trzech Osobach. W wierze czto-
wiek poznaje to samo zbawcze misterium Chrystusa, ktorego pelnie pozna-
nia bedzie mial w Zyciu wiecznym. Natomiast Juz teraz ma uczestnictwo
w tajemniczym poznaniu samego Chrystusa, i Ojca, ktorego za$§ dopelnienie
nastapi w poznaniu eschatycznym> .

Jedyna droga do wiary w Ojca jest objawienie, jakie o Ojcu daje Syn, kto-
ry posiada o nim pelna wiedzg (por. Mt 11,27). Aby uwierzy¢, trzeba by¢ pocia-
gnigtym przez Ojca. Pociagnigcie to jest taska, ktora Bog daje darmo. Ostatecz-
nie jednak wewngtrzne pouczenie (por. Iz 54,13; Jr 31,33) doprowadza przez
wiarg do Jezusa, ktory jako Syn Bozy w pehni oglada Ojca (por. J 6,41-46). Ob-
Jawienie Jezusa jest ostatecznie najwyzsza forma samoobjawienia Boga**.

Przez wiarg cztowiek wierzy Chrystusowi, objawicielowi Boga 1 w §wia-
dectwo Chrystusa przynoszacego $wiadectwo Ojca. Chrystus ma absolutne
pierwszenstwo w podobiefistwie i pochodzeniu od Boga Ojca. Bog objawia sig
przez Chrystusa, daje si¢ poznaé¢ przez Niego, ktdry jest ,,obrazem Boga” (por.
Kol 1,15; Rdz 1,27; Hbr 1,3). Bog bez zastug ludzkich poznat 1 ukochat czlo-
wicka, aby on odtwarzat w sobie wzor Chrystusa. Czlowiek zatem ma by¢
przemieniony na podobieistwo Chrystusa, ma by¢ Jego ,,obrazem” (por.
Rz 8,29; | Kor 15,49; 2 Kor 3,18; Kol 1,18; ,10; Ef4,20-24)55.

Przez wiarg czlowiek wierzy w posrednie poznanie Chrystusa uwicl-
bionego, ktére w petni osiagnie dopiero w chwale szczegsScia wiecznego. We
Wecielonym Synu, zdaniem Soboru, realizuje sie petny udziat czlowieka

% Por. F. Mussner, Jesus Lehre ilber das Kommende nach den Synoptikern, Conc 6 (1970),
5. 695. B. Inlender, Nadprzyrodzone powolanie czlowieka, AK 74 (1970),s.201.

* Por. Caffarra, s. 38-43; Casabo Suqué, s. 252-256; B. Chiesa, La ,,Nuova Allcanza” (Ger
31,31-34), BibOr 15 (1973), s. 182-185: A. Vanhoye, La nuova alleanza nel Nuovo Te-
stamento, Roma 1984, s. 24-32; Couture, . 3-35.

* por. 1. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu, Najstarszy obraz
Chrystusa, Katowice 1976, s. 41-66; Schnackenburg, Der Mensch, s. 19-23; Feuillet,
Mort de Christ, s. 481-513; Luz, s. 287-294; Larsson, s. 111-323.
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w najwyzsze) przyjazni Boga a zarazem i wlasne osobowe powolanie do
ni¢j. Wiara oparta na $wiadectwic Weiclonego Stowa, moze micé tylko swoj
koniec w eschatycznej mitosci Boga (por. KDK 22).

Przez wiarg uczestniczy cztowiek w poznaniu Boga, ktore jest wha-
sciwe Chrystusowi. To Mesjasz jako Bog-Cztowiek jest posrednikiem na-
szej wiary, a przez nig czlowiek uczestniczy w Jego doskonalej mitosci Bo-
ga. Z kolei uczestnictwo zawiera w swym dynamizmie tendencj¢ do wypel-
nienia si¢ w catej swej petni w wiecznej mitoéei (por. KL 5; DM 3; KK 14),
Poznanie wiary dazy do zrozumienia tajemnicy Chrystusa (credere in Chri-
stum, Christus terminus fidei), lecz tajemnica ta moze by¢ catkowicie zro-
zumiana tylko w bezpo$rednim i wiecznym poznaniu Osoby Stowa™.

Aspekt chrystocentryczny prawdy o wierze, ktory tak mocno akcentuje So-
bor, jako zapoczatkowaniu wiecznego poznania, oddaja wyraziécie liczne okresle-
ma $w. Jana. Bog ostatecznie w pelni objawit sig dopiero w Chrystusie, a zatem
Syn Bozy moze by¢ nazwany Objawicielem Boga i On jako jedyny w petni widzi
Boga. W Nowym Przymierzu, wierzac poznajemy Boga przez Jezusa Chrystusa
objawiajacego Ojca. Przez wiarg wreszcie uczestniczymy w doskonatym poznaniu
Boga, ktore jest wiasciwoscia samego Chrystusa, Stowa Weielonego.

Wedtug Jana zycie wieczne to wiara zywa, czyli zjednoczenie z Chry-
stusemn przez wiarg i mito$é (por. J 5,24; 6,40-44). Poznanie nie oznacza
poznania abstrakcyjnego i spekulatywnego, ale zywa wiare wplywajaca
skutecznie na Zzycie. Idzie tu zatem o dynamike afirmacji Boga, obejmujaca
calg osobg ludzka. Nie mozna jednak poznaé i uznaé Boga, nie mozna Mu
w petni odda¢ czci 1 by¢ z Nim blisko poza Synem (por. J 14,9; 17,3)*.

Jezus objawia tajemnice wewngtrznego zycia Bozego i sam jest jedy-
nym $wiadkiem i nauczycielem tych rzeczy. Tylko bowiem On zna Boze
tajemnice z bezposredniego ogladu (por. J 1,18; 3,12). Wejicie w te zbaw-
Czq rzeczywisto$¢ moze si¢ dokona¢ przez wspétdziatanie cziowieka, ktore
polega na wierze (por. J 3,17). Ta nadzieja pelni zycia wiecznego, a wWiece
uczestnictwa w zyciu Bozym oparta jest ostatecznie na fundamencie zbaw-
czej mitosci Boga w Chrystusie do ludzi i $wiata.

Poznanie Boga cztowiek zawdzigcza Synowi Bozemu, ktéry jest praw-
dziwym Bogiem. Z Niego, najdoskonalszego objawienia Ojca (por. J 20,28),

% Por. 1. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, Krakéw 1970, s. 158; J. Fuchs,
Teologia moralna, Warszawa 1974, s. 14-19.

%7 Por. B. Prete, Dati e caratteristiche della antropologia giovannea, w: L'antropologia bi-
blica, s. 822-827; Jankowski, Eschatologia, s. 56-58; Ordon, s. 136-139;
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wyptywa zycie Boze - rzeczywisty zadatek chwaly wiecznej. Nie chodzi tu tylko
o rzeczywiste i pelne poznanie, ale o trwale zjednoczenie z Bogiem przez
1 w Jezusie Chrystusie. Wiasnie w Nim prawa, taska i zycie staly sie niezaprze-
czalnym stanem posiadania chrzescijanina. Poniewaz Jezus Chrystus nie tylko
posiada te boskie cechy, ale jest - w ludzkiej postaci i w niebieskiej chwale -
prawdziwym Bogiem, mozna Go shusznie okresli¢ jako wyraz Zycia wiecznego,
ktére przyniost ludzkosci (por. 1 J 5,20; KO 4; KK 52; KDK 45).

Juan Alfaro omawiajac zagadnienie wiary, jako zapoczatkowanie
eschatycznego poznania Boga stwierdza, Ze uzywamy tego okreslenia nie
w tym sensie, ze przez wiarg czlowiek zaczyna widzie¢ Boga, lecz ze wiara
z samej swej psychicznej struktury jest prafigurg wiecznego poznania Boga,
do ktorej dazy i ktorej intuicyjnie doswiadcza. Realizm wiary, zawsze spef-
niany przez osobg, ukierunkowany jest ku realizmowi jej spehnienia sig
w mitosci spotkania, Zycia i przebywania z Bogiems 3

Chrystianizm jest przede wszystkim Zyciem wiary, wewnetrznym zyciem
umystoéw, sadzacych i ogladajacych wszystko w §wietle wiary i w jej perspek-
tywie przyjeciem Boga i wszystkiego co On ,powiedzial” (por. KO 5, 10).
Przyjmuje si¢ wszystko ze wzgledu na Boska osobe powolujacego. Boga
mozna pozna¢ w $wietle wiary i przez wiarg w Objawienie. Lecz ten sposob
poznania jest prowizoryczny i tymczasowy, jako zaczatek bezposredniej
mitosci Boga, ktora jest oczekiwaniem cztowieka.

Realizacja widzenia nastgpuje dopiero po $mierci, po uwolnieniu
z grzesznego wymiaru ciata, gdy ,,ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J 3,2)
wtwarza w twarz” (1 Kor 13,12). Wejscie w prawdg Boga bgdzie takze wy-
miarem wypetnienia si¢ wiary. Wypelnicnie eschatyczne czlowieczenstwa
koncentrowac si¢ bedzie na doskonatym poznaniu i mitosnej bliskosci Boga.
Wowczas ,,Bog (...) swiattos¢” (1 J 1,5) ogarnic nasze umysty, ktorych jest
przyczyng istnienia, aby daé¢ nam si¢ poznaé (por. Ps 36,10). Przeciez sam
Chrystus jest dopiero w petni stowa $wiattoscig objawiajaca Boga, ktéra ma
przede wszystkim praktyczny i moralny sens (por. J 3,19-21)%.

M.-D. Chenu pisze: ,Jezeli wiara dazy cala silg do wizji, to jej daze-
nie, nawet opierajace si¢ na intuicji, angazuje normalnie system myslowy

% Por. Alfaro, Fides, spes, s. 484; tenze, Nadzicja doczesna i nadzicja chrzescijanska, Conc
6 1(970), z. 2, 5. 168-170; E. Schillebeeckx, 7, hermeneutyki rozwazaii nad eschatologia,
Conc 5(1969), z. 1, s. 31.

% por. Vawter, s. 417-419; Jankowski, Eschatologia, s. 61-62, 188-189; Stachowiak,
s. 165-167; Schulz, s. 351-354.
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cztowicka™®. Swiattos¢, ktora jest Bog, sprawia ze czlowick moze w niej
ujrze¢ Go i posiaéé w pelni, jako Rados¢ doskonala, absolutng i nieskonczo-
n3, jako Pelnig¢ dobra. Jako Swiatlosé jest wolny od wszelkiego bigdu
1 grzechu; jest $wigty. Stagd m.in. widzeniem uszcze$liwiajacym nazywa sig
owe wieczne widzenie, zycie wieczne, poniewaz b¢dzie ono bez nastgpstwa
jako uczestnictwo w Wiecznosci boskie;.

Wiara 1 widzenie nie sa to dwa rozne zycia, lecz jak ziamo i ro$lina sa
dwoma etapami tego samego zycie nadprzyrodzonego, ktore w wierze jest
w zarodku, a pelny rozkwit osiggnie w widzeniu uszczesliwiajacym. Dotyi
czy ono tej samej osoby, cho¢ w zroéznicowanej jakosci jej zycia i owocnosci
przezywania odniesienia do Boga. Nie mozna pomniejszaé dynamizmu
przejscia, tj. paschalnego wymiaru dopelniania przyjazni z Bogiem.

Wiara 1 widzenic maja ten sam przedmiot poznania, tj. osobowego Boga
w catej Jego rzeczywistosci, ktérego afirmujemy wiara a w przysziosci ujrzymy
Go ,twarza w twarz” (1 Kor 13,12). On zreszta pragnie bliskosci cziowicka
1z tych tylko motywdéw w postanym Synu stat si¢ ziemskim pielgrzymem. Wia-
ra jednak posiada juz to co ujrzymy w widzeniu i stad w Liscie do Hebrajczy-
kéw czytamy: ,,Wiara jest poreka tych débr, ktérych sie spodziewamy™, a jedno-
czesnie , (...) $wiadectwem tych rzeczywistosci, ktorych nie widzimy” (11,1).

Zatem to co nie jest jeszcze dostepne na ziemi jest przedmiotem ufne-
go wyczekiwania, ale jednoczes$nie istniejg juz rzeczy, ktére pozna¢ mozna
tylko przez wiarg. Waznym jest zwiazek wiary z nadzieja na przyszto$é. To,
co wiara stwierdza o dokonanym dziele Jezusa, stanowi porgke speinienia
si¢ Jego obietnic co do wierzacych (por. Rz 4,18-19; 8,24-25; 1 Kor 13,12).
Jest ona sposobem poznania tego co niewidzialne (por. Hbr 1 1,27)%".

We wierze wierzacy posiada juz dobra eschatologiczne, choé jeszcze
si¢ nimi w petni nie raduje, juz je poznaje, choé ich nie widzi (por. Hbr 2,5;
6,5; 9,11; 10,1). We wierze juz uczestniczy czlowiek w Bozym poznaniu,
we wierze dokonuje si¢ samooddanie si¢ Boga, przyjazi z Bogiem, ale
Umilowany jest jeszcze niewidzialny, poznajemy Go po omacku i jakby
w zwierciadle, ale w nadprzyrodzonej dynamice wiary jest co$, co ukierun-
kowuje ku spelnieniu: widzenie, w ktérym bedzie pelna przyjazn, petne sa-
mooddanie, ktore uszczesliwia czlowieka.

% Wiara i teologia, w: tenze, Wybo6r pism, Warszawa 1971, 5. 52.

®! Por. Langkammer, Etyka, s. 155-157, 183-185; J. Szlaga, Eschatologia Listu do Hebraj-
czykéw, w: Materialy, t. 8, s. 100-104: Langkammer, Teologia, t. 2, s. 256-258; Merk,
5. 54-57; Furnish, Theology and Ethics, s. 115-132; Langkammer, Eschatologia, s. 75-91.
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* ¥k %

Wiara w caloksztalcie procesow zbawczych jawi si¢ jako dynamiczna
rzeczywisto$¢ relacyjna miedzy Bogiem i cztowiekiem. Bogactwo jej nie
pozwala na pelne uj¢cie w plaszczyznie teoretycznej; jest ona zyciem doty-
kajacym najbardziej podstawowych piaszczyzn ludzkiego jestestwa i postg-
powania. Zespolenie daru Bozego powotania z odpowiedzig wiary, wspartg
dynamizmem darmowej faski, pozwala na pelnig realizacji osobowego ,ja”
przy jednoczesnym odniesieniu takze do wielorakich wspélnot zycia.

Wiara pozostaje jednak tylko etapem typowym dla zycia ziemskiego,
a jakby pelnia jej przeksztalcona w czysta milo§é zostanie realizowana
w wiecznym przebywaniu z Bogiem, peing Mitoscia. Bardzo trudng kwestia
teologiczng, jest problem relacji wiary jako zapoczatkowania wizji uszczg-
sliwiajacej. Proby przyblizenia tych zagadnien w oparciu o nauke¢ biblijna
1 jej interpretacjge w wydaniu roznych teologdéw, a zwlaszcza Kosciota po-
zwalaja na glgbsza §wiadomos$¢ odniesienia czlowieka do Boga i vice versa.
Wszystko to za$ winno prowadzi¢ bezposrednio do poglebienia samego Zy-
cia chrzeScijanskiego w realiach ziemskiego pielgrzymowania.

Ks. Andrzej F. Dziuba



