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ROLA RELIGIJNOSCI LUDOWEJ
W PROCESIE EWANGELIZACJI

Podczas piatej pielgrzymki do Ojczyzny w 1997 r., majac na uwadze rze-
czywisto$¢ chrzescijanskiej kultury ludowej mieszkancow Podkarpacia, Jan
Pawet II powiedzial: ,,Pozostancie wierni tradycjom waszych praojcow. Oni
podnoszac wzrok znad ziemi ogarniali nim horyzont, gdzie niebo taczy si¢
z ziemig 1 do nieba zanosili modlitwe o urodzaj, o ziarno dla siewcy i ziarno
dla chleba. Oni w Imi¢ Boze rozpoczynali kazdy dzien i kazda swoja prace
1 z Bogiem swoje rolnicze dzieto konczyli. Pozostancie wierni tej prastarej
tradycji! Ona wyraza najglebsza prawde o sensie i owocnosci waszej pracy””.

Ta zacheta niesie ze sobg zadanie poznania catej glgbi oryginalnosci tra-
dycji, czyli czesci kultury miejscowe;j, oceny jej roli w zyciu religijnym
1 liturgicznym poszczegdlnych wiernych i catych spoleczno$ci oraz umiejet-
nego zachowania i rozwoju tych jej elementow, ktdre jawia si¢ w depozycie
wiary jako najbardziej wartosciowe. W rzeczywistosci Kos$ciota, dziatalnos¢
ta moze shuzy¢ nie tylko zachowaniu jednej z waznych form §wiadectwa
wiary, lecz sta¢ si¢ jedna z mozliwo$ci wspolczesnej ewangelizacji kultury
w $rodowisku i rodzinie.

,,K0sci6t od samego poczatku az po dzien dzisiejszy - pisat papiez Pius XII -
stosowat t¢ madra zasad¢ postgpowania. Kiedy Ewangelia zostaje przyjeta
przez rdzne rasy, nie niszczy ona, ani nie przyttumia nic z tego, co dobre,
chwalebne i pigkne, a co osiagnety za pomoca swego rodzimego geniuszu
1 przyrodzonych uzdolnien. Kiedy Kosciot wzywa i prowadzi jakie§ plemig

! Jan Pawet II, Homilia z okazji kanonizacji bt. Jana z Dukli w Kro$nie (10 czerwca 1997),
Zwiastowanie” 6(1997), nr 2, s. 116.
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do wyzszego stopnia doskonatosci 1 bardziej kulturalnego zycia pod na-
tchnieniem religii chrzes$cijanskiej, nie postgpuje on jak drwal, ktéry rabie,
scina 1 bez wyboru pustoszy bujny las. Dziata on raczej na podobienstwo
ogrodnika, ktory wyhodowany ped zaszczepia na dzikim drzewie tak, aby
mogly pdzniej wyrosng¢ zen i dojrzewac soczyste i szlachetniejsze owoce™?,

Zasada ewangelizacji kultury odnosi si¢ gtdéwnie do dziatalno$ci misyj-
nej, ktora swym zasiggiem obejmuje narody poganskie. Na tym tle zrodzito
si¢ pojecie: inkulturacja, jako ,,wcieleniec Ewangelii w kultury miejscowe,

a jednoczes$nie wprowadzenie tychze kultur do zycia Kosciota™®, Przypo-
mnienie tej madros$ci Kosciota moze w szerszym znaczeniu pomoc dzisiaj

w zrozumieniu korzeni procesu ewangelizacji kazdej kultury, nie tylko w jej
pierwotnym stadium, a w rezultacie moze rowniez wspotczesng ewangeliza-
cje 1 zycie chrzescijanskie uczyni¢ bardziej owocnymi4. Mimo, ze ,,w przy-
padku takiej sytuacji nie nalezy mowic¢ o inkulturacji liturgii - jak przestrze-
ga Instrukcja Kongregacji do spraw Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramen-
tow - poniewaz nie tyle chodzi tu o przyjecie istniejacych wczesniej warto-
$ci religijnych przez ich ewangelizacje, ile raczej o potozenie nacisku na
formacje liturgiczng i odnajdywanie najbardziej dostosowanych srodkow

w celu dotarcia do umystow i serc™.

Wspoltczesne zadanie adaptacji czy aktualizacji w dziedzinie odnowy litur-
gicznej akcentuje ks. Jerzy Stefanski w odniesieniu do misji calego Kosciota®,
Na marginesie wspomnianej Instrukcji, ks. Helmut Sobeczko wskazuje na sze-
rokie pole mozliwos$ci dostosowania reformy polskie;j liturgii do rodzimych tre-
$ci kulturowych, pod warunkiem ich glebszego poznania i zrozumienia’.

Na tym tle zrodzilo si¢ podejscie w dzialaniach badawczych nazywane
humanistycznym rozumieniem kultury®. Nic dziwnego, ze to ujecie kultury

2 Pius X1, Evangelii Praecones 89.
% Jan Pawet II, Slavorum Apostoli 21; RM 52.
*L.A. Szafranski, F. Zaptata, Ewangelizacja, EK, t. 1, k. 1436-1440.

® Liturgia rzymska i inkulturacja. Czwarta Instrukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentéw dla poprawnego wprowadzania soborowej Konstytucji o liturgii,
,Liturgia Sacra” 2(1996), nr 1-2, s. 9.

6 J. Stefanski, Adaptacje liturgiczne przysztoscia odnowy liturgicznej, RBL 43(1990), nr 1-2,
S. 20-36.

" H. Sobeczko, Inkulturacja liturgiczna w Polsce. Na marginesie rzymskiej Instrukcji
o Inkulturacji Liturgii, ,,Liturgia Sacra” 2(1996), nr 1-2, s. 33-40.

8 F. Znaniecki, The Metod of Sociology, New York 1968, s. 36-39.
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dominuje wérod wspolczesnych badaczy zjawiska®. Podkreslajg oni, ze

o swoistosci 1 odmiennosci kultury spoteczenstwa nie decyduja obiekty ma-
terialne, wytwory artystyczne oraz idee, bo moga by¢ one wspolne dla wielu
spoleczenstw, lecz znaczenia, jakie sg przypisywane w myslach i dziala-
niach czlonkéw spoteczenstwa, w ramach ktérego one wystepuja. W tym
ujeciu kultura jawi si¢ jako zjawisko dynamiczne w sensie obiektywnym

i subiektywnym®.

Kos$ciot przyjmuje wilasnie to, humanistyczne rozumienie zjawiska kul-
tury, wynikajace z rozwoju nauk skupionych wokot jej przejawow 1 warun-
kujace jej nieustanny rozwoj. ,,Kultura jest wiasciwoscig osoby ludzkiej -
definiuje Sobor Watykanski II - do prawdziwego 1 petnego cztowieczenstwa
dochodzi ona nie inaczej, jak poprzez kulture, tzn. przez kultywowanie dobr
1 wartosci naturalnych” (KDK 53).

Kultura w takim rozumieniu stanowi dla cztonkow kazdej grupy, kazde-
go spoteczenstwa, swoiste uniwersum symboliczne. W nich wzrastaja i po-
ruszajg si¢ wszyscy, ktorzy do tej grupy, do tego spoteczefstwa nalezg.
Obejmuje ich ono wszechstronnie: wyznacza im wartos$ci 1 normy, ksztaltuje
ich widzenie siebie 1 $wiata, reakcje uczuciowe i zachowania, oceny prze-
sztosdci 1 wizje przysztosci, formy tworzenia i sposoby uzytkowania wytwo-
row kulturowych. Pobudza ich do stawiania pytan o sens zycia jednostko-
wego i spotecznego, o sens samej kultury™.

Jako istota spoleczna cztowiek rozwigzuje swoje problemy zyciowe, na-
Sladujac istniejace juz rozwigzania, powtarzajac znane sposoby postepowa-
nia 1 tego rodzaju zachowania decyduja o ciagtosci i1 trwalo$ci spoteczenstw,
natomiast tworczo$¢ wnosi nowe elementy i umozliwia rozw6j. W tym ro-
zumieniu cztowiek zawsze zajmuje jakie$ okreslone stanowisko i miejsce
nie tylko w odbiorze kulturowego oddziatywania, lecz uczestniczy w two-
rzeniu modelu przezy¢ 1 zachowan wlasciwych dla swego otoczenia®?,
,Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. Jego zycie jest
kultura réwniez 1 w tym znaczeniu, ze przez nig cztowiek odznacza i odroz-
nia si¢ od catej reszty istnien wchodzacych w sktad widzialnego $wiata:

® Por. A. Rodzifiski, Osoba i kultura, Warszawa 1985.

07 . Dyczewski, Trwalo§¢ kultury polskiej, w: Wartosci w kulturze polskiej, Lublin 1993,
s. 15.

L J. Luzbetak, Kosciot a kultury. Antropologia stosowana na uzytek misjonarzy, War-
szawa 1972.

2 por. L. Dyczewski, Trwatos$¢ kultury, s. 16.
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cztowiek nie moze obejs¢ si¢ bez kultury. Kultura jest wlasciwym sposobem
istnienia i bytowania czlowieka. Cztowiek bytuje zawsze na sposob jakiejs kul-
tury sobie wlasciwej, ktora z kolei stwarza pomigdzy ludzmi wtasciwg im wiez,
stanowigc o migedzyludzkim i spotecznym charakterze ludzkiego bytowania”l3.

Kultura rodzi si¢ i jest przekazywana przede wszystkim w rodzinach.
Rodzina jest tak wszechstronnie i silnie zwigzana ze spoleczenstwem, ze
catkowicie mu podlega i wszystko, co dzieje si¢ w spoleczenstwie, znajduje
swoje odbicie w zyciu rodzinnym“. Z tego poczucia wyrasta tez cale nau-
czanie Jana Pawtla II o roli kultury w zyciu cztowieka i rodziny. W encyklice
Centesimus annus ktadzie papiez nacisk na wzmacnianie szeroko poje¢tej
wiezi w rodzinie. ,,Sprawg ogromnie pilng jest popieranie, obok dzialan na
korzy$¢ rodziny, réwniez tych dziedzin polityki spolecznej, ktore dotycza
przede wszystkim samej rodziny i pomagaja jej, przeznaczajac na to odpo-
wiednie zasoby 1 skuteczne §rodki w celu wspierania jej zar6wno w wycho-
waniu dzieci, jak 1 opieki nad ludzmi w podeszlym wieku, unikajac oddzie-
lania ich od rodziny i umacniajac wiezi miedzypokoleniowe™™.

Dziedzictwo minionych epok ma wptyw na ksztattowanie si¢ ludzkich po-
staw. Mimo to w obecnej epoce zauwaza si¢ nurt zmierzajacy do redukcji Szere-
gu zwyczajow: rekwizytdw i symbolicznych zachowan'®. Temu procesowi sprzy-
ja przyjmowanie miejskich wzoré6w zachowan przez wie$ oraz celowa polityka
powojennych rzadéw. Waznym czynnikiem jest tu takze naptyw ludnosci ze wsi
do miasta i niekorzystne zerwanie z dawnymi tradycjami rodzinnymi®’.

Kultywujac tradycje 1 obrzgdy cztowiek nie tylko nawigzuje do przeszto-
Sci, lecz takze ksztattuje przysztos¢, gdyz w ten sposdb cztowiek zyje cig-
gloscig kultury 1 dzigki niej dochodzi do pehni cztowieczenstwa. W ten spo-
sob kultura staje si¢ bazg zycia i rozwoju nie tylko poszczeg6lnych ludzi
i ich rodzin, lecz rowniez podstawg zycia catych spoteczenstw. ,,Narod bo-
wiem jest tg wielka wspodlnotg ludzi - czytamy w nauczaniu Jana Pawta II -

Ktorych taczg roézne spoiwa, ale nade wszystko kultura™®,

13 Jan Pawet II, W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO (2 czerwca 1980),
w: Nauczanie papieskie, t 3, cz. 1, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1985, s. 728.

L. Dyczewski, Rodzina polska i kierunki jej przemian, Warszawa 1981, s. 9.
1> CA 49; FC 45-50.

163, Komorowska, Swiateczna kultura polskiej rodziny, w: Rytuat religijny w rodzinie, red.
W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Warszawa-Poznah 1988, s. 95.

Y7W. Piwowarski, Religijno$¢ wiejska w warunkach urbanizacji, Warszawa 1971, s. 9.

18 Jan Pawet 11, W imie przysztosci kultury, s. 732.
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W ramach pelnego spojrzenia na zjawisko kultury, Jan Pawet II w swo-
ich pielgrzymach do Polski cz¢sto akcentowal prawdg, ze nie mozna wyma-
za¢ calej dziedziny religii z kultury polskiego narodu. Szczegdlng uwage
przywiazuje papiez do dziedziny rodzimej kultury ludowej. Wielokrotnie
zwracat si¢ do ludowych tworcow kultury, do mtodziezy 1 do przedstawicieli
polskich srodowisk tworczych z prosba, by za wszelkg cen¢ przechowywali
to dziedzictwo™.

Tym zagadnieniem zajal si¢ Jan Pawel Il szczego6lnie podczas trzeciej
pielgrzymki do Ojczyzny. W Tarnowie skierowat do rodakéw stowa, w kto-
rych wskazal, ze ,,potudniowa Polska jest wcigz zywym zrédltem kultury.
Pracujg tutaj - powiedziat - setki tworcow ludowych. Pragne im i wszystkim
innym doda¢ ducha i zwroci¢ w ich pracy uwage na wiez migdzy kulturg
duchowg a religijnq”zo. W Niepokalanowie Ojciec Swicty skierowat stowa
zachety do obecnych tam uczestnikow ,,duszpasterskich wspolnot rolnikéw
pracujacych nad odnowa wsi w lacznosci z Kosciotem”, doceniajac ich pra-
gnienie odnowy najlepszych tradycji kulturalnych wsi i pragnienie odkrycia
na nowo postannictwa pracy na roli, przywrocenia jej godnos$ci i radosci.
Przywotat tu stowa Wincentego Witosa, wypowiedziane w 1928 r.: ,,Chtop
zachowat w najgorszych chwilach ziemie, religi¢ i narodowos¢. Te trzy war-
tosci daty podstawe do stworzenia panstwa. Bez nich nie moglibySmy go
mie¢. Gdzie chtop stanat, tam si¢ podstawa przysztego odrodzenia ostala”?!.
Widac¢ jak wazne jest to zadanie, by zachowa¢ dziedzictwo kultury polskiej
Scisle ztaczonej z przestaniem jakie niesie Dobra Nowina.

Jan Pawet II czgsto ukazuje religijne wartosci kazdej kulturyzz. Podczas
przemoéwienia w Nairobi rozwingl t¢ mysl w nawigzaniu do nauki Soboru
Watykanskiego Il o kulturze®. Powiedzial wowczas: ,»Chrzescijanin begdzie
z radoscig wspolpracowat w rozwijaniu prawdziwej kultury, poniewaz wie,
ze Dobra Nowina Chrystusa wzmacnia w cztowieku duchowe wartosci,

9 Por. Jan Pawel 11, Stowo Ojca Swigtego do przedstawicieli srodowisk tworczych w War-
szawie (8 czerwca 1991), w: Bogu dzigkujcie, ducha nie gascie, Warszawa 1991, s. 305.

20 Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy $w. w Tarnowie (10 czerwca 1987), w: Do kofica
ich umitowat, Lublin 1987, s. 84.

2! Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. w Niepokalanowie (18 czerwca 1983), w: Musi-
cie od siebie wymagac, Poznan 1984, s. 267.

22 por. Kard. Paul Poupard, Teologia ewangelizacji kultur, w: Kolekcja Communio,
red. L. Balter i inni, t. 8, Nowa Ewangelizacja, Poznan 1993, s. 144-165.

2 35S 53.
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tkwigce w sercu kultury kazdego narodu 1 w kazdym okresie dziejow Ko-
sciota, ktéry czuje si¢ jak u siebie w domu w kazde;j kulturze”?*.

Stad owocne staje si¢ wykorzystanie kultury w wielu dziedzinach ewan-
gelizacji 1 formacji zycia chrzescijanskiego. Narzuca si¢ migdzy innymi ko-
niecznos$¢ zwrocenia wigkszej uwagi na role kultury w dziedzinie katechiza-
cji. Wérod dokumentow Kosciota warto tu przytoczy¢ adhortacje apostolska
Evangelii nuntiandi, w ktérej czytamy: ,,powstajg niekiedy u ludu szczegol-
ne zwyczaje, za pomocg ktorych wyraza si¢ poszukiwanie 1 wiarg
w Boga”®. W kolejnej adhortacji apostolskiej z dziedziny katechezy Cate-
chesi tradendae temat wlasciwego wykorzystania kultury w dziele ewange-
lizacji powraca w dwoch punktachZG. ,»Chce stwierdzi¢ - pisze papiez - ze
katecheza, jak 1 ewangelizacja w ogole, ma za zadanie wszczepienie sity
Ewangelii w samg istot¢ kultury i jej formy. Aby to osiggna¢, katechizacja
winna pozna¢ te kultury i ich zasadnicze elementy; dostrzegac¢ to, co je wy-
raza; szanowac ich wartosci 1 bogactwa”27. Ewangelizacja staje si¢ skutecz-
na, ,,jesli si¢ madrze i rozwaznie wykorzystuje religijne czy inne elementy
tzw. dziedzictwa kultury jakiej$ grupy czy stanu ludzi, by tym ludziom do-
pomoc do lepszego zrozumienia catej tajemnicy chrzescij aﬁskiej”zg.

Problematyka roli kultury w zyciu cztowieka zajmuje si¢ wiele dziedzin.
Katechizm Kosciota Katolickiego ukazuje $cisty zwigzek kultury z liturgia.
Drugi rozdziat Katechizmu, poswiecony zagadnieniom liturgii, szeroko uj-
muje problem wzajemnego odniesienia liturgii i kultury. ,,Liturgia Ko$ciota
przyjmuje, integruje i uswigca elementy stworzenia i kultury ludzkiej, nada-
jac im godno$¢ znakoéw laski, nowego stworzenia w Jezusie Chrystusie”
(KKK 1149). ,,Harmonia znakdéw - czytamy dalej - ($piew, muzyka, stowa
1 czynno$ci) jest bardziej] wymowna i owocna, jesli wyraza si¢ w bogactwie
kulturowym wlasciwym sprawujacemu liturgie¢ Ludowi Bozemu”. Dlatego
tez ,,nalezy troskliwie pielggnowac religijny $piew ludowy, tak aby glosy
wiernych mogly rozbrzmiewa¢ podczas nabozenstw, a nawet w czasie czyn-
nos$ci liturgicznych zgodnie z normami Kosciota” (KKK 1158). Rozne tra-
dycje liturgiczne narodzity si¢ ze wzglgedu na samo postanie Kosciota. Ko-

24 Jan Pawet 11, Przemienia¢ $wiat w duchu Ewangelii. Homilia wygloszona podczas Mszy
$w. w Uhuru Park Nairobi (7 maja 1980), w: Nauczanie papieskie, s. 516.

2 EN 48.
%6 CT 53-54.
2" Tamze.

2 Tamze.
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Scioty tego samego obszaru geograficznego 1 kulturowego zaczgty celebro-
wa¢ misterium Chrystusa, stosujac szczegdlne formy wyrazu, typowe dla
danej kultury: w tradycji ,,depozytu wiary w symbolice liturgicznej, w orga-
nizowaniu wspodlnoty braterskiej, w teologicznym rozumieniu misteriow

i w roznych formach $wictosci. W taki sposob Chrystus, Swiatto i Zbawie-
nie wszystkich narodow, do ktorych ten Kosciot zostat postany i w ktorych
si¢ zakorzenit, ukazuje si¢ ludowi w zyciu liturgicznym Kosciota i kulturze.
Kosciot jest powszechny; moze zintegrowa¢ w swojej jednosci wszystkie
prawdziwe bogactwa kultur, dokonujac ich oczyszczenia” (KKK 1202).

W czescei Katechizmu zatytutlowanej Liturgia i kultury, znajdujemy naste-
pujace wskazania: ,,Celebracja liturgii powinna wigec odpowiada¢ charaktero-
wi 1 kulturze r6znych narodéw. Aby misterium Chrystusa bylo ,,wszystkim
narodom obwieszczone dla sktonienia ich do postuszenstwa wierze”

(Rz 16,26), powinno by¢ gloszone, celebrowane i przezywane we wszystkich
kulturach tak, by nie niszczyto tych kultur, lecz stuzyto ich odkupieniu i do-
petnieniu. Wiele dzieci Bozych wlasnie ze swoja kulturg ludzka, przyjeta

1 przemieniong przez Chrystusa, i za jej posrednictwem ma przystep do Ojca,
by Go uwielbia¢ w jednym Duchu (KKK 1204). ,,W liturgii, a zwlaszcza

w liturgii sakramentow, jest pewna cze$¢ niezmienna, poniewaz pochodzi

z ustanowienia Bozego 1 Kos$ciol jest jej strozem. Jest w niej rOwniez czgs$¢
podlegajaca zmianom 1 Kosciét moze, a nawet czasem powinien dostosowy-
wac ja do kultury narodéw aktualnie ewangelizowanych” (KKK 1205).

W omawianej kwestii znajdujemy tez wazng przestroge. ,,R0znorodnos¢ li-
turgiczna moze by¢ zrodtem wzbogacenia, ale moze rowniez wywotywaé na-
pigcia 1 wzajemne niezrozumienie, a nawet schizmy. Jest jasne, ze w tej dzie-
dzinie réznorodno$¢ nie powinna szkodzi¢ jednosci. Moze ona wypowiadac si¢
jedynie w ramach wierno$ci wobec wspolnej wiary, wobec znakow sakramen-
talnych, ktore Kosciodt otrzymatl od Chrystusa, 1 wobec wspolnoty hierarchiczne;.
Adaptacja kulturowa wymaga nawrdcenia serca, a jesli trzeba, takze zerwania ze
zwyczajami przodkow niezgodnymi z wiarg katolicka” (KKK 1206). ,,Jest rze-
cza wlasciwa, by celebracja liturgiczna dazyta do wyrazania si¢ w kulturze na-
rodu, w ktorym znajduje si¢ Kosciotl, nie uzalezniajac si¢ jednak od niej. Z dru-
giej strony sama liturgia rodzi i formuje kultury” (KKK 1207).

W ten sposob religijnos¢ ludowa okreslana obecnie jako ,,znaczace od-

krycie ostatnich lat” % poszerza 1 poglebia przezycie kontaktu cztowieka

%S, Rylko, Religijnosé ludowa w $wietle Synodu biskupow 1974 oraz adhortacji Evangelii
nuntiandi Pawta VI, ACr 18(1986), s. 415.
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z Bogiem. Docenit te dziedzing zycia ludzkiego Sobor Watykanski II, mo-
wiac, ze: ,,poza liturgig zycie chrzescijanskie jest podtrzymywane przez roz-
ne formy poboznosci ludowej, zakorzenione w rozmaitych kulturach. Ko-
sciot popiera formy religijnosci ludowej, wyrazajace zmyst ewangeliczny

1 ludzka madro$¢, wzbogacajace zycie chrzescijanskie, ale rownoczesnie
czuwa, by je rozswietla¢ swiatlem wiary” (KKK 1679).

Na tle kultury ksztattowanej przez poszczegolne narody, jawi si¢ pojecie
modelu religijnosci ludowej, bliskiego kazdej spotecznosci. Papiez Pawet VI
podkresla, ze religijno$¢ ludowa, jesli jest nalezycie kierowana tzn. w od-
powiedni sposob ewangelizowana, obfituje w wielorakie dobro, poniewaz
nosi w sobie ,,gtdd Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy moga odczu-
wac”. Udziela ona ludziom mocy do poswigcenia si¢ i ofiarnosci posuni¢te]
nieraz az do heroizmu, gdy chodzi o wyznanie wiary. Religijno$¢ ludowa
daje tez wyostrzony zmyst pojmowania niewymownych przymiotow Boga:
ojcostwa, ofiarnosci, stalej obecnosci i dobroczynnej mitosci. Religijno$¢ ta
staje przed nami jako rzeczywisto$§¢ bogata w owoce jak i pelna niebezpie-
czenstw. Stad wazne jest dostrzezenie i otwarcie si¢ na zrozumienie jej we-
wnetrznej ztozonos$ci 1 na odkrycie nie zafalszowanych warto$ci. Dopiero
wtedy moze by¢ ona wolna od niebezpieczenstwa bledow*®.

Mimo bardzo intensywnego rozwoju badan interdyscyplinarnych, nie
udato si¢ dotad poda¢ wyczerpujacej i jednoznacznej definicji samego poje-
cia: religijnos¢ ludowa™. Opisowo ukazuje si¢ ja jako wcielenie systemu
wiary w zycie konkretnych ludzi. Przekazywana spontanicznie i nauczana
przez duszpasterzy, jest wyrazona w oprawie kulturowej danego spoteczen-
stwa i zabarwiona jego potrzebami®.

Kazda grupa ludzka, a zwtaszcza rodzinne spotecznosci plemienne i na-
rodowe, maja wlasne zdolnosci 1 tendencje do zabezpieczenia i wyrazania
autentycznych interakcji migdzyludzkich nie tylko przez ogolnie przyjete
normy postepowania i okreslong skalge warto$ci, ale takze przez ustalony
zestaw postaw manifestowanych w formie dzialan rytualnych, obchodéw,
Swigt czy innych zachowan typowych tylko dla danej spotecznosci. Tej
ostatniej sferze ludzkiego dzialania towarzyszy odpowiednio dobrana skala
symboli, znakéw 1 gestow oraz jezyka, ktore nie zawsze sa wprawdzie do-
skonate, ale odpowiadaja 1 dobrze przylegaja do stylu zycia danej spolecz-

EN 48
® por. S. Rylko, art. cyt. s. 417.
%2 p_ Taras, Religijno$¢ ludowa w Kosciele katolickim, Com. 7(1987), nr 6(42), s. 16.
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nosci. Typy tych rodzinnych zachowan uwzgledniajg najczgsciej wartosci
religijne. Na tym tle rodzi si¢ pojecie: ,,obrzedowos¢ rodzinna, ktora skiero-
wana ku elementowi sacrum, staje si¢ formg rodzinne;j liturgii domowej 33,

Kosciot zawsze otaczat religijnos¢ ludowa duszpasterskg troskg. Obecna
sytuacja zycia spotecznego i religijnego wymaga jednak zastosowania w tej
dziedzinie nowych metod i programow duszpasterskich34. W sytuacji wspo6t-
czesnych przemian, obok zjawisk pozytywnych dostrzega si¢ zjawiska ma-
jace znami¢ regresywnosci: egzystencjalne zagrozenia dla ludzkiego gatun-
ku, konflikty miedzynarodowe i narodowosciowe. Nowe warunki gospodar-
cze 1 spoteczno-ustrojowe oraz intensywne oddziatywania ideologiczne
i cywilizacyjno-kulturowe, staty sie w okresie powojennym podstawg szero-
kich przemian spolecznych, ktore swym wptywem objety takze polska ro-
dzine¢. Ta najmniejsza komodrka zycia spotecznego stracita wiele ze swoich,
dawniej spelnianych funkcji®.

Po drugiej wojnie $wiatowej w Polsce polityka rzadu komunistycznego
przyczynita si¢ do znacznego spustoszenia w dziedzinie kulturowej. Owczesna
wladza celowo niszczyta a $rodki spotecznego przekazu czesto osmieszaty prze-
jawy narodowej kultury, $cisle zwigzanej z wiara. ,,Centralistyczne tendencje w
polityce kulturalnej, jakimi (z pewnymi przerwami) odznaczata si¢ historia PRL,
zalamaty idee regionalizmu. Wielokrotnie w ciggu czterdziestolecia powojenne]
Polski pojawiaty si¢ wypowiedzi nie akceptujace, a nawet osmieszajace dawng
kulture ludowa 1 sposéb zycia mieszkancoéw wsi”®, Postepujaca sekularyzacja

87, Kope¢, Polska obrzedowos$¢ rodzinna w roku koscielnym, RTK 6(1982), s. 110; por.
P. Jewdokimow, Ko$ciét domowy, ,,Znak” 30(1978), nr 289-290, s. 852-855; S. Mazur,
Liturgia domowa. Swietowanie w rodzinie, ZDRz 3(1995), nr 42(198), s. 3.

3 Por. J. Stefanski, Pobozno$¢ ludowa w $wietle dokumentow liturgicznych, STV 18(1980),
nr2,s.253-263.

% F. Adamski, Matzenstwo i rodzina w Polsce powojennej. Gtéwne tendencje przeobrazen,
w: Jako$¢ zycia. Cztowiek wobec cywilizacji technicznej, red. J. Krucina, Wroctaw 1977,
S. 73-74; tenze, Niektore symptomy kryzysowej sytuacji rodziny w Polsce, w: Z badan
nad rodzina, red. T. Kukotowicz, Lublin 1984, s. 113-129.

% Znane sg tutaj liczne krytyczne wypowiedzi i dziatania wladz PRL. Np. przedstawiciel
rzadu PRL, Feliks Jakubowski, w 1959 r. powiedziat: ,,tego, co ma pewne cechy konser-
watywne jak np. widowiska o charakterze sakralnym, obrzedy o tadunku mistycznym,
przyjac¢ nie mozemy”. Ta wypowiedzZ stala si¢ niejako modelem pdzniejszych wypowie-
dzi na temat ludzi i dziatalno$ci artystycznej zwigzanej z cala dziedzing polskiej tradycji
i sztuki ludowej. Por. M. Laszkiewicz, Teatr obrzedowy Jedrzeja Cierniaka, w: Popular-
ny dramat i teatr religijny w Polsce, red. J. Stawinska, M.B. Stykowa, Lublin 1990,

s. 124-125.
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w dziedzinie spolecznej, przejawiala si¢ na zewnatrz w eliminowaniu elemen-
tow religijnych z zycia codziennego37.

W wyniku tego oddzialywania zanikto wiele elementéw dziedzictwa
kultury ludowej. Powszechne kiedy$ zwyczaje i obrzedy praktykowane
przez ludno$¢ wiejska ulegly daleko idagcym przeobrazeniom w swej tresci,
funkcji 1 strukturze. Proces ten zostat réwniez poglebiony wspotczesnymi
przemianami ekonomiczno - spotecznymi powstalymi na tle znacznego
uprzemystowienia Polski. W wyniku powszechnej migracji ludnosci ze wsi
do miast, nastgpito zerwanie z dawnymi tradycjami religijnymi i rodzinny-
mi®. Rowniez nasilajace si¢ w spoteczenstwie procesy specjalizacji, racjo-
nalizacji 1 desakralizacji doprowadzity do emancypowania si¢ struktur cy-
wilnych spod wptywow Kosciota, oddzielenia sacrum od profanum®.

Na tle burzliwych zjawisk i obserwacji dokonujacych si¢ wokot proble-
mu kultury, religii, rodziny i narodu, cenne staje si¢ spostrzezenie Jan Pawta I1
w encyklice Centesimus annus. ,,Prawda jest - mowi Ojciec Swicty - ze
mtodziez kontestuje dziedzictwo przekazywanych jej wartosci. Kontestuje,
to niekoniecznie znaczy, ze niszczy je czy z gory odrzuca, lecz raczej podda-
je je probie we wlasnym zyciu i przez tego rodzaju egzystencjalng weryfika-
cje ozywia te warto$ci, nadaje im aktualnos¢ i1 charakter personalny, rozroz-
niajac to, co w tradycji jest wartosciowe, od fatszu i bledow oraz przestarza-
tych form, ktére mozna zastapi¢ innymi, lepiej dostosowanymi do czasow.
W tym konteks$cie nalezy przypomnie¢, ze roOwniez ewangelizacja wiacza si¢
w kulture narodow, wspierajac ja w dazeniu ku prawdzie i pomagajac w
dziele oczyszczania i ubogacania®. Jezeli jednak jaka$ kultura - przestrzega
papiez Jan Pawel II - zamyka si¢ w sobie i przejawia tendencje¢ do utrwalania
przestarzatych obyczajow, odrzucajac jakakolwiek wymiane i konfrontacje
dotyczacg prawdy o cztowieku, to grozi jej jatowos¢ i upadek’™:.

Problem obrzedowosci rodzinnej jest szeroko rozpatrywany nie tylko
w  kontekécie  antropologicznym,  socjologicznym,  etnograficzno-
folklorystycznym, lecz takze filozoficznym, teologicznym i liturgiczno-

%7 J. Majka, Problem sekularyzacji w $wietle adhortacji Evangelii nuntiandi, ChS 9(1977),
nr10,s. 7.

% W. Piwowarski, Religijno$¢ wiejska, s. 9-10.

% K. Belch, Zycie religijne w rodzinie polskiej, w: Z badah nad religijnoscia polska. Studia
i materialy, red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Poznan - Warszawa 1986, s. 192.

“ORM 39.
“ CA50.



ROLA RELIGIJNOSCI LUDOWEJ W PROCESIE EWANGELIZACII 213

pastoralnym. Przedstawiciele roznych dyscyplin humanistycznych, $ledzac
dialektyczne napigcia miedzy kulturg chrzescijanska a cywilizacja zsekula-
ryzowang, akcentujg procesy zachodzace w dziedzictwie obrzgdowosci ro-
dzinnej. Skarbiec zwyczajow rodzinnych, ich wkiad w oblicze kulturowe
dawnej 1 dzisiejszej Europy czy $wiata, zwtaszcza zas$ procesy gwattownych
przemian kulturowych, wystepujace w panstwach rozwijajacych sie, staty
si¢ przedmiotem kalkulacji politykow oraz domeng badan poréwnawczych
historykow kultury, fenomenologow religii, etnograféw, socjologoéw, filozo-
fow 1 teolog(')w42.

»We wspolczesnej rzeczywistosci - pisze ks. Henryk Skorowski - ujaw-
niajg si¢ silne tendencje regionalne. Mozna nawet mowi¢ o renesansie re-
gionalizmu. Zjawisko to okre$la si¢ r6znymi terminami: przebudzenie et-
niczne, powrdt do korzeni, zakorzenienie w <matej ojczyznie>"**. Regiona-
lizm jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ wicloaspektowa. W rozumieniu przedmio-
towym ,,jest to obiektywna i1 konkretna rzeczywistos¢, ktoérag mozna okresli¢
pojeciem tozsamosci regionalnej lub historyczna, spoleczng 1 geograficzng
tozsamoscia jakiego$ obszaru™*. Podstawowym wyznacznikiem tozsamosci
okreslonego regionu jest grupa spoleczna zwana etnosem®. W ujeciu
przedmiotowym regionalizm obejmuje okreslone formy dzialalnosci i zycia
danego etnosu. Moze ona posiada¢ podwoéjny charakter. Pierwszym z nich
jest dziatalno§¢ majaca na celu zachowanie wartosci tkwigcych w elemen-
tach wlasnego regionu, drugim za$ jest zmierzanie majace na celu rozwgj
tych wartosci 1 ciagle ich dynamizowanie46. Jednoczes$nie, obok procesu
odzywania niektorych zwyczajow oraz ich szerokiej modyfikacji, zachodzi
tez proces redukcji wielu zwyczajow i to zarowno w wymiarze zachowan
symbolicznych jak tez i w samej ich roli spotecznej®’.

Stad tez ze szczeg6lnym nat¢zeniem nasuwa si¢ dzi$ pytanie: jak w pro-
cesie renesansu religijnosci regionalnej dazy¢ do tego, by poszczeg6dlne
wspolnoty narodowe, etniczne i regionalne odnalazty swoja historyczna,
geograficzng a przede wszystkim kulturowa tozsamos¢, umiaty docenicé jej

*2 J. Kope¢, Polska obrzedowosé, s. 110-111.

¥ H. Skorowski, Antropologiczno-etniczne aspekty regionalizmu, Warszawa 1990, s. 9.
4 Tamze, s. 56.

** W. Gebik, Regionalizm jako czynnik wspolnoty narodowej, ZM 3-4(1961), s. 73-92.
* H. Skorowski, dz. cyt., s. 82-84.

" J. Komorowska, Swigteczna kultura polskiej rodziny, s. 94-95.
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szeroko rozumiane warto$ci oraz chciaty ja dynamizowaé¢ w kierunku coraz
glebszego wyrazenia swoich przezy¢ wewnetrznych, rodzinnych i wspdlno-
towych48. W tych zainteresowaniach, zgodnie z pelnym rozumieniem feno-
menu kultury, ktérej czescig jest religijnos¢ ludowa, ,,nalezy widzie¢ nie
tylko podkreslang nagminnie funkcje spoteczng obrzedowosci, ktora staje
si¢ nosnikiem idei, wartosci i norm, stuzy umacnianiu ré6znorodnych ukla-
dow zycia spotecznego, integracji kulturowej spotecznosci, a takze zaspoka-
ja potrzeby ludyczno-rekreacyjne przez tworzenie obrzedowych form Swie-
towania i spedzania czasu wolnego. Trzeba tu zaakcentowa¢ antropologicz-
ng funkcj¢ obchoddéw rodzinnych jako elementu tozsamos$ci grupy (prze-
zwyciezenie osamotnienia jednostki i okreSlenia jej prerogatyw w grupie),
realizacj¢ zapotrzebowan egzystencjalnych (szukanie sensu i celu egzysten-
cji ludzkiej), czy wreszcie samg form¢ komunikacji interpersonalnej czto-
wieka (potrzeba dialogu, zabezpieczenie rozwoju 1 okreslenie dojrzatosci
spolecznej)”4g.

Ta sytuacja wymaga zebrania, doglebnego poznania poszczeg6lnych tra-
dycji obrzgdowych, ich wzajemnych powigzan i1 przypisywanych im wartosci,
glebszego rozumienia oraz zachowania kulturowego i liturgicznego dziedzic-
twa narodu. Aby podota¢ temu zadaniu nalezy siggna¢ do zrodet, a wigc do
konkretnej spotecznos$ci z jej zwyczajami, obrzgdami i tradycjami. Celowe sg
tu wszystkie dziatania zmierzajace do tego, by uchroni¢ kulture ludowa przed
zapomnieniem, gdyz w wielu przypadkach wyrosta ona na podtozu religijnym
i jest zywym nos$nikiem wiary i tradycji rodzinnej i narodoweyj.

Zainteresowanie problematyka religijng i kulturowa poszczegolnych ob-
szarow Polski jest ostatnio bardzo bogate. Wérod kompleksowych opraco-
wan wyrdznia si¢ niewatpliwie opracowanie Jerzego Bartminskiego 1 Cze-
stawa Hermasa, dotyczace problematyki obrzegdowej na Lubelszczyinieso.

Pelne spojrzenie na zagadnienie obrzgdowosci jest obecnie mozliwe,
dzigki teologicznym podstawom tresciowym, ktére uksztaltowaty opraco-
wania znawcow teologii kultury: o. Jerzego Kopcia®!, ks. Janusza Pasier-
ba®?, 0. Jacka Salija®® oraz ks. Adama Ludwika Szafranskiego>*.

*8 Por. H. Skorowski, dz. cyt, s. 11.

* J. Kope¢, Polska obrzedowosé, s. 111.

%0 Koledowanie na Lubelszczyznie, red. J. Bartminski, Cz. Harnas, Wroctaw 1986.
*! Polska obrzedowosé, s. 109-126.

%2 Pionowy wymiar kultury, Krakow 1983.

53 Teologia ludowa Bozego Narodzenia, ,,Znak” 24(1972), nr 221, s. 1526-1543.
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Roéwniez grupa opracowan i literatury pomocniczej przedmiotu okazuje
si¢ bardzo bogata. Nalezy tu wspomnie¢ prace takich autorow jak: Oskar
Kolberg™, ks. Wiadystaw Sarna®, Stanistaw Witko$®’ i Franciszek Kotu-
1a®®, oraz opracowania: Jana Stanistawa Bystroniasg, Zygmunta GlogeraBO,
Witolda Klingera® i ks. Franciszka Marlewskiego®. Wazne odniesienie
dajg tez najnowsze opracowania tych zagadnien na bazie religioznawstwae’g.
Materiatem uzupelniajacym tej literatury sa opracowania pochodzace z catej
Polski, dotykajagce wprost lub posrednio prezentowanej problematyki64.

Mozliwos¢ pewnej konfrontacji dajg rowniez laickie opracowaniaGS.

> Teologia rytuatu rodzinnego, w: Rytuat religijny w rodzinie, red. W. Piwowarski,
W. Zdaniewicz, Warszawa-Poznan 1988, s. 13-27.

% Dyziela wszystkie. Sanockie-Kro$nienskie, t. 49, Wroctaw 1974; Tarnowskie-Rzeszow-
skie, t. 48, Wroctaw 1967; Przystowia, Warszawa 1977.

% Opis powiatu jasielskiego, Jasto 1908; Opis powiatu kro$nienskiego, Przemysl 1898.
*" Bajdy i Moderowka, Poznan 1977.

%8 Folklor stawny osobliwy Lasowiakow, Rzeszowiakow i Pogorzan, Lublin 1969; Po Rze-
szowskim Podgorzu bladzac, Krakow 1974.

% Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce, t. 2, Warszawa 1976.

% Rok polski w zyciu, tradycji i piesni, Warszawa 1900.

81 Obrzedowosé ludowa Bozego Narodzenia, jej poczatek i znaczenie pierwotne, Poznan 1926.
%2 Rok Bozy w liturgii i tradycji Ko$ciola $wictego, Katowice 1931.

%3 A. Dudek, Zwyczaje i obrzedy adwentowe na ziemi pszczynskiej, w: Z badan nad religij-
no$cig ludows, red. H. Zimon, Warszawa 1986, s. 101-115; J. Perszon, Godne zwéki.
Zwyczaje 1 obrzedy okresu Adwentu i Bozego Narodzenia w regionie wejherowskim,
Luzino 1991; J. Pospiech, Obrzedy i zwyczaje doroczne, w: Folklor Gérnego Slaska, red.
D. Simonides, Katowice 1989, s. 173-224.

® B. Arciszewski, Wykfad historyczny i moralny $wiat obrzedow, zwyczajow Kosciota
katolickiego, Lwow 1852; B. Baranowski, Kultura ludowa XVII i XVIII w. na ziemiach
Polski $rodkowej, £.6dz 1971; B. Baczkowski, Zycie codzienne wsi miedzy Wartg a Pili-
ca w XIX w., Warszawa 1969; M. Bogustawska, Rok polski. Zwyczaje narodowe, tance
i piesni obrzedowe, Warszawa 1920; J. Burszta, Kultura ludowa-kultura narodowa, War-
szawa 1974; J. S. Bystron, Etnografia Polski, Poznan 1947; tenze, Polska pie$n ludowa,
Chicago 1945; A. Fischer, Lud Polski, Lwow 1926; W. Klinger, Doroczne §wigta ludowe
a tradycje grecko-rzymskie, Krakow 1931; Z. Kossak, Rok polski, obyczaj i wiara, War-
szawa 1974; J. Szczypka, Kalendarz Polski, Warszawa 1984; W. Zaleski, Rok koscielny,
t. 1, Warszawa 1989.

% Por. B. Krzywoblocka, Stare i nowe obyczaje, Warszawa 1986; L. Petka, Funkcje spo-
teczne obrzedowosci, ,,Euhemer” 30(1986), nr 3-4, s. 357-368; A. Zadrozynska, Powto-
rzy¢ czas poczatku, Warszawa 1985.
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W regionie Polski potudniowo-wschodniej, z radoscig odbieramy wigc
wzrost zainteresowan tg problematyka, obejmujacg zwlaszcza obszar tzw.
regionu jasielskiego. Nalezy zaznaczy¢, ze wzmozone zainteresowania hi-
storyczne tym terenem si¢gaja potowy XIX w. Rozpoczely je badania ar-
cheologiczne. Juz na poczatku XIX w. w Trzcinicy pod Jastem znaleziono
Kruszcowe posazki, ktore uznano za bozyszcza poganskie mieszkajgcych tu
polskich przodkéw z okresu latynskiego (IV-1 w. przed narodzeniem Chrystu-
sa) lub z okresu wptywow rzymskich (I-IV w. po narodzeniu Chrystusa). P6z-
niej interesowali si¢ zagadnieniami archeologii tych terenéw ks. Franciszek
Siarczynski, Jozef Lepkowski, Antoni Schneider i Karol Rogowski. W okresie
migdzywojennym prace archeologiczne prowadzili jedynie nauczyciele szkot
jasielskich, gromadzacy drobne znaleziska dla przysztego muzeu m®®.

Po drugiej wojnie $wiatowej rozpoczat dziatalno$¢ zespdt badawczy,
wchodzacy pdzniej w sktad Karpackiej Ekspedycji Archeologicznej. Owo-
cem badan bylo glownie zinwentaryzowanie znanych dotychczas zabytkow
oraz odkrycie (w latach 1952-1956) i wstepne okreslenie funkcji szeregu
dalszych obiektow (Brzezowa, Przeczyca, Trzcinica)®'.

Liczne badania sugeruja, ze najstarszych sladow cztowieka na tym tere-
nie mozna spodziewaé si¢ juz w czasach mezolitu, czyli srodkowej epoki
kamienia (ok. 8800-4000 lat przed narodzeniem Chrystusa)®. Na razie po-
twierdzone dowody osadnictwa na tych terenach sigegaja neolitu (ok. 4000-
1700 lat przed narodzeniem Chrystusa), czyli okresu mtodszej epoki kamie-
nia®. Trudno jest jednak doktadnie okresli¢ wiek najstarszych sladow kultu-
ry w okolicy Jasta™. Na podstawie materiatlow odkrytych dotychczas na

%6 A. Zaki, Najdawniejsze dzieje Jasta i okolicy, w: Studia z dziejow Jasta i powiatu jasiel-
skiego, red. J. Garbacik, Krakoéw 1964, s. 14-15.

%" Tenze, Karpacka Ekspedycja Archeologiczna w latach 1951-1955, | Sprawozdania Ar-
cheologiczne” 5(1959), s. 208.

% Tenze, Najdawniejsze dzieje Jasta s. 19-20. ,,W tym czasie, kiedy lodowiec wycofat si¢
ostatecznie z ziem polskich, a klimat ulegl poprawie, pojawity si¢ na terenach Matopolski
(m.in. nad Wistoka koto Debicy i prawdopodobnie nad Dunajcem w rejonie Nowego Sa-
cza a takze na Stowacji pierwsze gromady ludzkie”.

% A. Karp, Biecz perfa Podkarpacia, Rzeszow 1995, s. 13; Mapa najstarszego osadnictwa
w dorzeczu Ropy.

0 A. Zaki, Najdawniejsze dzieje Jasta s. 20. , Najostrozniej postepujac, tj. wylaczajac po-
czatki neolitu i przyjmujac szerokie ramy czasowe, umieScimy owe $lady pomigdzy po-
towa IV i III tysigcleci przed n.e.” Tenze, Biecz i kasztelania biecka w zaraniu dziejow,
w: Biecz. Studia historyczne, red. R. Kaleta, Wroctaw 1962, s. 97.
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Podkarpaciu polskim i na terenie pdinocnej Stowacji, przypuszcza si¢, ze
obok plemion kultury neolitycznej, osiadlej w wazniejszych dolinach rzecz-
nych tego terenu, znajdowaty si¢ tez w Jasielskiem osady ludno$ci wyrostej
z pnia tzw. naddunajskiego cyklu kulturowego*.

Zaktada si¢, ze rozwijata si¢ tu woéwczas kultura tuzycka, lub inna, bar-
dzo do niej podobna, nalezaca do wielkiego krggu kultur potpopielnicowych
1 trwajaca okoto 1000 lat. Pochodzace z tego okresu wykopaliska $wiadczg
o istnieniu niewielkich, lecz licznych osiedli wiejskich. Poczatkowo byly to
osady otwarte, pozniej, u schyltku epoki bragzu 1 we wczesnym okresie epoki
zelaza, takze obronne. Wiele dowodoéw archeologicznych jest przyktadem
ozywionych kontaktéw handlowych pomiedzy plemionami dorzecza gornej
Wisty a ludnos$cig poludniowych stokow Karpat. ,,Jest rzecza godng uwagi -
podkresla Andrzej Zaki - iz kontakty te zaznaczyly sie niekiedy silniej od
kontaktow r(')wnoleZnik0wych”72.

Upadek kultury tuzyckiej, jaki nastapit ok. Il w. przed Chrystusem, nie
spowodowat zaniku osadnictwa w dorzeczu Wistoki. Wykopaliska monet
rzymskich z okresu Il 1 IV stulecia nowej ery oraz miecz brazowy znalezio-
ny w korycie rzeki Ropy $wiadcza, ze na te tereny docieralty wczesne wpty-
wy panstwa rzymskiego. Pierwsze znane, jeszcze legendarne, zwigzki ple-
mienne na tych terenach stanowili Lechici 1 Wislanie, ktorzy w pozniejszych
czasach zostali podporzadkowani przez Polan pod przewodnictwem dynastii
Piastow">.

Przebieg osadnictwa na terenie Polski potudniowo - wschodniej mozna
podzieli¢ na kilka etapéw’*. W okresie wczesnos$redniowiecznym nastapito
zapewne ostateczne zakonczenie wielkich migracji plemion, zwlaszcza sto-
wianskich. W tym okresie zaczgto sie rozwija¢é w Malopolsce osadnictwo
wislanskie, czego archeologicznym dowodem s3 ,,serie cialopalnych kopcoéw
- mogit, a zwhaszcza wielkie grody zwane wislariskimi”". Dwa grody, z cy-
klu najznakomitszych i najmocniej obwarowanych, znajdowatly si¢ na tere-

™ Tenze, Z archeologii wojewodztwa rzeszowskiego, ,,Rocznik Przemyski” 9(1961), z. 2,
s. 198-199.

"2 Tenze, Najdawniejsze dzieje Jasta, s. 25.
" A. Karp, dz. cyt. s. 14.

" M. Parczewski, Poczatki ksztattowania si¢ polsko-ruskiej rubiezy etnicznej w Karpatach,
Krakow 1991, s. 21-43.

™ A. Zaki, Skarb zelazny z Zawady Lanckoronskiej i problem chronologii grodzisk mato-
polskich, ,,Acta Archeologica Carpathica”, t 3, 1-2/1961, s. 119.
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nie dawnego powiatu jasielskiego. Ich ruiny zostaly niedawno odkryte pod
Brzezowg i Trzcinicg. Okoto IX-X wieku gtownie w dwoch regionach, mia-
nowicie u stop Magury Watkowskiej i w centrum kotliny jasielskiej, krzewi-
fo si¢ osadnictwo; w promieniu paru kilometrow od grodéw znajdowaly si¢
ziemie uprawne, tgki, pastwiska 1 dgbrowy, a moze nawet pojedyncze domo-
stwa. W tym czasie, w wyniku nasilajgcego si¢ procesu tworzenia wigkszych
organizméw panstwowych na drodze jednoczenia si¢ panstewek plemien-
nych i zagarniania terytoriow osciennych, ,,w regionie karpackim skrzyzo-
waly si¢ interesy trzech rosnacych poteg: Polski, Rusi i We;gier”76. W ten
sposob region jasielski stat si¢ polskg ziemig kresowq. Z tym potozeniem
pozostaje w tacznosci zjawisko nasilania si¢ tu w czasie sredniowiecza We-
drowek rusko-wotoskich pasterzy (tzw. Lemkow) niosacych swoja kultur¢77.

W ksztaltowaniu zycia kulturalnego i spoteczno - gospodarczego regionu
niemata role odegrat Kosciot, a zwlaszcza zakony. Kiedy pojawito si¢ tu
chrzescijanstwo - trudno doktadnie okresli¢. Mozliwosci jego pierwszego
posiewu istniejg juz w czasach wislanskich, u schytku IX w., w ramach mi-
syjnej akcji $w. Metodego, docierajacej po gorng Wiste™®.

Przyjecie chrzescijanstwa przez narody slowianskie zamieszkate w do-
rzeczu Wisty nie zmienito w sposob istotny kierunku orientacji kulturalnej
lecz nadato jej tylko nachylenie zachodnioeuropejskie. Odtad , kultura
i sztuka takich narodow, jak Polacy, Stowacy, Czesi czy Morawowie - pisze
Janusz Pasierb - dzieli losy kultury zachodnioeuropejskiej i w zasadzie od-
zwierciedla nastgpujace w niej przemiany”79.

Teren regionu jasielskiego, nalezy pod wzglgdem geograficznym do ob-
szaru Matopolski. Jego ludno$¢ etnografowie zaliczaja do grupy Pog(')rzanso.
Pod wzgledem etnograficznym obszar regionu jasielskiego stanowi wiegc
cze$¢ wigkszego obszaru, ktorego najogolniejsze granice wyznacza od za-

’® Tenze, Najdawniejsze dzieje Jasta, s. 31-35.

™ por. S. Nabywaniec, L.emkowszczyzna i Lemkowie w $wietle badan i opinii, ,,Resovia
Sacra” 2(1995), nr 2, s. 85-114.

"8 T. Lehr-Splawinski, Misja stowiafiska $w. Metodego, a Polska, w: Rozprawy i szkice
z dziejow kultury stowianskiej, Warszawa 1954, s. 18.

7 J. Pasierb, dz. cyt., s. 64.

8 Stownik geograficzno-historyczny woj. krakowskiego w $redniowieczu, red. Z. Leszczyn-
ska-Skretowa. J. Wisniewski, cz. 1, Wroctaw 1985, s. 274. Podobnej nazwy uzywa
R. Reinfuss. Por. R. Reinfuss, Sladami Lemkow, Warszawa 1990, s. 14. F. Kotula nazy-
wa te grupe Podgorzanie. Por. F. Kotula, Po Rzeszowskim Podgérzu btadzac, s. 10.
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chodu Poprad i Biaty Dunajec, od wschodu San i Ostawa, od potudnia
grzbiety Beskidow, od poinocy za$ granice tworzy tancuch pagérkowatych
wzniesien zamykajacych z tej strony szeroka niecke jasielsko-krosnienska.

Do konca drugiej wojny $wiatowej ludno$¢ zamieszkujgca ten obszar
stanowita dwie rozne grupy. Czes¢ potnocng i1 srodkowa, po same podndza
Beskidu, zamieszkiwata ludno$¢ polska, na potudniu zas, w goérach zyla
ludnos¢ temkowska, wywodzaca si¢ z fali osadnictwa rusko-wotoskiego
z okresu $redniowiecza oraz pastersko-woloskiego, ktorego najwigksze nasi-
lenie przypada na wiek XVI®. Najbardziej wysunictymi ku potudniowi
wsiami polskimi na tym obszarze byly: Cieklin, Dobrynia, Zawadka, Cze-
kaj, Samokleski, Skalnik, Lysa Gora i Mrukowa. Wsiami o ludno$ci mie-
szanej polskiej i ruskiej byly Brzezowa i Katy®*. W dniu 9 kwietnia 1944 r.
komunisci z Polskiego Komitetu Wyzwolenia Narodowego podpisali z rzg-
dem Ukrainskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej porozumienie, kto-
rego inicjatywa powstata w Moskwie o repatriacji ludnosci temkowskie;j.

Z Polski na tereny Ukrainy miano przenie$¢ wszystkich Ukraincéw, do kto-
rych zaliczono réwniez Lemkoéw. Do 1946 r. dobrowolnie lub pod przymusem
wyjechato do Ukrainy Radzieckiej 60-70 % mieszkancoéw Beskidu Niskiego

1 Sadecczyzny. Dla Lemkow byta to liczba w granicach 70 tys. osob. Pozosta-
tych objeta akcja Wista w 1947 r. Wowcezas przesiedlencow skierowano na
polskie Ziemie Odzyskane. Na miejscu pozostaly tylko rodziny mieszane®.
Mimo, ze po roku 1956 powstala prawna mozliwos$¢ powrotu wysiedlencow
w rodzinne strony, na dawng Lemkowszczyzne, wrocito tylko 240 rodzin®.

W ten sposob teren regionu jasielskiego zamieszkuje ludno$¢ rdzennie
polska wyznania katolickiego, z niewielkim oddzialywaniem tradycji tem-
kowskich. Po reorganizacji diecezji w Polsce, w 1992 roku, region jasielski
nalezy do nowej diecezji rzeszowskiej.

Wsrdd dosé duzej grupy opracowan historycznych na terenie Polski po-
tudniowo - wschodniej, szczeg6lng warto$¢ posiadajg opracowania zajmuja-
ce si¢ problematyka obrzqdowq%. Impulsem wzmozonych w ostatnich la-

Bl K. Potkanski, Pisma po$miertne, t. 1, Krakéw 1922, s. 310-311.

82 R. Reinfuss, Lemkowie jako grupa etnograficzna. Prace i Materialy Etnograficzne, t. 7,
Lublin 1948, s. 96; tenze, Sladami Lemkow, s. 6-15.

8 §. Nabywaniec, Lemkowszczyzna i Lemkowie, s. 110.
84 Tamze, s. 112.

8 Por. Z. Gloger, Stowianie starozytni ich charakter, pojecia i zwyczaje, Nowy Sacz 1984,
s. 63; K. Gromek, Zwyczaje, obrzgdy i wierzenia okresu Adwentu i Bozego Narodzenia
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tach poszukiwan, stat si¢ rowniez pozytywny i1 twoérczy odzew wielu re-
spondentéw na zaproszenie do dzielenia si¢ wlasnymi $wiadectwami ro-
dzinnego i osobistego przezywania tajemnicy Roku Panskiego w regionie
jasielskim,® oraz powstanie wielu prac®’ oraz drobnych przyczynkow®®

i artykulow w tej dziedzinie, przedstawionych w czasopismach ogdlnopol-
skich® a zwlaszcza na tamach pism diecezji rzeszowskiej™.

86

87

88

89

90

w parafii Glowienka koto Krosna, Lublin 1992 (mps ArBKUL); L. Gruszecki, Zwyczaje,
obrzedy i wierzenia okresu Adwentu i Bozego Narodzenia w parafii Frysztak, Lublin
1985 (mps ArBKUL); Z. Jakieta, Katolickie zwyczaje, obrz¢dy i wierzenia okresu Ad-
wentu i Bozego Narodzenia w okolicach Dukli, Lublin 1987 (mps ArBKUL); A. Karcz-
marzewski, Obrzedy i zwyczaje doroczne wsi rzeszowskiej, Rzeszéw 1972; K. Kwasnie-
wicz, Doroczne i rodzinne zwyczaje na tle wspotczesnych przeobrazen wsi podkrakow-
skiej, Warszawa 1979; W. Marecki, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia okresu Adwentu

i Bozego Narodzenia w parafii Wrocanka koto Krosna, Lublin 1989 (mps ArBKUL);

L. Matuszek, Zwyczaje i obrzedy w okresie Bozego Narodzenia na Skalnym Podhalu,
Lublin 1976 (mps ArBKUL); J. Sepiot, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia okresu Adwentu

i Bozego Narodzenia w parafii Harklowa, Lublin 1989 (mps ArBKUL); K. Skata, Zwy-
czaje, obrzedy i wierzenia okresu Adwentu i Bozego Narodzenia w okolicach Nowego
Zmigrodu, Lublin 1986 (mps ArBKUL); W. Szczur. Zwyczaje, obrzedy i wierzenia okresu
Adwentu i Bozego Narodzenia w parafii Zr¢cin koto Krosna, Lublin 1991 (mps ArBKUL);
S. Witko$§, Zwyczaje 1 wrozby zwiazane z wigilia Bozego Narodzenia w Biatowce, gmina
Jedlicze, Wroctaw 1978; A. Wojcik, Zwyczaje doroczne Pogorzan, w: Nad rzeka Ropa.
Zarys kultury ludowej powiatu gorlickiego, red. R. Reinfuss, Krakow 1965, s. 259-276;
T. Zygtowicz, Zwyczaje i obrzedy zwigzane z zawarciem sakramentu matzefstwa i uczta
weselng na terenie dawnej parafii Brzyska, Lublin 1987 (mps BSemPrz).

Por. S. Mazur, Adwent w Jasielskiem - dawniej i dzi§, ZDRz 1(1993), nr 1(48), s. 1-2.

Tenze, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia okresu Adwentu i Bozego Narodzenia w regionie
jasielskim, Lublin 1998 (mps ArBKUL); W. Socha, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia okre-
su Adwentu i Bozego Narodzenia w regionie krosnienskim, Lublin 1997 (mps ArBKUL).

S. Mazur, Adwentowe nabozenstwa. Roraty w dawnej Polsce. ZDRz 1(1993), nr 2(49),

s. 1; tenze, Godzinki, ZDRz 1(1993), nr 1(48), s. 3; tenze, Adwentowe nabozenstwa

w regionie jasielskim. ,,Zwiastowanie” 3(1994), nr 4, s. 100-105; tenze, Adwentowe na-
bozefistwa. Roraty w jasielskiem, ZDRz 1(1993), nr 3(50), s. 2; tenze, Wigilia Bozego
Narodzenia w regionie jasielskim, ZDRz 1(1993), nr 5(52), s. 1; tenze, Wieczerza wigi-
lijna w okolicach Jasta, ZDRz 1(1993), nr 5(52), s. 1-2; tenze, Wigilia Bozego Narodze-
nia - dawniej i dzi$ - w regionie jasielskim, ,,Resovia Sacra” 1(1994), nr 1, s. 93-100.
Tenze, Adwent w rodzinie, ,,Niedziela” 37(1994), nr 49 A, s. 12-13; tenze, Bozonarodze-

niowe symbole, ,,Niedziela” 36(1993) nr 52, s. 2; tenze, Swiqto Ofiarowania Panskiego,
,Niedziela” 38(1995), nr 5, s. 1.

Tenze, Adwent w rodzinie, ZDRz 2(1994), nr 48(152), s. 2; tenze, Adwent w rodzinie-
rodzinny stét stowa Bozego, ZDRz 2(1994), nr 49(153), s. 1; tenze, Boze Narodzenie
w dawnej liturgii, ZDRz 2(1994), nr 52(156), s. 1.
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Dla diecezji rzeszowskiej, wyjatkowa warto$¢ posiada gesta sie¢ opra-
cowan powstatych przy Katedrze Liturgiki Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, obejmujgce swym zakresem wielowymiarowg obrzgdowos¢ do-
roczng regionu jasielskiegogl.

Dzialalno$¢ ta jest osadzona na bazie bogatego materiatu porownawcze-
go, naukowych opracowan zrealizowanych przez badaczy zjawisk kulturo-
wych Muzeum Okrggowego w Rzeszowie® i w Jasle®, oraz ostatnich badan
Katedry Historii i Etnologii Religii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go®* i Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie®.

Na podstawie tak licznych opracowan, dotyczgcych problematyki religij-
nosci osadzonej na bazie specyficznych form kulturowych, mozna dzi$
owocnie spehi¢ testament Jana Pawta II skierowany w Kro$nie, do miesz-
kancow regionu Polski potudniowo-wschodniej. To zadanie jawi si¢ jako
szczegdlne wyzwanie, w odniesieniu do okresu Adwentu 1 Narodzenia Pan-
skiego, ktory wybija si¢ jako czas wyjatkowego bogactwa, udokumentowa-
nych historycznie 1 wcigz zywych, religijnych i kulturowych przezy¢.

Ks. Stanistaw Mazur

% por. S. Kardas. Zwyczaje, obrzedy i wierzenia okresu Adwentu i Bozego Narodzenia

w parafii Brzyska koto Jasta, Lublin 1994 (mps ArBKUL); A. Marek, Zwyczaje i wie-
rzenia okresu Adwentu i Bozego Narodzenia w parafii Tarnowiec koto Jasta, Lublin 1988
(mps ArBKUL); W. Koziot, Zwyczaje i obrzedy ludowe zwigzane z przezyciem Wiel-
kiego Postu w parafii Swigcany koto Jasta, Lublin 1988 (mps ArBKUL); R. Dylag, Zwy-
czaje i obrzgdy pogrzebowe w parafii Harklowa koto Jasta, Lublin 1987 (mps ArBKUL);
T. Madej, Zwyczaje, obrzgdy i wierzenia zwigzane z przezyciem Wielkiego Postu w pa-
rafii Kotaczyce koto Jasta, Lublin 1992 (mps ArBKUL); J. Winiarski, Zwyczaje, obrzedy
i wierzenia okresu Adwentu i Bozego Narodzenia w parafii Gogotow koto Jasta, Lublin
1994 (mps ArBKUL).

% Por. Sprawozdanie z obozu naukowo-badawczego zorganizowanego w Jasle przez Dziat
Etnograficzny Muzeum Okrggowego w Rzeszowie pod kier. doc. Franciszka Kotuli
w sierpniu 1970 roku. Temat: Zwyczaje doroczne i zwigzany z nimi folklor. Zebrata
Wanda Daszykowska, Rzeszow 1970 (mps ArMERz).

% Por. A. Sepiol, Sprawozdanie z przeprowadzonych badaf na obszarze powiatu jasielskie-
go z zakresu obrzedoéw ludowych zwigzanych z Bozym Narodzeniem, Nowym Rokiem i
Trzema Krélami, Jasto 1975 (mps ArMRIJas).

% Por. B. Nowak, Zwyczaje, obrzedy, wierzenia adwentowe i bozonarodzeniowe w parafii
Nowy Zmigrod, Lublin 1993 (mps ArBKUL).

% Por. J. Cebulak, Regionalizm we wspdtczesnym zyciu religijnym na przyktadzie dekanatu
Nowy Zmigrod, Warszawa 1997 (mps BATK).



