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ANTROPOFANIA W PASCHALNEJ NADZIEL..

,,Przeminie zycie nasze jakby $lad obtoku

i rozwieje si¢ jak mgla. ..

Nuze wigc! Korzystajmy z tego, co dobre,

uzywajmy $wiata z modziencza skwapliwoscia!

Prawem sprawiedliwosci bedzie nam sita nasza,

bo to, co stabe, okazuje si¢ nieprzydatne ...”
(Mdr 2,4n)

Merytoryczny program tegorocznego spotkania skupia nasza uwage na
roznych aspektach kluczowej dla teologiczne] refleksji problematyki zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa (pojecie, znaki wiarygodnosci, eklezjogene-
za, itd.). Celem tych aspektowych poszukiwan moze by¢ rozwazanie tajem-
nicy zmartwychwstania jako ,,sprawy Jezusa z Nazaretu” (in se) oraz , sprawy
wszystkich ludzi” (propter nos homines).

Drugie ujecie szuka w wydarzeniach paschalnych niezbednych informacji
antropologicznych. W objawieniowe] specyfice tych wydarzen teolog dostrze-
ga kontynuacje biblijnej antropofanii, ktorej informacje spotykaja si¢ w inte-
gralnosci objawionego wyjasnienia sensu historycznej egzystencji cztowieka.
To wyjasnienie warunkuje samozrozumienie czlowieka, ktory jest ,.istota je-
dyna w swoim rodzaju”, to znaczy takim stworzeniem, ktore ,zna samego
siebie” (FR 1). Jak dotad, ,,naukowy” 1 ,.filozoficzny” catoksztalt badawczych
poszukiwan ludzkosci nie rozwiazal jeszcze problemu tozsamosci cztowieka.
Istnienie tego problemu jest takze racja bytu teologii. Teolodzy, jako apologe-
ci ludzkiego zycia, ,,winni podkresla¢ racje antropologiczne”, ukazujac wiary-
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godnos¢ ,.chrzescijanskiego orgdzia” réwniez ,,w §wietle rozumu 1 do$wiad-
czenia” (EV 82).

Te metodologiczne wskazania staja si¢ czym$ oczywistym, jezeli teolog
ma szuka¢ takiej prawdy ludzkiego zycia, ktora jest ,,wpisana w czas 1 histo-
ri¢” (FR 11). Szczegodlne informacje antropologiczne zawieraja te czasowo-
historyczne wyjasnienia owej prawdy, ktore ludzkos¢ otrzymata w wydarze-
niach paschalnych. Teologa, analizujacego te wydarzenia, moze interesowac
problem wiarygodnosci literackiej 1 historycznej dokumentow, ktore te wy-
darzenia przeniosty do naszych czasow. Przedmiotem zainteresowania te-
ologa moze by¢ takze geneza przekonania uczestnikéw wydarzen paschal-
nych o nowym zyciu Jezusa. Zrozumienie tej genezy jest warunkowane zro-
zumieniem kulturowego kontekstu, ktéry ksztattowal myslenie 1 dzialanie
mieszkancow Palestyny pierwszego wieku.

Takie 1 inne aspekty badan obserwujg krytycznie okreslone fragmenty hi-
storycznej przesztosci, probujac zrozumie¢ zawarta w nich problematyke
zmartwychwstania. Ale ta wpisana w histori¢ problematyka nie jest tylko
sprawa przesztosci. Historyczne FRAGMENTY sprzed dwoch tysigcy lat
zawierajg takie informacje antropologiczne, ktére umozliwiajg zrozumienie
sensu CALOSCTI historii. W tej hermeneutycznej relacji ,,czesci — catos¢” do-
strzegalny jest problem $wiatopogladowe] aktualnosci problematyki zmar-
twychwstania. Bez paschalnych interpretacji sensu historycznej egzystencji
czlowieka wiele ,fragmentéw” tej egzystencji uniemozliwialoby zrozumie-
nie sensownej koherencji ,,catosci” historycznych doswiadczen.

Fundamentalnym horyzontem interpretacji paschalnych wyjasnien sensu
historii jest eklezjo-logika stworczego dzieta, ktore w istocie rzeczy jest
dzietem uniwersalnego jednoczenia ludzi z Bogiem. Sktadajaca si¢ na tres¢
pojecia zmartwychwstania tajemnica uwiecznienia ludzkiego zycia w Zyciu
Boga jest stworcza tajemnica kazdego cztowieka. Jezus jako Chrystus stat
si¢ swego rodzaju paradygmatem ukazujacym mozliwo$¢ uniwersalnej aktu-
alizacji tej tajemnicy. Kluczowa dla tej aktualizacji aporyczno$¢ problemu
dowe zmagania z problematyka $mierci sg wcigz teoretycznie i praktycznie
aporyczne. Odkrywalna w historii perspektywa wiecznosci chrystologiczne-
go zycia jest takze perspektywa tych, ktorych smier¢ odwotata z historycznej
drogi (descendit ad inferos).

Takiej perspektywy nie uwzglednia nowozytna idea ,,racjonalnego po-
stepu”, ktora nie rozwigzuje problemu aporycznosci budowy , lepszej przy-
sztosci” na cmentarzu bezsensownej przesztosci. Przy czym heroiczne de-
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klaracje gotowosci ,,umierania” dla szczescia przysztych pokolen (R. Ga-
raudy) oraz zrezygnowania z ,prywatne] nadziei” (V. Gardavsky) nie sa
wystarczajaca odpowiedzig na pytanie o mozliwos¢ (konieczno$¢) sprawie-
dliwej aktualizacji tozsamosci cztowieka jako takiego, to znaczy kazdego
cztowieka. Odmawianie zmartym prawa do tej aktualizacji byloby swego
rodzaju logicznym absurdem (massa damnata).

Myslenie ponowozytne (postmodernistyczne) nie kojarzy relacji ,,$mier¢ —
zycie” z historyczng droga, prowadzaca do ,,wspolnego celu”. Znika wigc postu-
lat sensowne] solidarnosci ze zmarlymi. Lekcewazenie problemu $mierci jest
pochodna lekcewazenia problemu prawdy (sensu). Smier¢ jest bezsensownym
unicestwieniem procesu zycia, utozsamionego z ,,uzyciem”. W szalenstwie kon-
sumpcji, w euforii planowania sukceséw $mier¢ staje si¢ tematem ,,tabu”. Postu-
latem zyciowego realizmu jest ignorowanie $mierci. Takie 1 inne praktyczne
wnioski sa symptomami braku teoretycznego rozwigzania problemu relacji
,Smieré — zycie”. W pozomym optymizmie tych postaw mozna dostrzec egzy-
stencjalny lek czlowieka, bezradnego wobec tego kluczowego doswiadczenia
historii, ktére mu odbiera wladze dysponowania wlasnym zyciem. Nie rozumie-
jac chrystologicznej relacyjnosci tego zycia, ludzka wyobraznia tworzy réznego
rodzaju pseudowiecznosci, dostarczajace ztudzen mozliwosci kontynuacji histo-
rycznej egzystencji (wedrowka dusz, reinkarnacja itd.)

Teoretyczna 1 praktyczna aporyczno$¢ konfrontacji z historycznym do-
swiadczeniem $mierci pozostaje w przyczynowym zwiazku z aporycznoscia
zrozumienia sensowne] koherencji szeregu innych, istotnych dla aktualizacji
ludzkiego zycia doswiadczen (sprawiedliwos¢, wina, cierpienie, bezintere-
sownos¢ itd.).

Whpatrzony w przyszto$¢ nowozytny humanizm byt mniej humanitarny
dla historycznej przesztosci. Obiecujac ,,sprawiedliwg spotecznos¢” przy-
sztosci, nie rozwazal z wystarczajaca dokladnoscig losu tych ludzi, ktérzy
odchodzili z historii z nierozwigzanym problemem sprawiedliwosci. Tym-
czasem problem uniwersalne; sprawiedliwosci jest problemem kazdego
cztowieka, ktéry zyt, zyje i bedzie zyt na nasze planecie. Zatem rozwigzanie
tego problemu wymaga rozwigzania problemu $mierci. Nadzieja sprawie-
dliwosci, zarezerwowana ,,finalistom” biegu historii (Vae victis!) bytaby na-
dzieja niesprawiedliwg.

Innego spojrzenia na problem powszechnej sprawiedliwosci wymagaja
czasy ponowozytne. Filozofia tych czasow, lekcewazac problem tozsamosci
cztowieka, nie dostrzega catosci problematyki sprawiedliwosci. Wynika stad
alienacja antropologicznej funkcji historii, ktora nie docenia potrzeby trwa-
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nia w sprawiedliwej solidarnosci z wszystkimi ludzmi, zywymi 1 zmartymi.
Obejmujaca t¢ solidarnos¢ celowa (sensowna) formacja historycznej drogi
ustepuje spontanicznosci ,,anonimowej ewolucji”, faworyzujacej idee ,,uzy-
cia”, ktora przymyka oczy na réznego rodzaju egoistyczne improwizacje.

W cynizmie reklam konsumpcyjnego sensu zycia trudno dostrzec troske

o powszechng sprawiedliwos¢. Tworcy tej ,,nowe] ery” stosuja rozne metody
masowe] manipulacji, dbajgc starannie o to, aby w spoteczenstwie nie
umacniata si¢ wiara w koniecznos¢ solidarnej budowy uniwersalnej spra-
wiedliwosci.

Wiara w powszechng sprawiedliwo$s¢ wyszta z pustego grobu Jezusa
Chrystusa. W istocie rzeczy jest to wiara w eschatologiczng aktualizacje
chrysto-logicznej tozsamosci cztowieka (ludzkosci). W przedmiot paschal-
nej nadziei jest wpisana antropofania, gwarantujaca kazdemu cztowiekowi
ostateczne rozwigzanie problemu sprawiedliwosci (,,ostateczny osad”).

Ta nadziejg wypelnione jest wielkanocne Alleluja, w ktdérym stychaé wo-
fanie przeszlosci o sprawiedliwa przyszios¢. Specyficzne doswiadczenie
tego wotania mozna przezy¢ na kazdym cmentarzu. Wymownym uzupetnie-
niem teoretycznych rozwazan byto dla uczestnikéw przemyskiego zjazdu
doswiadczenie wspolnej zadumy na Cmentarzu Lyczakowskim we Lwowie.
Zatrzymane w tym miejscu fragmenty historii, dobro 1 zto ludzkich decyzji,
heroiczne ofiary 1 zaborczy egoizm, wszystkie te twory, sktadajace si¢ na
tajemnice ludzkiego zycia, bylyby napigtnowane bezsensem 1 irracjonali-
zmem, gdyby to zycie bylo pozbawione mozliwosci wyjscia z tych grobow
1 sprawiedliwe] kontynuacji. Stworzonego na obraz swego Stworcy cztowie-
ka $mier¢ nie moze odlaczy¢ od mitosci Boga (por. Rz 8,38), w ktorej ukry-
ta jest tajemnica wieczno$ci ludzkiego zycia. Biologiczne przerwanie proce-
su tego zycia nie unicestwia wiecznego otwarcia jego mistyczno-spoleczne;j
podmiotowosci.

Te 1 inne teologiczne wnioski nie sg tworem abstrakcyjne; wyobrazni,
lecz rezultatem objawiajgcego doswiadczenia przezytych i dobrze poswiad-
czonych wydarzen historycznych. Obejmujace te wydarzenia FRAGMEN-
TY historii warunkuja zrozumienie sensu jej CALOSCI. Bez tych wydarzen
towarzyszaca historycznej drodze tajemnica $mierci bylaby beznadziejnie
$miertelna...

Paschalna nadzieja, istotny komponent objawione] antropofanii, wchodzi
w catoksztalt tresci , hipotetycznego imperatywu”, z ktorym chrzescijanska
fides zasiada do stolu dyskusji z naukowa 1 filozoficzng ratio. Przy czym
fides nie usprawiedliwia swoich tresci przed trybunatem samowystarczalne]
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ratio. Po ,antypozytywistycznym zwrocie” naukowego myslenia zagoscita
w trwajacych wcigz dyskusjach aporycznosé poszukiwan fundamentow ,,na-
ukowej racjonalnosci”. W tym kontekscie pojawila si¢ takze potrzeba her-
meneutycznego otwarcia sie ratio na wspotprace z fides. W tej wspotpracy
kluczowa role odgrywa wspomniana wyzej relacja ,,czesci” — | catosc”.
Praktyczno-spoteczne funkcjonowanie tej relacji mozna takze dostrzec

w aktualnym kontekscie kulturowym. Nalezy ja mie¢ na uwadze obserwujac
charakterystyczng dla ostatnich lat naszego stulecia konfrontacj¢ dwoch wi-
zji ludzkiego zycia. Pierwsza sugeruje, ze positum widzialnego §wiata jest
jedynym miejscem aktualizacji tego zycia. Druga widzi w tym $wiecie pro-
ces stwarzania ludzkiego zycia, zmierzajacy do jego eschatologicznej aktua-
lizacji. Jest to konfrontacja migdzy zawierzeniem stowu ludzkiemu a Stowu
Bozemu. Ta konfrontacja czesto stawia wspolczesnego cztowieka przed
wyborem migdzy wiarg w bezsensowne 1 wiarg w sensowne otwarcie historii.
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