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W odréznieniu od relign staroegipskiej (1 innych starozytnych), w ktorych
sad ostateczny i zmartwychwstanie rozpatrywane sa na plaszczyznie indywidu-
alne), chrzescijanstwo 1 islam zna wydarzenia na koncu $wiata w odniesieniu do
calej ludzkosci'. W islamie koniec $wiata taczony jest z jakim$ kataklizmem
1 $miercia wszystkich ludzi a nastgpnie zmartwychwstaniem 1 sadem; wydarze-
nia ostateczne beda wielkim ,,zgromadzemem - J...o (hasr).

Nauka o dniu sadu - ua.\l | p ; (yawm ad-din) - nalezy do podstawowych
tematow koramcznych Jest ona umieszczona w perspektywie zmartwych-
wstania 4sUa)l (al-giyama), o ktérym Koran wzmiankuje czgsto. u.u.d I
(Yawm ad-din - dzien sqdu ) MLJJ' ’ ' (yawm al- giyama - ,dzien 7mar~
twychwstania™) oraz Cudl 5y (vawm al-ba't - , dzien przebudzenia”); ;...-.Jl
(-al-ba‘t - . przebudzenie™) sa w zasadzie synonimicznymi okreéleniami’.

Tradycja muzulmanska, tzn. hadity, Sunna i1 wyobrazenia ludowe, nie-
ustannie ozdabiaja eschatologig¢ islamu. Na ten temat powstawaly liczne
dzieta, takie jak drobiazgowe rozwazania i1 opowiesct ‘Abd ar-Rahmana at-
Ta‘alibiego (+1470) pt. Umar al-ahira (Sprawy tamtego swiata), interpre-

' Sarwat Aanis Al-Assiouty, Origines égyptiennes du christianisme et de I'islam. Résultat
d'un siecle et demi d'archéologie. Jésus: Réalités historiques, Muhammad: évolution
dialectique. Recherches comparées sur le Christianisme Primitif et t'lslam Premier 3, Pa-
ris 1989, s. 245.

2 por. L. Gardet, L'Islam, religion et communauté, Paris 1967, s. 95, Sayed Ali Ashraf,
Lexique de termes musulmany, Traduction Dar Comboni-Cairo 1997, [1; F Dieterici,
Arabisches - deutsches Handwérterbuch zum Koran und Thier und Mensch, 1eiprig
1894, s. 17, 135.
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tacje na temat ,,czyséca” (._él;.':.‘\ll (al-"a'raf) w komentarzach koranicznych
autorstwa  Muhammada ‘Abduha (+1905) 1 Muhammada RaSida Ridy
(11935) oraz Fahr ad-Dina ar-Raziego (+1209)'. Warto wymieni¢ peine
ekspresji obrazy potgpicnia spotykane w dzicle Gazalego (+1126) pt. Ad-
Durra al-fahira (Wspaniala perla)“.

W tym miejscu ogranicz¢ si¢ do przedstawicnia zasadniczych rysow
nauki muzulmanskiej w jej najbardziej trzezwych wymiarach koranicznych
1 do tradycji szkot islamskich, odktadajac na bok bogaty materiat folklory-
styczny. Nalezy jednak pamigta¢ o fakcie, ze Mahomet zestawial w mysli
rozne elementy, ale ich nie porzadkowat a rozwijajaca si¢ wiclokierunkowo
tradycja muzutmanska w réznym stopniu hierarchizowata prawdy eschato-
logiczne. Opisujac wigc eschatologi¢ islamskg pragng w jakiej$ mierze ja
uporzadkowal, zaznaczam jednak, ze tego rodzaju przedsigwzigcie jest
w pewnym sensie dyskusyjne’.

1. Predestynacja, wolna wola a rzeczy ostateczne

Islam przyjmuje biblijng opcjg, iz Bog jest Dawcg zycia i Panem $mierci.
Istnieje jednak zasadnicza roznica: egzystencji ludzkosci towarzyszy prede-
stynacja a zarazem proby od Boga (LXVIL, 2). Z jednej strony, w Koranie
wystepuja fragmenty, z ktoérych wyraznie wynika nauka o predestynacji.
Sam termin ,przeznaczente” wyrazany jest w Koranie stowami zbudowa-
nymi na rdzeniu g-d-r, ktérego pierwszym znaczeniem jest ,miara”, ,,ilo$é”.
Czasownik ;.\3 (gadara) oznacza ,.dawac¢ dobra miarg”, ,,sprawowaé wha-

 Muhammad <Abduch/ Muhammad Rida Rasid, Tufsir al-Quran al-hakim (Tafsir al-
Manar), Al-Qahiral325-1353 h./ 1907-1934 (lub nowe wydanie Al-Qahira 1367-1375 H./
1948 - 1956) 11, 14; Fahr Ad-Din Ar-Razi, Mafatih al-gayb, Al-Qahira 1308 h./1891 (lub
nowe wydanie, Bairat 1990), VIII, s. 431-434.

* Aba Hamid Al-Gazali, Ad-Durra al-fahira fi kasf ‘ulam 'ahira, ed. L. Gauthier, Geneve 1878.

3 Zagadnienie to omawiaja szczegdlowo: J. Macdonald, The day of resurrection, w: Islamic
Studies 5(1966), s. 129-197: J.1. Smith, Y.Y. Haddad, The Islamic Understanding of De-
ath and Resurrection, Albany 1981; R. Eklund, Life Between Death and Resurrection in
Islam, Uppsala 1941; L. Gardet, dz. cyt,, s. 96-107; T. Nagel, Das Leben nach dem Tod in
islamischer Sicht, w: H.J. Klimkeit, Tod und Jenseits im Glauben der Volker. Wiesbaden
1978, s. 130-144; L. Hagemann, Eschatologie im Islam, w: A Th. Khoury, P. Hinermann
(hrsg.), Weiterleben nach dem Tode? Diz Antwort der Wellreligionen, Freiburg-Basel-

Wien 1985, s. 103-120; H. Stieglecker, Die Glaubensiehren des Isiam_ Paderborn 1983,
s. 774-791.
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dzg”, ,,czyni¢ sprawiedliwos¢”. Bezwzgledna moc Stworcy w chwili naro-
dzin cztowieka ustala raz na zawsze jego przeznaczenie. Fatalizm ten ilu-
struje wiele koranicznych fragmentéw np.: ,,Stworzylismy dla Gehenn)_/
wielu, sposrod dzinnéw i ludzi...” (VII, 179), ,.... Lecz kogo Bog sprowadzi
z drogi, ten nie bgdzie miat zadnego przewodnika” (XXXIX, 36), ,.I nie zda-
rzy si¢ zadnej duszy uwierzyé, jak tylko za zezwoleniem Boga”. (X, 100).
»Nic nie moze sta¢ si¢ wbrew temu, co jest zapisane w Bozej Ksu;dze
(XXXV, 11; LVI, 22 por. tez: VIII, 57; XVIII, 57; XXX, 52 XXXV, 8)°.
W tym konteks01e szatan jest wykonawca Boskiego planu’. Fragmenty ko-
raniczne, zawierajace skrajna postaé predestynacji, sprawialy nie lada kiopqt
islamskim teologom®. Al-Asari i jego szkota probowata wyjasnic fatali-
styczne zapisy Koranu i ustali¢ zwiazek pomiedzy predestynacja a odptata
wieczng za czyny czlowieka. Wypracowano teori¢, w mysl ktorej Bog stwo-
rzyt rozne ,,akty” (czyny), ale réwniez dat ludziom mozliwo$é wolnego wy-
boru czynéw. W tej teorii jest ograniczone miejsce na wolna wolg i odpo-
wiedzialnog¢®. |
Z drugiej strony istniejg inne fragmenty koraniczne méwiace o préble?,
ktorej poddaje si¢ czlowieka przez wystawianie go na pokusy szatana. Ci,
ktorzy ulegna diabtu, zashuguja na potqpieniem. Probe te okresla sig w Ko-

® Na temat skomplikowanej nauki o predestynacji w powiazaniu z zagadnieniem wolnej
woli oraz nauka o dobru i ztu moralnym zob. D. Gimaret, Un probléme de théologie mu-
sulmane: Dieu veut-il les actes mauvais? Théses et arguments, w: Studia Islamica
40(1974), s. 5-73 oraz Studia Islamica 41(1975), s. 63-92; H. Stiglecker, Die islamische
Lehre vom Guten und Bésen, w: Orientalia NS (1935), s. 239-245; M.W. Ahmad, Free -
will and fatalism in Islam, w: Istamic Culture 16(1942), s. 37-46; W. Thomson, Free will
and predistination in early Islam, w: The Muslim Word 40(1950), s. 207-216, 276-287.

7 Wedlug Koranu Bég pozwolit na upadek czlowieka i dzialalnosé Szatana w $wiecie. Na
ten temat zob. szerzej: T. Nagel, Der Koran, Einfiihrung, Texte, Erliuterungen, Miinchen
1983, s. 263-264. Koraniczna predestynacja stawia demonologi¢ Koranu w zupelni oq-
miennej od biblijnej opcji. Co prawda NT uznaje dzialalnos¢ szatana po ZwyCi(iS‘“_"e
Chrystusa (a wigc istnieja jaka$ forma Boskiego przyzwolenia na dzialalnos¢ zla), nie-
mniej Bog bazuje na wolnej woli cztowieka. Nikt z ludzi nie jest ,,z gory” skazany na po-
tepicnie. Poréwnanie chrzescijanskiej z koraniczna nauki o dobru i zh, wolnosci i odpo-
wiedzialnodci, predestynacji przeprowadza D. Masson, Le Coran et la révélation judéo-
chrétienne, Paris 1958, s. 647-659.

* Por. G. EndreB, Der Islam, Eine Einfiihrung in seine Geschichte, Minchen 1991, s. 59, 66.

? por. Al-Asa‘r, Magqalat al-Islamiyin, Die dogmatischen Lehren der Anhéiinger des Islam,
1. Ritter (hrsg.), Istanbul 1929, 5. 290-293.

¢ Szerzej na temat koncepeji czlowicka w islamie zob. K.A. llamid, The Conception of
Man in Istum, w: Islamic Culture 19(1945), s. 153-166.
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ranic jako L35 (firna), terminem pochodzacym o33 (fatana - ,,wystawiaé na
probe™). Fitna posiada w jezyku arabskim 1 Koranie wiele odcieni znacze-
niowych: , pokusa - proba”, , kara”, , nieszczgscie” itd.''.

Debata posrod orientalistow na temat, czy Koran zawicra fatalizm, jest
ciagle otwarta. Istnicjg teorie (np. P. Eichlera), iz w Koranic wystepuje
z gruntu rzeczy skrajna posta¢ nauki o przeznaczeniu'?. Niedawno tez wy-
sunigto w Enzyklopddie der Religionen twierdzenie, ze islam posiada naj-
bardziej konsekwentna nauke o predestynacji'®. Wedtug innych Koran nie
daje jednoznacznej odpowiedzi na pytanie: wolnosé czy przeznaczenie'®.
Wydaje sig, iz w $wigtej ksigdze islamu nie istnicje uzgodniona nauka na
temat predestanacji; poza fatalistycznymi stwierdzeniami posiadamy frag-
menty odwotujace si¢ do wolnej woli cztowieka. Ponadto Koran méwi po-
nad 700 razy o Boskim mitosierdziu ix3>) (rahma), a w XIX, 75 sugeruje, 12
dajac zycie czlowiekowi, Bog zsyla jednoczes$nie probe i laske - czas na
skruchg i na bladzenie. Wedtug tradycji nie mozna poznaé prawdziwej natu-
ry ludzkiej ani wyrokowaé¢ o niczyim losie bez zaczekania na ostatnie
uczynki cztowieka.

Jednak najgorsi z ludzi - wedlug medynskich werséw - to ci, ktérych
Bog oddat w rece szatanow, czyli obtudnicy i falszywi wiemi, ktorych Pro-
rok nie pozyskatl dla islamu (XXIX, 10-11). Zatem, mimo wielu koranicz-

"' W staroarabskim rdzen J-t-n zwiazany byl ze znaczeniem proby ognia, jakiej poddawano
rude¢ ztota i srebra, by oddzieli¢ je od innych metali. W najstarszych warstwach koranicz-
nych fitna oznacza klopot, jaki sprawiaja Kurajszytom problemy zwiazane z objawieniem
Mahometa: ilos¢ straznikow piekta, czy piekielnego drzewo az-zagqiam (XXXVII, 60).
Z kolei w innych fragmentach fitna posiada znaczenie Zle przebytej proby poprzedzajacej
nieszczescie: np. w przypadku Samudytow, faraona, cielca i Samarytanina o czym Koran
mowi: ,To jest tylko Twoja proba, przez ktora Ty sprowadzasz z drogi, kogo chcesz,
i prowadzisz droga prosta kogo chcesz” (VII, 155). Bog doswiadcza zaréwno poprzez
pomysinos¢ jak i nieszczgscia, co ludzie winni przyjaé pokornie chwalac Stworce: ,,Glos
radosng wies¢ cierpliwym! Tym, ktérzy - kiedy dosicgnie ich nieszczgscie - mowia
«Zaprawdg, do Boga i zaprawdg, do Niego powrdcimy!» Oto ci, nad ktérymi jest blogo-
stawienstwo ich Pana i mitosierdzie! Tacy sa prowadzeni droga prosta!” (Il 156-157).
Ponadto w surach medynskich dominuje znaczenie fitna jako nieporzadku; réwniez tra-
dycja muzutmanska dodaje nowe odcienie znaczeniowe tego terminu.

2 Por. P. Eichler, Die Dschinn, Teufel und Engel im Koran, Leipzig 1929, s. 44 nn.

'> Por. Priidestination, w: M. Elser, S. Ewald, G. Murrer hrsg., Enzyklopiidie der Religionen,
Augsburg 1990 - thum. polskie: Leksykon - od A do Z - Religii, Warszawa 1994, s. 291.

'* Por. np. H. Stiglecker, dz. cyt., s. 97-98; F. Ulrich, Die Vorherbestimmungsiehre in Islam
und Christentum, Giitersloh 1912, s. 67, 71; E. Diez, Glaube und Welt des Istam, Stutt-
gart 1941, s. 54,
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nych fragmentow ,,wylamujacych si¢” spod schematu predestynacji, cien
»fatalistycznego przeznaczenia” powraca jak bumerang; demonologia kora-
niczna zbudowana jest na przestance, ze szatan sprowadza czlowieka na
bezdroza grzechu tylko za zgoda Boga. Jak sie zdaje, ten fatalistyczny
aspekt islamu jest rozwinigciem pewnych nieortodoksyjnych mys$li chrze-
scijanskich. Wiadomo, ze sam $w. Augustyn wyrazal bledne opinie na temat
predestynacii'>, ktore rozprzestrzenialy si¢ w calym $wiecie chrzescijanskim
w kontekécie sporéw pelagianskich'®. Wydaje sig, ze jaka$ ich namiastka
dotarta do Arabii poprzez wspoélnoty chrzescijaniskie tam mieszkajace inspi-
rujac Mahometa. Nieuzgodniona nauka o przeznaczeniu znalazla swoj
skrajny wyraz w niektorych fragmentach Koranu.

2. Wierzenia na temat ,,przestuchania w grobie”

Bog jest niewatpliwie Panem $mierci, ktora réwniez ukazuje bezwzgled-
nos¢ przeznaczenia (LVI, 60; VI, 2; VI, 93). Jeden z probleméw, nad kto-
rym debatowali komentatorzy muzutmanscy, dotyczy czasu uplywajacego
pomigdzy $miercia a zmartwychwstaniem ciala. Z tym okresem wiaze si¢
tzw. ,,przestuchanie w grobie”, czyli ,,przepytywanie zmartych” z proble-
matyki religijne}: w kogo wierza, kto jest prorokiem, jaka religic wyznaja.
Po przestuchaniu aniot $mierci (lub aniotlowie XVI, 28; 32-33; IV, 97) od-
dziela duszg od ciafa i prowadzi ja do nieba. W przypadku, gdy Bég wyba-
czy cztowiekowi grzechy, dusza powraca do ciala; jesli nie wtedy wraz

1> Kwesti¢ predestynacji porusza $w. Augustyn glownie w trzech traktatach: De correptione
et gratia (PL. 44, 915-946), De praedistinatione sanctorum (PL 44, 959-992), De anima
ef eius origine (PL. 44, 475-548) oraz De dono perseverantiae (PL. 45, 993-1034). Prze-
znaczenie jest aktem przedwiecznym (ab aeterno), w ktérym Bég zna i postanawia zba-
wienie wybranych. Jest to wiedza uprzedzajaca (De dono perseverantiae 14, 35: PL 45,
104), a przeznaczenie jest darmowe. Augustyn uznaje przeznaczenie grzesznika do
s$mierci wieczney (De anima et eius origine 1V, 11, 16 PL 44, 533). Zatem nalezy przy-
zna¢ za C. Baumgartner, ze biskup Hippony kiadt zbyt jednostronnie nacisk na przyczy-
nowos¢ zbawienia w dziele Bozym. Co prawda Augustyn nie przeczyt wolnej woli. Por.
C. Baumgartner, taska Chrystusowa, w: Tajemnica Chrystusa - Misterium Zbawienia
(praca zbiorowa), Poznafn-Warszawa-Lublin 1969, s. 363-364. Na temat predestynacii
u $w. Augustyna zob.: J. Chéné, Lu théologie de S. Augustin: grice ef prédistination, | ¢
Puy - Lyon 1961; X. Leon-Dufour, Grace et libre arbitre chez S. Augistin, w: Recherches
de Sciences Religieuse, 36(1949), s. 129-163.

6 . e . . .
! Pelagiusz. glosit, i2. cZlowick moze o wlasnych silach zachowywaé przykazania Boze,
a Jego wola nic musi by¢ wspicrana przez Boga.
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z innymi duszami oczekiwaé bedzie potepicnia. Czas oczekiwania na osta-
teczny wyrok yawm al-din wydaje sie duszom bardzo krotki i koraniczne
wersy roznie go okreslaja: jako ,jedna godzina dnia” (X, 45); ,jeden wie-
¢zor 1 jeden ranek” (LXXIX, 46), czy tez ,dziesiec [nocy]” (XX, 103).
W $wiecie muzutmanskim nie panuja jednakowe przekonania na temat
»przepytywania zmartych”. Wielu Mu ‘tazylitéw i Falasifa zaprzecza realno-
Sci ,,przestuchania w grobie”. Réwniez Koran de facto nie wyraza si¢ jasno
na ten temat. Jeden z haditéw uwazany powszechnie za autentyczny mowi:
»Szukam schronienia u Boga przed kara grobu”. Niektorzy interpretuja
w tym sensie wersy koraniczne 111, 169-170"; XL, 11; XL, 45-46. Wedtug
wigkszosci komentatoréw owo ,przestuchanie” dotyczy chwilowego ozy-
wienia czlowicka'®.

3. Zagadnienie dwoch dusz

Temat ,,przepytywania zmarlych™ jest bardziej zrozumiaty w kontekscie
muzutmanskiej nauki o dwdch duszach. Tego nieco zagmatwanego rozroz-
nienta, dokonuje tradycja islamska, budowana na doé¢ niejasnej koranicznej
wzmiance z trzeciego okresu mekkanskiego: , Bog zabiera dusze w chwili
Smierci; wzywa takze te, ktore nie umarly, tylko sa we $nie. On zatrzymuje
te, o ktérych $mierci zadecydowat, a odsyla inne do wyznaczonego terminu”
(XXXIX, 42). Tymi dwoma duszami czlowieka sa ;_,..L (nafs) oraz CJ’)
(rih). Warto pamietaé, iz nafs i rih we wczesnomuzutmanskie; literaturze
posiadaly identyczne znaczenie ludzkiego ducha, aniola lub dzinna. Dopiero
z czasem nastapily - zreszta niekonsekwentnie stosowane - rozroZnienia
pomigdzy nimi. Nafs to dusza, ktérg Bog zostawia czlowiekowi po $mierci,
niejako ,,dusza cielesna”. Z kolei rith to dusza, ktora Bog daje cztowiekowi
w chwili narodzin, a odbiera w chwili $mierci po to, by ja odda¢ przy
zmartwychwstaniu. Jest to wigc tchnienie zycia, ozywiciel istoty ludzkiej.

"7 Dla innych chodzi tu o uprzywilejowane miejsce meczennikéw, ktérzy mieli zapewnione
miejsce w raju poniewaz $mier¢ w imig¢ islamu gtadzi wszystkie grzechy. Por. np. Fahr
Ad-Din Ar-Razi, Mafaitih al-gayb..., V, 5. 9.

'* Na temat ~przepytywania w grobie” zob. L. Gardet, dz. cyt., s. 96; J. Danecki, Podsta-
wowe wiadomosci o islamie ..., t. 1, s. 123; J. Macdonald, The day of resurrection...,
s. 129-197; La perspective du Jugemet et Iethique coranique, w. D. Masson, dz. cyt.,

s. 663-669; A. Th. Khoury, Eschatologie, w: A.Th. Khoury, L. Hagemann, P. Heine, /s-
lam-Lexikon, t. 1,s.213-214.
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Klarowna dychotomia dusza-cialo oraz nauka o jednosci duszy ludzkiej
nie nalezy do pierwotnej mysli islamu. Tylko niewielu spo$réd muzutman-
skich teologdéw - glownie z klasycznej szkoty kalam - uwazato dusz¢ ludzka
za wolng od wszelkich przypadlo$ci materialnych. Falasifa, zapewne pod
wpltywem mys$li iransko-greckiej, nauczali o nieSmiertelnej duszy, ktora
przedstawiano jako delikatne tchnienie. Dusza-duch odseparowana od
wszystkich przypadiosci materialnych przebywa w $wiecie idei i powraca
stamtad dopiero po $mierci czlowieka. Dogmat ten nie byl powszechnie
przyjmowany 1 rozprawiali o nim muzulmanscy teologowie. Dos¢ krytycz-
nie na ten temat wypowiedzial sie Ibn Sina (czyli Awicena 980-1037)
w swej niewielkiej rozprawie ,,ezoterycznej” Ar-Risala al-adhawiyya fi amr
al-ma‘ad. Wspomniany autor wyjasnia te¢ nauke jako czysto metaforyczna,
przydatng w nauczaniu ludu.

Rozréznienie dwoéch dusz, ktore dokonata tradycja muzutmanska, nie
wprowadzito jasno$ci. Pomijajac fakt, iz w samym Koranie nafs 1 rith uzy-
wane s3 zamiennie legendarne przekazy o wniebowstgpieniu Proroka nie
odznaczaja sig¢ bynajmniej precyzja (w jednym przekazie Mahomet podro-
zuje z nafs i cialem, w innych tradycjach z rith bez ciala)"’.

' Termin ten posiada semicki rodowod (por. hebrajski nefes, akadyjskie napistu, aramej-
skie naf3a, etiopski nafs) natomiast w rozumieniu tresci zalezy prawdopodobnie od
wplywow judaistyczno-chrzescijanskich oraz mazdaizmu (nie wykluczony wplyw essen-
czykow). W odréznieniu od kultury greckiej, koraniczny nafs posiada specyficzny wia-
sciwy dla wierzefi semickich koloryt. Co prawda o $mierci jako ,,oddaniu ducha”
(Jer 15,9), ,,ujsciu duszy” (Rdz 35,18), czy tez wypltynieciu duszy z cztowieka jak plynu
(1z 53,12) mogli si¢ wyraza¢ zarowno Grecy jako i Semici, to jednak pod ta tozsamoscia
kryja si¢ odmienne perspektywy. Ci drudzy mocno akcentowali powiazanie duszy z cia-
lem. (Krew dla dawnych Arabow jest najcenniejszym elementem ofiary i pozwala za-
chowa¢ béstwu petnig sil witalnych; w tekstach ugaryckich dusza je i pije.) Pod wplywem
Biblii nafs dla Mahometa posiadalo znaczenie calej osoby (VII, 189; 1.XXV, 13-14).
Warto$¢ duchowa nafs zostaje uscislona w opisach sadu (XCI, 6-10). Dla poréwnania,
w filozofii greckiej dusza dazy do tego, by zosta¢ elementem samoistnym. Semici nie
wyznawali takiej spirytualistycznej koncepcji. Dusza nic zamieszkuje ciala ale wyraza si¢
poprzez cialo, ktoére rowniez jako materialny aspekt okresla catego czlowicka. Dusza
znajduje si¢ we krwi (Kpt 17,10n), jest sama krwig (Kpl 17,14) - to caly zywy cztowick.
Por. E.E. Calverley, Doctrines of the soul (Nafs and Rith) in Islam, w: The Mustim World
33(1993), 5. 254-264; tenze, Nafs, w: Handwéirterbuch des Islams, Leiden 1941, s, 569-
573, M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt., s. 244-246, 315; D.B. Macdonald, The deve-
lopment of the idea of spirit in Istam, w: Acta Orientalia 9(1931), 5. 307-331; X. Leon-
Dulour, Dusza, w: Slownik Teologii Biblijnej, tlum. K. Romaniuk, Warszawa 1985, s. 238;
H. Sticglecker, dz. cyt., s. 657-670.
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4. Znaki nadejscia dnia ostatecznego

Dzien ostateczny poprzedza nadzwyczajne wydarzenia. Koran i tradycja
muzutmanska méwi o wielu znakach zapowiadajacych koniec $wiata, mimo
iz podkresla sig, Ze nadejdzie on niespodziewanie. I tak, mowa jest 0 najezdzie
ludow ¢ U (Yagag - Goga) i a > (Magag -Magoga), ktore beda niszezyly
dzieta poprzednich pokolen. Niemal rownocze$nie ma si¢ ukazaé straszliwa
bestia - dabba, o ktorej wspomina wers XXVII, 82. Tradycja z upodobaniem
rozwija ten temat. Bestia bedzie wyjatkowo szkaradna, ztozona z najobrzy-
dliwszych czgsci 10znych zwierzat. Posiada¢ bedzie ona lask¢ Mojzesza i pie-
czg¢ Salomona. Abd Allah, syn jednego ztzw.  kalifow sprawtedliwych”
‘Umara (634-644), miat powiedzieé, ze gdyby rozwigzat wiasne sandaty, to
stopami dotknatby miejsca, skad wyjdzie Bestia, a bedzie to z jego domu.
Pozniejsze przekazy mylg bestig z J>3 (daggal) czyli Antychrystem. Daggal
to falszywy Mesjasz, wcielenie szatana i podstepny zwodziciel ludzi. Jest on
$lepy na jedno oko, ale nie wiadomo na ktére i bedzie naznaczony litera & (k),
od stowa J.sl.S (kafir), ktére oznacza ,niewierny”. Daggal bedzie panowat
przez czterdziesci dni, po czym zostanie zabity przez Jezusa lub Mahdiego.
Nauka o AntychryScie nie znajduje potwierdzenia w Koranie, lecz w tradycji
muzutmanskiej uksztattowanej pod wplywem legend chrzescijanskich.

Sury mekkanskie z wielkim rozmachem opisuja Jednoczesng scene kon-
ca $§wiata 1 zmartwychwstania. Bedzie trzesienie ziemi, niebo zostanie roz-
darte a gwiazdy spadng z firmamentu. , Niebo rozdzieli sig...”, ,,morza si¢
wzburza...”, ,,groby zostang wywrocone...” (LXXXII, 1-4). Niebiosa bedg
»zwinigte” w prawicy Boga (XXXIX, 67), gory »bgda podobne do rdzno-
barwnej greplowanej welny” (CI, 5). ,,Tego dnia zadrzy drzaca” (LXXIX, 6)
1,,zadma w trabg” (LXXIV, 8). Nadejdzie wiec ,,wielka Jana’’ zniszczenie
wszelkiego stworzenia. Jej synonimicznymi nazwami wydaja si¢ by¢ sa‘a -
,,S;b/wila” konca $wiata, al-wagi ‘a (»Wwydarzenie”), czy tez okreslenie 6;;;\”
Lo\LaIl (at-tamma al-kubra) z sury LXXIX, 34 (,»wielkie nieszczescie™).

Po drugim wezwaniu traby, w ktéra zadmie aniot Israfil, zmartwychwstang
wszyscy ludzie, zarbwno ci, ktérzy zmarli przed wiekami, jak i ci, ktorych
zniszezyta fana’. Trzecie wezwanie traby niebieskiej doprowadzi do potaczenia
si¢ w czlowieku dwaoch dusz: nafs i rizh. Zdaje sie to potwierdza¢ wers LXXX]I,
7, ktory stwierdza: ,Kiedy dusze zostana w pary zlaczone”. Koraniczne opisy
ubogaca tradycja islamska. Mgta, o ktorej méwi Koran wypeni obszar pomie-
dzy Wschodem a Zachodem i bedzie trwata przez czterdziesci dni i czterdziesci
nocy. Po zstapieniu Jezusa z nieba, z pewnej groty wypadnie ogien popychajac
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ludzi do miejsca Sadu Ostatecznego. Mgla, o ktorej si¢ wspomina, jest zdradli-
wa dla wszystkich: u wierzacych powoduje katar, a rozszerza sie na cale ciato
u niewiemnych, powodujac ich odurzenie i ostabienie. W dniu tym bedzie pano-
wat wielki upal tak, ze wskrzeszeni zanurza si¢ w morzu potu: jedni tylko do
wielkiego palca u nogi, inni do kolan lub piersi czy tez wreszcie do uszu. W tym
stanie oczekiwaé beda czterdziesci lat™.

5. Przebieg sadu

Teologia muzutmainska ukazuje zmartwychwstanie dwuetapowo: naj-
pierw nastapi al-ba‘t ,przebudzenie zmartych”, a nastgpnie ich powstanie
(al-giyama) 1 przejscie na sad ostateczny. W sadzie tym Boza sprawiedli-
wos¢ ukaze sig z cata moca: ,,] ten, kto uczynit dobra na ciezar pytku, zoba-
czy je; 1ten, kto uczynit zla na cigzar pytku zobaczy je” (XCIX, 7-8).

Na podstawie Koranu i tradycji muzutmanskiej przebieg sadu mozna by
ukazac w szesciu punktachu.

a) iyl Jy» (Hawl al-mawqif). Sad poprzedzi ,.groza miejsca zmar-
twychwstania” - haw! al-mawgqif. Strach ten jest dos¢ czgsto wzmiankowany
w Koranie (por. np. XXXVIL,20-24; XXI, 103). Tradycja dodaje nowe ele-
menty. W, miejscu grozy” Bog objawi si¢ z calg mocq tak, ze wszystkich
ogarnie nicopanowany strach. Tylko prorocy, $wigci i sprawiedliwi beda
uwolnieni od tego przezycia na skutek wstawiennictwa Mahometa.

b) :_.vl:S Kitab. Aniotowie wrecza kazdemu zmartwychwstatemu czto-
wickowi |, ksigge™ (kitab), czy tez ,zwoj”, jak tlumaczy R. Blachere ten
arabski tcrmun (XVII, 71; LXIX, 19 itd.)zz; tradycja mowi tez o ,kartach”
(suhuf). Sprawicdliwym zostanie wreczony zapis do prawej dioni, natomiast
niesprawiedliwi otrzymaja ,ksiggg spoza swoich plecow” (LXXXIV, 10-1 1)
lub zapis do lewej reki (LXIX, 25). Kazdy - jak mowi Bagiri - bedzie wie-
dziatl ,,co ma 1 czego jest winien”.

c) :_,L,.:.o Mizan. Aniotowie Gabriel i Michat kontrolowaé beda wazenie
uczynkoéw na ,,wadze eschatologiczne)” (mizan). Wedhig wielu komentato-

%% Na temat wigkszej ilosci szczegélow na ten temat zob.: [.. Gardet, dz. cyt., 5. 96-98;
M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt., s. 320-322; J. Macdonald, The day of resurrection
s. 129-197; ). Danccki, Podstawowe wiadomosci o islamie . 1. 1, s, 123-124;

2 Podzial ten stosuj¢ za L. Gardet, dz. cyl, s. 100,

2 7ob. odpowiednie fragmenty w: Le Coran Traduction selon un essai de reclassement
des Sourates, R. Blachere, Paris 1949-1951.
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row nastgpt niejako odtworzenie ludzkich czynéw. Dobre uczynki zostang
umieszczone na prawej szali wagi 1 bgdy onc posiadac Swictlisty wyglad.
Natomuast zte czyny - w szkaradnej 1 ciemne) postaci - aniolowic ztozg na
szali lewej. Milosierdzie Boze sprawi, 1z uczynki Swictliste bedg wazy¢ wig-
cej niz te drugie. Wedlug Aszarytow (zwolennikow Al-As‘ariego) na szale
wagl skladane bedg zapisane przez aniofow karty z uczynkami czlowieka.
Tak czy inaczej, kazdy czlowiek musi zda¢ sprawg ze swych czynow.

d) 5% Sahada. W przypadku, gdyby winni cheieli zaprzecza¢ swym
ztym uczynkom, ,,bedg $wiadczy¢ (tashadu) przeciw nim ich jezyki, ich rece
i nogi o tym, co oni czynili” (XX1V, 24). Jest to swoisty rodzaj §wiadectwa -
tzw. ,,$wiadectwo czlonkow ciata”.

e) Olwo Sirar Wszyscy, zarowno wierzacy jak i niewierzacy, zbawieni
i potgpieni, musza przebiec przez most Sirat (XXXVI, 66; XXXVII, 23-24),
o ktorym mowi jeden z haditow, ze jest ,,cienki jak wlos 1 ostry jak ostrze noza”.
Bog utatwi przejscie wiemym 1 tym, ktorym zostaly darowane grzechy, natomiast
niewierni wpadna do piekta. Wierzacy, ktorzy popeknili wiele grzechow na pewien
czas, a ci, ktdrzy nie przyjmuja postannictwa Mahometa - szczegolnie politeisci -
na wieczno$¢. Tradycja ta wydaje sie mie¢ rodowaod iranski; Sirat, ktory oznacza
»droge”, nabrat znaczenia imienia wlasnego ,,mostu eschatologicznego”.

f) »> Hawd. Wypada wspomnie¢ o ostatnim elemencie charaktery-
stycznym dla islamskich przedstawien sadu, ktérym jest hawd, czyli ,,basen
Proroka”. Chociaz Koran nie wzmiankuje o hawd, to jednak jest on wymie-
nmiany w wielu wyznaniach wiary. Hadity przedstawiaja go jako basen albo
zbiornik, ktory znajduje sig badz przed, badz po moscie Sirat. Zbiornik ten
zawiera wspanialy napoj, ktorym karmig si¢ wierni wchodzacy do raju. Cza-
sami mowi sig, ze kazdy z prorok6w posiada wtasny zbiornik dla wspoélnoty
swych wierzacych, ale najwiekszy jest oczywiscie w posiadaniu Mahometa.

Mozna wigc zauwazy¢ réznorodnos¢ tradycji zwiazanych z sadem osta-
tecznym. Krytyczna my$l muzulmanska pytala czasem o rzeczywisto$¢ nie-
ktorych barwnych elementéw eschatologicznych dopatrujac si¢ w nich meta-
for. Z kolei, oficjalne nauczanie szkot podkreslato z naciskiem realne istnie-
nie 3> (haqq) i zobowigzywato muzulmanéw do wierzenia we wszystkie
omawiane przez nas aspekty sadu. Do nich dorzuca si¢ jeszcze inne,
wzmiankowane sporadycznie w Koranie, takie jak tron Boga, spokoj, ktéry
odnotowuje decyzje, tablicg ,,strzegaca’” archetyp Koranu itp.

B por: T. Nagel, Das Leben nach dem Tod in islamischer Sicht..., s. 130-144; L. Hage-
mann, Echatologie im Istam..., s. 103-120; L. Gardet, dz. cyt., s. 100-102; H. Stieglecker,
dz. cyt,, 5. 766-773; A. Th. Khoury, Eschatologie..., s. 213-214.
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6. Problem orgdownictwa prorokow i §wigetych

Wydaje sig, ze wskrzeszani nie pojda na sad samotni. Kazdy prorok za-
prowadzi przed Boski tron swoja wspolnote 1 bedzie za nig orgdowal. Te
przekonania zdaja sie nasuwaé pewne watpliwo$ci. Koran bowiem z naci-
skiem podkredla, iz ,,Bég jest $wiadkiem wszystkiego” 1posiada wiedzg
przewyzszajaca anioly, ich zapisy i wszelkie §wiadectwa. Niemniej Koran
1tradycja przewiduja réwniez modlitwy wstawiennicze prorokOw za swe
wspolnoty (np. XIV, 41; LXXI, 28). Nalezy wyraznie jednak podkresli¢ roz-
roznienie na posrednikdéw i orgdownikow; ci pierwsi nie moga istnie¢. Kaz-
dy czlowiek stanie sam bezposrednio przed swym Panem. Sura XXIX,
18 stwierdza, ze ,,na postancu ciazy tylko obowiazek jasnego obwieszcza-
nia” i jest on tylko ,,jawnie ostrzegajacym” (XLVI, 9). Zatem, jak mowi sura
LIII, 38-39 ,zadna dusza obladowana ci¢zarem nie poniesie cigzaru innej
duszy; 1 ze cztowiek bgdzie miatl tylko to, o co sig pilnie starat” (zob. tez VI,
146b; XXXIX, 70). Jeszcze wyraznie) wyraza to sura I, 48: ,,dusza nie bg-
dzie mogta zaplaci¢ niczym za druga duszg, 1 nie bedzie przyjete jej wsta-
wiennictwo’” (zob. tez XIX, 87; XXVI, 100; XXXII, 4).

Niemniej dwa wersy koraniczne 11, 255 1 XX, 109 sugeruja wstawien-
nictwo za zezwoleniem Boga. Szczegblnie wazny jest tu, pochodzacy z dru-
giego okresu mekkanskiego, wers XX, 109: , Tego Dnia nie pomoze wsta-
wiennictwo; chyba jedynie tego, komu sprzyja Mitosierny 1 jesli to wsta-
wiennictwo Jemu si¢ spodoba”. Wyjatkowe znaczenie ma mie¢ wstawien-
nictwo - uzywajac okre§lenia Koranu - ,shig otoczonych szacunkiem”,
o ktorych mowig wersy XXI, 26-28. Na podstawie tych trzech wzmianek
koranicznych w zwigzku z kultem $wigtych w pozniejszym islamie rozwi-
nigto naukg o orgdownictwie prorokow, szczegolnie zas Mahometa®, ktore-
go tak sig utozsamia z jego Panem, iz nawet przypisuje mu si¢ pewne imio-
na Boga: mitosierny, dobroczynny (ar-ra’if ar-rahim). Credo szkoty asza-
ryckiej z IV wieku Hidzry przyjmuje jako prawdeg wiary idee szczegolnego
wstawiennictwa proroka Mahometa (Safa‘a). Powstala nawet tradycja, ze
nadaremnie bgda or¢gdowa¢ za swymi wiernymi poprzednicy Mahometa;
»bramy z brazu” do nieba pozostang zamknigte. Kiedy ostatni przybedzie
Mahomet, zawola: ,,0 ludu méj, o ludu moy”, wowczas wrota wstawiennic-
twa 1 mitosierdzia zostany otwarte. Tradycjonalisci z 1X wieku pod wyraz-
nym wplywem Mu ‘tazylitow twierdzili wrgez, 172 mozna udowodnié, 7e¢ org-

* Na ten temat zob.: Fahr Ad-Din Ar-Razi, Mafatih al-gayb..., 1, s. 349-357.
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downikami beda Michat archaniot, Mojzesz, Jezus a nawet trzeci | kalif
sprawicdliwy™ - ‘Utman (644-656) ,,m¢czennik™, poniewaz zostal zamor-
dowany przez swych przeciwnikow - jak mowi tradycja - w momencie, gdy
pracowat nad egzemplarzem Koranu. Pod wptywem sufizmu i oddziatywa-
nia sztuki bizantyjskiej w XII wieku, Gazali niezwykle plastycznie opisuje
sceng Sadu Ostatecznego i nawiazuje do przekonan na temat or¢downictwa
prorokow. Przed oczyma czytelnika przesuwajg si¢ grupy wiemnych, idace za
swymi wystannikami i prorokami; prawnicy religijni podazaja za btekitnym
sztandarem Abrahama, asceci za zoltym sztandarem Jezusa, a bogaci za ko-
lorowym sztandarem Salomona itd. Chciatoby si¢ tu widzie¢ procesjg typo-
wag dla bractw sufickich, gromadzacych sig dookola jakiego$ sztandaru
swigtego. Wydaje s1¢, Ze wystgpuje tu wyrazny wplyw chrzescijanskiej na-
uki o sw1qtych

7. Krétka charakterystyka muzulmanskiego czyséca, piekla i nieba

Koran mocno podkresla sprawiedliwos¢ Boza; wigcej niz trzysta frag-
mentow mowi o odpowiedniej odplacie wiecznej za dobre i zle postepowa-
nie czlowieka. Wierzacy - ustawieni po prawicy, zostana wprowadzeni do
raju, natomiast wszyscy 2li i przewrotni beda skazani na piekto. Oprocz raju
1 piekla teologia muzutmanska wyrozma mlerce przejsciowe, analogiczne
do katolickiego rozumienia czy$éca tzn. N1 (al-'a ‘raf). Wedtug Koranu
miejsce to sytuuje si¢ pomigdzy niebem i pieklem, skad ludzie z uwielbie-
mem spogladaja na raj (VII, 46-48). Termin al-'a'‘raf jest liczba mnogg od
b ,c (‘urf), oznaczajacego ,brzeg”, ,krawedz”, ,,wydma”. Ogélnie przyjeto
tlumaczenie tego terminu jako ,,przeszkoda”, chociaz w przektadzie polskim
J. Bielawskiego posiadamy okre$lenie ,,wzniesione krawedzie™?®. W ZWiaz-
ku z sura VII, 46-48 powstat problem, z jakim borykala sig teologia mu-
zutmanska: kim s3 mieszkancy ,,wzniesionych krawedzi??’ Niektorzy ko-
mentatorzy przypuszczall iz sa to uprzywilejowani wybrancy, tacy jak
aniotowie, prorocy i §wigci, ktorzy mogg obserwowagé, co si¢ dzieje ponizej

% Por. M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt., s. 329-330; L. Gardet, dz. cyt., s. 98-100,

% Por. Koran, z arabskiego przeloiyl i komentarzem opatrzyl J. Bielawski, Warszawa 1986,
s. 186, 870-871.

27 Zob. rézne stanowiska, ktére przytaczaja: Muhammad ‘Abduch/ Muhammad Rida Rasid,
Tafsir al-Qur’an al-hakim..., 11, s. 14; Fakhr Al-Din Ar-Razi, Muafatih al-gayb... V111,
s. 431-434.
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nich. Wedtug innych al-’a‘raf zamieszkaly jest przez ludzi, ktérych dobre
1 zle czyny zrbwnowazyty sie na ,,wadze eschatologiczne)” (mizan). W isla-
mie najbardziej rozpowszechnita si¢ ta druga interpretacja. Zatem al-’a‘raf
to rodzaj muzutmanskiego czyséca®®.

Sugestywne opisy dnia sadu (XXV, 25; XXVIL, 88-89; LXIX, 16-18;
LXXXIL, 19 itd.), ukazujg oddzielenie wiernych Bogu od niewierzacych
skazanych, na piekto wieczne. Nazewnictwo pickta jest dosy¢ rozbudowane;
0procz nazwy gahannam uzywane sa terminy gahim i hawiya w znaczeniu
»otchtan”, ,,przepas¢” oraz synonimy ognia: nar, sa‘ir, hutama. Los potg-
pionych jest szczegdlnie strasznie odmalowany przez przerazajacy natura-
lizm, majacy na celu wyjatkowo mocno oddzialywaé na odbiorce. Niektorzy
muzutmanscy komentatorzy Koranu doszli do wniosku, iz nawet sprawie-
dliwi odwiedzg pieklo, aby zobaczy¢, czego unikngli. Cecha charaktery-
styczng koranicznych opiséw piekta jest wszechobecno$¢ w nim zaru
1 ognia, ktory nie szczedzi nikogo i niczego (LXXIV, 28), nigdy nie’ u‘stgje
(XVIL, 97), a skazaficy beda w nim nieustannie przebywaé (zob. (Gl G
> M6 halidina fiha abadan XXXIIL, 64-65; XLI, 28; LVII, 27) z uczuciem
olgrépnego dtuzenia si¢ czasu. Najprawdopodobniej pierwotne wyobrazenia
piekla wigzano z obrazem okropnego monstrum z ptonacym pyskiem, poze-
rajacym skazancow. Chyba dlatego w Koranie pojawia si¢ wyrazenie:
»piekto niemal peka ze ztosci” (LXVII, 8). Niemal dokladnie takie pieklo
spotykamy w opisie Gazalego w jego Ad-Durra al-fahira. Pieklo stapa na
czterech tapach, a gdy je Bog wzywa, podchodzi drzac ze strachu. Kazda
z tap posiada przywiazanych 70 tysigcy kajdan, a na kazdym z nich przeby-
wa 70 tysigcy demonéw. Gdy piekio sie przemieszcza dymi, wyrzuca iskry,
sapie 1 bulgocze do tego stopnia, ze przestania horyzont. Tradycja odmalo-
wuje tez inny rodzaj piekla jako miejsca statego pobytu. Prowadzi do niego
siedem bram; kazda z nich przeznaczona jest dla szczegolnej kategorii
grzesznikow. Koran wspomina tez o drzewie az-Zagqim, ktore wyrasta
z samego dna piekta i przerazi wszystkich potgpionych poniewaz zamiast
kwiatow bedzie miato glowy szatanéw (XXXVII, 65), a owoce tego drzewa
beda palace jak roztopiona miedz (XLIV, 45-46). Tradycja wie, 1z potfqua
czterdziestu dni aby przemierzy¢ odleglosé od bramy pickta do drzewa . 351
(az-Zagqitim). Koran daje opis wielu mak, przez jakie beda przechodzié nic-
wicerni. W piekle za »paliwo” stuzg ludzic i dzinny; ubior skazancow bgdzie

* Na ten temat 20b. szerzej: R. Paret, Der Koran, Kommentar und Konkordanz, Qum-Iran
1981, 160; A.Th. Khoury, Der Koran, Arabisch-Deutsch Ubcrsetzung und wissenscha-
Mischer Kommentar, t. V11, Giitersloh 1996, s. 74-75.
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z ptomicnia (XXII, 19). Na glowy laé si¢ bedzie wrzatek a napojem jest
roztopiony mosiadz (XX, 19; XLIV, 43-48; XXXVII, 64-66 itd.). Cickawe
jest, ze inng meczarnia bedzie rownicz dotkliwy mroz. Skazancy posiadac
beda na szyjach obroze i fancuchy (XL, 71-72) i bedq torturowani ,,ze-
laznymi rézgami i hakami” (XXII, 21). Ciekawym jest fakt, ze do grona
potepionych naleza rowniez szatani, a strozami piekla sa aniolowie. Wedlug
tradycji aniotowie zabaniyya bgda wiekli skazancow do otchlani twarza
w dét i beda okrutnymi oprawcami (gilaz). Koran mowi: ,,Uczynilismy stro-
zami ognia tylko aniotow” (LXXIV, 3). Sa to ,aniotowie ogromni, straszni;
oni nie buntuja si¢ przeciw rozkazowi Boga” (LXV], 6)°. Aniot Malik, sto-
jacy na czele wszystkich aniotow piekta uchodzi za bardzo matoméwnego.
W Koranie aniot ten odmawia pomocy proszacym o oswobodzenie miesz-
kaficom piekfa. Odpowiada: ,musicie pozosta¢” (XLIII, 77). Tradycja kolo-
ruje te scene dodajac, ze na pytanie potgpionych, czy moga opusci¢ pieklo
Malik odpowiada: ,,za tysiac lat nadejdzie odpowiedZ na wasze zyczenie”.
Jednak po tysiacu lat aniol odpowiada: ,,nigdy”. Za jaki$ czas potgpiency
podejma nowa probg zndw z tysigcletnim oczekiwaniem na negatywna od-
powiedz. I tak dzia¢ si¢ ma bez konca. W ten sposob opisywana jest wiecz-
no$¢ mieszkancow piekiam.

Piekto w bogatej tradycji muzutmanskiej jest ,,siedmiopigtrowe”. Naj-
wyzsze pigtro przeznaczone jest dla wierzacych grzesznikéw 1 zostanie kie-
dy$ zniszczone. Nastgpnie przypada pigtro dla Zydow i chrze$cijan, péznie]
sabejczykow, mazdaistow, politeistow i wreszcie wielkich , hipokrytow”.
Wydaje sig, Ze ma racjg Miguel Asin Palacios w swej La Escatologia mu-
sulmana en la Divina Comedia, ze korzeni pigtrowego pickla w Boskiej
Komedii Dantego nalezy dopatrywac si¢ w islamie.

_ Rayjjest nagroda dla ludzi za ich dobre uczynki (XLIII, 47). Arabski termin
o> (ganna) - ,raj” etymologicznie posiada powiazania z hebrajskim gan.
Oprocz tej nazwy wystepuje nazwa firdaws oraz okreslenia gannat al-firdaws,
gannat ‘adan ,ogrod Edenu™(XVI, 31), gannat al-huld ,ogrod wieczno-
$ci”(XXV, 15), czy tez gannat an-na ‘im ,,ogrod szczesliwosei” (XXXI, 8).
Trudno powiedzie¢, jaka jest liczba rajow. Nie tylko w bogatej tradycji mu-

29 por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie ..., t. |, s. 127-128; H. Stieglecker,
dz. cyt., s. 769-770; L. Hagemann, Holle, w: A.'Th. Khoury, L. Hagemann, P. Heine, Is-
lam-Lexikon, t. 2, s. 363-364; A.Th. Khoury, Einfithrung in die Grundlagen des Islams,

Graz-Wien-Koln 1981, s. 181-183.
30 por. A.Th. Khoury, Engel, w: A.Th. Khoury, L. Hagemann, P. Heine, Islam-Lexikon, t. 1,
s. 204.
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zulmanskiej, ale rowniez w Koranie, nie jest ona dokladnie sprecyzowanna.
W surze LV, 46 Koran méwi ,ze czekaja dwa ogrody”, ale zaraz pozniej,
w LV, 62, jest mowa, Ze ,,oprocz tych dwoch beda jeszeze inne dwa ogrody”.
Z kolei z Sunny wywodzi sig legenda o siedmiu lub o$miu rajach albo o$mio-
pigtrowym niebie (jedno pietro wiecej niz w piekle, poniewaz zbawionych ma
by¢ wigcej niz potgpionych). Piramidalne niebo ma sie znajdowac nad niebem
kosmicznym, z kolei nad rajem umieszcza si¢ krolestwo Boze (malakit,
gabarit) z tronem i namiotem Boga. Dos$¢ czgsto jednak tradycja na podsta-
wie Koranu uznaje cztery raje i nadaje im nazwy: Rozkosz, Schronienie,
Przebywanie i firdaws. Do kazdego z rajow prowadza osobne wejscia. We-
diug egzegetow muzulmanskich na granicy si6dmego nieba rognie ,,Drzewo
Lotosu Ostatniej Granicy”, o czym wspomina Koran w LIII, 14-16.

Opisy raju z pierwszego okresu mekkanskiego swa namacalnoscia i pla-
stycznoscig przewyzszajq opisy piekta. Sa one peme wspaniatych roglin i stru-
mieni wody, mleka, wina i miodu (IV, 27; V, 15; XIV, 23; XLVII, 16-17). Przy
rajskim zrodle Tasnim wierni moga do woli pi¢ wino, ktérego za ziemskiego Zycia
im zabraniano (LXXXIIL, 27). Spozywaja tez wyborne pokarmy (LIL, 21-22),
przyodziani s3 we wspaniate stroje i bizuterig. Zbawionym ushiguja rajskie
dziewice o wielkich oczach, zwane hurysami (hir al-in) i wiecznie mlodzi
Chlopcy} o hurysach mowig stare mekkanskie wersety LVI, 22-23; LII, 20.
Tradycja muzutmanska z upodobaniem rozwija ten temat, ktory tak bardzo gor-
szyt krzyzowcow. Hurysy maja byé w tym samy wicku co mezezyzni, czyli
maja po 33 lata. Pojawiaja sig dziwne opisy: i tak kto§ we $nie miat ujrzeé wiel-
kiego tunezyjskiego prawnika Sahnina al-Qayrawani (+ 854), ktory mu powie-
dziat: ,M¢j Pan dat mi za matzonki pig¢dziesiat hurys: znat moje upodobanie do
kobiet”. Inna tradycja glosi, iz zbawieni otrzymaja wszelkie potrzebne sity do
korzystania do woli z wszelkich rozkoszy3 2,

Czy zatem raj przedstawiany jest wylacznie w kategortach antropomorficz-
nych? Nie. Islam wyznaje réwniez pewne aspckty duchowe w nauce o nicbic
W pewnym stopniu analogiczne do katolickiego rozumienia visio beatifica. Ko-
ran zdaje si¢ sugerowac, ze najwigksza radoscia jest ogladanie Boga (IX, 72),
aw LXXV, 22-23 mowa jest o tym, iz ,, Twarze tego dnia jasnigjace ku swemu
Panu spogladaé bgdg”. Na tym tle rozpetala si¢ dtuga, do dzis jednoznacznie nie

1 Por. 1., Gardet, dz. cyt., s. 104-105; J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o istamie... 1.1,
S. 126-127; J. Horovitz, Das koranische Paradies, Jerusalem 1923; 1., Hagemann, Paradies,
w: A Th. Khoury, .. Hagemann, P. Heine, Isfam-Lexikon, t. 3, s. 610-611; B. Carra de Vaux,
Dijanna, w: Handworterbuch des Islam, Leiden 1941,s. 110-112.

2 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt., s. 341.
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rozstrzygnigta, dyskusja wérdd autorytetow muzutmanskich na temat, czy moz-
liwe jest ogladanic Boga (ru yar Allah). Zdecydowanymi przeciwnkami tego
byli Mu ‘tuzylici, powolujacy si¢ na koraniczny wers VI, 103, mowixy o Bogu,
7e ,,nie dosiggaja Go spojrzenia”. Niemniey tradycja muzutmanska przez samo
gloszenie nauki - o omawianym Juz przez nas - haw! al-mawqif  miejscu gro-
zy”, gdzie Bog objawi sie z calg potega zaktada mozliwosé ogladania Stworcy.
Zatem taka mozliwo$¢ jest dogé powszechnie dopuszczona, pod warunkiem
Jednak zachowania transcendencji Boga®®.

Antropomorficzne wyobrazenia muzutmanéw o piekle i raju - duzo
mocniej akcentowane od wymiaru duchowego - wynikaly pomcekad z wa-
runkoéw naturalnych, w jakich zyjg Arabowie. Dla micszkancow niegoscin-
nych i rozpalonych pustyn slofice nie Jest rajem (jak dla Eskimosa), ale ra-
jem jest zielen i chiéd oazy. Zatem tylko takie miejsce moze by¢ nagroda za
religyne zycie. Przeciwnie, ogien, goretszy od sfonca jest najwicksza kara.

8) Wkiad tradycji chrzescijanskich i religii starozytnych w eschato-
logi¢ muzutmansky

Eschatologia muzulmanska posiada wiele elementéw biblijno-chrzes-
cijanskich, apokryficznych i religii Starozytnego Wschodu. Do tych ostat-
nich naleza przede wszystkim analogie zaratusztrianskie i babilonskic.

Rozwazajac podobienstwa biblijne wypada zwrécié uwagg (pod katem
ctymologii) na terminologie eschatologiczng Koranu. Koraniczny termin raj
33, (firdaws) pochodzi od greckiego stowa mapddeigoc™, Najprawdopo-
dobniej najpierw uzywana byta zarabizowana forma w liczbie mnogiej - :,u—
s (faradis), a nastepnie stowo to uzyskato liczbe pojedynczg - ﬁrdaws§ ’.
inny termin na oznaczenie raju $anna (“ogrod”) wywodzi sie od hebrajskie-
80 12 (ganah - por. 1z [gan] Rdz 2,15)%¢ przedostat sie do Koranu by¢ moze
pod wptywem syryjskiego chrzescijanstwa®’. Réwniez uzywany w eschato-

» Por. rozdzial Die Schau Gottes, w: H. Stieglecker, dz. cyt., s. 774-791,
** Por. A. Jeffery, The F. oreign Vocabulary of the Quran, Baroda 1938, 5. 223-224.

3% Por. P. de Lagarde, Gesammelte Abhandlungen, Leipzig 1866, s. 76, 210; D.B. Macdo-
nald, Firdaws, w: Handworterbuch des Islam, Leiden 1941, 5. 137.

3 Por. H. Speyer, Die biblischen Erzdhlungen im Qoran, Hildesheim 1961,s.61.

37 Por: A. Mingana, Syriac Influence on the Style of the Qur'an, w: Bulletin of the John
Rylands Library - Manchester 11, London-Madras 1927, s. 85.
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logii muzutmanskiej termin gahannam na okreslenie piekia pochodzi od
hebrajskiego o (gehinom)>®, ktora z kolei, jako talmudyczna, nazwa wy-
wodzi si¢ od &3 (géyhinom)®®. Nazwa ta najprawdopodobniej nawiazuje
do doliny Hinon, gdzie, zgodnie z przekazem z Joz 15,8, skladano z ludzi
ofiary Molochowi.

Pod wzgledem tresciowym wypada zwrécié uwage na podobienstwa
muzutmanskiego al-’a‘raf z chrzescijafiskim czy$cem. W IX wieku tradycja
muzutmanska pod wplywem My tazylitow sprecyzowala na bazie chrzesci-
janskiej pojgcie grzechow cigzkich (kaba 'ir) 1 lekkich (sara’ir). Rozroznie-
nie to inspirowato teologie ,,czy$éca” i poniekad pozwolilo na stworzenie
odrebnej kategorii grzesznikow w Dniu Sadu: ani niewiernych ani tez do-
skonale wierzacych. Nauka o duchowych rado$ciach raju wydaje si¢ réw-
niez nawigzywaé¢ do chrzescijanskiego visio beatifica. Chrzeécijanskiego
pochodzenia sa rozwazania o Antychryscie oraz przekonanie, e meczennicy
za sprawg islamu dostepuja zbawienia. Pigtra nieba spotykamy réwniez
w tradycji chrzescijanskiej u §w. Efrema. W zwiazku z ostatnig kwestig tzn.
wplywow patrystycznych na Koran, badania poréwnawcze zdaja si¢ wska-
zywat, ze pisma $w. Efrema Syryjczyka (ok. 306-376) wptynety znaczaco
na my$l Mahometa®® Nawet w islamskich koncepcjach hurys niektorzy
orientaliSci dopatruja si¢ wptywu Efrema i powolujg si¢ na jego wypowie-
dzi: I kiedy jaki§ czlowiek zy¢ bedzie w dziewictwie, przyjme go w tono
niepokalane, gdyz jako mnich nie trafit do fona i toza milosci ziemskiej”
oraz ,Mysl, starcze, o raju. Skoro raz jego won cig orzezwi, jego zapach
odmtodzi, zmarszezki twoje znikna w pieknie jakie cig wtedy otacza™'.

W procesie ksztattowania sie eschatologii koranicznej mys$l apokryficzna
nie byta bez znaczenia. W apokryfic Meczerstwo proroka Izajasza, pocho-
dzacym z Il wieku po narodzeniu Chrystusa, spotykamy aniota oprowadza-
jacego po siedmiopigtrowym niebie. W Koranic réwnics niebo jest wielo-
pigtrowe™, a tradycja muzutmanska 7z upodobaniem odwotuje sie do sied-
miu sfer nieba. Apokryfy Apokalipsa Pawta oraz Apokalipsa Piotra przy-
pominaja tez koraniczne opisy nieba i piekta. Apokalipsa Piotra ukazuje

*® Por. A. Jeffery, dz. cyt., s. 105.

3 Por. K. Vollers, Beitrage zur Kentniss der lebenden arabischen Sprache, w: Zeitschrift
der deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 50(1 896),s. 611.

‘0 Por. N. Soderblom, Kompendium der Religionsgeschichte, Berlin 1931, s. 106-108.

' Cytat za M. Gaudcfroy-Demombynes, dz. Cyt., s. 341.

a2

Por. E. Hennecke, Newtestamentiische Apokryphen, Tibingen 1924, s. 303-314.
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plastycznic odmalowany koniec $wiata: na szezegolng uwage zastuguja ele-
menty spotykane w Koranie: aniotowie prowadza ludzi na syd, aniol odczy-
tuje wyrok, aniolowie - stréze pickta®®. Z kolei pochodzaca z IV wieku Apo-
kalipsa Pawla jest rozwinigeiem 2 Kor 12,24 o porwaniu Pawia do trze-
ciego nieba. W Ksiedze Henocha aniotowie wykonujg rozkazy Boga na po-
tepiencach. Idea ta znajduje swoj wyraz w Koranic w postaci aniotow dre-
czacych i strzegacych potepiencow. By¢ moze na bogata forme obrazowego
przedstawienia nieba i piekia, aniotow i demonow wptywaly rowniez mo-
zaiki | miniatury chrzescijanskie, ktore ogladali Arabowie w kogciotach bi-
zantyjskich**,

W Koranie znajdujemy réwniez tradycje pochodzace z religii starozyt-
nych. Omawiane elementy w scenie Sadu Ostatecznego, takie Jak waga
(mizan) i most Sirat, nawiazuja do eschatologii iranskiej**. 7 kregu kultury
iranskiej pochodza rowniez hurysy (por. perskie hiari®) xvar 2 zapisu Pah-
lavi?, czy awestanskie havara“), ktore najprawdopodobniej poprzez legen-
dy chrzescijanskie, dotarty do otoczenia Proroka.

Zmazg, piekielng skazanych na al-’g ‘raf zetrze obrzed oczyszczenia, kto-
ry zdaniem niektérych badaczy jest starym dziedzictwem babilonskim. Je-
den z haditéw méwi: , Zostali tam spaleni. Stali sie weglem. Zanurza sig ich
W IZece Zycia oni rosng w niej rownie szybko jak nasienie w mule strumie-
nia”. Wreszcie w eschatologii Koranu mozna dopatrywac sie wplywu mysli
buddyjskiej w postaci rosngcego na szezycie raju ,,Drzewa Lotosu Ostatniej
Granicy”, o ktorym wspomina wers LII, 14. Symbol lotosu zdaje sig przy-
wolywaé tradycje buddyjska, w ktorej kwiat ten jest symbolem czystego
pochodzenia, sity tworczej i niesmiertelnosci - Jjednym stowem zbawienia®®.

* Por. D. Rops, F. Amiot, Apokryfy Nowego Testamentu, Londyn (bez roku wydania),

s. 219; interesujacy nas fragment zob. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej,
t. I, Warszawa 1975, s. 68-72.

* Por. B. Carra de Vaux, art. cyt., s. 111: P.K. Hitti, Dzieje Arabow, Warszawa 1969, s. 108.
* Por. L. Gardet, dz. cyt., 5. 102.

* Por. A.J. Wensinck, Har, w: Handworterbuch des Islam, Leiden 194 1,s.176.

7 Por. P. Hom, Grundriss der neupersischen Etymologie, Strassburg 1893,s. 111-112.
*® Por. H. Reichelt, Awestisches Elementarbuch, Heidelberg 1909, 5. 512.

* por. M. Gaudefroy-Demombynes, dz. cyt., s. 337, 343; M. Elser, S. Ewald, G. Murrer
(hrsg.), Enzyklopidie der Religionen ..., ttum. polskie: Leksykon - od A do 7 - Religii...,
s. 190. By¢ moze w przypadku LI iI, 14 chodzi nie o rajskie drzewo, ale o0 jakas miejsco-
wos¢ w poblizu Mekki, co sugeruje R. Blachere, dz. cyt., 561.
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* * *

Na zakoficzenie warto jednak siggna¢ do najglebszych idei eschatologii
muzutmanskiej i przebié sie przez pancerz kolorytu tradycji islamskiej oraz
analogii w réznych systemach religijnych.

Po pierwsze, mozna zauwazyc, ze zmartwychwstanie cztowieka przypa-
da na moment korca istnienia kosmosu. Fana’ (,,zniszczenie”) nie jest jed-
nak ostatecznym udzialem cztowieka, lecz tylko chwilowym etapem. Po-
wolana do nowego zycia ludzkosé definitywnie rozstaje sie ze $wiatem do-
tychczasowej egzystencii czlowieka.

Po wtore, $mieré - podobnie jak w chrzescijanstwie - traktowana jest
w islamie jako zjawisko pozytywne. Jest ona powrotem do Boga ¢ ,>,
(rugic), przejsciem JE (intigal) ze $wiata doczesnego L;C.Ul (ad-dunya)
do wiecznosci 3,5 (al-ahira). Stworca przywraca do Zycia wiecznego L
(“ozywia - ihya 5 swe najdoskonalsze stworzenie, czlowieka stojacego po-
nad aniotami, co sugestywnie wyraza Koran: ,,Kt6z zdota przywrécié zycie
tym sprochnialym kosciom? Ten, ktory je uksztaltowat, poniewaz On ma
doskonaty wiedze o tym, co istnieje” (XXXVI, 77-78).

Wreszcie, eschatologia muzutmanska nadaje sens wieczno$ci. Koran ok.
dwadziescia razy méwi o raju jako ,,0grodzie wiecznosci” (XXV, 15), czy
»siedzibie ostatecznej” (II, 94). W Koranie trudno dokfadnie sprecyzowaé
sens slowa wiecznosé; Jezyk arabski wyraza ja w rdzeniach b-q-v
(LXXXVIL, 16-17) oraz h-I-d (XXV, 15). Niemniej mozna moéwicé o jej gle-
bokim sensie teologicznym; Koran przestrzega: »WYy wolicie zycie tego
Swiata. Tymczasem zycie ostateczne jest lepsze 1 bardziej trwate”
(LXXXVIL, 16-17). Wiecznosé niszczy $mieré, jak glosi tradycja: ,$mier¢
zostanie zaprowadzona pomigdzy raj i pickio i zamordowana. Wéwczas
glos jakis zawola: Ludzie raju! Nie ma juz $mierci. Ludzie piekla! Nic ma
Juz $mierci. Wiecznos¢! | zwigkszy si¢ szczgscie blogostawionych i rozpacz
potepionych™. W tym miejscu cheiatoby si¢ stysze¢ echo petnego ckspresji
1 nadziei chrzescijafiskiego ,,Zwycigzca $mierci”. W chrzescijanstwie przez
dziclo Jezusa, w islamie w dziele samego Stworcy, Smier¢ zostaje zniszczona.

Ks. Krzysztof Koscielniak



