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Wprowadzenie

Wsrod opiséw powotan prorockich w ST najprostsza forma oznacza sie
wypowiedz znajdujaca si¢ w ksiedze Amosa 7,10-17. Stad uwaza si¢ ja za
najstarszag wypowiedz o powotaniu prorockim®. Amos w sporze z Amasja-
szem, kaptanem z Betel legitymuje si¢ jedynie postannictwem udzielonym
w formie rozkazu przez Jahwe os$wiadczajac, ze On wziat go od trzody
i skierowat do niego stowo: ,,Idz, prorokuj do narodu mego, izraelskiego!”
(w. 15). Podobnie Ozeasz otrzymuje nakaz zawarcia symbolicznego mat-
zenstwa w stowach: ,,Idz, a wez za zong¢ kobiete, co uprawia nierzad i dzieci
nierzadu: kraj bowiem uprawiajac nierzad — odwraca si¢ od Jahwe” (1,2).
Stanowi on tez prostag forme¢ powotania prorockiego. Dlatego mozemy ja
rowniez zaliczy¢ do najstarszych opisow powotan obok wypowiedzi pro-
rockiej Amosa. Poréwnujac je, t¢ druga nalezy uwazaé za pozniejsza ze
wzgledu na symbolike w niej zawartg.

Wsrod opisow powotan, ktore wywarty decydujacy wplyw na pdzniejsze
opisy powotan prorockich 1 p6zniejsze formy literackie tego typu, nalezy
wymieni¢ powotanie Gedeona (Sdz 7,1-24), a przede wszystkim powotanie
Mojzesza (W] 3,1-12), a takze wezwanie Abrahama (Rdz 12,1n), przynajm-
niej odnosnie niektérych elementow literackich i kerygmatycznych?.

L T. Brzegowy, Najstarsza wypowied? o powolaniu prorockim (Am 7,10-17), w: Scrutamini
Scripturas. Ksigga Pamigtkowa z okazji zlotego jubileuszu kaplanstwa ks. prof. St. Lacha,
red. S. Grzybek, Krakow 1980, s. 112-125.

2 G. Von Rad, Teologia Starego Testamentu, thumaczenie B. Widla, Warszawa 1968,
s. 462nn.
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1. Stale dokumenty (schematy) w biblijnych opisach powolan

W opisie powotania Gedeona (Sdz 6-7) wystepuje wigkszos¢ statych
elementow, ktore majg miejsce w przewazajacej wigkszosci opisow tego
typu ST.

Pierwszym z nich jest ,,wkroczenie” w sposob nieoczekiwany Boga litu-
jacego si¢ nad Izraelitami uciskanymi przez Madianitow. Autor opisu naj-
pierw ukazuje przyjscie ,,aniota Jahwe” do Ofra (por. Sdz 6,11) i jego epifa-
ni¢ (w 25nn), a nastgpnie samego Jahwe (w. 14.22) na jawie 1 podczas snu
(25nn). To ,,wkroczenie” Jahwe w zycie Gedeona jest potaczone z pewnymi
cudownymi znakami: ogniem spalajagcym ofiar¢ (w. 21) czy tez mokrym
I suchym runem (ww. 36-40). Drugi wazny element stanowig rozwinigte
dialogi w ktorych Jahwe zapewnia Gedeona o trwalej asystencji i obecnosci.
Mozna ja wypowiedzie¢ stowami w. 16 tego opisu: ,,poniewaz Ja bede
z toba, pobijesz Madianitow” (Sdz 7,15b). Stanowi to trzeci element w tym
opisie ukazujacy jasno charakter jego misji zleconej przez Jahwe, ktora juz
wczesniej uwidacznia si¢ w opisie w stowach: ,,Idz! Wybaw! Zniszcz! Zbu-
duj!” (por. Sdz 6,14.25nn). Trudno$é, ktéra stanowi czwarty element w po-
wolaniu Gedeona dotyczy tego, ze jego réd w pokoleniu Manassesa jest
najbiedniejszy, a on ostatni w domu swego ojca Joasza (por. w. 15). Zwykle
po takiej odpowiedzi zjawia si¢ powtdrne zapewnienie o skutecznosci opie-
Ki i pomocy zbawczej Boga — Jahwe. Stanowi to pigty element opisu (por.
ww. 16.23).

Mysli kerygmatyczne w tym opisie taczg si¢ z trzema warto$ciami,
a mianowicie: Bozego wybrania czyli oddzielenia Gedeona od codziennych
zaje¢, Bozego uposazenia w postaci ,,ducha Jahwe” (Sdz 6,34) i takiego
uformowania jego woli, aby z przekonaniem poswiecit si¢ misji zbawcze;®.

2. Powolanie Mojzesza

Opis wybrania Mojzesza, ktory zawiera si¢ w Wj 2,23-4,31 i 6,2-7,13,
faczy si¢ zdaniem krytykow tekstu, w pierwszym opisie zasadniczo z trady-
cjami J(ahwistyczng) 1 E(lohistyczng), a w drugim z tradycja kaptanska P,
Opis za$ powolania zawiera si¢ zasadniczo w Wj 3,1-12, ktory laczy sie

% E. Kutsch, Gideona Bearbeitung und Aufban Jud VI, ThLZ, 81 (1956), s. 11-24.75-84, takze
A. Dhugosz, Teologiczne tresci opowiadania o Gedeonie, W: Scrutamini, s. 158-172.

*S. Lach, Ksiega Wyjscia. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, w: Pismo Swiete
Starego Testamentu, red. S. Lach, t. I-2, Poznan 1964, s. 100-114.
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gtéwnie z tradycja E°. Bezposrednig przyczyna powotania Mojzesza byt
ucisk spoleczny i religijny Narodu Wybranego (zob. Wj 2,23nn; 5,22-23).
W samym opisie powotania Mojzesza mozemy wyrdzni¢ wszystkie elemen-
ty, jakie istniejg przy opisie powotania Gedeona. W zycie Mojzesza, ktory
pasie owce u swego tescia Jetro, wkracza Bog-Jahwe (Wj 3,1) i objawia si¢
w postaci krzewu gorejacego (w. 2). To dziwne zjawisko zaciekawia Moj-
zesza i dlatego zbliza si¢ do ptongcego z krzewu (w. 3). Mojzesz podczas
epifanijnego dialogu z Jahwe dowiaduje si¢ o §wigtosci Bozej i udrece ludu
izraelskiego. Nastepnie otrzymuje misje: ,,Idz zatem teraz, oto wysytam cig
do faraona i wyprowadz lud moj Izraela z Egiptu” (w. 10). Podobnie jak w
opisie powolania Gedeona, pojawia si¢ czwarty element w postaci opisu
trudno$ci w podjeciu zleconej misji (w. 11), a w rozszerzonej wersji
w Wj 4,10-12 czy 6,12 (P). W koncu Jahwe zapewnia Mojzesza, ze bedzie
z nim (w. 12a). ,,Znakiem za$ dla ciebie, ze jestes powotany, bedzie to, ze
po wyprowadzeniu ludu tego z Egiptu oddasz poklon Bogu na tej gorze”
(w. 12b). W dalszych wersetach tego opisu nastgpuje jego rozszerzenie
0 nowe szczegoty, gtéwnie na podstawie tradycji Kaptanskiej P®,

3. Powolanie Abrama / Abrahama

Po tym klasycznym opisie powotania Mojzesza, ktore stato si¢ ideatem
w pozniejszych opisach powotan prorockich, nalezy zaja¢ si¢ powotaniem
Abrama. Sam opis opiera si¢ na tradycji J (Rdz 12,1nn).

Jahwe, objawiajac si¢ Abramowi w Haranie, zadat od niego opuszczenia
trzech rzeczy, a mianowicie; ziemi, na ktorej si¢ urodzit, plemienia, z ktore-
go pochodzit i rodziny, w ktorej si¢ wychowat (por. w. la). Ta ingerencja
Jahwe w zycie Abrama i nakaz pdjscia do ,,ziemi, ktorg On mu wskaze”
(w. 1b) staly si¢ dla Narodu Wybranego wskazowka na dalsze zycie (por.
Lb 23,9; Hbr 11,8). Mimo, ze polecenie Jahwe bylo ciezkie, z obietnicg
wielkiej nagrody Bog pragnat sktoni¢ Abrama do wypelnienia go. Zawiera
si¢ ona w ww. 2-3 tej narracji w nastepujacych stowach: ,,Uczyni¢ ci¢ lu-
dem wielkim, bgde btogostawit tobie 1 wywyzsze imi¢ twoje 1 staniesz si¢
btogostawienstwem, bed¢ bowiem btogostawit tym, ktérzy ciebie beda bto-

> N. C. Habel, The Form and Significance of the Call Narratives, ZAW, 77 (1965), s. 303-304.

® K. Gouderes, Die prophetischen Bearbeitungsberichte Moses, Isaias, Jeremias und Eze-
chiel. Auslegung, Form — und Gattungsgeschichte. Zu einer Theologie und ihrer Bearbei-
tung, Bonn 1971; tenze, Zu einer Theologie der prophetischen Bearbeitung, BuL, 12
(1971), s. 79-93.
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gostawi¢, a bede przeklinat tych, ktorzy tobie beda zlorzeczy¢ 1 beda blogo-
stawione w tobie wszystkie ludy ziemi”. Za cen¢ tak wielkiej obietnicy
Abram wypenil misj¢ zlecong mu przez Boga (w. 4a), stajac si¢ przez swe
postuszenstwo i zawierzenie Bogu ojcem wszystkich wierzacych i idacych
za wezwaniem Boga’.

4. Powolanie z wizja inauguracyjna

Niektore opisy tacza powotanie z wizjg inauguracyjng. Do tych opisow
nalezy najpierw zaliczy¢ powotanie proroka Izajasza (Iz 6,1-13). Dokonato
sic ono podczas wizji w §wiatyni. Swiadcza o tym takie wyrazenia, jak bet, t;.
dom (domyslnie: Bozy czyli $wigtynia), mizbeah, tj. ottarz czy hekal, tj. miej-
sce, sanktuarium. Znamy réwniez rok powotania Izajasza na proroka, ktory
autor opisu laczy z rokiem $mierci kréla Ozjasza, tj. wedtug jednych z rokiem
740, a wedhug drugich z rokiem 738, a nawet pdzniejszym?®.

Pomijajac kwestie literackie nalezy stwierdzi¢ tylko, ze opis ma regular-
ng rytmike: 3+3, wersety 9b i 10: 2+2, a takze duzg ilo$¢ paralelizmow, co
wydaje si¢ potwierdzac jego poetycki charakter”.

Calos¢ opisu odpowiada w zasadzie schematowi w tego typu opisach,
z tym, ze wszystkie elementy opisu sa zdominowane przez sceneri¢ zwigza-
ng z inauguracyjng wizja. Gtownym elementem w tej wizji jest krolewska
godno$¢ Jahwe. Stad pojawiaja si¢ takie obrazy, jak: ,,widzialem Boga —
Jahwe siedzacego na tronie wysokim i wyniostym” (w. 1b) czy ,.tren Jego
szaty wypetnial $wigtyni¢” (w. 1c), a takze dwor krolewski postaci serafi-
néw (w. 2), oddajacy cze$é Krélowi piesnig: ,.Swicty, Swiety, Swiety
(=Qados) Bog-Jahwe Zastepow! Ziemia cata petna jest Jego chwaty” (w. 3)

Te wizje liturgii niebieskiej wzmacniaja wystepujace w tym opowiada-
niu elementy teofanijne znane z innych perykop biblijnych, jak: trzesienie
ziemi (por. np. Sdz 5,4; Ps 18,8; 68,8), dym i ogien (por. Wj 19,16.18).

Uswiadomienie sobie przez proroka krolewskiej godnosci Jahwe 1 Jego
trzykrotnej Qados, tj. najwyzszej transcendencji 1 wylgcznosci ktdrg niezbyt
adekwatnie oddaja tlumaczenia przez: ,.$wigty”, rodzi u niego potrzebe
oczyszczenia, gdyz sam ,,jest cztowiekiem o wargach skalanych 1 przebywa

"'S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, w: Pismo Swiete
Starego Testamentu, red. S. Lach, t. I-1, Poznan 1962, s. 328-331.

® R. North, Tabella comparativa chronologiam. Reges, Roma 1971, s. 200.
% C. H. Steck, Bemerkungen zu Jes 6, BZ, 16 (1972), s. 188-206.
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wsrdd ludu o wargach nieczystych” (w. 5b). To wyznanie stanowi klasyczne
potaczenie odpowiedzialnosci indywidualnej ze zbiorowa, co znajduje rezo-
nans w oczyszczeniu proroka za pomoca ognistego wegielka z ottarza §wig-
tynnego (ww. 6-7).

Po tej monumentalnej wizji, ktorg przezyt 1zaj asz'® jako uczestnik ,,rady
Jahwe™ u Boga-Kréla i trzykro¢ Swietego (=Najswictszego) (Por. w. 3),
otrzymuje polecenie znane z poprzednich opisow: ,,Idz!...” (w. 9)*™.

5. Powolanie Ezechiela

Do opisow powolan typu wizyjnego nalezy zaliczy¢ powotanie proroka
Ezechiela (Ez 1,1-3,15), mimo sporu, jaki istnieje wokot zagadnienia sto-
sunku wizji tronu Bozego (Ez 1,1n) do wtasciwego opisu powotania (2,1-
3,15). Wielu wspoélczesnych komentatorow wystepuje przeciwko tgczeniu
wizji tronu Jahwe (Ez 1) z opisem powolania (Ez 2-3). Niektorzy nawet
widza w tych trzech poczatkowych rozdziatach podwdjne powotanie,
a mianowicie jedno, zawarte w rozdziale pierwszym Ksiegi, ktére miato
miejsce w Judei przed uprowadzeniem do Babilonii, a drugie w rozdziatach
drugim i trzecim po uprowadzeniu do niewoli*.

Wydaje sig, ze opierajac si¢ na schemacie, ktory pojawia si¢ zazwyczaj
przy biblijnych opisach powotan Micheasza, syna Jimli (1 Krl 22,19-21)
i 1zajasza (6,1n), tacznos¢ wizji tronu z opisem powotania w ksigdze Eze-

0 por. takze powotanie i dziatalno$¢ Micheasza syna Jimli w 1 Krl 22,1nn. Na ten temat
zob. E. Haller, Charisma und Ekstasis. Die Erzihlung von dem Propheten Micha ben
Jimla, 1 Kon 22,1-28a, Miinchen 1960.

1 H. P. Mueller, Die himmlische Ratsversammlung, ZAW, 54 (1963), s. 254-267;
E. C. Kingsbury, The Prophets and the Council of Yahweh, IBL, 83 (1964), s. 279-286.

12 7ob. nadto J. P. Love, The Call of Isiah, Interpr. 11 (1957), s. 282-296; E. Jenni, Jesajas
Bearbeitung in der neuen Forschung, ThZ, 15 (1959), s. 321-339; B. M. Leiser, The
trishagian of Isaiahs Vision, NTS 6 (1959/60), s. 261-263; F. Montagini, La vocazione di
Isaia, BibOr, 6 (1964), s. 163-172; B. Knierim, The Vocation of Isaiah, VT, 18 (1968),
s. 47-68: B. Renaud, La vocation d Isaie, experience de la foi, VSp, 11 (1968), s. 129-145;
K. Gouders, Zu einer Theologie, s. 79-93; tenze, Die Bearbeitung des Propheten Jesaja
(Jes 6,1-13), BuL, 13 (1972), s. 89-116, 172-184; C. H. Steck, Bemerkungen zu Jes 6,
BZ, 16 (1972), s. 188-206; O. Keel, Jahwe — Visionen und Siegelkunst. Eine neue Deu-
tung der Majestatschilderungen in Jes 6, Ez 1 und 10u. Sach 4, Stuttgart 1977.

3 Zob. W. Zimmerli, Ezechiell, Neukirchen 1969, s. 13-83; H. M. Orlinsky, Where did
Ezechiel receive the Call to Prophecy?, BASOR, 122 (1951), s. 34-35; P. Auvray, Le vo-
cation d’ Ezechiel, Be VICH, 43 (1962), s. 18-26.
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chiela jest z pewnoscig bardzo prawdopodobna. Rdznice jakie istniejg po-
miedzy Ez 1 a Ez 2-3, da si¢ wyjasni¢ ewentualnym redakcyjnym zestawie-
niem elementow wystepujacych w wizji z tradycyjnymi wzorami p0wolaﬁ14.

Przychylajac si¢ do opinii o zwartosci perykopy o powolaniu kaptana
Ezechiela na proroka i jej redakcyjnej jednolitosci, mozna w niej wyrdznié
cztery czgsci. Na poczatku znajduje si¢ wstep (Ez 1,1-3), ktory ma dwa
wprowadzenia. Pierwsze zredagowane w 1 os. |. poj. informuje o czasie
I miejscu teofanii (w. 1), a drugie zredagowane w 3 0s. |. poj. posiada cha-
rakter sprawozdawczy 1 podaje blizsze szczegdty o osobie Ezechiela i czasie
jego powotania (ww. 2-3). Wedlug opinii wielu egzegetow, wprowadzenia
te nie muszg mie¢ koniecznie innych redaktorow.

Druga cze$¢ opisu stanowi perykopa o wizji zawierajaca si¢ w ww. 4-28.
Opis ten posiada dwie charakterystyczne cechy, a mianowicie tradycyjny
schematyzm polegajacy na tym, ze redaktor w opisie teofanii Jahwe postuguje
si¢ zjawiskami natury, jakie spotkamy w innych tego rodzaju opisach, np.
gwattowny wiatr, burza, chmury, blyskawice, swiatlo, grzmot jako glos Jahwe
(zob. Wj 19,16-19; 24,15-18; Iz 6,1-4; Ps 18,8-14). Ponadto mozna zauwazy¢
ten sam sposob opisu obrazu. Zaczyna zawsze od rzeczy drugorzgdnych, a na-
stepnie przechodzi do rzeczy istotnych. Nigdy nie opisuje samego Boga-Jahwe.
Oprécz tego przy przedstawianiu obrazu wizji rozpoczyna od dolnej czesci
obrazu i stopniowo odkrywa to, co znajduje si¢ na gorze. Wielka drobiazgo-
wos$¢, to nastepna cecha opisu wizji u Ezechiela. Zdradza ona w wyrazny spo-
sOb niemoznos$¢ wyrazenia stowami tej rzeczywistosci, ktorg oglada prorok.

W trzeciej czgsci opisu (ww. 4-15) mozna wyr6ézni¢ najwazniejsze ele-
menty relacji biblijnych o powotaniach, cho¢ i tutaj, jak przy opisie wizji,
wystepuja charakterystyczne motywy, jak ,,zjedzenie ksiggi” ,,spisanej z obu
stron” (doktadnie: zwoju) i ,,wyciagnigcie reki” (Ez 3,1-3, por. Jr 15,16).

Czwarta czg$¢ opisu (ww. 4-15) stanowi zapowiedz misji proroka, ktora
juz pojawia si¢ w trzeciej czgsci w postaci wypowiedzi Bozej, wprowadzaja-
cej jej udzielenie (Ez 2,3-5), a takze wezwania do odwaznego wystepowania
(Ez 2,6-7), co odpowiada znanemu ,,umocnieniu” osoby powotanej w kla-
sycznych schematach oraz w/w czynno$ci symbolicznej i konsekracyjnej
»zjednoczenia zwoju” 1 ,,wyciagnigtej reki” jako znaku Bozego powotania
1 postannictwa w imieniu Boga — Jahwe. Postannictwo to bedzie trudne ze
wzgledu na lud, ktory nosi tu nazwe: bet meri, tj. ,,dom buntowniczy”.

¥, Stachowiak, Prorocy — Studzy stowa, Katowice 1980, s. 133.
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6. Powolanie Jeremiasza

Wsrod wielkich prorokow — pisarzy na uwage zastuguje rowniez powo-
tanie Jeremiasza (Jr 1,4-10). Zawiera ono wszystkie elementy schematu, ale
rozwija je w sposob samodzielny, dajagcy mozliwos¢ wgladu na nietypowe
powotanie, ktére mialo miejsce przed urodzeniem, juz w lonie matki
(ww. 4-5a). Wtedy Bog go konsekrowatl i ustanowil prorokiem naroddéw
(w. 5bc). Zastrzezenia wyrazone przez Jeremiasza (w. 6) przypominajg sto-
wa Mojzesza (Wj 4,10; 6,12), ale nawigzujg do faktycznego usposobienia
proroka (Jr 15,10; 20,7). Dalsze wersety opisu, zwlaszcza przekazanie po-
stannictwa charyzmatycznego, przypominaja perykope Iz 6,6n, z tym, ze
Bog dokonal oczyszczenia proroka przy pomocy serafina, ktory wegielkiem
z oltarza Panskiego dotknat ust proroka, tu za$ czyni to sam Jahwe, bezpo-
srednio ,,wyciagajac swa rgke i dotykajac ust jego” (w. 9ab). Wyjasnia te
czynnos¢ nastepujaco: ,,0to stowa moje wktadam w twoje usta” (w. 9c, por.
Pwt 18,15-22). Tak umocniony przez Jahwe prorok otrzymuje misje, ktora
zostata sformulowana najpierw w sposob negatywny (w.l10abcd): ,,Patrz:
ustanawiam ci¢ dzisiaj nad narodami i nad krdlestwami, aby wykorzeniac,
burzy¢, wytraca¢ i rozwala¢”, nastepnie (w. 10e) w formie pozytywnej:
,.aby budowacé i sadzi¢” (zob. Jr 1,18)".

7. Powolanie Deutero-lzajasza

Mniej typowym opisem powotania prorockiego jest urywek Deutero-
Izajasza 40,1-11. Odbiega od dotychczas przedstawionych opisoOw tym, ze
powotanie zostalo skomponowane w formie dialogu pomiedzy Deutero-
Izajaszem a Bogiem i dwoma trudnymi do okreslenia ,,gtosami” z otoczenia
Jahwe®. Niemniej jednak mozna stwierdzi¢ wptyw klasycznego schematu
na w/w opowiadanie®’.

Ujawnia si¢ to zasadniczo w ww. 3-5.6a, gdzie zwiastun ,,dobrej nowi-
ny” spotyka si¢ z Bogiem i otrzymuje nakaz misji: ,,Wola;” (w. 6a), a takze
w zastrzezeniu proroka do misji w ww. 6b-7. Wystepuje tez umocnienie
zniechgconego nico$cig 1 przemijalnoscig stworzen proroka w postaci

> H. Michaud, La vocation du ,,prophete de Nations “, w: Hommage & W. Vischer, Motpel-
lier 1960, s. 157-164.

18 G. 1. Botterweck, Die Frohbotschaft von Kommen Jahwes (Jes 40,1-11), BuL, 15 (1974),
S. 227-234; R. Lack, La symbolique du Livre d’ Isaie, Rome 1973, s. 83-88.

Y. Krinetzki, Zur Stilistik von Jes 40,1-8, BZ, 16 (1972), s. 54-69.



24 KS. JOZEF BLAZEJ LACH

"9

stwierdzenia, ze ,,stowo Jahwe trwa na wieki!” (w. 8), ktore w dalszych
wersetach przechodzi w obraz Pasterza, ktorym jest Sam Jahwe-ostoja calej
owczarni, nawet stabej i skaleczonej (ww. 9-11).

8. Powolanie Samuela

Do powotan o charakterze liturgicznym nalezy zaliczy¢ opowiadanie
o powotaniu Samuela (1 Sm 3,1-21). Wprawdzie juz w opisach powotan
typu wizyjnego (Micheasza syna Jimli, [zajasza, Ezechiela, a takze w rela-
cjach o wyborze Abrahama i Mojzesza (powotania teofanijne) wystepuja
elementy, ktére mozemy nazwa¢ liturgicznymi'®, to jednak wyrazne tho li-
turgiczne uwydatnia si¢ w tym opisie.

Powolanie dokonuje si¢ w $wigtyni (b°hekal Jahwe), gdzie mtody Samuel
spal (w. 3), a takze gdzie ustugiwat pod okiem Helego, kaptana w Szilo
(w. 1). Redaktor specjalnie gromadzi te wszystkie szczegoty, aby podkresli¢
zwiazek powotania ze $wiatynig Pana. Wyjasnia takze, ze tam, gdzie Samuel
spal, znajdowata si¢ Arka Przymierza, znak obecnosci Jahwe (ww. 3-4a).
Powotanie ma charakter wizji. Wyraznie na to zwraca uwage redaktor, gdy na
poczatku opisu zaznacza, ze ,,w tym czasie rzadko objawil si¢ Jahwe, a wizje
nie byly czeste” (w. 1b, por. Sdz 6,8; 1 Sm 2,27). Jednak opis tej wizji stano-
wi opowiadanie potaczone z codziennymi realiami z zycia. Mtody chlopiec
styszy wotanie: ,,Samuelu!” (w LXX to wolanie w w. 6 wystepuje podwoj-
nie). Odpowiada typowym zwrotem biblijnym wyrazajacym gotowos$¢: ,,0to
jestem” (w. 4). Chcac podkresli¢ dramaturgi¢ tego wydarzenia, redaktor taczy
to opowiadanie z Helim, do ktoérego przychodzi Samuel, nieSwiadomy, od
kogo pochodzi ustyszane przez niego wolanie (w. 5). Redaktor biblijny po-
wtarza t¢ scen¢ dla powigkszenia dramaturgii opowiadania az trzy razy (zob.
ww. 6.8), zaznaczajac w w.7, ze ,,Samuel nie znal jeszcze Jahwe, a stowo
Jahwe nie bylo mu dotad objawione”. Pouczony przez Helego, jak ma si¢
zachowa¢ w przypadku, gdy powtorzy si¢ wotanie (w. 9-10), otrzymuje od
Jahwe ,,stowo o domu Helego” (ww. 11-14) 1 powolanie na proroka, ktore
redaktor uyymuje w dwie charakterystyczne cechy: ,,JJahwe byt z nim” i ,,nie
pozwolit upasé zadnemu stowu Boga na ziemie” (w. 19)".

18 £ 1. Ehrlich, Kultsymbolik im AT und im Jundentum, Stuttgart 1959, ad. Loc.

7. Lach, Ksiegi Samuela. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Ekskursy, w: Pismo
Swigte Starego Testamentu, red. S. Lach, t. IV-1, Poznan- Warszawa 1973, s. 125-129.
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9. Powolanie Elizeusza na shuge Eliasza wedlug 1 Krl 19,15-21

A. Najstarszy obraz tradycji zawieratby si¢ w wierszach:

19b (...) i Eliasz spotkal Elizeusza, syna Szafata przy orce. Dwanascie par
wotow mial przed sobg, sam za$ byt przy dwunastej. Eliasz podszedt ku
niemu i zarzucil swoj ptaszcz na niego.

20 (Elizeusz) wtedy zostawit woty, pobiegt za Eliaszem 1 poprosit: pozwol,
ze ucatuje mego ojca i moja matke i pdjde za Toba. Powiedziat mu: - Idz!
Wré¢! Albowiem wiesz, co ci uczynitem.

21 Odszedt od niego, wzigt zaprzeg wotdw, zabil je, na sprzgcie (dla) wo-
16w ugotowat mieso i dat ludziom, aby jedli. (Potem) wstal, poszedt za
Eliaszem i stuzyt mu.

B. Opracowanie z ,Jahwe” — (Jahwebearbeitung) byloby zwigzane z wier-
szami

15 Jahwe rzekt do niego: — Idz, wro¢ si¢ (obrang) przez siebie droga na pu-
styni¢ Damaszku. Przyjdziesz (tam) i namascisz Chazaela na krola Ara-
mu, a

16a Jehu, syna Nimsziego, namascisz na krola izraelskiego (...)

17 I stanie sig¢, (ze) kto uniknie miecza Chazaela, tego zabije Jehu.

18 Pozostawi¢ w Izraelu siedem tysigcy tych wszystkich, ktorzy nie zginali
kolan przed Baalem i ktorych usta go nie catowaty

C. Opracowanie ,,Me¢za Bozego”: (Gottesmannbearbeitung) dotyczytoby
nastepujacych wierszy:

16b (...) Elizeusza za$, syna Szafata z Abel Mechola, namascisz na proroka
po sobie.

19a Eliasz poszedt stamtad (...)

10. Powolanie Elizeusza na proroka w $wietle 2 Krl 2,1-25

A. Najstarszy tradycji zawieratby si¢ w ww.:
Eliasz i Elizeusz szli z Gilgal (w. 1b).

7 Pigédziesigciu mezow ze synow prorockich poszto (za nimi) i staneli
naprzeciw, z daleka. Oni za$ obydwaj zatrzymali si¢ nad Jordanem.

8 Eliasz wzial swoj ptaszcz, zwinal go 1 uderzyt wodg. Rozstapita si¢ na te
1 na tamtg strong, a oni obaj przeszli po suchym (dnie).
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9 Gdy przeszli Eliasz rzekt do Elizeusza: — Pro§! Co mam ci uczyni¢, za-
nim begde wziety od ciebie? Elizeusz poprosit: — Niech mam podwdjng
cze$¢ twojego Ducha.

10 (Eliasz) odrzekt: O trudng rzecz prosisz. Jesli mnie zobaczysz (w chwili)
gdy bede wzicty od ciebie, stanie si¢ zado$¢ twojej (prosbie). Jesli zas
nie, nie stanie sig.

11 T stalo si¢, ze w czasie ich marszu, gdy szli 1 rozmawiali, oto ognisty
rydwan oraz ogniste konie rozdzielili ich obydwoch. I nie ujrzal go wie-
cej. Chwycit swe szaty i rozdart je na dwie czesci.

13 (Potem) podniost ptaszcz Eliasza, ktory zsunat si¢ z niego, wrocit si¢
1 stanat nad brzegiem Jordanu.

14 Elizeusz wzial teraz plaszcz Eliasza, ktory zsunat si¢ z niego uderzyt
w wodg 1 rzekl: Gdzie jest (...) Bog Eliasza. Takze on uderzyt w wode
1 rozstgpita si¢ na t¢ i na tamtg strong i Elizeusz przeszedt.

15 Synowie prorokow (...) ujrzeli go z naprzeciwka i rzekli: - Duch Eliasza
spoczal na Elizeuszu. Wyszli naprzeciw niego, poktonili si¢ gteboko ku
ziemi (...). A przebywat on w Jerychu (...).

19 Mezowie miasta powiedzieli Elizeuszowi: — Oto polozenie miasta jest
dobre jak pan moj widzi, ale woda jest niedobra i1 ziemia nieurodzajna.

20 Odrzekt: — Przynie$cie mi nowg mis¢ i wsypcie do niej soli. Przyniesli mu.

21 Poszedt do zrodta wody, wsypat tam sl 1 rzekt — (...) Uzdrawiam te wodg.
Nie wyjda stad wiecej $mier¢ i nieurodzaj.

22 T uzdrowiona zostala woda az do dnia dzisiejszego...

23 Stamtad udat si¢ do Betel. Kiedy szedt droga, mali chlopcy wybiegli
z miasta, wySmiewali si¢ z niego 1 mowili mu: Wstap lysy.

24 Obejrzal si¢ za siebie, spojrzat na nich i ztorzeczyl im (...) (Wowczas)
dwa niedzwiedzie wypadly z lasu i1 rozszarpaly sposrdd nich czterdziesci
dwoje dzieci.

B. Opracowanie z ,,Jahwe” dotyczyloby nastepujacych wierszy:

2 Eliasz rzekt do Elizeusza: — Zostan — prosze¢ - tutaj, gdyz Jahwe posyta
mnie az do Betel. Elizeusz odpowiedziat: — Na zyjacego Jahwe, na zycie
twojej duszy: nie opuszcze ci¢. I zeszli do Betel.

3 Synowie prorokow, ktorzy byli w Belet wyszli do Elizeusza i powiedzieli
mu: — Czy wiesz, ze Jahwe zabiera dzi§ twojego pana (w gore) ponad
twoja gtowe? Odrzekt: — Ja tez wiem. Zachowujcie milczenie.

4 Eliasz zas$ rzekt do niego: — Elizeuszu, zostan — prosze — tutaj, gdyz
Jahwe posyta mnie do Jerycha. Odpowiedziat: — Na zyjacego Jahwe, na
zycie twojej duszy: nie opuszcze ci¢. | poszli do Jerycha.
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5 Synowie prorokow, ktorzy byli w Jerychu, przystgpili do Elizeusza
I powiedzieli mu: — Czy wiesz, ze Jahwe zabiera dzi§ twojego pana
(w gore) ponad twoja glowe? Odrzekt: — Ja tez wiem. Zachowajcie mil-
czenie.

6 Eliasz prosit go: Zostan — prosze — tutaj, gdyz Jahwe posyta mnie az nad
Jordan. Elizeusz odpowiedzial: — na zyjacego Jahwe, na zycie twojej du-
szy: nie opuszcze ci¢. I poszli obydwaj. (...) Jahwe (...) ktérzy byli w Je-
rychu (...)

25 Stamtad poszedl na gorg Karmel.

C. Opracowanie ,,Me¢za Bozego”; zawiera si¢ W wierszach:

1 Gdy Jahwe mial zabra¢ Eliasza w wichrze do nieba (...) Eliasz wstapit do
nieba w wichrze.

12 Elizeusz widzac (to) krzyknat: — Moj ojcze, mdj ojcze, rydwanie Izraela
1jego rycerzu (...) Tak mowi Jahwe (...).

21b (...) w imi¢ Jahwe (...)

24d (...) powrocit pozniej do Samarii (w. 25)

D. Uzupeknienia dotyczy wierszy:

16 1 powiedzieli mu synowie prorokow: — Oto wsrdd twoich shug jest pieé-
dziesigciu dzielnych mezow. Pozwdl, ze pdjda 1 beda szukac twojego pa-
na, moze (przypadkiem) duch Jahwe unidst go i zostawit na jednej z gor
lub w jednej z dolin.

Odpowiedziatl: — nie posylajcie.

17 Nalegali (jednak) na niego, az do uprzykrzenia. Wtedy rzekt; Poslijcie
wigc pigédziesigciu mezow. Szukali trzy dni i nie znalezli go.

18 Wrdcili zatem do niego (...) 1 powiedzieli im: Czy nie méwilem wam:
Nie chodzcie?

Wydaje sig, ze w przedstawionym podziale literackim H. Ch. Schmitta®
nalezy poczyni¢ pewne korekty. Ot6z niezbyt szczesliwie z literackiego
punktu widzenia jest taczenie z opracowaniem ,,Meza Bozego” nastepujacej
frazy:

,Gdy Jahwe miat zabra¢ Eliasza” (w. la), ze wzgledu na wystepujace tu

stowo ,,Jahwe” oraz

,»Tak mowi Jahwe...” (w. 21b) czy ,,w imi¢ Jahwe” (w. 24d), z tego samego

wzgledu.

20'H. Ch. Schmitt, Elisa. Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur vorklassischen nor-
disraelitschen Prophetie, Gutersloh 1972, s. 252.
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Laczac wigc te frazy z wyrdznionym opracowaniem ,,z Jahwe”, a nie z opra-
cowaniem ,,Meza Bozego”, jak to uczynit H. Ch. Schmitt uzyskujemy bardziej
wiarygodny (z literackiego punktu widzenia) obraz ksztaltowania si¢ tradycji
o Elizeuszu, ktdra byta cisle zwigzana z postacia proroka z Tiszbe — Eliasza.

11. ZwiazKi literackie opisu 2 Krl 2,1-25 z 2 Krl 1,1-18 i 3,1-3

Zbior tradycji zawarty w opisie 2 Krl 2,1-25 zostal umieszczony w kontek-
Scie dziejow krolow Ochozjasza (por. 2 Krl 1,1-18) i Jorama (por. 2 Krl 3,1-3).
Dzieje krola Ochozjasza koncza si¢ zwyczajng formula deuteronomistyczng
znang z innych opisoOw. Zakonczenie dziejow jednego krola taczy autor
z dziejami drugiego poprzez wskazania nastgpcy. Podobnie wedlug opinii
K. D. Fricke deuteronomistyczny pisarz, ktory wlozyt do swego dzieta o kro-
lach tradycje o Eliaszu i Elizeuszu probuje usilnie potaczyé opowiadania
o Eliaszu z opowiadaniami o Elizeuszu nawet kosztem przerwania ciaglosci
dziejow Jorama (zob. 3,1-3). Wprawdzie nie mozna w opisie dziejow Eliasza
czy Elizeusza znalez¢ ani danych chronologicznych ani formuty wprowadza-
jacej czy konczacej (jak to uwidacznia si¢ przy opisach dziejow krolow Judy
1 Izraela), ale w tym opisie w szczegblny sposob ujawnia si¢ cheé przedsta-
wienia dziejéw Elizeusza jako wyraznego nast¢pcy Eliasza posiadajacego
w podwojnym wymiarze ,,jego ducha” (2 Krl 2,9.15). K. D. Fricke chcac uza-
sadni¢ swoja opinig, tak thumaczy brak danych chronologicznych, formutly
wstepnej 1 koncowej jak przy opisach krolow. Otéz jego zdaniem mozna
przypuszczad, ze ,,wziecie” Eliasza dokonato si¢ poza konkretng historig Izra-
ela i stad to wydarzenie nie zostato oznaczone za pomoca zadnych danych
historycznych. Podobnie ma si¢ rzecz z przekazaniem przez Eliasza ducha
Elizeuszowi. Nie moze ono byé¢ wydarzeniem §cigle historycznym™?.

Wydaje sig, ze przedstawione przez H. Ch. Schmitta opinie na temat
ksztattowania si¢ tekstu, historii jego redakcji 1 tradycji z uwzglednieniem
w/w korekty moga by¢ wiarygodne. Pozostang jednak tylko hipoteza. Jesli
chodzi o opinie K. D. Fricke, to wydaja si¢ by¢ rowniez wlasciwe 1 zgodne
z innymi opisami biblijnymi, zwtaszcza z Chrystofaniami.

Najwazniejsza dla nas sprawg jest opinia redaktora tego opisu. Zaakcen-
towat on wszystkie tradycje 1 przedstawil zwarte opowiadania, ktorego uktad
tresci jest bardzo jasny. W ww. 1-8 przedstawia wielkie przywigzania Elizeu-
sza do swego mistrza — Eliasza. Z kolei w ww. 9-18 ukazuje w formie opo-

21 K. D. Fricke, Das zweite Buch von den Konigen, Stuttgart 1972, ad. Loc., J. Fichtner,
Das erste Buch von den Konigen, Stuttgart 1972,
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wiadania biblijnego ,,wzi¢cie” Eliasza do nieba i obdarzenie duchem proro-
czym Elizeusza. Dalej w ww. 19-22 na potwierdzenie tego, ze ,,duch Eliasza”
przeszed! na Elizeusza dodaje opowiadanie biblijne o cudzie dobroczynnym
1 symptomatycznie do tego opisu daje drugie opowiadanie, ktore przedstawia
cud o charakterze karzacym (ww. 23-25). Calo$¢ opowiadania ma na celu
przedstawienie poczatku drogi profetycznej Elizeusza jako nastepcy Eliasza.

12. Tekst opowiadania o powolaniu Elizeusza na sluge Eliasza
w Swietle 1 Krl 19,15-18

Niewatpliwie redaktor 1 Krl taczy cykl opowiadan o Eliaszu (19,1-15)
w miejscu kulminacyjnym, jakim jest w tym rozdziale teofania na gorze
Horeb (Synaj, 19,9-14). Owo objawienie si¢ Boga Eliaszowi zostalo ujete
w forme dialogu miedzy Bogiem a prorokiem. Bég pyta si¢ Eliasza: ,,Co ty
tu robisz Eliaszu?” (9b). Na to pytanie Eliasz odpowiada w formie dtuzsze-
go wywodu, ktory swiadczy o jego wielkiej zarliwosci w walce o cze$¢ dla
Jahwe, ,,Boga Zastepow” (por. w. 10a, takze 1 Krl 18,40). Stowo zarliwos¢
(ganno) wiaze si¢ z okresleniem Jahwe z Synaju jako <EIl ganna> (tj. Boga
zazdrosnego), ktére to wyrazenie w ksiggach Wj i Pwt laczyto sie z wyraz-
nym zakazem oddawania czci innym bogom (Wj 20,5; 13,14; Pwt 4,24; 5,9;
6,15; por.Joz 24,19; Nah 1,2).

Drugie za$ okreslenie Jahwe jako Sebaot tj. Zastepow (zob. 1 Krl 18,15)
ma na celu podkreslenie dostojnosci i wielkosci Boga. Odpowiedz Eliasza
zostata ujeta przez redaktora w dobrze wypracowang forme literacka z para-
lelizmami i regularnymi akcentami (4+4, 3+3, 4+4), ktora stanowi jeden
z czton6éw uktadu chiastycznego catego opisu teofanii.

Pierwszym motywem zarliwosci Eliasza bylo wedlug wypowiedzi redak-
tora pierwszego dystychu to, ze Izrael porzucit przymierze zawarte z Jahwe.
Przez oddawanie czci Baalowi naruszyt pierwsze wymagania Prawa Przymie-
rza (Wj 20,3), ktore zostalo objawione Izraclowi przez Boga na Horebie -
Synaju. W tym pierwszym dystychu w formie paralelizmu antytetycznego
ukazana zostata wielka Zarliwo$¢ proroka i jego wiernos¢ Prawu Przymierza.
W drugiej frazie motywem zarliwos$ci Eliasza bylo to, ze Izrael zburzyt otta-
rze poswiecone Jahwe. Tego rodzaju ubolewanie Eliasza o zniszczeniu otta-
rzy Jahwe poza Jerozolimg $wiadczy o starozytnosci tego opowiadania, ktore
powstato zapewne przed prawem o jednosci kultu (Pwt 12). Trzecim moty-
wem zarliwosci Eliasza byta eksterminacja prorokéw Jahwe. Byta ono za-
pewne dzietem Jazabel (por. 18,4-13). W ostatnim zdaniu stwierdza Eliasz, ze
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tylko on zostal z prorokow Jahwe (zob. 18,22) 1 jeszcze nastajg na jego zycie
(por. w. 10b). Ta formula koncowa stanowi nie tylko przedstawienie faktow,
ale ma charakter btagania 1 prosby o ratunek i pomoc. Motywem tego blaga-
nia byl prze§wiadczenie, ze Jahwe nie chce $mierci swoich prorokow.

Na smutne wyznanie proroka, Jahwe wzywa go do czynnej postawy
moéwiac do niego: ,,Wyjdz, stan na gorze przed Jahwe” (w. 11a). Gdy Eliasz
to ustyszat (zob. w 13a), stangt u wejscia groty i zgodnie z przekonaniem, ze
cztowiek nie moze oglada¢ ,twarzg w twarz” Boga i pozostat przy zyciu
(por. Wj 19,21; 33,20; Kpt 16,2; Lb 4,20), zastonit si¢ ptaszczem. Objawie-
niu si¢ Jahwe towarzyszyly zewnetrzne zjawiska, ktore redaktor ujat w for-
me triady: huragan, trzgsienie ziemi, ogien. Wystepuja one przy opisach
teofanii Boga (Wj 19,16-20; 1 Krl 18,38), zwlaszcza na Synaju.

W opisie tej teofanii autor wprowadza zjawiska znane z poprzednich
opisow, ktore moga by¢ pozniejszymi dodatkami (np. ,,wicher” posiada ro-
dzajnik meski), wprowadzonymi oczywiscie przez ostateczng redakcje, kto-
ra wykazuje niezwykla zawarto$¢ stylistyczng 1 ideowg. Dwa z tych zjawisk
wystapity w pierwszym akcie tego opowiadania, podczas objawienia si¢
Boga na Karmelu (1 Krl 18,20-40), mianowicie ogien (es) i wiatr (ruah). Na
Horebie huragan, podobnie jak grzmoty i trzgsienie ziemi oraz ogien (= bty-
skawice) sg zjawiskami, ktore poprzedzaja nadejscie Jahwe w postaci deli-
katnego poszumu wiatru (por. w. 12). Delikatny szum wiatru, zdaniem nie-
ktorych egzegetéw symbolizuje duchowos¢ Boga i Jego duchowy sposob
kontaktowania si¢ z ludzmi, a takze by¢ moze redaktor podkresla, ze Bog
objawiajac si¢ Eliaszowi w tej postaci chcial da¢ mu do zrozumienia, ze
metody gwaltu, przemocy 1 sily nie sa zgodne z pedagogia Boza. Jednak
tego rodzaju interpretacji wydaja si¢ przeczy¢ dalsze wydarzenia z zycia
Eliasza, ktére nacechowane sa zdecydowaniem i niezwykla Zarliwoscia
w obronie wiary w Jahwe, graniczacg niemal z brutalnoscig (por. 2 Krl 1,9-14).
Ot6z trzeba stwierdzi¢ za L. Bronner®, ze caty cykl o Eliaszu zawiera
w sobie jako zasadniczy cel walke z baalizm.

W tekstach ugaryckich Baal ustawicznie wystepuje jako bog ognia. To
oznacza jego imi¢, ktore znalazto miejsce w jego pozniejszych opowiada-
niach: Baal — Zebub, ktore nalezy wiaza¢ z ugaryckim: db b tj. ptomien,
a ktore czesto wystepuje w paralelizmie do ist tj. ogien. Tak wiec Baal, kto-
ry byt powszechnie uwazany za boga ognia, zostal pokonany na Karmelu.
Nie zdotat zapali¢ ofiary, tylko sam Jahwe zestat ogien (1 Krl 18,38). Po-
dobnie ujawnit swoja moc Jahwe w czasach Ochozjasza (zob. 2 Krl 1,1-17).

22 . Bronner, The Stories of Elijah and Elisha as Polemics Against Baal Worship, Leiden 1968.
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Takze 1 tutaj w czasie teofanii na Horebie Jahwe dat si¢ pozna¢ Eliaszowi
jako ten, ktéry przewyzsza Baala jako Pan ognia, btyskawic i huraganu.

Koncowe ww. 13b-14 stanowia jakby refren calego opisu. Sg powtorze-
niem ww. 9b 1 10 i dobrze wprowadzaja w nast¢pne opowiadanie.

Dotyczy ono udania si¢ do Damaszku i namaszczenia Chazaela na krola
Aramu. W rzeczywistosci Elizeusz, a nie Eliasz przepowiedzial Chazaelowi
(= Bog widzi), wysokiemu urzednikowi dworu damascenskiego tron w Da-
maszku (por. 2 Krl 9,1-10). Czy go namascit, czy tylko raczej przepowie-
dziat? Raczej to drugie wydaje si¢ bardziej prawdopodobne. Starotestamen-
towy redaktor wierzyt, ze to, co stato si¢ w Damaszku, byto wyraznie zwia-
zane z dzialaniem Jahwe 1 wyznaczeniem go na kréla, co okresla przy po-
mocy znanego w Izraelu wyrazenia, zawierajagcego w sobie wybranie przez
Jahwe, a mianowicie, ze zostal namaszczony.

Drugie polecenie Jahwe skierowane do Eliasza odnosito si¢ do namasz-
czenia Jehu. Zostat on krélem w Izraelu, kiedy wystapit przeciwko Joramo-
wi, stajac si¢ drugim nastgpca po Achabie. Podobnie jak przy namaszczeniu
Chazaela nie byt Eliasz lecz Elizeusz, tak przy powolaniu Jehu na krola zo-
stato to dokonane przez ucznia Elizeusza (zob. 2 Krl 9).

Trzecie polecenie Jahwe namaszczenia Elizeusza na proroka réwniez
nasuwa trudno$ci merytoryczne, ktore mozna tylko rozwigza¢ traktujac te
wersety jako ogolne wskazanie zwiazku Chazaela, Jehu 1 Elizeusza z dzia-
falno$cig Eliasza. Namaszczenie Elizeusza nalezy raczej taczy¢ z ideg kon-
tynuowania misji proroczej lub udzielenia ducha Eliasza (zob. 1z 61,1), a nie
jako obrzed, ktory stosowano przy powotaniu nowego krola (por. 1 Krl
1,34.39.45) oraz przy ustanawianiu o powotaniu kaptanéw ( por. Wj 28,41;
29,1.36). Potwierdzaja to dalsze wiersze 1 Krl 19 o powotaniu Elizeusza na
stuge Eliasza (19-21), a takze 2 Krl 2,1n, ktoére poza symbolicznym przeka-
zaniem ptaszcza nie wspominajg o zadnym obrze¢dzie namaszczenia.

Owi trzej mezezyzni stang si¢ rzecznikami Bozej sprawy przeciwko roz-
powszechnionemu kultowi balwochwalczemu. Wyraznie o tym Swiadcza
teksty: 2 Krl 10,32n; 13,7 (Chazael), 2 Krl 9,16-10,27 (Jehu). W. 17 przy-
pomina w swym sformutowaniu inng formut¢ ztorzeczaca, ktorg spotykamy
zwlaszcza u prorokow: ,,Kto umknie przed krzykiem grozy, wpadnie w dot,
a kto wydostanie si¢ z dotu, w sidla si¢ omota” (zob. Iz 24,18); inne przy-
ktady: Jr 48,44; Am 5,19; takze 1 Krl 14,11. Dziatalno$¢ Jehu opisana
w 2 Krl 9,16nn, zwlaszcza odnos$nie krwawej rozprawy ze zwolennikami
Baala zostata przypisana rowniez prorokowi Elizeuszowi (w. 17), podobnie
jak krwawa rozprawa Eliasza z prorokami Baala na Karmelu (18,40).
W. 18 méwiacy o pozostawieniu przez Boga siedmiu tysigcy tych, ktorzy
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nie zginali kolan przed Baalem i ktérych usta go nie calowaly, stanowig
jakby wczesny wzor do starotestamentowej koncepcji teologicznej o ,,Resz-
cie Izraela” (por. Iz 10,20-21, Ez 14,22-23). Liczbe ,,siedem tysigcy” nalezy
traktowac jako warto$¢ symboliczng oznaczajaca jakas catos¢ (7 x 1000),
w tym wypadku tych wszystkich, ktorzy pozostali wierni Jahwe. Tak wiec
redaktor, przy pomocy dostgpnych mu tradycji, przekazat pickne i zwarte
ideowo opowiadanie, ktore miato na celu umocni¢ wiar¢ w Jedynego
I prawdziwego Boga Jahwe.

13. Powolanie Elizeusza na shuge Eliasza (1 Krl 19,19-21)

Okreslenie miejsca rozpoczynajgcego opowiadanie o powotaniu Elizeu-
sza: ,,poszedt stamtad” stanowi potwierdzenie opinii, ze ten opis zostal przy-
jety z innego zrodta niz to, ktore zawiera si¢ w wersetach poprzedzajacych
w. 19. Z tego blizej nieznanego opowiadania dowiadujemy si¢ tylko, ze tym
miejscem najprawdopodobniej bylo Abel Mechola (por. w. 19). Polozenie
tej miejscowosci nie jest pewne. Nalezy jej prawdopodobnie szukaé¢ we
wschodniej czesci Jordanii. Najwigcej jednak komentatoréw taczy t¢ miej-
scowos¢ z terytorium na zachdd od rzeki Jordan, z dzisiejszym tell abu Sifri
na potudnie od Betszean.

Wzmianka o dwunastu parach wotow, ktorymi Eliasz oral, §wiadczy
o wielkosci jego gospodarstwa i ziemi. Przez symboliczny czyn, jakim byto
narzucenie ptaszcza, Eliasz brat Elizeusza, jego osobe i jego prace na stuzbe
Jahwe. W ST mamy inne opisy tego symbolicznego czynu. Przez rozestanie
swoich szat poddani kréla Jorema uznali w Jehu nowego krola (zob. 2 Krl
9,13). Podobnie czynili ludzie przy wejsciu Jezusa do Jerozolimy (Mt 21,8).
Jonatan na znak zawartego przymierza zdjat swoj ptaszcz i jego wyposaze-
nie, przekazatl je Dawidowi (1 Sm 18,4). Wedlug ksiggi Rt (3,9) 1 Ez (16,8)
rozciggnigcie ptaszcza nad kobieta byto obowigzkiem powinowatego
1 oznaczato wzigcie jej za zong. Plaszcz, zwlaszcza proroka stuzyl jako znak
jego obecnosci i symbolizowal jego misje (por 1 Sm 28,14; 2 Krl 1,8;
Zach 13,4). Elizeusz zrozumiat gest Eliasza. Zostawil woly 1 pobiegt za nim.
Ten element uwidocznil si¢ rowniez w opisach powotan apostotow Chrystu-
sa (zob. Mt 4,20-22). Elizeusz pragnie jeszcze przed swoja misja, do jakiej
zostal powolany, pozegnac si¢ z rodzicami. Odpowiedz Eliasza jest trudna
do interpretacji, poniewaz wystepujace w niej stowo Stb (w. 20) moze
oznacza¢ w tym konteks$cie ,,wro¢ z powrotem” albo ,,idZ tam, a potem wrdo¢
z powrotem”. Jednak uktad stéw, a zwlaszcza fraza w. 20: ,,wiesz, co ci
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uczynilem” wydaje si¢ przemawia¢ wbrew podobnej scenie u Mt 8,22
1Lk 9,62 za drugim znaczeniem tego czasownika, ze Eliasz pozwolit Elize-
uszowi pozegnac si¢ z ojcem 1 matkg. BT niezbyt jasno interpretuje thuma-
czac; ,,idz 1 wracaj, bo po co to ci uczynitem?”. Odpowiedz Eliasza nie za-
wiera w sobie wyrzutu proroka, ze Eliasz przektada sprawy codzienne nad
urzad proroka (13a), ani tez nie ma w niej nakazu powrotu do rodzicow
(13b), a takze nie jest jakim§ wyjasnieniem, ktore go powstrzymuje, lecz
stanowi wypelnienie zyczenia Elizeusza.

Przez zniszczenie narzedzi rolniczych Elizeusz wyrazit, ze juz nie chce
wiecej wraca¢ do dotychczas wykonywanego zawodu (2 Sm 24,22n). Na
zniszczonym sprzecie po zabiciu wotow, ztozyt ofiare oddajac sie catkowi-
cie na stuzg Bogu, stat si¢ ulegly swemu mistrzowi.

14. Elizeusz sukcesorem Eliasza

W 2 Krl redaktor umieszcza na wstepie opisu powotanie Eliasza na pro-
roka Jahwe — pierwszego po Eliaszu, opowiadanie o jego zniknigciu
(2,1-13a) ukazujac najpierw symptomy przywigzania Elizeusza do swego
mistrza (2,1-8), a nastepnie prosbe Elizeusza o ,,podwoéjng cze$¢ jego du-
cha” (2,9-10), aby w koncu przedstawi¢ jego $mier¢ jako tajemnicze odej-
scie (11-13a). Druga czes¢ swego opisu taczy redaktor z opowiadaniem
o poszukiwaniach Eliasza przez uczniow prorockich (ww. 16-18), aby
przedstawi¢ dalsze cuda jak uzdatnianie wody (ww. 19-22) i kare, jaka spo-
tykata chtopcow nasmiewajacych si¢ z proroka (ww. 23-25).

15. Tajemnicze znikniecie Eliasza w swietle 2 Krl 2,1-13a

Pierwszym objawem przywigzania Elizeusza do Eliasza bylo ,,pdjscie za
nim”. Trzy razy Eliasz (ww. 2.4.6) usituje odwroci¢ Elizeusza od tego za-
miaru 1 trzy razy Elizeusz oswiadcza mu, ze go nie opusci. Dwa razy,
a mianowicie w Betel i w Jerycho przystepuja do Elizeusza uczniowie z tym
samym pytaniem 1 otrzymujg t¢ samg odpowiedz (por. ww. 3.5). Samo za$
opowiadanie zaczyna si¢ dwa razy, a mianowicie w w.l stwierdzeniem, zZe
»Eliasz 1 Elizeusz szli do Gilgal”, a drugi raz w w. 6 zwrotem: ,,i szli dalej
razem”. Podobnie jak tutaj tego samego wyrazenia na okreslenie ,,szli” do
nieco odmiennej sytuacji uzywa autor opisujacy droge Abrahama ze swoim
synem Izaakiem, ktorzy ,szli” na sktadanie ofiary (por. Rdz 22,8).
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W w. 8 znajduje si¢ opis ostatniego cudu dokonanego przez Eliasza. Doty-
czyt on rozdzielenia wod Jordanu, sam opis przypomina za$ przejscie Izrae-
litow przez Morze Czerwone. Mojzesz wtedy wyciagnat swa laske, a wody
rozstapily si¢ na dwie czesci (zob. Wj 14,21nn). Podobny opis pojawia si¢
w zwigzku z przejsciem przez Jordan za czasow Jozuego (Joz 3,1nn; 4,1nn).
Eliasz postuzyl si¢ plaszczem, ktéry zwinat i uderzyt nim w wode tak, ze
rozstgpita si¢ na dwie strony (por. w. 8). Uzyty plaszcz jest tutaj znakiem
mocy Eliasza. Stad Elizeusz, ktory chciat by¢ nastepca Eliasza i ,,mie¢ po-
dwojng czes¢ jego ducha”, postuguje si¢ przy swoim pierwszym cudzie
ptaszczem Eliasza, ktory spadl mu z ramion w czasie jego zniknigcia
1,,wzigcia do nieba” (w. 14nn). Autor plastycznie ukazuje t¢ che¢ Elizeusza
do pehienia urzgdu prorockiego i kontynuowania misji Eliasza. Gdy inni
uczniowie proroccy wiedza, ze Eliasz ma by¢ wziety do nieba i nie idg za
nim, to Elizeusz chce towarzyszy¢ prorokowi w jego wedrowce z Gilgal do
Betel oraz z Jerycha w stron¢ Jordanu. Pragnat bowiem przez usilne trwanie
przy Eliaszu i ponoszenie trudow podrézy zdoby¢ nagrode proroka i zostaé
jego ,,pierworodnym synem” sposrod wszystkich ,uczniow prorockich”
(Pwt 21,17). Dzigki swej wytrwalosci byl swiadkiem ostatniego cudu Elia-
sza (w. 8) 1 ogladal wziecie proroka do nieba (w. 11n).

Eliasz po sprawdzeniu wytrwatosci Elizeusza zwrdcit si¢ do niego z py-
taniem: ,,Co mam ci uczyni¢ zanim zostan¢ wziety do nieba?”’ (w. 9a). Opis
przypomina opowiadanie z 1 Krl 3,5n o zdarzeniu, ktére mialo miejsce
w Gibeonie, gdzie Salomon prosit Boga o madro$¢ na poczatku swych rza-
dow. Podobnie Elizeusz jako bardziej zwigzany z Eliaszem niz inni ucznio-
wie proroccy (por. 19,19-21) prosi o ,,podwojng czg$¢” (hebr. pis (e) najim)
jego ducha. Uwazal bowiem siebie za gtownego nastgpce i spadkobierce
jego ducha oraz najstarszego (pierworodnego) duchowego syna, co wedtug
prawa izraelskiego dawato mu podstawe do podwoéjnej czesci dziedzictwa
(por. Pwt 21,17). Eliasz w w. 10 zwraca uwagg, ze prosba Elizeusza jest
trudna do spetienia przez niego, poniewaz duch proroczy zalezy od woli
Boga. Bog sam nim dysponuje i rozdziela wedlug swego upodobania. Jed-
nak obiecuje Elizeuszowi, ze da mu znak, po ktérym rozpozna, czy Bog
spetni jego prosbe i gorace pragnienie.

Tajemnicze zniknigcie Eliasza nalezy do biblijnych opowiadan, ktore
podkreslaja specjalng interwencje Boza przy odejsciu cztowieka z tej ziemi.
Ogien 1 wicher s3 tutaj zjawiskami przyrody, o ktdrych czesto wspominaja
teofanijne opisy biblijne (por. Wj 3,2; 19,18; Ps 50,3 itd.). Na okreslenie ta-
jemniczego zniknigcia Eliasza autor uzywa wyrazenia laqah, ktore podobnie
jak w opisie o0 zabraniu Henocha oznacza najprawdopodobniej przedwczesng
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smier¢ (por. Rdz 5,23). Ten cudowny, przynajmniej co do sposobu przedsta-
wienia, fakt zniknigcia Eliasza odbit si¢ mocno w tradycji judaistycznej
1 chrzescijanskiej taczac si¢ glownie z wiarg, ze Eliasz pojawi si¢ powtornie
na ziemi przed przyjsciem Mesjasza (por. Mal 3,23; Mt 17,10-13; Lk 1,17).
Zawotanie Elizeusza: ,,M¢j ojcze, moj ojcze, rydwanie Izraela i jego rycerzu”
(w. 12a), ktére zdaniem K. Galling® jest duzo starsze od w. 11 mowiacego
0 zabraniu Eliasza na ,,ognistym rydwanie” zaprzezonym w ,,0ogniste konie”,
mogto prawdopodobnie wptyna¢ na tradycje w nim zawarta. Samo zawolanie
podkreslato, ze Eliasz w walce o czysto$¢ religii jahwistycznej znaczyt tyle co
cala potega militarna Izraela (1 Mch 2,58; Syr 48,1-11).

Elizeusz rozdarl szaty na znak Zaloby, a nastgpnie podniostszy plaszcz
Eliasza, przyszedt na brzeg Jordanu, aby si¢ przekonaé, czy rzeczywiscie Bog
wybrat go na swego shuge, obdarzajgc go duchem proroczym i moca Eliasza.

Tradycja owo zniknigcie Eliasza umiejscawia na matym wzniesieniu po-
lozonym w Wadi Harrar naprzeciw Jerycha ok. 2 km od wschodniego brze-
gu Jordanu.

16. Elizeusz prorokiem w miejsce Eliasza: 2 Krl 2,13b-25

Poniewaz Eliasz podczas jego ,,wziecia w niebo” dat znak Elizeuszowi,
dlatego ten powinien sprawdzi¢, czy rzeczywiscie spoczat na nim duch Elia-
sza. Bierze wigc plaszcz Eliasza 1 uderza nim w wody Jordanu, jednak za
pierwszym razem ,,nie rozdzielity si¢”. Tekst hebrajski (TH) nie ma tej fra-
zy w ww. 14. Zapewne istniala ona w tekscie oryginalny, ale na skutek
przeoczenia kopisty — homojteleuton nie zostala umieszczona w ww. 14.
Przemawia za tym zawotanie Elizeusza po pierwszym uderzeniu w wodg:
,(dzie jest Jahwe, Bog Eliasza”, ktore nalezy raczej uwazac za skutek nie-
powodzenia w pierwszym cudzie, a nie stwierdzenie faktu odej$cia Eliasza
1 wyznanie niezachwianej wiary, ze jest to ten sam Bog, ktory obdarzyt
Eliasza mocg czynienia cudow. Przy powtdérnym uderzeniu wody Jordanu
rozstapity sie, podobnie jak wtedy gdy to uczynit Eliasz. Uczniowie proroc-
cy, ktorzy byli w Jerycho, ujrzeli to i uznali, ze duch Eliasza spoczat na Eli-
zeuszu (por. w. 15). Tego rodzaju stwierdzeniu towarzyszy hotd dla osoby
proroka w postaci glebokiego sktonu az do ziemi (por. 1 Krl 1,16.23.31).

Uczniowie proroccy podejrzewali, ze Eliasz zniknat tylko na pewien
czas 1 przebywa gdzie§ w ukryciu, podobnie jak to miato miejsce w czasach

2 K. Galling, Der Ehrenname Elisas und die Entriickung Elias, ZThZ, 53 (1956), 5. 129-148.
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Achaba (por. 1 Krl 17,3; 18,12). Stad tez nalegali na Elizeusza, aby pozwo0-
lit na odszukanie Eliasza. Mimo, ze Elizeusz zdawat sobie sprawe z darem-
nosci tego przedsiewzigcia, na usilne nalegania ucznidow prorockich, zezwo-
lit pigédziesigciu m¢zom na sprawdzenie czy ,,duch Jahwe unidst go
1 zostawil na jednej z gor lub w jakiej$ dolinie” (w. 16¢). Poszukiwania nie
przyniosty spodziewanego skutku, chociaz trwaly ,,trzy dni” (por. w. 17).

Opowiadanie zawarte w ww. 16-18 stanowi pdzniejsze uzupetnienie do
poprzedniego opowiadania o znikni¢ciu Eliasza, aby uczniowie proroccy,
a przez nich inni upewnili si¢ w przekonaniu, ze nie ma go juz mi¢dzy nimi.
Pozostat jego nastgpca Elizeusz. Znajduje to oddzwiek w pdzniejszych opi-
sach biblijnych, zwtaszcza w NT obok opiséw Chrystofanii pojawia si¢ mo-
tyw ,,pustego grobu”, ktory stanowi argument egzystencjalny przemawiaja-
cy za zmartwychwstaniem Chrystusa. Tu podobnie byt rowniez potrzebny
motyw ,,dwéch §wiadkéw”. Swiadkiem wziecia do nieba Eliasza byt tylko
Elizeusz. Zgodnie z prawem ST $wiadectwo, aby byto prawdziwe powinno
opiera¢ si¢ na zgodnym zeznaniu przynajmniej dwoch swiadkow (por. Pwt
17,6; 19,15). Dlatego pojawia si¢ dodatkowe opowiadanie o pigédziesigciu
stugach, ktorzy stwierdzaja, ze nigdzie nie ma Eliasza, a wigc zostat wziety
do nieba.

Nastepnie tzw. drugie z kolei wydarzenie cudowne, o ktérym mowi au-
tor w ww. 19-22, dotyczyto uzdatnienia wody. Polozenie miasta bylo dobre,
a jednak zrodto wody, ktére w nim si¢ znajdowato nie nadawato si¢ do
uzytku. Elizeusz wsypujac mis¢ soli przy pomocy Bozej uzdatnia zawartg
w zrodle wode moéwiac, ze ,,nie wyjda stad wiecej $mier¢ i nieurodzaj”
(w. 21). To cudowne wydarzenie dokonane przez Elizeusza przypomina
podobne, ktore miato miejsce w czasie wedrowki Izraelitow po pustyni ku
gorom Synaju, w Mara, kiedy wrzucenie kawalka drewna, uczynito wodg
zdatng do picia (por. Wj 15,22nn). Autor nie okresla doktadnie nazwy mia-
sta, ani nie moéwi w ogole o miejscu tego zrodta. Z w. 18 wynika, ze Elize-
usz znajdowat si¢ w Jerycho i z pewnos$cig tutaj rowniez miato miejsce
uzdatnienie wody.

Dzi$ starozytne Jerycho taczy si¢ z Tell es-Sultan, ktore polozone pigc
kilometréw na péinocny wschod od dzisiejszego Jerycha, byto juz zamiesz-
kane jak potwierdzaja wykopaliska w si6dmym, a by¢ moze nawet 6smym
tysigcleciu przed Chrystusem. Zalicza si¢ je powszechnie do najstarszych
miast §wiata. Istniata tu z pewnos$cig oaza, ktora dostarczata obficie wody
rosngcym palmom 1 innej roslinnosci. Stad w Biblii okresla si¢ Jerycho jako
,miasto palm” (zob. Sdz 3,13). Zrédlo, o ktérym mowa w komentowanym
tekscie, to z pewnoscig dzisiejsze Ain es-Sultan, polozone u stop Tell
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es-Sultan starozytnego Jerycha, ktore tradycja chrzescijanska nazwata ,,zro-
dltem Elizeusza”.

Nastepne opowiadanie o cudzie jest paralelg antytetyczng do poprzed-
niego wydarzenia. Gdy pierwsze mowi, ze moc cudowna Elizeusza shuzyta
dobru innych, to drugie opowiadanie poucza, ze byto przyczyng zguby dla
tych, ktorzy niezaleznie od stopnia swej winy, nie uszanowali godnosci
»proroka” 1 ,Meza Bozego”. To wydarzenie przypomina opis mowigCy
o ukaraniu ,,piorunem” dwoch ,,pigédziesigtnikéw” krola Ochozjasza (por.
2 Krl 1,9-15). Motyw ,,niedzwiedzia” w tym opowiadaniu przypomina mo-
tyw ,,lwa”, ktory wystepuje w 1 Krl 13,24.26.28n.

Wedlug opisu tragedia dotkngta chtopcéw, poniewaz wysmiewali si¢
z proroka, nazywajac go ,.tyskiem”. Miato to miejsce po wyjéciu z miejsco-
wosci Betel, ktorg utozsamia si¢ dzi$ z Beitin, polozonym 16 km na pdinoc
od Jerozolimy (por. 1 Krl 12,1n; 2 Krl 2,2). Ztorzeczenie, ktore wypowiada
Elizeusz w imieniu Boga Jahwe, od razu dotyka czterdziesci dwoje dzieci.
Zostaly one rozszarpane przez dwa niedzwiedzie, ktore wypadtly z lasu (por.
w. 24). W Izraelu wierzono w wyjatkowy sposob w skutecznos$¢ ztorze-
czen. Tutaj kara wydaje si¢ by¢ nieproporcjonalna do winy chtopcow. Ina-
czej postepuje Chrystus, ktory wobec niegoscinnych Samarytan zachowuje
spokoj (por. Lk 9,51-57) i nakazuje podobng postawe swoim uczniom (zob.
Mt 26,5-30)%.

Zakonczenie

Podsumowujac te szerokie analizy literacko-egzegetyczne o powotlaniu
Elizeusza na tle innych opiséw powotan nalezy stwierdzié, iz:

1. Powotanie Elizeusza (1 Krl 19,15-21 i 2 Krl 2,1-25) nalezy umiesci¢
w rzegdzie dobrze rozwinigtych opowiadan tego typu, jak o Gedeonie, Moj-
zeszu czy Jeremiaszu,

2. nawet w najstarszych tradycjach tego opisu wystepuja niektére klasyczne
elementy opisOw o powotaniach. Niektore z nich, jak ,,namaszczenie na proro-
ka”, ,,udzielenie ducha” czy tez cudowne odejscie Eliasza (teofania) i1 zlaczone
z nig ,,zrzucenie ptaszcza” odchodzacego do nieba proroka, maja najprawdopo-
dobniej zwigzek z opisami powotan typu teofanijnego (Gedeon, Mojzesz,
Abraham), a zwlaszcza z opisami u Deutero-1z (42,1 itd.) czy u Trito-1z (61,1).

% Inne kwestie literacko-teologiczne o proroku Elizeuszu: M. Jasifiski, Postannictwo pro-
roka w cyklu Elizeusza. Studium egzegetyczno-teologiczne 1 Krl 19,15-2 Krl 13,21, Po-
znan 2004, s. 1-207 (praca doktorska).
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3. Ogoélnym zamystem kerygmatycznym, ktéry wptynal na redaktora,
bylo przedstawienie powotania proroka Elizeusza jako rzecznika sprawy
Jahwe 1 kontynuatora misji Eliasza. Korzysta wigc on ze starych tradycji
0 tym proroku, ktére przedstawiaja go w zasadzie jako stuge Eliasza (1 Krl
19,19%%°, 20-21) 1 $cisle zwigzanego z tym prorokiem jako pierwszego spo-
srod L,synéw prorockich” w Gilgal (2 Krl 2,1b. 7-11*. 12*. 13-14*. 15*.
18*. 19-21*, 22*. 23-24*). Laczy je takze z innymi tradycjami, ktére w za-
sadzie zachowuja kerygmat najstarszych tradycji, zwracajac uwage w pre-
zentacji powotania Elizeusza na jego zwigzek z Jahwe i samodzielng misje
prorocka. W sumie w oparciu o najstarsze tradycje i opracowania ,,z Jahwe”
czy Meza Bozego, korzystajac z elementow biblijnych opowiadan o powo-
taniach, zwlaszcza w ostatniej fazie redakcji, stworzyl 6w redaktor opis ory-
ginalny odzwierciedlajgcy rzeczywiste cechy powotywanego proroka. Moz-
na jednak w nim stwierdzi¢ istnienie podwdjnego opowiadania: o powotlaniu
Elizeusza na stuge Eliasza (1 Krl 19,15-21) i proroka Jahwe (2 Krl 2,1-25).

4. Pomijajac inne opisy powotlania w ST, jak piesni o ,,Studze Jahwe”
(Iz 42,1-7; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12) czy wizje w ksigdze Daniela
(2,19nn; 7,1nn), ktére w coraz wickszym stopniu odchodza od realizmu
opisu wchodzac w styl apokaliptyczny, nalezy przynajmniej wymieni¢ po-
szczegolne obrazy wystepujace w tych perykopach. Sa to: ,,spoczecie Ducha
Bozego” (Iz 42,1), ,,ujecie za reke” (42,6), uczynienie ust ,,ostrym mie-
czem” i ,,zaostrzong strzaly” (49,2), ,,otwarcie ucha” (50,5) czy tez otrzy-
manie namaszczenia (por. 1Krl 19,16). Wszystkie te obrazy podobnie jak
czynno$ci symboliczne w opisach u Izajasza (6,1n) czy Jeremiasza (1,9),
maja na celu uwydatnienie i zilustrowanie efektywnej misji proroka jako
herolda Boga-Zbawcy. Uwydatnia si¢ ta idea w najstarszych opisach powo-
tan prorockich (Amos, Ozeasz), a takze pdzniejszych, zredagowanych
w oparciu o schemat powotania prorockiego (Micheasz syn Jimli, Izajasz 6,
Ezechiel) u Jeremiasza (1,9) czy Deutero-lzajasza (40,1-11). Ma to takze
miejsce w opisach o charakterze liturgicznym (Samuel) czy pdzniejszych
o charakterze mesjanskim (,,Stuga Jahwe”), czy wreszcie utrzymanych
w stylu apokaliptycznym (Daniel).

W $wietle tych uwag literacko-egzegetycznych o wazniejszych powota-
niach w ST zwlaszcza powotaniu proroka Elizeusza mozemy krotko powie-
dzie¢ za Janem Parandowskim®, | ze taska tworzy prorokow i apostotow”
a ksiggi prorocze ST naleza do najwyzszych wzlotow stowa (...) Tak samo

% Gwiazdki oznaczaja tylko cze$¢ wiersza.

28 ). Parandowski, Alchemia stowa, Warszawa 1976, s. 11-12.
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listy Sw. Pawla, przejmujace w swym stylu, ktory rozsadza tradycje literatu-
ry greckiej bedac gwattownym, zacieklym szamotaniem si¢ mysli z krnabr-
nym stowem- mysli, ktora musi by¢ wypowiedziana, cho¢by na zgliszczach
sktadni. Ten wtasnie przymus, tak potgzny, ze go niepodobna wytlumaczy¢,
jest tylko natchnieniem, taska, nakazem Bozym, jest tu istotnym zrodlem
tworczosci, a ona sama tylko odblaskiem wielkiej duszy. Jakie musiato by¢
bezposrednie oddziatywanie tej indywidualnos$ci, czym bylto zetkniecie
wspotczesnych z tym zywym ogniem.

,Natchnienie”, ,taska”, ,,nakaz Bozy”, ,,wielka dusza”, ,,zywy ogien”, -
to obrazy tej rzeczywistosci, ktorg spotykamy prawie we wszystkich opi-
sach o powotaniach biblijnych w ST 1 NT. Spotykamy ja rowniez dzisiaj
w roznych instytucjach i szkotach az po uniwersytet, gdzie poprzez forma-
cje intelektualno-duchowg przygotowuje si¢ kandydatow do réznych zadan
1 postannictwa w spoteczenstwie. Ogromna rol¢ pouczajaca i dydaktyczng
spetnia stowo, ktore jest jakby ,,zywym ogniem” przenikajagcym nasze wne-
trze. Oby przez nas wszystkich, zwlaszcza pedagogdéw, zarowno duchow-
nych, jak i §wieckich, spetniajacych rézne zadania pedagogiczne w Swiecie-
tak jak prorokowal prorok Izajasz o Mesjaszu-Jezusie, ,,narody kroczace
w ciemnosciach ujrzaty $wiatto§¢ wielka” 1 aby nad mieszkancami kraju
mrokéw zablysto swiatto (Iz 9,1; por. Mt 4,16).

ZUSAMMENFASSUNG

Propheten im Alten Testament und ihre Rolle in der Erziehung
des Israels im Licht der biblischen Berufungsberichte

Die mehrere biblische Berufungsberichte (zB. Rich 6-7; Ex 3,1-12; Gen
12,1n) folgen dem ,,Berufungsschema” mit fuenf (5) Elemente: ,Not” —
,Auftrag” — | Einwand” — ,,Zusicherung” — ,,Zeichen” (z.B. Ex 3,7-12 u.a.).
Die aelteste Berufugsschema stellt Am 7,15, wo lesen wir: ,,Aber der Herr
hat mich von meiner Herde weggeholt und zu mir gesagt: Geh und rede als
Prophetzumeinem Volk Israel!” (vgl. Hos 1,2). Jede biblische Beru-
fung durch Jahwe erfolgt innerhalb der Erwaehlung der Gemeinschaft (Isra-
el) und zu einem Dienst an ihr. So ist das weitere Leben; z.B. Moses, Elijah,
Elischa, Jesaja u.a. von Auseindersetzung gekennzeichnet, doch die Ver-
bundenheit mit Gott und sein Auftrag tragen auch durch solche Situationen
hindurch.



