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Okres pdznego $redniowiecza, w ktorym do §wiata naukowego na dobre
dotaczyta Polska (a wlasciwie uniwersytet Jagiellonski), aczy w sobie wiele
réznorodnych, czgsto nawet antytetycznych do siebie faktoréw. Widaé tu
skrajnie ascetyczng poboznos¢ 1 wyrafinowany przepych, gleboka wiare, ale
1 najokrutniejsze barbarzynstwo. W dodatku rozdarty zachodnig schizmg Ko-
$ciot z trudem odnajduje swoja jednos¢, a wkraczajace powoli prady humani-
styczne stwarzaja klimat, w ktorym coraz mocniejsze stajg si¢ tendencje laicy-
zujace. W duzej mierze z tych wilasnie wzgledow, wiek XV w umystach ludzi
wspotczesnych rysuje sie przede wszystkim jako renesans inaugurujacy nowo-
zytnos¢ 1 zrywajacy z tym wszystkim, co cechowalo §redniowiecze — teocen-
tryzmem, poddaniem nauki i kultury w shuzbe feudalnie ujetej instytucji Ko-
Sciota, tradycyjnoscia i konserwatyzmem. Dlatego kultura umystowa dogasaja-
cego $redniowiecza miataby by¢ tylko bezwartosciowa dekadencja, zwyrodnie-
niem 1 skostnieniem, powoli zanikajagcym w blasku humanistyczno-renesanso-
wej tworczosci, zwiastujgce] wspaniaty rozkwit kultury nowoZytnejl. Wedhug
panujacego czesto modelu renesansu, dopiero ta epoka miata przynie$¢ ze soba
zupelnie rewolucyjne spojrzenie na czlowieka. I to az tak nowe, 1z przed tg per-
spektywa wlasciwie nie bylo prawdziwej filozofii czlowieka. Lecz dostrzeganie
w antropologii renesansowe] zupelnego novum sprzeciwia si¢ temu, ze byto
w niej wiele elementéw o wielowiekowym rodowodzie. Dowartosciowanie czto-
wieka 1 umieszczenie go w centrum dociekan filozoficznych 1 naukowych, nie
miato swojej jedynej racji w tym zespole czynnikdw, ktdry potocznie okresla

1 Zob. P. Czartoryski, Z problematyki badar nad dziejami nauki polskiej w XV w.,
,,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki”, 5 (1960), s. 18.



106 KS. KRZYSZTOF BOCHENEK

si¢ jako renesansowy, gdyz urastato takze do miary tematu centralnego wsréd
scholastycznych dociekan filozoficznych?. W dyskusjach o wyzszosci nurtow
humanistycznych nad scholastykg trzeba tez pamigtaé, iz dziatalno$¢ humani-
stow, posiadajaca wielka migdzynarodowa opini¢ publiczna, jest o wiele lepiej
znana niz tworczos$¢ scholastyczna i o wiele bogatsza oqutoéciowog. Dlatego
w ostatnim czasie podkresla si¢ coraz wyrazniej, ze nie wszystko, co schola-
styczne, musi by¢ uznane za stare, a to, co humanistyczne, za nowe. Zwlaszcza
wiek XV, jako szczego6lnie niejednolity z punktu widzenia orientacji filozoficz-
nej, wypada niejako z tych konwencjonalnych ram — nie miesci si¢ juz w $re-
dniowieczu, a z uwagi na nurty nowozytne, spetnia tylko role dosy¢ odleglego
zrodia. Jak podkresla S. Swiezawski, braki w pelnej ocenie Sredniowiecznej
mysli, odbity si¢ fatalnie takze na stanie wiedzy o polskiej refleksji tej epoki.
Tymczasem odnotowa¢ mozna wtedy niemal zalew ,,produkcji” scholastycz-
nej, a co wigeej, w pewnych srodowiskach na przetomie XV i XVI w., oboz
scholastyczny wyraznie si¢ umacnia. Trzeba zresztg powiedzie¢, iz coraz czg-
$ciej mozna juz spotkac si¢ z wysoka oceng poéznosredniowiecznej logiki i nie-
ktorych przejawow owcezesnej filozofii przyrody, cho¢ ich epokowe osiggniecia
wyrazone s3 w typowo scholastycznym zargonie. Nie wolno tez zapominaé, ze
gdy mysliciele $redniowieczni komentowali Bibli¢ czy Sentencje, to dla wielu
humanistow okazjg do pisania komentarzy byta spuscizna starozytnej filozofii.
Zycie umystowe XV w. przynosi zresztg wiele przyktadow tego, Ze scholastyka
1 humanizm wspdtistnieja w tych samych srodowiskach, badz nawet w twor-
czosci tego samego autora, a liczne traktaty filozoficzno-teologiczne pokazuja,
iz ostra cezura miedzy elementem scholastycznym i humanistycznym jest nieu-
zasadniona. Jeszcze w XVI w., cho¢ np. Grzegorz z Szamotul byt ostrym wro-
giem humanizmu, to nawet jego zwolennicy, gorliwie studiowali Arystotelesa.
Nawet najwigksi humanisci sg tez przynajmniej w tym sensie scholastykami, ze
znaja, 1 to czesto bardzo dobrze, filozoficzno-teologiczng tradycje $rednio-
wieczng, a usitujac do niej nawigzywac, zrywaja tylko z tym, co okreslajg mia-
nem scholastycznego barbarzynstwa. U wielu mistrzow czysto scholastycznych
pojawia si¢ za§ sporo elementdéw humanistycznych, a niektorzy
z nich glosza nawet poglady bardziej humanistyczne niz mysliciele uznawani
za programowo antyscholastycznych i nowozytnych®.

2 Krakowski mistrz Jan Solfa sadzi, ze od poznania ludzkiej natury zalezy cata filozofia.
Zob. A. Birkenmajer, Prelekcja wstepna Jana Solfy z v. 1513, w: ,,Archiwum Komisji do
Badania Historii Filozofii w Polsce”, Krakow 1921, t. II, s. 168.

% Zob. S. Swiezawski, Studia z mysli poznego Sredniowiecza, Warszawa 1998, s. 118,

* Zob. A. Barycz, Historia Uniwersytetu Jagielloviskiego w epoce humanizmu, Krakoéw 1935,
s. 205-208.
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Réwnoczesnie coraz powszechniejszy stawat si¢ u schyltku sredniowie-
cza poglad, ze cata prawda zostata juz cztowiekowi dana, a zadaniem filozo-
fa 1 teologa, nie jest jej szukanie, lecz przyswajanie depozytu, ktérym ludz-
ko$¢ zostata obdarzona. Utrwalata si¢ teza, ze cala wiedza przyrodzona zo-
stala juz wyrazona i opracowana przez Arystotelesa. Dojrzewato tez prze-
konanie, ze pehlia filozofii w sensie wiedzy sapiencjalnej miesci si¢
w Ewangelii i u tych autoréw, ktorych tworczos¢ rozwija si¢ w kregu naj-
blizej zwigzanym z naukg Chrystusa. W $§wiadomos$ci myslicieli tego okresu
coraz oczywistsza stawata si¢ swoista paralela miedzy petnig prawdy nau-
kowej zdeponowanej w dziele Arystotelesa, a petnig madrosci przyniesionej
Swiatu przez Chrystusa5. Réwnoczesnie zywe zainteresowanie trescig De
anima Arystotelesa, wraz z pojawiajaca si¢ tendencja do unikania zbyt roz-
budowanych samodzielnych kwestii i ze wzrostem roli bezposredniego ko-
mentowania tekstow Filozofa w nauczaniu uniwersyteckim, powodowaty,
ze Owczesna antropologia przybiera coraz czesciej posta¢ psychologiczna,
na niekorzys¢ szeroko zakrojonych wizji metafizycznych. Renesans ten do-
konywat si¢ nie tylko kosztem antropologii filozoficzno-teologicznej, lecz
byt czym$ w rodzaju produktu ubocznego ogolnego procesu kryzysu meta-
fizyki 1 dynamicznego rozwoju wielu nauk szczegdélowych. Nie bylto przy-
padku w tym, ze czesto siggano wtedy takze do platonskiej koncepcji czto-
wieka. Chodzilo tu nie tylko o nowoodkryte pisma Platona i neoplatonikow,
lecz o nowa odro$l silnego organizmu wspartego na geniuszu Augustyna,
1 wyprzedzajacym go zapleczu hellenistyczno-chrzescijanskim. W pelni
aktywny byl jeszcze wowczas wielki blok doktrynalny tradycyjnych szkot
scholastycznych, wywodzacych si¢ z wielkich $redniowiecznych wszechnic,
a zwlaszcza z Paryza. Nie oboj¢tny byl tez wzmagajacy si¢ wtedy wplyw
pism Cycerona, pogladow stoickich, a takze tradycji hermetycznej. Porzu-
ciwszy trudng i zmudng drogg kontemplacji bytu, czlowiek XV w. zamierza
nawigza¢ utracony kontakt z sednem rzeczywisto$ci, za posrednictwem
okultyzmu 1 magi, ktore stajg si¢ niejako systemem dajagcym mu panowanie
nad wszech§wiatem®.

> Dazenie do uporzadkowania wszystkiego siegato czasem tak daleko, ze u Dunsa Szkota,
Arystoteles nie ,.ktoci si¢” ze §w. Pawlem, lecz wydaja si¢ oni stanowi¢ harmonijng syn-
teze. Zob. J. Domanski, Scholastyka, teologia i erazmianizm, ,,Studia Mediewistyczne”,
12 (1970), s. 171.

® Warto przypomnie¢, iz pietnastowieczne $rodowisko krakowskie wykazywato np. wyraz-
ne $lady infiltracji pogladéw okultystyczno-neoplatonskich Jana Reuchlina. Zob. S. Swie-
zawski, Filozofia w Uniwersytecie Krakowskim do XVI wieku, ,,Zeszyty Naukowe KUL”,
7 (1964), s. 47.
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Mowigc o uwarunkowaniach antropologii schytku s$redniowiecza nie
wolno takze zapomina¢ o pojawiajacych si¢ w tym okresie tendencjach na-
turalistycznych, w pewnej przynajmniej mierze podwazajacych prymat po-
rzadku nadprzyrodzonego. Polskie echa tej tendencji byty jednak znacznie
stabsze 1 mniej skrajne niz tony, ktére jaskrawo dzwieczaty na terenie Fran-
cji, a potem w réznych nurtach protestantyzmu. Naturalizm przejawial si¢
w biologizmie, w skrajnej postaci apoteozujagc wolng mitos¢ i odrzucajac
celibat, a w umiarkowanej, przyjmujac wyzszo$¢ malzenstwa nad stanem
duchownym, oraz w laicyzmie gloszacym absolutng odrebnos¢ i niezalez-
no$¢ Kosciota i panstwa, jak tez wyzszo$é sfery doczesnej nad duchowa’.

Dowodem ulegania pokusie praktycyzmu sa za$ coraz czgstsze opinie
sugerujace, ze czlowiek wchodzi w bezposredni kontakt z rzeczywisto$cia
przez swa aktywno$¢, a praxis jest wazniejsza niz theoria. Widaé to cho¢by
w tym, iz wyklad zagadnien moralnych zwigzanych z orientacja praktycy-
styczng powoli odchodzi od nuzacych wywodow filozoficzno-teologicz-
nych, wprowadzajac w ich miejsce ilustracj¢ przez przyktad. To wszystko
miato wptyw na wzmozenie utylitaryzmu, przestawienie akcentu ze sfery
prawdy na dobro, na wzrost zainteresowan etycznych, wraz z powolnym
zamieraniem pasji metafizycznej. Nastawienie to wydaje si¢ by¢ czynni-
kiem wyraznie przyczyniajacym si¢ do ksztaltowania si¢ postawy charakte-
ryzujacej owczesny Uniwersytet Krakowski; nie tylko tamtejszy wydziat
prawa i sztuk, lecz takze i teologiczny®.

Jedng z dyrektyw w badaniach nad mysla XV w. powinna by¢ tez teza
0 rozprzestrzenianiu si¢ mysli filozoficznej poza sfere twdrczosci uznawanej
za taka w tradycyjnej konwencji szkolnej. Lekcewazac ten fakt uzyskaliby-

" W interesujacy sposob, doczesny horyzont ludzkiej egzystencji ukazat Adam z Bochynia
(11514) w Dialogu o czterech stanach spierajgcych si¢ o prawo do niesmiertelnosci, Wy-
danym w Krakowie w 1514 roku. Dyskusja pretendentow do nie§miertelnosci: ze stanu
malzenskiego, kaptanskiego, bezzennego i zakonnego, dotyczy jednak nie tyle kwestii
zycia pozagrobowego, ile kondycji ziemskiej cztowieka. Wyzszo$ci matzenstwa nad po-
zostatymi stanami dowodzi autor za pomocg argumentow o charakterze naturalistycznym:
tylko ono zapewnia nie$miertelno$¢ catego cztowieka, wraz z duszg i ciatem, bo przez
prokreacj¢ utrzymuje trwato$¢ gatunku. Zob. J. Domanski, Swoistos¢ i uniwersalizm pol-
skiej mysli sredniowiecznej, W: 700 lat mysli polskiej. Filozofia i mysl spoteczna XIII-XV
wieku, red. J. Domanski, Warszawa 1978, s. 1-38.

Zob. Praktycyzm ten prowadzil niekiedy do tendencji laicyzujacych, cho¢ w §rodowisku
krakowskim tego okresu byly one bardzo umiarkowane, a w etyce spolecznej Pawta
Wiodkowica czy Stanistawa ze Skarbmierza wyraznie przewazajg akcenty pozytywne,
zmierzajace do stworzenia podwalin pod koncepcje spoteczne i polityczne, oparte na za-
sadach prawa natury. Zob. S. Swiezawski, Filozofia w Uniwersytecie Krakowskim, s. 48.
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smy niekompletny, a co wigcej, nieadekwatny 1 zdeformowany obraz zycia
filozoficznego tego okresu. Duza cze$¢ dojrzatej scholastyki filozoficznej
znajduje sie¢ bowiem w dzietach teologicznych: komentarzach do Sentencji,
komentarzach do Pisma $w., kazaniach i mowach. Interesujacy i1 bogaty tadu-
nek myslowy miesci si¢ tez w szerokim wachlarzu piSmiennictwa poza filo-
zoficznego i poza teologicznego: w dzietach prawnych, gospodarczych, trak-
tatach politycznych, i literaturze picknej. Wielu 6wczesnych myslicieli byto
tez przekonanych, kontynuujac tradycje¢ starozytna, ze wlasciwg wiedze an-
tropologiczng zyskuje si¢ nie drogg deliberacji nad naturg cztowieka lub du-
szy, lecz poznajac zasady moralne rzadzace jednostka i spoteczenstwem?®.
O tym, iz poznawanie natury ludzkiej zaczglto przybiera¢ swoistg postac
W interesujacej nas epoce, wpltynal w znacznym stopniu rozwoj prac badaw-
czych w zakresie medycyny 1 szczegoétowych nauk doswiadczalnych. W roz-
wazaniach myslicieli schytku $redniowiecza, tych o proweniencji humani-
stycznej, jak i scholastycznej, coraz wieksza role zaczela odgrywac¢ medycy-
na, a tytut uzyskany na wydziale artium czgsto uzupetniano wtasnie dyplo-
mem lekarskim. Tak bylo we Wiloszech, ale i w Paryzu, gdzie w potowie
XV w. istniat przepis, zgodnie, z ktorym, kazdy pragnacy studiowaé medycy-
ne¢, musial mie¢ ukonczone studia filozoficzne. tacznikiem miedzy filozofig
1 medycyna byla filozofia przyrody i czlowieka, zwlaszcza, ze na katedrach
medycyny teoretycznej nie zajmowano si¢ wlasciwie niczym innym, jak swo-
istego typu antropologia, $ciSle zwigzang z problematyka kosmologicza
1 filozoficzng. Warto przy tym pamigtaé, ze dzisiejsza medycyna jest tylko
echem poteznego tadunku filozoficznego tkwigcego w dyscyplinach uprawia-
nych na $redniowiecznym wydziale lekarskim, a przenikanie empirycznie
zorientowanych badan lekarskich i refleksji filozoficzno-antropologicznej,
wynika z silnych powigzan filozofii 1 medycyny, oczywistych w tamtej epo-
ki*’. Antropologia poparta tendencjami naturalistycznymi, zmierzajacymi do
rewaloryzacji znaczenia ciata ludzkiego i jego wptywu na dziatania czlowie-
ka, coraz cze$ciej tematyke 1 impulsy do refleksji zaczyna czerpac z kietkuja-
cych powoli nauk szczegétowych, dotyczacych réznych aspektéw natury
cztowieka 1 jego dziatanh. Pojawia si¢ zarys antropologii rozumianej jako nau-
ka szczegdlowa, posuwajaca swoje badania w kierunku okre$lania réznic
wystepujagcych miedzy ludzmi, a wywotanych wiekiem, narodowoscia, miej-
scem zamieszkania, czy warunkami klimatycznymi. Czgsto pojawia si¢ na-

% Zob. S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. VI, Czlowiek, Warszawa
1983, s. 16-17.

10 Zob. M. Kurdziatek, Theologiae philosophantes, ,,Roczniki Filozoficzne”, 17 (1969), s. 7-8.
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wet, mniej lub bardziej wyrazna propozycja utozsamiania medycyny z fi-
lozofig cztowieka. Antropologia filozoficzna w §cistym znaczeniu, wskutek
tej ekspansji medycyny, coraz bardziej zaweza si¢ zas do psychologii filozo-
ficznej, do teorii duszy, przestajac spetniac role rzeczywistej koncepcji czto-
wicka. Warto zwrdci¢ uwage na troskliwie kompletowane dziaty medyczne
W rozwijajacych si¢ wowczas, i to bardzo intensywnie, bibliotekach. Przeobra-
zajaca si¢ wiedza medyczna dotyczyla cztowieka, a $cislej ludzkiego ciata,
gdyz to ono, od strony tkwigcej w nim moznosci bycia leczonym, stawalo si¢
wilasciwym przedmiotem medycyny jako dyscypliny naukowej badz sztuki.
Rowniez wsrdd polskich myslicieli schytku $redniowiecza medycyna odgry-
wata niezwykle istotg role, a inspiracje medyczne pojawiaty si¢ w ich dzie-
fach nawet w dosy¢ niespodziewanych miejscach. Stanistaw z Zawady ujaw-
niajacy zainteresowania medyczne wsrdd czysto teologicznych i filozoficz-
nych kwestii komentarza Commentum super Genesim, wskazuje, iz medy-
cyna bardzo pomaga w réznych dziataniach podejmowanych przez cztowie-
ka'!. Piotr z Sienna zwraca z kolei uwagg, ze medyk troszczy sie, aby usunaé
wszystko, co obce, wzmocni¢ stabe, dostarczy¢ lekarstw regenerujacych, od-
swiezy¢ sity zywotne. To on podaje wzmacniajace lekarstwa na glowe, od-
$wiezajace na serce, watrobe i na inne czgsci ciata, stosujac je umiejetnie wedle
jakosci i nasilenia choroby™*. Kallimach wskazuje na Grzegorza z Sanoka jako
na tego, ktory rzadko spotykat si¢ z dialektykami, sadzac, ze przesadne ksztat-
cenie ludzi w tej umiejetnosci nie przynosi pozytku prawdziwej nauce, gdyz nie
prowadzi do prawdziwego poznania rzeczywisto$ci, nie zawierajagc w sobie
niczego innego procz senne bredzenie na jawie. Uwazal, iz ponad wszystkie
nauki stawia¢ nalezy medycyng i szanowac ja, jak gdyby druga nature®,

Nawet ta bardzo pobiezna charakterystyka kontekstu w ktorym tworzyly
si¢ zreby antropologii Sredniowiecznej pokazuje, iz wcale nie byla ona, jak
czesto si¢ sadzi, podtrzymujac mit ciemnego Sredniowiecza, zupetnie podpo-
rzadkowana teologii, a w istocie religii. Tymczasem trudno jest przeciez

1 Stanistaw z Zawady, Commentum super Genesim, rkp BJ 1429, s. 119. Komentarz biblij-
ny Stanistawa zawiera szczegdtowe informacje na temat anatomii cztowieka i jego na-
rzadow, rozwazania na temat zmystow, duchéw ozywczych, humoréw, zycia ptodo-
wego, pici, oraz rozmaitych choréb.

12 Zob. Piotr z Sienna, Komentarz do Metafizyki Arystotelesa, w: 700 lat mysli polskiej.
Filozofia i mysl spoteczna XIII-XV wieku, red. J. Domanski, Warszawa 1978, s. 141.

3 Pierwsza natura, rodzicielka wszystkich, jedynie stwarza cialo, ta za$ ochrania je i skoro
tylko pierwsza zacznie gdzie$ niedomagac, druga jest w pogotowiu i naprawia uszkodze-
nie. Zob. F. Kallimach Buonaccorsi, Zycie i obyczaje Grzegorza z Sanoka, w: 700 lat
mys$li polskiej. Filozofia i mysl spoteczna XIII-XV wieku, red. J. Domanski, Warszawa
1978, s. 523.
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wskaza¢ epoke, tacznie z naszg, w ktorej filozofia pozbawiona bytaby zupet-
nie réznego rodzaju wplywow, kontekstow, czy innych faktorow zewnetrz-
nych. Cho¢ nie mozna oczywiscie ignorowac licznych uwarunkowan filozofii
sredniowiecznej, a wynikajacych po prostu z kontekstu tamtej epoki. Specy-
fika 6wczesnej nauki, takze tej tworzonej przez profesorow krakowskich
w XV w. i na poczatku XVI, przejawia si¢ mi¢dzy innymi w tym, Ze jej pO-
szczegblne dziedziny maja nieostro zarysowane kontury. Swiadomos¢ tego
faktu jest niezwykle istotna, gdyz stosowanie w badaniach dotyczacych $re-
dniowiecznej refleksji antropologicznej kartezjanskiego ideatu precyzji i na-
zbyt rygorystycznych dystynkcji, zaktamuje jej prawdziwe oblicze™.

Nie lekcewazac metodologicznych probleméw cechujacych $rednio-
wieczng filozofig, uzna¢ trzeba, ze zawsze obejmowata ona naukg o cztowie-
ku, nawet jak nie nazywata jej antropologia, a zwilaszcza wiek XV jawi si¢
dzi§ coraz wyrazniej jako ten okres, w ktorym zagadnienia te podejmowano
szczegollnie szeroko 1 oryginalnie. Cho¢ trudno przy tym nie zauwazy¢, ze
duza czgé¢ tych rozwazan w matym stopniu przypomina wspotczesng filozo-
fi¢ cztowieka. Chrzescijanski kontekst tej refleksji, wszelkim konkluzjom
odnoszacym si¢ do cztowieka: biologicznym, psychologicznym, czy kosmo-
logicznym, nadawal bowiem wymiar nadprzyrodzony, wynikajacy z jego
relacji do transcendentnego Boga. Ta specyfika $redniowiecznej antropologii
nie moze by¢ jednak motywem do jej lekcewazenia. Mozna nawet uznaé, ze
nie uwzglednianie jej uwarunkowan i odrebnosci, a zwlaszcza kategoryzowa-
nie tych rozwazan w oparciu o metodologie wspotczesnej filozofii cztowieka,
nie pozwala na ich pelng rekonstrukcje. Krytykujac te dociekania za nadmier-
ne powigzanie z teologig, warto tez pamietac, ze w sredniowiecznych podzia-
fach filozofii i jej wyktadzie, wtasciwie nie istniata antropologia. To raczej
teologia dopracowata si¢ takiej nauki w postaci traktatow o cztowieku, czego
najbardziej reprezentatywnym przyktadem jest Summa teologiczna Tomasza
z Akwinu. W ramach filozofii znana byta tylko nauka o duszy jako zasadzie
zycia, tak, jak ja wylozyl Arystoteles w trzech ksiegach O duszy™. Zgodnie
Z charakterem tego dzieta, poruszana tu tematyka ograniczata si¢ niemal tylko
do zagadnien psychologicznych, a wiele waznych dla 6wczesnej antropologii
kwestii, w ogole nie miato tu swego miejsca. Tymczasem nie mozna mowic
0 Sredniowiecznej filozofii cztowieka, jesli nie uwzgledni si¢ chocby trzech
waznych zdarzen majacych miejsce na przestrzeni dziejow: stworzenia czto-

14 Zob. S. Wielgus, Sredniowieczna ltaciriskojezyczna biblistyka polska, Lublin 1991, s. 10.

15 Zob. J. Domanski, Wieki XI11-XV, W: Zarys dziejow filozofii w Polsce. Wieki XIII-XVII,
red. Z. Ogonowski, Warszawa 1989, s. 143-144.
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wicka, upadku pierwszych rodzicéw i odkupienia. Trzeba tez podkresli¢, ze
cho¢ niektore pojecia tak wazne dla nauki $redniowiecznej, nie nalezg do
stownika filozofii wspotczesnej, to jednak tamto pokolenie myslicieli dokona-
to ich filozoficznej eksplikacji. Dlatego trudno wyobrazi¢ sobie 6wczesne
rozwazania antropologiczne bez termindéw: stan niewinnosci, rajska egzysten-
cja, grzech, niebo, piekto, zbawienie, kara piekielna. Mozna tez zaryzykowac
teze, ze cho¢ pytania zadawane przez scholastykéw, wydajg si¢ stawiac ich na
zupetnie przeciwstawnych pozycjach do tych wspolczesnych, to jednak opo-
zycja ta jest chyba pozorna. Tych pytan, z r6znych wzgledéw, przynajmniej
na gruncie filozofii, nie wypada dzi§ wprawdzie stawiaé, ale niezmiennie
wydaja si¢ zmusza¢ do myslenia. Tyle tylko, ze czesto w jakze innym niz
w $redniowieczu kontekscie. Jedno wydaje si¢ by¢ jednak niezmienne. Tak
wspotczesne, jak 1 scholastyczne proby odpowiedzi na pytania o rajskg egzy-
stencje czlowieka, czy tez jego nadzieje eschatologiczne, charakteryzuje po-
dobna nieporadnos$¢. Z tym, ze mysliciele tamtej epoki zdajg si¢ tego nie za-
uwazac, a ich wysitki spekulatywne, dotyczace najdziwniejszych czesto tema-
tow, moga wywotywac u nas zdziwienie, a moze nawet usmiech. Lecz nie
ironii, a solidarno$ci z ludzmi pragnacymi wszystko wiedzie¢. Cho¢ moze nie
do konca np. rozumiemy, dlaczego niemal w ogoéle nie interesowali si¢ oni
kwestig, ktéra dzi§ chyba najbardziej frapuje ludzkos¢: jak uczyni¢ rajem zycie
doczesne. W epoce pelnej glodu, wojen, czy chorob, zyjacy wtedy uczeni, wo-
leli zwraca¢ si¢ ku utraconemu rajowi 1 wytgsknionemu niebu, w kontekscie
ktoérych antropologia nabierata zupetnie innych wymiardéw; by¢ moze dla nas
zaskakujacych, ale doskonale wpisujacych si¢ w caty kontekst sredniowieczne-
go $wiata. Trudno wiec wyobrazi¢ sobie 6wczesng refleksje o cztowieku bez
uwzglednienia licznych problemow wykraczajacych poza horyzont dzisiejszej
antropologii, gdyz niosg one ze soba wazne motywy dla rekonstrukcji Srednio-
wiecznej filozofii cztowieka jako bytu cielesno-duchowego.

Réwnoczes$nie pamigta nalezy, ze prady ascetyczne 1 agnostyczne, wraz
z coraz mocniejszym w jesieni Sredniowiecza fideizmem, podwazaly same
podstawy idealu spekulatywnej teologii. Specyficzne dla tego okresu tenden-
cje myslowe 1 religijne, wyptywaja z nastawienia gleboko zrazonego do spe-
kulacji, zmgczonego nadmiarem filozofii i szukajacego w prostocie Ewangelii
zrodta dla refleksji 1 zycia chrzescijanskiego. Interesujacy nas okres nazna-
czony jest tez powolnym odwrotem od czystej spekulacji w kierunku zainte-
resowan spotecznych i politycznych16. Uczeni krakowscy, zwlaszcza ci zwia-

16 Zob. M. Kowalczyk, Odnowienie Uniwersytetu Krakowskiego w $wietle méw Bartlomie-
ja z Jasta, ,Matopolskie Studia Historyczne”, 3-4 (1964), s. 23-42.
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zani z wydziatem sztuk, wychodzac z zalozen praktycystycznych, wypowia-
dali si¢ tez dosy¢ zdecydowanie za radykalnym rozdziatem filozofii i teologii.
Dochodzito tu nawet do niechg¢ci wobec nazbyt spekulatywnych teologow,
gdyz w ujeciu mistrzow krakowskich, teologia staje si¢ nierzadko madroscia
pojeta jako dyscyplina praktyczna, ktorej zadaniem staje si¢ kierowanie zy-
ciem i prowadzenie do kontemplacji'’. Na pierwszy plan wysuwaja si¢ tu
radykalne poglady Pawla z Worczyna i Benedykta Hessego, przyjmujacych,
ze dziedziny 1 metody filozofii i teologii nalezy wyraznie rozdzieli¢, cho¢
postulowana przez nich separacja dotyczyta gldéwnie spekulatywne;j teologiils.
Mikotaj Budissen wskazuje za$, ze teologi¢ ze wzgledu na specyfike jej zato-
zen mozna wprawdzie uwaza¢ za nauke tylko w specjalnym znaczeniu, lecz
jest ona madroscia o wiele doskonalsza niz ta osiagana w metafizyce™. Takze
nominalizm, silnie wkraczajacy do Krakowa, ni6st ze sobg tezy o autono-
micznosci filozofii i jej niezaleznosci od teologii®. Co tez istotne, relacje po-
migdzy Teologig 1 Sztukami uktadaty si¢ w Krakowie w sposéb szczegolny,
a ten ostatni wydzial od poczatku swego istnienia petil tu wazng rolg, nie
bedac tylko, jak w wielu innych uniwersytetach, wstepem do dalszych stu-
diow. Nie wolno przy tym zapominac, ze poczatek wieku XVI zastaje fakultet
teologiczny w stanie powolnego, i ciagle poglebiajacego sie upadku. Czg-
$ciowo zresztg winna takiemu stanowi rzeczy byla juz sama struktura sre-
dniowiecznego uniwersytetu, gdyz profesure teologii osiggano zwykle u schylt-
ku zycia, co siltg rzeczy nie moglo sprzyjac¢ tworczosci naukowej. Bez wzgle-
du jednak na ocen¢ stanu 6wczesnej teologii, uzna¢ trzeba, ze ranga dziet
teologicznych jest wysoka, skoro generalnie rzecz biorgc, stanowity one efekt
pracy umystow dojrzalszych21. Magistrzy teologii byli czesto nawet w pet-
niejszym sensie filozofami niz magistrowie filozofii, prawa czy medycyny.
Aby unikng¢ deformacji i niewlasciwej perspektywy, zwlaszcza w spojrzeniu
na poéznosredniowieczny uniwersytet i toczace si¢ w nim zycie filozoficzne,

7 Zob. Z. Wiodek, Glos w dyskusji na temat: Chrzescijahistwo zachodnie w XIV-XVI wieku:
przemiany-kryzysy-reformy, ,,Znak”, 23 (1971), s. 971.

18 Zob. M. Markowski, Burydanizm w Polsce w okresie przedkopernikariskim, \Warszawa
1971, s. 76-81.

9 Zob. Z. Whodek, Filozofia a teologia. Wybér tekstéw krakowskich z wykladéw wstepnych
do Sentencji Piotra Lombarda z XV w., ,,Materiaty do historii filozofii $redniowiecznej”,
12 (1962), s. 54-63, 83-85.

20 Zob. M. Rechowicz, Po zatozeniu wydzialu w Krakowie, w: Dzieje teologii katolickiej
w Polsce, t. I, red. M. Rechowicz, Lublin 1974, s. 108.

21 Zob. S. Wielgus, Teoria czlowieka w dzielach krakowskich teologéw z drugiej potowy
XV wieku, ,,Roczniki Filozoficzne”, 37-38 (1989-1990), s. 73.
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powinno si¢ wigc pamigta¢ o organizacji tamtych studidéw. Bardzo S$ciste
zwigzki teologii z filozofig sprawiaja wigc, ze historyk mysli Sredniowiecznej,
takze pietnastowiecznej filozofii w Polsce, musi interesowac si¢ Owczesnymi
rozwazaniami teologicznymi. Mimo tego, ze tkwily one w znacznej mierze
w zawitych subtelno$ciach scholastycznej metody wyktadu, w bezkrytycznej
wierze w autorytety, w nadmiernych spekulacjach, to nie wolno jednak ich
pomija¢ w zglebianiu zagadnien dotyczacych $redniowiecznej antropologii.
Badacze 6wczesnego zycia umystowego, dtugo jednak nie dostrzegali bogac-
twa tresci filozoficznej kryjacego si¢ w teologicznych dociekaniach antropo-
logicznych, sadzac, ze np. tak wazne w tym okresie spory na temat Niepoka-
lanego Poczgcia Maryi sg tylko przejawem dekadencji i stabosci intelektual-
nej. Tymczasem zapominano, ze od poczatkéw chrzescijanstwa, chocby licz-
ne patrystyczne spory dogmatyczne, stanowity okazj¢ dla rozwazan stricte
filozoficznych. Wystarczy przypomnie¢, ze to wtasnie w kontekscie dociekan
chrystologicznych tworzyly si¢ bardzo wazne dla antropologii terminy: natu-
ra, istota, osoba. Znaczny tadunek filozoficzny tkwiacy u korzeni chrystologii
sprawit, ze w kolejnych wiekach, rozwazania o Bogu-cztowieku wlaczano
czesto do gmachu filozofii, jakby na przekoér coraz wyrazniejszym metodolo-
gicznym wytycznym. Filozofia pomagata w glebszym wniknieciu w tres¢
Objawienia, a to, co méwita o Wcielonym Stowie wiara, stanowito zespot
impulséw sktaniajacych do refleksji czysto filozoficznej, zwlaszcza w zakre-
sie antropologii. Zwlaszcza autorzy tworzacy w duchu neoplatonizmu i augu-
stynizmu, niejako programowo zacierali granice miedzy sferg wiedzy przyro-
dzonej i wiary. W tym nurcie np. chrystologia miata petny tytut do znajdowa-
nia si¢ wsrod dzialow filozofii, 1 nie byta traktowana wylacznie jako przyna-
lezna do doctrina sacra. Mimo tego, ze troche inny byt jej status metodolo-
giczny w tomizmie, to we wszystkich nurtach scholastycznych, rozwazania
nad zespoleniem boskosci i czlowieczenstwa w Chrystusie spetniaja role ka-
talizatora poglebiajacego problematyke antropologiczno-filozoficzng. A spor
o mozliwo$¢ istnienia relikwii Krwi Chrystusa, czy rozwazania nad Jego
czlowieczenstwem, gdy spoczywat w grobie, zawieraja wiele mysli istotnych
dla historyka filozoficznej antropologii — wielos¢ form, pojecie ciata ludzkie-
go, elementy sktadowe cztowieka. Nie powinno si¢ tez lekcewazy¢ bogatej
owczesnej refleksji na temat rajskiej egzystencji cztowieka 1 zmartwychwsta-
nia cial. Watki te, posiadajac duzy tadunek filozoficzny, byty w XIV 1 XV w.
nierzadko przedmiotem tak ostrych dyskusji, ze wielkie umysty epoki musia-
ly ofiarowac ustugi, aby tagodzi¢ powstajace napiqciazz.

22 Zob. S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. VI, Czlowiek, Warszawa
1983, s. 110.
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Trudno jednak nie zauwazyc¢, ze dorobek krakowskiego wydziatu teolo-
gicznego z XV w. 1 z poczatku X VI byl dtugo lekcewazony, a K. Michalski
twierdzit, ze w Polsce wtedy niemal wcale nie filozofowano, a tylko uczono
filozofii?®. Cho¢ trudno w petni zgodzié si¢ z ta opinia, to trzeba uznaé, ze
dziatalno$¢ naukowa krakowskich scholastykow nie odznaczata si¢ spekta-
kularnymi cechami swoistymi ani w zakresie uprawianych dziedzin nauki,
ani w zakresie gloszonych pogladow. Badania dziet tamtej epoki nie utatwia
tez fakt dgzenia wszystkich niemal éwczesnych nurtéw myslowych do ze-
spalania w jedng cato$¢, o mniej lub bardziej wyraznym obliczu, elementow
zaczerpnigtych z bardzo réznych czgsto doktryn. Sporo tez kwestii, ktorych
rozwigzania sugerowane przez poszczeg6Olne szkoty nosity jeszcze na prze-
tomie XIII i XIV w. znami¢ pewnos$ci, w tym czasie, ze wzgledu na coraz
mocniejszy fideizm, zdegradowanych zostalo do twierdzen o charakterze
jedynie prawdopodobnym. Mimo $§wiadomosci tych problemdéw, opinia
o koniecznosci studium tworczosci schytku sredniowiecza staje si¢ w ostat-
nich dziesiatkach lat coraz powszechniejsza. Dla dzisiejszego historyka my-
§li antropologicznej nie powinno juz mie¢ znaczenia dlugo rozpowszech-
niane, a nie poparte petna wiedza, przeswiadczenie o znikomej warto$ci
filozoficznej polskich dziel $redniowiecznych. Nie ma przeciez okresow,
srodowisk i faktow zupetnie nieciekawych, nie mozna tez ograniczac si¢
jedynie do postaci pierwszej wielkos$ci, gdyz takze mniej znani mysliciele
mieli swdj wpltyw na rozwoj problemow dokonujacy si¢ w ciggu dziejow.
Niejednokrotnie zreszta poglad, iz tworczos¢ scholastyczna, nacechowana,
jak sadzono, dekadentyzmem i eklektyzmem, nie zasluguje na powazne
studium, w jakiej§ mierze wynikata nie tylko z rzeczywistej jej krytyki, ale
1 z tego, ze uciekano przed trudnymi do odczytania rekopisami. Zlozone
1 nietatwe do ujecia poglady filozoficzne 6wczesnych autorow okre§lano
malo moéwigcymi, pejoratywnymi terminami, a wysitek scholastykow,
zwlaszcza konca XV w. i poczatku X VI, byt nie rzadko kwitowany ostrymi,
nie zawsze zastuzonymi epitetami. Byta to czgsto ocena oparta na emocjo-
nalnych tylko, a nie merytorycznych przestankach, zwtaszcza, Zze o krytycz-
nych, zrodlowych studiach nad $redniowieczng scholastyka polska, ktore
pozwolily w znacznej mierze zweryfikowa¢ bardzo krytyczne o niej opinie,
mozna mowi¢ dopiero od poczatku XX w. 2

2 Por. Z. Michalski, Tekst, osobistos¢, szkola i prad w filozofii sredniowiecznej, w: Filozo-
fia wiekow Srednich, red. K. Michalski, Krakow 1997, s. 225.

% Zob. F. Tuszynska, Materialy do stanu badan nad filozofig scholastyczng XV wieku,
»Studia Mediewistyczne”, 2 (1961), s. 5-7.



116 KS. KRZYSZTOF BOCHENEK

Nie ulega watpliwosci, ze najwigksze trudnosci w badaniach polskie;j fi-
lozofii schytku $redniowiecza wynikaja przede wszystkim z wcigz matlej
znajomosci tekstow zrodlowych, niezbednych takze dla lepszego poznania
owczesnej antropologii. Swiadomos$¢ tego faktu stata sie waznym motywem
podjecia tego tematu i oparcia rozwazan w pierwszym rze¢dzie na rekopi-
$miennych dzietach polskich autorow tworzacych w XV w. i na poczatku
XVI. Sa to przewaznie dzieta zwigzane z dzialalno$cig 6wczesnych uczo-
nych krakowskiego wydzialu teologicznego. Sa one bowiem wcigz w bar-
dzo niewielkim stopniu zbadane i w znacznej wigkszosci pozostaja w reko-
pisach znajdujacych si¢ w zasobach Biblioteki Jagiellonskiej. Tymczasem
w roznego rodzaju komentarzach: biblijnych, do Sentencji Lombarda, qu-
odlibetalnych, licznych kwestiach dyskutowanych i wielu innych, znajduja
si¢ czg¢sto bardzo wazne 1 interesujace tresci umozliwiajace zrozumienie
sredniowiecznej antropologii. A skoro antropologii po§wigcano niezliczone
wprost kwestie bedace przedmiotem gorgcych dyskusji sredniowiecznych
myslicieli krakowskich, to trudno nie uzna¢, iz 6wczesna refleksja naukowa
w swoim centrum rzeczywiscie umieszczata cztowieka. Cho¢ czynita to na
pewno inaczej niz robi to nauka wspodiczesna.

Skoro bowiem antropologia jest probg zrozumienia czlowieka w $wietle
filozofii, teologii, czy kazdej innej gatgzi nauki, to rzecz jasna, wieki refleksji
nad nim dostarczaja nam jakze r6znego jego obrazu®. Bardzo czesto nie jest
to integralna wizja czlowieka, czyli uwzgledniajaca wszystkie jego wymiary,
a wiec zarowno porzadek naturalny i doczesny, jak i nadprzyrodzony i wiecz-
ny. Gdy wspotczesnie cztowiek jawi si¢ raczej jako byt realizujacy si¢ w do-
czesno$ci, to w $redniowieczu byto niemal zupehie przeciwnie, a jego nad-
przyrodzone, wieczne powotanie, przystanialo niejednokrotnie sens jego do-
czesnych zmagan. Nic wigc dziwnego, ze autorzy 6wczesni koncentrowali si¢
na wskazywaniu, iz zycie czlowieka jest inne i odrebne od egzystencji wszel-
kich innych stworzen. Bedac spokrewniony z prochem ziemi, jest w §wiecie
objawieniem Boga, znakiem Jego obecnosci, §ladem Jego chwaty. A noszac
w sobie Jego niezatarty $lad, w naturalny sposob dazy ku Niemu. Wzigty
z ziemi, a zatem cielesny, jest rOwnoczesnie istotaé, swiadoma 1 wolna, ktora
moze dobrowolnie pozna¢ Boga, badZ Go odrzuci¢ °

Nawet pobiezna retrospekcja mysli sredniowiecznej pozwala tez uznac, ze
autorzy dzialajagcy w tamtej epoce sa myslicielami wierzacymi w Boga i czy-

% Zob. M. Krapiec, Idee przewodnie we wspélczesnej filozofii czlowieka, ,,Zeszyty Nauko-
we KUL”, 13 (1970), s. 22.

% Zob. A. Gehlen, W kregu antropologii i psychologii spolecznej, Warszawa 2001, s. 78-81.
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tajacymi calg rzeczywistos¢, takze te odnoszaca si¢ do czlowieka, w Jego
kontekscie. Sredniowieczny antropocentryzm nie istniat bowiem bez o wiele
istotniejszego wtedy teocentryzmu. Czlowiek zajmowat wprawdzie centralne
miejsce we wszech$wiecie, ale nie byt bez watpienia istotg boska, jak sadzi
si¢ nierzadko wspotczesnie. W $redniowieczu to Bog nadawat sens ludzkie-
mu zyciu, od samego poczatku jego istnienia, az do egzystencji poza docze-
snej. Sredniowieczna mys$l uczonych koncentrowata si¢ bez watpienia na
trzech zasadniczych pojeciach. Byly nimi: Bog, cztowiek i §wiat. W zwigzku
z tym bardzo wczesnie uksztattowaly si¢ trzy réznigce si¢ przedmiotem ba-
dawczym nauki, czyli teologia, antropologia oraz kosmologia?’. W ramach
sredniowiecznego schematu myslenia, jako stworzony z wolng wolg i zdolng
do grzechu dusza, cztowiek byt w kosmosie bytem jedynym w swoim rodza-
ju. Fizycznie i duchowo znajdowat si¢ w centrum boskiego planu. Fizycznie,
bo ziemia stanowila dostowny srodek rzeczy. Duchowo, bo tylko ze wzgledu
na niego Bog nie stworzyt w pelni automatycznego wszechswiata, w ktorym
nie byloby miejsca na wybor pomigdzy dobrem, a ztem. Oba aspekty tej an-
tropocentrycznej tajemnicy — cielesny i duchowy — laczyly si¢ ze soba®®.
I mimo tego, ze pojawialy si¢ czasem tendencje deprecjonujace ludzka ciele-
snos¢, to jednak, przynajmniej na gruncie krakowskim, byty one bardzo stabe.
Wystarczy zwrdci¢ uwage na wiele sredniowiecznych kwestii antropologicz-
nych, ktore wyrazaly bardzo duze zainteresowanie tematami dotyczacymi
statusu ontycznego cztowieka jako bytu cielesno-duchowego. | nawet jak
konkluzje stawiane w tych pytaniach czesto tak bardzo r6znig si¢ od dzisiej-
szych, to uwidaczniajg nie obce dwczesnym autorom rozterki i watpliwosci.
Dlatego wydaje si¢, ze $redniowieczna antropologia, mimo swoich bra-
kow, czesto zresztg nadmiernie eksponowanych przez jej krytykoéw, w od-
réznieniu od wielu poézniejszych teorii cztowieka, zmierza do catosci, do
systemu, do proby zrozumienia. Zaprezentowana tu pi¢tnastowieczna re-
fleksja autoréw krakowskich otwiera bowiem przed nami oryginalny i spoj-
ny obraz $wiata i1 cztowieka. I wbrew mogacym si¢ tu pojawi¢ przypuszcze-
niom, wcale nie musi by¢ to obraz calkowicie dzi§ nieaktualny, archaiczny,
prymitywny, czy naiwny. Aby stato si¢ to jednak mozliwe, czyms$ koniecz-
nym jest wyrzeczenie si¢ pychy i megalomanii. Postawa ta moze bowiem
zaowocowac¢ zdumiewajacym zanikiem bariery wiekow, jezyka, czy men-
talno$ci. Potrzebna jest tu przede wszystkim §wiadomo$¢, ze pigtnasto-
wieczne, takze krakowskie proby znalezienia prawdy o cztowieku, wcale

%" R. Palacz, Od wiedzy do nauki, Wroclaw 1979, s. 16.
8 M. Hollis, Filozofia, Poznah 1998, s. 16-17.
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nie muszg by¢ dzi$ nieistotne. Nie jest to jednak mozliwe, dopoki bedziemy
petni nazbyt prostych ocen tamtej epoki i jej dziet. Takze tych stworzonych
na gruncie srodowiska krakowskiego, gdyz nie odstawaty one bez watpienia
od standardow owczesnej Europy. A jesli nawet tak byto, to rdznica ta nie
byta zapewne wigksza od tej istnicjgcej obecnie. Dlatego nie mozna dorob-
ku mistrzow $redniowiecznych, dla wielu bedacych tylko nazbyt rozbudo-
wanymi komentarzami, zamkna¢ na ghuicho w szufladzie z napisem: S$re-
dniowieczna historia polskiej scholastyki.

Zyjac w $wiecie cechujacym sie nieograniczonym wprost podziwem dla
zmiennos$ci, ktérego kultura coraz bardziej sktada si¢ kolorowych, ulotnych
obrazow, mamy jednak powazny problem, aby zrozumie¢ mentalnos¢ ludzi
sredniowiecza, pasjonujace ich problemy oraz drgczace watpliwosci. Nie cho-
dzi tu zresztg o stawiane pytania, bo one chyba w istocie az tak bardzo si¢ nie
roznig, ale przede wszystkim o znajdowane na nie odpowiedzi. Naprzeciw
Swiata wspotczesnego, gdzie czgsto albo w ogole nie szuka si¢ prawdy, albo
pograza si¢ w relatywizmie, staje §redniowieczny $wiat statosci i niezmienno-
Sci. Swiat wydajacy sie z jednej strony zaskakiwaé brakiem zmian i skostnie-
niem jak chodzi o sposob egzystencji i myslenia, a z drugiej by¢ czym$ poza-
danym, gdyz uzasadniajgcym wierno$¢ raz przyjetym wartosciom. Zwlaszcza,
ze wierno$¢ ta nie byta bynajmniej arbitralnym rozstrzygnigciem, ale zmudng
i dluga droga dochodzenia do konkluzji. Wiodta ona przez liczne noty, argu-
menty, i kontrargumenty, z poza ktdrych trudno bylo si¢ w koncu zorientowac,
jakie stanowisko w rozwazanej kwestii przyjmuje poszczegoélny autor. Perspek-
tywa $wiata za ktérym stoi obiektywizm, racjonalizm, uniwersalno$¢, opty-
mizm poznawczy i egzystencjalny, wydaje si¢ wcigz stanowi¢ wazny wkiad
w poszukiwanie niepodwazalnego fundamentu §wiata. Zwlaszcza w konteksScie
rzeczywistosci wydajacej si¢ nies¢ ze sobg elementy tworzace niemal przeci-
wienstwo do tych tu wymienionych. Nawet unikajac nazbyt tatwo pejoratyw-
nego wartosciowania tego, co okreslamy mianem wspotczesnej cywilizacji
uzna¢ trzeba, iz mozna probowac przypisac jej: subiektywizm, irracjonalizm,
partykularyzm i pesymizm, o bardzo r6znych zresztg proweniencjach.

W tym zarysowanym kontekscie nie moze dziwié, ze czytanie i analiza
tekstow $redniowiecznych musi sprawia¢ wiele trudno$ci. Zwlaszcza, ze
dzieta te, tak, jak 1 wszelkie inne, czytamy wspotczesnie raczej pobieznie,
rzadko problematyzujac tresci, a w dodatku instrumentalizujgc tekst. Jesli
jeszcze kogo$ wyksztatcono w duchu awersji do Sredniowiecznej mysli filo-
zoficznej, to czyta te teksty jako dowod na dogmatyczno$¢, zniewolenie
filozofii wobec teologii, przejaw upokorzenia wolnej ludzkiej mysli. Tym-
czasem wystarczy zwrdci¢ uwage na zaskakujgco czgsto ostrg krytyke Ko-
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sciota, niezwykle drobiazgowe rozwazania dotyczace seksu (mimo pejora-
tywnej jego oceny), by przynajmniej powstrzymac si¢ od szybkich opinii,
jezeli po prostu, nie zmieni¢ ich. Aby cho¢ troche przyblizy¢ si¢ do sposobu
rozumowania myslicieli tamtej epoki, warto wzig¢ w nawias tak bliskie nam
klucze $wiatopogladowe, podjaé probe spojrzenia na poruszane przez nich
kwestie ich oczyma, osadzi¢ je w kontekscie ich epoki. Zaglebiajac si¢
w liczace ponad piecset lat rekopisy, zaczynamy odczuwac przekonanie, ze
to nie tylko zamierzchla historia. Juz proba zmierzenia si¢ z charakterem
pisma poszczegolnych autoréow pracujacych w Krakowie nie pozostawia
watpliwosci, ze nie mamy tu do czynienia z zamkni¢tym na ghucho muzeum
sredniowiecznej mysli. Za ich dzietami, cho¢ nie tej wprawdzie miary, co
tworczos¢ Akwinaty, kryja si¢ zywi ludzie, ze swoja mentalno$cia, wiedza,
duchowoscig 1 wiarg. Nawet jesli prezentowana przez nich erudycja, przy
blizszym wejrzeniu, staje si¢ po prostu kopiami traktatow innych autorow,
to juz sama kompozycja dziet, stawiane kwestie, wyszukiwane przyktady,
czasem dla nas moze i bulwersujace, duzo méwig nam o nich, i przyjmowa-
nych przez nich pogladach. Jakze czgsto stajemy zdziwieni, widzac mozli-
wosci, jakie daje interpretacja jednego terminu. Mimo tego tez, ze moga nas
irytowa¢ nieustanne dystynkcje 1 wyszukiwane niejako na sile, argumenty
1 kontrargumenty, to wysitek doglebnego, moze zreszta nazbyt obszernego
poszukiwania prawdy o czlowieku i $wiecie, musi wcigz fascynowac.
Zwlaszcza, gdy zwroécimy uwagg, ze rzadko mozemy dzi$§ spotkac si¢ z tak
zmudng drogg jej poszukiwania. Trudno tez, w kontek$cie wspdlczesnego
relatywizmu, haset tolerancji, ale i brutalnego i wulgarnego dazenia do ne-
gowania opinii do naszych przeciwstawnych, nie zauwazy¢ Sredniowieczne;j
pasji poszukiwania nie tylko obiektywnej prawdy, ale i tak dzi§ rzadkiego
kompromisu. Zwlaszcza na gruncie polskim, w kwestiach poruszanych
w Krakowie, niewiele mozna spotka¢ pogladow skrajnych, radykalnych,
ostro krytykujacych opinie innych. Wprost przeciwnie, poszukiwanie via
communis, nawet za wysoka cen¢ znieksztalcania, bagdz ukrywania wia-
snych pogladoéw, wydaje si¢ by¢ tu tendencja dominujaca. Nic wiec dziw-
nego, ze sytuacja ta, zwlaszcza w drugiej potowie XV w., zaowocowala
duzymi trudno$ciami w wyraznym wyodrebnieniu poszczeg6lnych nurtow
doktrynalnych. Wielu nominalnych tomistoéw odnosi si¢ nieustannie do Au-
gustyna, a licznych myslicieli okresla si¢ dziwnym w istocie i trudno zro-
zumiatym mianem nominalizujacych augustynistow.

Trzeba tez podkresli¢, ze stawiane wowczas pytania, nalezac do okre-
Slonego uktadu pojeciowego, miaty wyraznie charakter pytah zamknigtych.
Pozostawienie jaki$ kwestii otwartych mogto bowiem w pewnym sensie
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zakwestionowac caly uktad §redniowiecznego sposobu egzystencji 1 mysle-
nia. Nic wigc dziwnego, ze my, ludzie epoki pytan otwartych, na ktére nie
staramy si¢ znalez¢ odpowiedzi, badz nie wierzymy w ich znalezienie, ma-
my powazny problem ze zrozumieniem sensu dziet $redniowiecznych.
W odréznieniu od wspotczesnych, nie tyle miaty one przeciez zaciekawiac,
bulwersowac¢, a nawet szokowaé, ile dostarcza¢ potwierdzenia, ze istnieje
obiektywna, mozliwa do przyjecia przez wszystkich prawda. Mozna wigc
chyba uzna¢, iz $redniowieczna antropologia filozoficzna i teologiczna sta-
nowity wtedy komplementarng catos¢.

SUMMARY

The complementarity of Polish medieval philosophical
and theological anthropology

One of the directives in research on 15th century thought, in Poland as
well (first of all at the Krakow University), is the philosophy expansion in
the theological and medical works and in the works applying to particular
sciences. There is no doubt, that the major part of the mature philosophical
scholastics is included mainly in theological works, such as: Sentences
Commentaries, Holy Bible Commentaries and even sermons. Many thinkers
of those days, continuing the ancient tradition, claimed that definite anthro-
pological knowledge is gained not through the deliberation over the nature
of the man or soul, but through the acquisition of moral principles governing
the individual and society.

Even the rough characteristic of the context, in which medieval anthro-
pology was being created, reveals that it was not, as it is thought sustaining
the myth of the dark Middle Ages, totally subordinated to theology but to
religion. The Christian aspect of this reflection gave the supernatural dimen-
sion, resulting from the relationship between the man and transcendental
God, to all conclusions regarding the man: biological, psychological and
cosmological.



