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OBRAZ SWIATA W SREDNIOWIECZNEJ TEOLOGII

Wprowadzenie

Zyjemy w czasach fascynujacych odkryé¢ naukowych, dotyczacych ma-
kro i mikrokosmosu. Dzi¢ki nim obraz $wiata zmienia si¢ dynamicznie
I fascynuje nas swym ogromem i ztozonoscig. Dzi§ mamy $wiadomo$¢, ze
obraz §wiata starozytnosci, Sredniowiecza, czy czasdw nowozytnych, jako
geocentryczny czy heliocentryczny, w poréwnaniu z dzisiejszym byt bardzo
niedoskonaty. Rownoczesnie uswiadamiamy sobie z pokora, ze roéwniez
nasze dzisiejsze ujecie wszech$wiata jest ciggle niepelne. Nauke czeka
ogromny wysitek coraz lepszego poznania wszech§wiata i stworzenia jedno-
litego systemu opisujacego calg rzeczywistosé’.

Takze teologia staje dzi§ z pokora przed pytaniami dotyczacymi rela-
cjami do obrazu §wiata. Czy mozna nadal korzysta¢ ze Sredniowiecznego
obrazu $wiata w wyrazaniu prawdy objawionej? Jak mozna wyrazi¢ nauke
objawienia w calym jej bogactwie wychodzac od wspodtczesnej wizji czto-
wieka 1 Swiata? Jaka role przy tworzeniu teologii systematycznej powinien
odegra¢ dzisiejszy obraz §wiata? Czy nie powinni$my szukac¢ nowej syntezy
obrazu $wiata 1 teologii?

Podobne pytania mozna zauwazy¢ analizujac wysitki poprzednich epok,
ktére na swoja miare dazyly do stworzenia jednolitego systemu, opisujacego
cala rzeczywistos¢. Bez watpienia takim okresem byto $redniowiecze. Sre-
dniowieczna systematyzacja nauki 1 wiary udala si¢ gldéwnie dzigki pojeciu
porzadku zapozyczonego od panujacego woéwczas obrazu $wiata.

L Por. M. Heller, Teologia i wszechswiat, Tarnow 2009, zwlaszcza s. 37-64, 261-272.
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Okres ten byl czasem niezwyklego rozwoju teologii i innych nauk,
a takze wielkiego zainteresowania przyroda®. Problemami kosmologicznymi
zainteresowano si¢, zwlaszcza od czasu, gdy do Europy dotarty dzieta Pla-
tona, Arystotelesa, Ptolemeusza i innych autoréw greckich. Bardzo szybko
wykorzystano t¢ wiedze do mozliwie pelnego wigczenia dawnego obrazu
Swiata do mysli teologicznej. Szczegdlnym osiggnieciem w tej dziedzinie
byly dzieta wielkich scholastykow XIII w.: §w. Bonawentury i $w. Toma-
sza. Powstat dzigki temu system mys$lowy, w ktorym harmonijnie zostaly ze
sobg potaczone trzy rzeczywistosci: Bog, swiat i cztowiek®.

Scholastyczna teologia §redniowieczna bardzo lubita syntezg, organiza-
cje teologii, nauki i historii ukazujacy jeden ztozony, harmonijny model
wszechswiata. Autorzy Sredniowieczni, zarowno teologowie, filozofowie,
jak i pisarze i poeci dazyli do stworzenia modelu, ktory opisatby catg rze-
czywistos¢. Widac to choéby wyraznie w wielkich dzietach tamtego okresu,
jak Suma teologiczna $w. Tomasza i Boska Komedia Dantego”. Jak twierdzi
C.S. Lewis ,ten Model wszech$wiata jest najwyzszym Sredniowiecznym
dzielem sztuki, lecz takze [...] jest w pewnym sensie dzielem centralnym,
tym, w ktorym najbardziej szczegdtowe dziela zostaly osadzone, do ktorego
ciagle nawiazywaly, z ktérego czerpaly wiele ze swej sity™.

Trzeba jednak powiedzie¢, ze Sredniowieczni teologowie tworzac ten mo-
del wszech$wiata nie zajmowali si¢ kosmosem jako takim, ale czynili to
w ramach refleksji teologicznej, patrzac na kosmos jako dzieto Boze, jako
stworzenie, droge do poznania Boga, czy wreszcie jako na $rodowisko ludz-
kiej drogi do zbawienia. Nie stawiali oni zasadniczo pytan natury kosmolo-
gicznej, ale teologicznej: ,,Jak chrzeScijanin powinien widzie¢ $wiat? W jaki
spos6b moze on dostrzec w $wiecie objawienie madrosci i wszechmocy Boga?
W jakim sensie kosmos wigze si¢ z chrzescijanskim misterium zbawienia?”®

Odpowiadajgc na te pytania korzystali z dotychczasowego dorobku nau-
kowego ludzkos$ci. Poczatkowo najbardziej pomocny dla chrzescijanskiej
interpretacji $wiata wydawatl si¢ by¢ system Platona, wsparty autorytetem
$w. Augustyna, ktory zinterpretowat nauke Platona w duchu chrze$cijan-

2 J. Strzelczyk, Sredniowieczny obraz $wiata, Poznan 2004, s. 24.

® N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, Warszawa 1985, s. 45; por. R. Fossier, Ludzie
Sredniowiecza, Krakow 2009, s. 331-332.

* Por. C.S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury Sredniowiecznej i rene-
sansowej, Krakow 2008, s. 25.

5 Tamze, s. 26.
® N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia, s. 20, 44.
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skim. Gdy p6zniej pojawily si¢ na Zachodzie pisma Arystotelesa i Ptoleme-
usza, a takze pisma zydowsko-arabskie, one staty si¢ natchnieniem do re-
fleksji nad Bogiem, $wiatem 1 czlowiekiem. Dysponowano wigc obrazem
$wiata ukazywanym przez najwigksze autorytety starozytnosci i powszech-
nie obecnym w $§wiadomosci ludzi, w owczesnej kulturze. Byl to dobry
punkt wyjécia dla refleksji teologicznej’.

Sredniowieczni teologowie opierali sie wigc na obrazie $wiata powszech-
nie obecnym w owczesnej swiadomosci. Panowato wowczas u wszystkich
przekonanie, ze ich wyobrazenia o wszechswiecie w pelni odpowiadajg rze-
czywistosci, ze ten obraz jest potwierdzony przez Pismo $w. i wielkie umy-
sty starozytno$ci. ,,Wszyscy, ktorzy w mniemaniu 6wczesnego cztowieka
mieli co§ do powiedzenia, reprezentowali jeden i ten sam poglad”®. Sre-
dniowieczny cztowiek zyt wiec w spokojnym przeswiadczeniu, ze jego wi-
zja kosmosu jest jedynie prawdziwa.

Teologowie jednak nie chcieli na tym poprzestaé, nie chodzito im bowiem
o kosmologig, ale o teologi¢. Niezbedne wigc byto skonfrontowanie tego ob-
razu $wiata z Pismem Swietym i nauka Ojcow Kosciota. Jak mowi N.M. Wil-
diers natrafiono tu na liczne trudnosci. W Pismie §w. bowiem znajdowaty si¢
wypowiedzi, ktore zdawaty si¢ potwierdza¢ grecki obraz $wiata, oraz wypo-
wiedzi, ktore zdawaly si¢ r6zni¢ si¢ od niego, a przynajmniej na pierwszy rzut
oka nie bytly mozliwe do pogodzenia z nim. Teologowie wobec tych trudno-
$ci stawali przed dylematem: czy grecki obraz §wiata nalezy poddac korekcie
w $wietle wypowiedzi biblijnych, czy tez te ostatnie muszg by¢ interpretowa-
ne w $wietle nauki greckiej?” W wigkszosci opowiedzieli si¢ za pierwszym
rozwigzaniem, ze starozytny obraz $wiata nalezy podda¢ weryfikacji w §wie-
tle Pisma $w., bowiem cho¢ starozytni uczeni dysponowali znakomitg wie-
dza, to jednak brakto im $wiatla objawienia. Dlatego tez w ich dzietach obok
godnych podziwu rzeczy wystepuja luki a nawet pomytki. Przed chrzescijan-
ska mysla otwieralo sie wigc szerokie, ale i trudne pole dziatania'®. W tym
dziele wspomagali si¢ naukg OjcoOw Kosciota, zwlaszcza Orygenesa, Ambro-
zego, Augustyna, Bazylego, Grzegorza z Nyssy i innych'".

" N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia, S. 21-29.
8 Tamze, s. 40.

% Tamze, s. 20, 30; Przed teologami stawal problem, jak rozumie¢ wypowiedz Mojzesza
o ,,wodach nad sklepieniem” (Rdz 1,7), o ktorych Grecy nie wspominaja, czy tez co na-
lezy sadzi¢ o sferach niebieskich, wymienianych przez Grekéw, ale nie wspomnianych
w Biblii, N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 21.

10 Tamze.

1 Tamze, s. 30-37.
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Niemniej jednak wida¢ u teologéw S$redniowiecza, zwlaszcza u Bona-
wentury i $w. Tomasza duzy wysilek wprowadzenia grecko-arabskiego ob-
razu $wiata do filozoficznej 1 teologicznej mysli. Teologowie nie watpili
w prawdziwos¢ owczesnego obrazu $wiata, ktory z wielka doktadnoscia
opisywali 1 ktory stale byt obecny w ich mysleniu. Kosmologia, antropolo-
gia, metafizyka i teologia tworzyly u nich harmonijna i zamknieta catos¢™.
Tomasz i1 inni teologowie, byli zdania, ze nie mozna pomija¢ studiow nad
natura, bowiem im pelniejsza jest nasza wiedza o niej, tym wigkszy mamy
udziat w najwyzszej madrosci Boga i1 tym bardziej mozemy podziwia¢ Jego
moc i dobro¢. Prawdziwe poznawanie natury jest drogg do prawdziwego
poznania Boga i do lepszego pojmowania wiary, za$§ falszywe pojecie rze-
czy stworzonych powoduje w rezultacie pomytke co do Boga™.

Dzieto sredniowiecznej mysli teologicznej budzito podziw swych roz-
machem, wielko$cig i oddziatywaniem na cata mysl i1 kulture ludzka. Cho¢
kilka wiekow pdzniej system ten przezyt wielki kryzys i ostatecznie upadek,
wywotany przemianami spotecznymi, politycznymi, kulturowymi i religij-
nymi, a przede wszystkim rewolucja kopernikanska i okryciami Galileusza,
a pdzniej Darwina, to jednak zasluguje na glebsze analizy i poswiecenie mu
uwagi w dzisiejszej dobie wielkich odkry¢ naukowych, budowaniu nowego
obrazu $wiata oraz poszukiwan nowej ogolnej teorii wszystkiego, ktora opi-
sataby calg rzeczywisto§é™.

1. Machina mundi — porzadek i harmonia §wiata

Teologowie Sredniowieczni pragngli stworzy¢ system, model wszech-
$wiata, ktory shuzylby pomoca teologii. Ukazywali wigc $wiat, kosmos jako
stworzenie, ktore zostatlo powotane do istnienia z niczego (ex nihilo) przez
Boga. Tylko Bog jest Stworca, bo stwarzanie jest tylko Jemu wtasciwa czyn-
noscig. Jest On przyczyna wszelkich bytow, przyczynowo$¢ Jego obejmuje
w sposob rownie konieczny niebo 1 ziemig, rzeczy widzialne i niewidzialne,

2 Tomasz z Akwinu, Suma przeciw poganom, II, 1; por. N.M. Wildiers, Obraz swiata
a teologia, s. 53.

3 Tomasz z Akwinu, Suma przeciw poganom, II, 3; por. N.M. Wildiers, Obraz swiata
a teologia, s. 54.

4 Obecnie tym zwrotem okreéla sie zwykle teorie usitujace potaczy¢ mechanike kwantowa
Z 0goblng teorig wzglednosci, w spdjng teori¢ opisujaca wszystkie znane nam oddziaty-
wania fizyczne, por. J. Lukierski, Od Modelu Standardowego do teorii M: Teorie Wszyst-
kiego, ,,Postepy fizyki” 55 (2004) z. 4, s. 146-156.


http://pl.wikipedia.org/wiki/Mechanika_kwantowa
http://pl.wikipedia.org/wiki/Og%C3%B3lna_teoria_wzgl%C4%99dno%C5%9Bci
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ciata jak 1 duchy. ,,Bog jest nie tylko Zasada, ale 1 Stworca, nie tylko Do-
brem, ale i Ojcem™**.

Swiat stworzony przez Boga jest wielka machina, harmonijnie funkcjo-
nujaca, w ktorej wida¢ wyraznie wzajemne relacje migdzy aniotami, sferami
niebieskimi, ziemia i czlowiekiem. W tym obrazie na pierwszy plan wysu-
wato si¢ zagadnienie wielkiego porzadku $wiata, harmonii, podczas gdy
inne zagadnienia, takie jak nauka o grzechu pierworodnym, chrystologia czy
eschatologia pozostawaly na ,shizbie” tego podstawowego zagadnienia.
Grzech pierworodny interpretowano jako zaburzenie pierwotnego porzadku
$wiata, odkupienie dokonane przez Chrystusa jako powr6dt do tego porzad-
ku, a eschatologi¢ jako jego ostateczne utrwalenie. W takim ujeciu zasada
porzadku i harmonii sugerowana przez obraz §wiata, zdawata si¢ domino-
wac, a teologia podejmowata dzieto uzgodnienia swojej nauki z ,,porzad-
kiem kosmicznym™*®,

Sredniowieczni teologowie czesto podkreslali, ze rzeczy stworzone ob-
jawiaja Boga. Juz $w. Augustyn uwazatl, ze natura jest wielka ksiega, z kto-
rej mozemy pozna¢ Boga, za$§ przez cate sredniowiecze mowiono o dwoch
ksiegach poznania Boga: ksigdze natury oraz ksigedze Pisma $w. Trzeba wigc
studiowa¢ Pismo $w. i ksiege natury. Ale, jak uczyt Hugon od §w. Wiktora,
by zrozumie¢ jaka$ ksigge, nie wystarczy ogladac pickne formy liter, trzeba
jeszcze staraé si¢ pojacé to, co przez litery dane jest do poznania. Kazde
stworzenie jest litera, przez ktorg Bog chcial co§ wyrazi¢. Nasze oczy czgsto
sg jednak $lepe i nie potrafiag dostrzec glebszego, duchowego znaczenia
stworzen. Dlatego niezbedna jest druga ksigga Pisma $w. Ona uzdrawia
nasze oczy 1 pozwala nam widzie¢ prawde'’. Ona pozwala nam pozna¢, ze
stworzenie jest dzietem Trdjcy, zgodnie z przyczynowoscig skuteczng
(sprawczg), przyktadng i celowa. Dlatego we wszystkich stworzeniach od-
najdujemy $lady Stworcy™®. Teologowie $redniowieczni nie mieli wiec wat-
pliwosci co do tego, ze natura objawia Boga.

Czytajac nature ,,oczami duszy” bez trudu odkrywali nie tylko istnienie
Boga, lecz rowniez Jego boskie przymioty: moc, madro$¢ i dobro¢. Kosmos
ujawniat si¢ jako doskonale uporzadkowana cato$¢, w ktorej wszystko ma

15 E. Gilson, Tomizm, Warszawa 1998, s. 173.
1% N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, S. 66-68.

Y Hugon ze $w. Wiktora, O sakramentach, I, Prolog 2; PL 176, 183-184; por. N.M. Wil-
diers, Obraz swiata i teologia, S. 69.

18 Bonawentura, Brevilogium, 11, 1, 1, por. Historia dogmatow. Czlowiek i jego zbawienie,
red. B. Sesboti¢, Krakéw 2001, s. 62; por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, War-
szawa 1978, s. 277.
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swoje miejsce wedlug roli, jaka ma do spelnienia w catosci. Ten porzadek
i pickno wszech$wiata dla wickszosci teologow $redniowiecznych jest naj-
bardziej przekonujagcym dowodem na istnienie Boga. U Aleksandra z Hales,
Bonawentury i Alberta Wielkiego argument ten spetnia wyraznie pierwszo-
planowa rolg, podobnie zreszta weczeéniej u Augustyna. Sw. Tomasz pod-
szedt do zagadnienia nieco inaczej, przyjmujac za Arystotelesem jako punkt
wyjscia ruch kosmosu, a zwlaszcza ruch planet, aby na tej podstawie wnio-
skowac o istnieniu pierwszego Poruszyciela. Opracowujac ,,pie¢ drog” pro-
wadzacych do poznania Boga, na pierwszy plan wysungt Tomasz takze ar-
gument ,,z ruchu”, tym samym spychajac na dalszy plan argument ,,z po-
rzqdku”lg. Niemniej powszechnie w Sredniowieczny teologowie uwazali, ze
Bog kocha porzadek i dlatego stworzyt §wiat w doskonatym porzadku. Ko-
smos jest w pewnym sensie chustg Weroniki, na ktorej mozna dostrzec obli-
cze Stworcy®.

Ten doskonaty $§wiat, objawiajgcy moc, madros¢ i dobro¢ Boza, nie tyl-
ko zostal przez Boga stworzony i uporzadkowany, lecz takze jest przez Nie-
go kierowany. Boska opatrzno$¢ troszczy si¢ o cate stworzenie i1 kieruje
wszystkim wedlug swej madrosci. W tym dziele Bog postuguje si¢ pomoca
przyczyn posrednich: duchowych i materialnych21. Wobec cztowieka, by
rozjasni¢ jego rozum i wolg i nimi kierowa¢ Bog postuguje si¢ aniotami, zas
w kierowaniu stworzeniami materialnymi postuje si¢ ciatami niebieskimi.
Sa one narz¢dziami Boga na ptaszczyznie materialnej, tak jak aniolowie sg
nimi na ptaszczyznie duchowej 22,

Nawet $wiadomos¢ istnienia zta nie miata wigkszego wptywu na przeko-
nanie teologdéw $redniowiecznych o harmonii 1 doskonato$ci §wiata oraz dzia-
fania Bozej opatrznosci w §wiecie. Za Augustynem uczyli bowiem, ze zto
jako takie nie ma wlasnej rzeczywistos$ci, ze trzeba je rozumie¢ jako brak do-
bra. Bog nie ponosi odpowiedzialnosci za zto, i On moze uczynic tak, ze zto
moze shuzy¢ dobru i w ten sposob przyczynic si¢ do porzadku w swiecie®,

Przede wszystkim $wiat widziano jako doskonale uporzadkowana ca-
to$¢. Uwazano, ze porzadek ten musi by¢ niezmienny i ostateczny. Od mo-
mentu stworzenia §wiat byt doskonale uporzadkowany 1 porzadek ten pozo-
stanie az do konca $§wiata. Ten doskonaty 1 niezmienny porzadek $wiata ma

9 N.M. Wildiers, Obraz swiata i teologia, s. 69-70.

20 Tamze, s. 70-71.

2L E. Gilson, Tomizm, s. 211.

22 Tomasz z Akwinu, O prawdzie, V1, 9; por. N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 72.
28 Tamze, s. 72-73.
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charakter hierarchiczny. Rzeczy nie sg wobec siebie rownorzedne, lecz nad-
rzgdne i podrzgdne. W kosmosie istnieje porzadek pionowy. To co na gorze,
jest z natury swej szlachetniejsze, silniejsze 1 lepsze, a wigc jako takie wy-
wiera wickszy wplyw na porzadek $wiata®*.

W ujeciu teologow Sredniowiecza przyroda, filozofia i teologia tworzg
wielka calo$¢, ktora mozemy okresli¢ jako $wiatopoglad chrze$cijanski.
Stad daza oni do harmonijnego zespolenia chrzeScijanskiej wizji cztowieka
i $wiata®®. Ta wizja, co do ktorej nie maja watpliwosci, rozpoczynaja od
rzeczywisto$ci niebieskiej. Bog bowiem stworzyt niebo i ziemig, rzeczy
widzialne i niewidzialne, duchowe i materialne. Rzeczywisto$¢ niebieska to
nie tylko swiat duchow, ale rowniez Swiat materii doskonatej, w sktad ktorej
wchodza trzy nieba i sfery planet. Swiat tworzy maching, ktora swoim piek-
nem i harmonig wskazuje na swego Stworce, ktora w swoim ruchu wskazu-
je na pierwszego Poruszyciela®. Wszystkie rzeczy stworzone sa uporzad-
kowane wedtug hierarchicznej skali doskonatosci: poczawszy od najdosko-
nalszych, ktorymi sg aniotowie, a skonczywszy na najmniej doskonatych,
czyli na rzeczach materialnych, uporzadkowanych w taki sposob, ze najniz-
szy stopien kazdego wyzszego gatunku graniczy z najwyzszym stopniem
kazdego nizszego gatunku27.

Wszyscy byli przekonani, ze ziemi¢ otacza siedem sfer, na ktérych roz-
mieszczone sg planety, ze planety wywieraja wptyw na narodziny, $mieré
1 na wszystkie zjawiska w §wiecie, ze ziemia stoi bez ruchu w centrum ko-
smosu, ze pod sferami planetarnymi znajduje si¢ jeszcze wyzsza sfera lub
raczej trzy sfery, z ktorych w najnizszej umieszczone s3 nieruchome gwiaz-
dy, ze caty kosmos jest doskonale okragly, ze planety poruszajg si¢ po orbi-
tach kotowych, ze makrokosmos i mikrokosmos doskonale wspo6tbrzmia ze
soba i zbudowane sg wedtug jednego i tego samego planu, ze istniejg cztery
zywioly: ziemia, woda, powietrze, ogien, ze kazdy z nich dazy do wiasci-
wego mu miejsca, ze, jednym stowem, caly kosmos zostat w doskonatly spo-
sob uporzadkowany przez Stwérce;zs.

Taka wizja kosmosu zachowywana byta jako naturalna i oczywista czes$¢
myslenia teologicznego®. Rownoczesnie trzeba powiedzieé, ze model ten

24 Tamze, s. 64-65.

% Tamze, s. 45.

2 Tamze, s. 45-46.

2 E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach Srednich, Warszawa 1987, s. 338.
2 N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia, s. 40, 46.

* Tamze, s. 39-44.
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mniej znaczyl w tworczosci wielkim teologdéw, jak Bonawentura, Albert
i Tomasz, bardziej natomiast zachwycat wielkich poetow, jak Dante™.

2. Aniolowie

Omawiajgc rzeczywisto$¢ stworzong teologowie $redniowieczni rozpo-
czynali od nauki o istotach niewidzialnych, duchowych, czyli o aniotach.
W swoich rozwazaniach o aniotach korzystali przede wszystkim z nauki
biblijnej, jak réwniez z dziet Pseudo-Dionizego Areopagity, ale takze
z astronomicznych teorii dotyczacych substancji duchowych, uwazanych za
przyczyny ruchu sfer i gwiazd, czy wreszcie z metafizycznych spekulacji
0 duchach czystych, rozwazanych jako stopnie bytu31.

Aniotowie wedtug nich sg niezbg¢dni dla catosci porzadku kosmosu. Nie
bylby on bowiem doskonaty, gdyby nad materialnymi i ztozonymi z materii
I ducha istotami, nie znajdowali si¢ aniotowie, jako istoty posrednie migdzy
istotami nizszymi a Bogiemgz. Ich zdaniem, gdyby nie bylo anioldéw, naru-
szona zostalaby réwnowaga catosci ukladu wszechswiata. Doskonatos¢
wszech$§wiata wymaga istnienia bytow catkowicie wolnych od materii, czyli
ciata. Bylaby oczywista luka w hierarchii bytow i w harmonii $wiata, gdyby
nie bylo aniotow ™,

Aniolowie, zdaniem Tomasza, bedac bytami duchowymi, czystymi for-
mami, ktérych nie ogranicza zadna materia i nie nadaje bytu jednostkowe-
go, roznig si¢ od siebie gatunkowo — kazdy z nich stanowi osobny gatunek.
To dodaje wszech$wiatowi wigcej szlachetnosci i doskonatosci bowiem
gatunki dodaja wiecej doskonatoéci niz jednostki®*. Aniotowie sg istnieja-
cymi samodzielnie Inteligencjami obdarzonymi wrodzonym poznaniem
rzeczywistosci intelektualnie poznawalnych, w zwiazku z tym nie musza
oni dyskursywnie poznawa¢ w celu usunigcia niewiedzy. Sg obdarzeni wol-
ng wolg. Sg bytami prostymi, ztozonymi z istoty 1 istnienia®.

Zdaniem scholastykow dla zapewnienia wigkszej doskonatos$ci wszech-
swiata Bog stworzyt liczne zastgpy aniotow. Podejmuja wigc probe ogolne-

%0 C.S. Lewis, Odrzucony obraz, s. 32.

%! E. Gilson, Tomizm, s. 191-192.

%2 Bonawentura, Brevilogium, 11, c. 6, n. 3, por. N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 74.
8 E. Gilson, Tomizm, s. 194.

* Tamze, s. 196-197.

% E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach Srednich, s. 258.
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go sklasyfikowania aniotow wedlug porzadku, hierarchii w zaleznosci od
ich dzialania. Korzystaja tutaj z tradycji filozoficzno-teologicznej starozyt-
nosci, zwlaszcza z dziela Pseudo-Dionizego Hierarchia niebiasiska®.

W takim ujeciu aniotowie tworza trzy hierarchie po trzy chéry. Wszystkie
harmonijnie uporzadkowane od najwyzszego chéru do najnizszego. Aniotowie
pierwszej hierarchii, bedacy najblizej Boga, ogladaja bezposrednio dobro¢ Bo-
73 — nazywa si¢ ich Serafinami. Inni aniotowie tej hierarchii ogladajg dobro¢
Bozg juz nie bezposrednio i w niej samej, ale ze wzgledu na to, ze jest Opatrz-
noscig. Zwie si¢ ich Cherubinami. Ponizej znajdujg si¢ aniolowie, nazywani
Tronami, poniewaz oni ogladaja rozporzadzenia Bozych wyrokow®’,

Dla aniotoéw drugiej hierarchii Bég nie jest jedynym przedmiotem po-
znania. Poznaja one bowiem rowniez wielo$¢ przyczyn powszechnych. Sa
wsrdd tych anioléw Panowania — nakazujg one, to co powinni inni wykonac.
Wskazania tych aniotéw otrzymuja takze inni aniotowie. Do tej hierarchii
nalezg takze Moce, oni bowiem udzielajg przyczynom powszechnym sity
potrzebnej do wykonywania ich licznym zadan. Moce decydujg o tym, co
dzieje si¢ w calym wszech§wiecie. Im przypisujemy ruch cial niebieskich,
od ktorych pochodza, jako przyczyn powszechnych, wszystkie szczegotowe
skutki, wywotywane w przyrodzie. Tym duchom przypada tez prawdopo-
dobnie realizowanie tych zamiarow Bozych, ktore wykraczaja poza zwykly
porzadek rzeczy i sg najczesciej uzaleznione bezposrednio od gwiazd. Wresz-
cie na strazy realizacji planéw Opatrznosci stoja Potegi, ktorych zadaniem
jest zapobieganie zaktoceniom w realizacji Bozych planow.

Trzecia hierarchia poznaje porzadek Opatrznosci Bozej nie w Nim sa-
mym ani w jego przyczynach ogdlnych, ale w wielo$ci przyczyn szczego-
lowych. Tym aniolom Boég powierzyt bezposrednie rzady nad sprawami
ludzkimi. Pierwszy chor — Ksigstwa maja czuwaé nad dobrem panstw i na-
rodow, Archaniotowie majg czuwa¢ nad dobrami dotyczacymi ogoétu jedno-
stek: ich dziatanie dotyczy prawd wiary, w ktore nalezy wierzy¢ i naleznego
Bogu kultu, ktéry Mu nalezy oddawac. Oni takze sg postancami od Boga do
ludzi w najwazniejszych poselstwach. W koncu aniotowie troszcza si¢
o dobra bardziej szczegotowe, dotyczace poszczegdlnych jednostek. Sg oni
str6zami ludzi 1 postancami od Boga w sprawach mnie;j waZnychgg.

% pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebianiska, Hierarchia koscielna, Krakow 1999,
por. C.S. Lewis, Odrzucony obraz swiata, S. 12-74.

87 Bonawentura, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciota, XXI,
29-33g, Krakoéw 2008, s. 573-579.

% E. Gilson, Tomizm, s. 202-204.
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W tym uktadzie wida¢ harmonig i cigglos¢ porzadku we wszechswiecie.
Kolejne stopnie bytu stykaja si¢ ze soba. Najwyzszym i pierwszym porzad-
kiem bytu jest porzadek Trzech Osob Trojcy Swietej: OjCleC Syn 1 Duch
Swiety. Serafinowie sa najblizej Trzeciej Osoby Trojcy Swictej, a trzeci
stopien tej hierarchii jest najblizej najwyzszego stopnia drugiej hierarchii,
i tak dalej. Swiat anielski zajmuje bardzo wazne miejsce wérod stworzen
1 nie mozna go poming¢, bo bez niego nie zrozumieliby$my wszechéwiata®.

3. Sfery niebieskie

Chcgc moéwic¢ o $redniowiecznym obrazie wszechswiata mamy wedtug
E. Gilsona do wyboru dwie rézne drogi: idac po stopniach bytow stworzo-
nych, co wymagaloby po aniotach omoéwienie nauki o cztowieku, on bo-
wiem jako istota cielesno-duchowa, z punktu widzenia doskonato$ci, zajmu-
je miejsce bezposrednio po aniotach, albo zgodnie z nauka Ksiegi Rodzaju,
ukaza¢ najpierw stworzenie ciatl niebieskich i1 ziemskich. Czlowiek jest
istotnym celem stworzenia, dla niego zostaty stworzone niezniszczalne ciata
niebieskie i przemijajace ciata ziemskie. Wydaje si¢, ze praktyczniejsza
rzecza bedzie omoéwienie po aniotach rzeczy niebieskich i ziemskich, by
dopiero potem zajac sie czlowiekiem™.

Dla teologéw s$redniowiecznych obraz $wiata, co prawda uzgadniany
z naukg Pisma $w. zawarta w Ksiedze Rodzaju, pozostaje zasadniczo ary-
stotelesowsko-platonisko-ptolemejski. Wedlug tego obrazu cala rzeczywi-
sto$¢ cielesna §wiata sktada si¢ z natury niebieskiej 1 z zywioldw. Natura
niebieska jest podzielona na trzy nieba, a mianowicie empyreum, crystalli-
num i firmament. Z kolei w samym firmamencie, czyli w niebie gwiazdzi-
stym znajduje si¢ siedem sfer planetarnych, po ktérych porusza si¢ siedem
planet: Saturn, Jupiter, Mars, Stonce, Wenus, Merkury 1 Ksiezyc. Te sfery
mimo pewnej odrebnosci sg zawarte w firmamencie, czy sferze gwiazd sta-
tych. Kazdej sferze przydzielona jest inteligentia, ktora ja porusza. Pod naj-
nizszg sferg — Ksiezyca, znajduje si¢ Swiat zywiotow. Jest on podzielony na
cztery sfery, a mianowicie ogien, powietrze, wode¢ 1 ziemie™. Kazdy z zy-
wiotow powinien zasadniczo skupia¢ si¢ W migjscu przynaleznym mu

% Tamze, s. 204-205.
0 Tamze, s. 206; por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, |, 65, 1.

*L E. Gilson, Tomizm, s. 207; por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, 68, 4, resp; por.
Bonawentura, Brevilogium, p. Il, I, 1, por. N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia,
s. 46-47, 56.
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z natury, w pewnej hierarchii; Najwyzej jest ogien, najnizej — ziemia, a po-
miedzy nimi: powietrze i woda. Zywioty te jednak sa ze soba mniej lub bar-
dziej pomieszane, cho¢ jest w nich daznos¢ do powrotu na swej naturalne
miejsce. To powoduje réznorakie ruchy: ogien dazy ku gorze, ziemia do
dotu, ogien i woda — ku miejscom posrednim miedzy tymi dwoma®. Taki
uktad wskazuje, ze od najwyzszego punktu nieba do centrum ziemi maszyna
$wiata jest zbudowana w doskonaty i uporzagdkowany sposc')b43.

Zdaniem teologéw $redniowieczna istnieje zasadnicza r6znica migdzy cia-
fami niebieskimi a ziemskimi. Ciata niebieskie s3 w swoim rodzaju doskonate
1 nieprzemijajace. Bonawentura wskazywat za Platonem i Arystotelesem, ze
sfery niebieskie sg zrobione z doskonalszej materii niz Ziemia, dlatego sg one
umiejscowione na gorze, a Ziemia na dole. Ciala niebieskie s nieprzemijajace
1 trwale, ale nie wieczne. Mialy bowiem swo¢j poczatek, zostaty stworzone
w czasie®. Tomasz uczyl, ze wszystkie rzeczy stworzone sktadaj si¢ z materii
1 formy. Rzeczy ziemskie i niebieskie nie sg jednak zrobione z tej samej mate-
rii. Ciata niebieskie utworzone sg z innej, bardziej doskonalej materii niz ciata
ziemskie. Juz z tego punktu widzenia kosmos wykazuje porzadek hierarchicz-
ny: doskonalsze jest wyzej, mniej doskonale — nizej. Forma cial niebieskich,
jest nieskonczenie doskonalsza od formy rzeczy przemijajacych. Tak wigc ciata
niebieskie sa ,,nobilius”, szlachetniejsze od wszystkich rzeczy ziemskich™.

Zasadnicza rdznica polega na tym, Ze ciala niebieskie nie mogg straci¢
swojej doskonato$ci, podczas gdy istoty ziemskie sg zawsze przemijajace,
a zatem zawsze mogg straci¢ swoja doskonalos¢. Ciata niebieskie, podobnie
jak aniolowie, sg jedyne w swoim rodzaju, za$ ma ziemi znajduje si¢ wiele
indywiduow tego samego gatunku. O doskonatosci ciat niebieskim $wiad-
czy takze, zdaniem Tomasza, fakt, iz poruszaja si¢ po orbitach kotowych:
sposrod wszystkich rodzajow ruchu wihasnie ruch kolisty jest najdoskonalszy
i nic ma konca. Natomiast ciata ziemskie poruszajg si¢ w sprzecznych ze
soba kierunkach: z gory na dot (ziemia, woda) lub z dotu do gory (powietrze
1 ogien). Dlatego sg one przemijajace i niedoskonate. Nalezy pamietaé, ze
w ujeciu Arystotelesa i Tomasza doskonato$¢ rownoznaczna jest z nieru-
chomoscig. Ze wszystkich ruchow najmniej niedoskonaty jest ruch kolisty,
poniewaz obiekt stale si¢ obraca nie zmieniajac miej sca.

* E. Gilson, Tomizm, s. 207-208.

3 N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, S. 46.
4 Tamze, s. 48-49.

® Tamze, s. 57.

* Tamze, s. 57.
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a. Trzy nieba

W é$redniowiecznej wizji kosmosu sfera niebieska jest podzielona na trzy
nieba, a mianowicie: empireum, crystallinum i firmament*’. Niebo najwyz-
sze, najdoskonalsze to caelum empyreum. Jako najdoskonalsze i najblizsze
Bogu jest ono nieruchome. Jego istnienie zostato potwierdzone, zdaniem
sredniowiecznych myslicieli, przez Ojcow Kosciota i tak dobrze pasowato
do biblijnej nauki o niebie, ze nie trzeba bylo ich zdaniem przytacza¢ dal-
szych dowodow.

Niebo najnizsze, gwiazdziste — caelum stellatum lub firmamentum,
znajdowato si¢ najnizej. Bylo przez Grekow i wszystkich pozniejszych
uczonych uwazane za sfer¢ wszystko ogarniajaca. Na tym niebie zawieszo-
ne sg wszystkie gwiazdy i sfery planet™.

Najwigcej ktopotow uczeni mieli z trzecim niebem, posrednim migdzy
dwoma wymienionymi wczesniej — caelum crystallinum. Zadaniem tego
nieba bylo laczenie caclum empyreum z caclum stellatum (firmamentum)®.
Niebo krystaliczne bylo zrobione z zywiotu wody, ale innej od tej, ktora
mamy na ziemi. Aby udowodni¢ istnienie tego krystalicznego nieba, Bona-
wentura wskazuje na analogie miedzy makrokosmosem a mikrokosmosem.
W mikrokosmosie, czyli czlowieku, glowa znajduje si¢ wyzej od serca. Ser-
ce jest z natury ciepte i ogniste — za$§ mozg jest z natury zimny i mokry. Lo-
gicznie mozna wnioskowac, ze podobnie jest w makrokosmosie — ze ponad
Stoncem i ciatami niebieskimi, goracymi, znajduje si¢ rzeczywistos¢ mokra
i zimna —woda™.

Istnienie tych trzech niebios nie tylko przypomina nam tajemnice Swie-
tej Trojey, ktorej slady (vestigia) odnajdujemy wszedzie w stworzeniu,
a wigc takze 1 w rzeczywistosci niebieskiej, najblizszej Bogu, lecz takze
doskonale pasuje do stow $w. Pawtla, ktory daje $wiadectwo, ze dzigki
szczegolnej tasce Bozej zostat porwany do trzeciego nieba.

a7 Tamze, s. 46.
* Tamze, s. 46-47.

* E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach Srednich, s. 257; por. N.M. Wil-
diers, Obraz swiata a teologia, S. 46-47.

%0 Bonaventura, Commentarius in 11 librum Sententiarum, X1V, p. 1, a.1 g. 1; por. N.M. Wildiers,
Obraz Swiata a teologia, S. 46-47.

51 2 Kor 2, 12; por. N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia, s. 47.
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b. Sfery planet

Ponizej sfer niebieskich znajduje si¢ siedem sfer planet, do ktorych zali-
czano réwniez Stofice i Ksiezyc. Sredniowiecze wymienia planety w naste-
pujacej kolejnosci od Ziemi: Ksiezyc, Merkury, Wenus, Stonce, Mars, Jo-
wisz 1 Saturn. Ponad jest Stellatum (niebo gwiazdziste), do ktorego naleza
wszystkie gwiazdy®2.

Dla teologéw $redniowiecza, zwlaszcza dla Bonawentury, liczba siedmiu
planet na wazne znaczenie. Liczba ta bowiem w calej Biblii oznacza pelnie,
ukazuje porzadek w Bozym stworzeniu, harmoni¢, dopetienie calej rzeczy-
wistosci wszechswiata™. Planety byty konieczne, aby kosmos mogt by¢ har-
monijng cato$cig. Sa one bowiem ogniwem posrednim migdzy trzema nieba-
mi i czterema ziemskimi zywiotami, bardzo odleglymi od siebie, ze wzgledu
na swoja natur¢. W ten sposob kosmos staje si¢ wspaniala, uporzadkowang
catoscig, pigknym odbiciem boskiej madrosci 1 wszechmocy. Planety sg ko-
nieczne, aby cato$¢ stworzenia ,,dokonczy¢ i uczyni¢ jg nienaruszalnym dzie-
tem sztuki”*. Réwnoczesnie planety wypehiaja wiele pozytecznych dziatan,
chociazby podziat czasu, bowiem dzigki nim mozemy rozréznia¢ dni, miesig-
ce i lata. One takze wplywaja na powstawanie i zanikanie wszystkich ziem-
skich rzeczy: mineratéw, roslin, zwierzat i ciala cztowieka. Bez ich oddziaty-
wania nie byloby ani narodzin, ani $mierci. W tym kontekscie uwazano
w $redniowieczu, ze na koncu §wiata, gdy ustanie ruch planet, nie bedzie juz
dni, miesiecy i lat, ale takze nic si¢ juz nie narodzi ani nic nie umrze™.

Sredniowieczni uczeni zastanawiali si¢ czy planety sg obdarzone rozu-
mem, czy maja dusze, czy tez mozna mowic¢ o jednej duszy $wiata. Odrzu-

52 C.S. Lewis, Odrzucony obraz, s. 92.

% Dla Bonawentury liczba siedem ma ogromne znaczenie w calej rzeczywistosci. Obok
siedmiu planet jest siedem dni w tygodniu, $wiecznik w $§wigtyni ma siedem ramion i jest
siedem sakramentow. Istnieje takze siedem daréw Ducha Swietego, siedem cnét: trzy bo-
skie i cztery kardynalne, siedem uczynkow milosierdzia i siedem grzechow gtéwnych
oraz siedem nut lub tonéw w muzyce. Istnieje siedem kolumn madrosci (Prz 9,1).
W dniu boskiego sadu siedem kobiet ma walczy¢ o jednego mezczyzne (1z 4,1). Chrystus
rozmnozyl siedem chlebow (Mt 15,34-M; Mk 6,38-41; 8,5-6). Jan zwraca si¢ w swojej
Apokalipsie do siedmiu Kosciotow Matej Azji (Ap 1,11). Widzi on siedem ztotych
swiecznikow, migdzy ktorymi ukazuje si¢ Chrystus (Ap 1,12) i ksiege zamknigta na sie-
dem pieczeci (Ap 5,1). Siedmiu aniotom stojacym przed boskim obliczem dane zostato
siedem trab, N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 46-47; por. Bonawentura, Konfe-
rencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciola, 1, 39a, s. 67.

% N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia, S. 50.
5 Tamze, s. 50-51.
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cali zdecydowanie istnienie oddzielnej duszy $wiata, natomiast w sprawie
planet jako istot zywych nie zajmowali zdecydowanego stanowiska, tak jak
to czynit Arystoteles, uznajac je za istoty Zywe56. Poniewaz w tej kwestii
mieli watpliwo$ci uwazali, ze jesli nawet planety nie sg istotami zywymi, to
sg kierowane przez inteligentne wyzsze istoty duchowe. Podstawe do takie
moéwienia dawata im filozofia grecka mowigca 0 ,,intelligentiae” lub ,,sub-
stantiae separatae”. W $redniowieczu dyskutowana tylko czy mozna utoz-
samia¢ je z aniotami®".

Wedlug scholastykow wszystko, co dokonuje si¢ na ziemi 1 w sferze ma-
terialnej, powinno by¢ sprowadzone do oddziatywania cial niebieskich. Sa
one narzg¢dziami, ,,causae secundae”, za pomocg ktorych Bog kieruje wszyst-
kimi zjawiskami materialnymi. Uczyli jednak z naciskiem, ze instrumental-
na przyczynowos¢ ciat niebieskich ogranicza si¢ do istot materialnych. Nie
maja one zadnego wplywu na istoty duchowe, poniewaz do wywotlania zja-
wisk duchowych materialne narzedzia sa catkowicie nieodpowiednie®. Ani
myslenie ani wolne decyzje cztowieka w zaden sposob nie moga by¢ wiec
przypisywane wptywowi planet, bowiem ciata materialne, nawet utworzone
ze szlachetniejszej materii, nic mogg wywiera¢ wptywu na istoty duchowe,
do jakich nalezy dusza. Ludzka dusza jest bezposrednio podporzadkowana
tylko Bogu. Wptyw ciat niebieskich ogranicza si¢ wigc do podziatu czasu
1 kierowania zjawiskami materialnymi. Z planet nie mozna wyczyta¢ przy-
szlego wolnego dziatania cztowieka®. Dla wszystkich innych rzeczy wptyw
cial niebieskich jest niezbedny i decydujacyw.

c. Ruchy sfer niebieskich i planet

Teologowie $redniowieczni ruch i dziatanie sfer niebieskich i planet ta-
czyli Scisle z dziataniem aniotéw. Pierwszym Poruszycielem $§wiata jest
Bog, sam pozostajac nieruchomym. Niebo najwyzsze — empyreum, z racji
bliskosci Boga 1 doskonatosci, jest rdwniez nieruchome. Bog wprawia

5 Tamze, s. 58.

" Tamze; por. Bonawentura, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia
Kosciota, V, 26¢-26f, s. 211.

%8 Bonaventura, Brevilogium, 11, 4, n. 1 i n. 4, por. N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia,
s. B1.

% C.S. Lewis, Odrzucony obraz, s. 97.
% N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 58-61.
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w ruch niebo gwiazdziste — firmament za pomocg sit stworzonych, z ktory-
mi jednak bezposrednio wspotdziata. Bég oddziatywuje na planety za po-
mocg aniotéw, cho¢ nie jest to ich pierwszorzednym zadaniem, bo jest nim
ogladanie Boga. Tak jak Bog posyta aniotéw dla dobra cztowieka, tak otrzy-
mujg one réwniez zadanie poruszania i kierowania sferami niebieskimi®®.

Dla scholastykow nie ulega watpliwo$ci, ze aniotowie maja znaczny
udziat w ruchu sfer niebieskich. Wida¢ tutaj wptyw Arystotelesa, ktory wy-
jasniajac ruch planet, odwolywat si¢ do inteligentnych istot, ,.intelligentiae
separatae”. Bardzo wczesnie pojawilo si¢ zatem pytanie, czy nie nalezy ich
identyfikowaé z aniotami, o ktérych mowi Pismo $w. Bonawentura nie miat
co do tego zadnych watpliwosci: ,,intelligentiae” i ,,angeli” sg dla niego sy-
nonimami. Aniotowie zostali stworzeni glownie g)o to, zeby ogladali Boga,
a dopiero p6zniej, zeby wprawiali w ruch planety 2, Rowniez wedtug Toma-
sza planety podlegaja wptywowi aniotdw i sg na rozkaz Boga przez nich
kierowane. To kierowanie jest tym bardziej konieczne, ze ruchy sfer niebie-
skich sa nastawione na pomyslno¢ cztowieka®.

Ciala niebieskie sg wigc narzedziami Boga, ktére wprawia On w ruch
1 ktérymi kieruje przy pomocy aniotéw. Na ziemi zadna istota nie jest wyla-
czona spod wplywu ciat niebieskich. Przyczynowos¢ planet odnosi si¢ prze-
de wszystkim do powstawania i przemijania wszystkich ciat zlozonych
(corpora mixta). Gdyby przestaly si¢ one porusza¢, musiatby tez ustac
wszelki ruch na ziemi, bowiem zadne materialne cialo nie moze przeciez
poruszac si¢ samo z siebie. Ciala niebieskie wplywaja przede wszystkim na
zmiany, jakie zachodzg w materialnym $wiecie, oprocz naturalnych wiasci-
wosci 1 sktonnosci. Naturalnymi wtasciwo$ciami sg: zimno, ciepto, wilgo¢,
suchos¢. To ze woda jest mokra i zimna, a ogien ciepty nie musi by¢ przypi-
sywane wptywowi planet. Podobnie jest z naturalnymi sktonno$ciami, czyli
dazeniem czterech zywiotow do naleznego im miejsca. Jezeli woda sptywa,
kamien toczy si¢ na dot, ptomien zawsze idzie do gory, to jest to skutkiem
dazenia do zajecia naleznego zywiotom miejsca w porzadku $wiata, a nie
wplyw ciat niebieskich.

Ciata niebieskie wywotuja wszystkie inne zmiany, zachodzace zwlasz-
cza w ciatach ztozonych. To oddziatywanie dotyczy najpierw powstawania
istot zywych. Moze si¢ to dzia¢ w dwojaki sposob. Po pierwsze, mate istoty

81 Tamze, s. 49-50.

62 Bonawentura, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciofa, V, 26d
-27¢, s. 211-213; por. N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 51.

83 Tomasz z Akwinu, Suma przeciw poganom, 11, 22 i 23; por. N.M. Wildiers, Obraz swia-
ta a teologia, s. 58.
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zyjace, jak robaki i mate insekty, sg bezposrednio powotywane do zycia
przez ciata niebieskie — zwlaszcza w miejscach, gdzie przebiega proces
gnilny. Ciata niebieskie najpierw powoduja proces gnilny, a nastepnie po-
jawienie si¢ w tym Srodowisku matych zywych istot. Po drugie — ciata nie-
bieskie mogg w celu zrodzenia istoty zywej postuzy¢ sie jakim$ narzedziem
(sa nimi ,,genitores”). Odnosi si¢ to takze do czlowieka®™. W takim ujeciu
rodzice sg jedynie narzgdziami ciat niebieskich przy narodzinach cztowieka.
Pierwszg przyczyna po Bogu jest w tym dziele Stonce. Kazdy czlowiek po-
wotany jest wigc do zycia jako cztowiek przez Stonce: rodzice sg tu na dru-
gim miejscu jako narzedzia ciat niebieskich®. Wplywowi planet uczeni tego
okresu przypisywali takze umieranie istot zywych, w tym cztowieka.

Nalezy pamigta¢ o tym, ze w nauczaniu sredniowiecznym kazda planeta
oddzialywuje w inny sposob. Dlatego tez muszg istnie¢ rdézne ciata niebie-
skie. Nie nalezy rowniez zapominaé, ze na $wiat ma takze wptyw , koniunk-
cja” — potozenie cial niebieskich wzgl¢dem siebie. Obok podstawowego
zadania, jakim jest rodzenie si¢ i umieranie istot zywych uczeni $rednio-
wieczni przypisywali cialom niebieskim szereg innych dziatan. Mowili
o oddziatywaniu poszczegdlnych planet na przyrodeg, na cztowieka i histo-
ri¢. Wedtug ich nauki Saturn w ziemi wytwarza olow, w ludziach — usposo-
bienie melancholiczne, w dziejach za$ — katastrofalne wydarzenia. Jowisz —
w ziemi wytwarza cyng, w ludziach — usposobienie ,,jowialne” (spokoj, wiel-
koduszno$¢, wyciszenie), w dziejach — spokdj i pomyslnosé. Mars w ziemi
tworzy zelazo, ludziom daje temperament marsowy, wojenny, w dziejach
za$ powoduje wojny. Stonice wytwarza ztoto, najszlachetniejszy z metali,
ludziom daje madros¢ i szczodro$é, zas w dziejach powoduje szczgsliwe
wydarzenia. Wenus w ziemi tworzy miedz, w ludziach wytwarza picknos¢
i kochliwos¢, w historii — szczesliwe wydarzenia. Merkury w ziemi wytwa-
rza zywe srebro, ludzi powotuje do czynu, rozmitowuje w nauce i pisaniu,
za$ w dziejach jest patronem zysku. Ksigzyc w ziemi tworzy srebro, za$
u ludzi wywotuje wedrowanie i to w dwoch znaczeniach: podrozowanie
i okresowe obtakanie — lunacja®®.

Ciala niebieskie oddziatywujac w roznoraki sposdb na $wiat 1 cztowieka
nie majg jednak zadnego wptywu na duchowe zdolnosci czlowieka. Ani nasze
myslenie, ani nasze wolne decyzje nie sg okreslane przez ciata niebieskie®’.

8 N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia, S. 58.

6 Tamze, s. 59.

% C.S. Lewis, Odrzucony obraz, s. 98-102,

7 N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia, S. 51, 60.
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Mowiagc o koncu $wiata scholastycy uwazali, ze wtedy ustanie wszelki
ruch ciat niebieskich. B¢da one dalej wywiera¢ jedynie taki wplyw, jaki jest
mozliwy bez ruchu. Przyktadowo Stonce bedzie nadal $wieci¢, ale juz nie
bedzie zmienia¢ swojego miejsca. Argumentem za ustaniem ruchu na koncu
Swiata jest to, ze zostanie osiggnicty cel — celem ruchu ciat niebieskich jest
zbawienie wybranych. Gdy ten cel zostanie osiagnigty, narz¢dzie zostanie
odtozone. Koniec $wiata stanie si¢ wiecznym dniem wiosennym®®,

Tak wiec dla scholastykow kosmos jest harmonijnie uporzadkowang ca-
loscig, w ktorej rzeczy zajmuja swoje wilasciwe miejsce w uniwersalnym
systemie przyczyn, a ciata niebieskie, s narzedziami, causae secundae, kto-
rymi Bog postuguje si¢ przy urzeczywistnieniu swojej woli 1 realizacji SWo-
ich planéw na ziemi. Bog jest, wedtug stow Dantego, ,,mitoscia, co wprawia

w ruch stonce 1 gwiazdy” 1 On tym samym decyduje o losach Swiata®.

4. Ziemia

Ponizej rzeczywistosci niebieskiej, ktdrg tworza trzy nieba i siedem planet,
znajduje si¢ na dole Ziemia. Pod wzgledem fizycznym jest ona kulg. Wszyscy
autorzy pozniejszego $redniowiecza zgadzali si¢ co do tego. Uczyli ze ,,gdzie-
kolwiek mieszkaja ludzie, czy to na gorze, czy na dole, zawsze im si¢ wydaje,
ze chodza bardziej prosto niz wszyscy inni”’’. Tymczasem do niedawno uwa-
zano, ze ludzie $redniowiecza ziemi¢ opisywali jako plaska. Zdaniem C.S. Le-
wisa moglo mie¢ ono dwie przyczyny: po pierwsze, sredniowieczne mapy
przedstawiaty czesto ziemie jako krag, co miatoby wskazywac na to, ze ludzie
tamtego czasu uwazali ziemig za dysk, po drugie, w $redniowiecznej literaturze
znajdujemy wzmianki o krancu $wiata, a to wskazywatoby, ze nie mogli ziemi
uwazac za kulg. Tymczasem obecne badania nie potwierdzaja takiej argumen-
tacji i takiego widzenia $wiata przez $redniowiecze .

Dla ludzi $redniowiecza Ziemia byla rzeczywistoscig skladajaca sie
z czterech sfer: ognia, powietrza, ziemi 1 wody. Te rzeczywistosci sg utozo-
ne hierarchicznie: ogien znajduje si¢ ponizej materii niebieskiej, po nim jest
powietrze, ponizej woda a najnizej ziemia. Wszystkie te ciala sg uszerego-
wane w porzadku malejgcej szlachetnosci i subtelnosci’.

%8 N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 61.

% Dante, Boska komedia, Warszawa 1965, s. 488; N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia, s. 61.
0 C.S. Lewis, Odrzucony obraz swiata, s. 128-129.

" Tamze, s. 128-130.

2 E. Gilson, Tomizm, s. 194-195.
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Z mieszaniny tych czterech zywiotdow powstaja ,,corpora mixta”: mine-
raty, ro§liny, zwierzgta i cztlowiek. Wspdtistnienie w jednym ciele roznych
zywiotow majacych sprzeczne ze sobg wlasciwosci (zimno, wilgo¢, suchosc)
jest mozliwe dzieki planetom ™.

Zdaniem teologdéw S$redniowiecza, idacych w tej kwestii za Arystotele-
sem, rzeczy ziemskie s3 zbudowane z innej materii niz niebieskie, a wigc
z materii przemijajacej i niedoskonalej. Materia ziemska jest wyraznie niz-
sza od niebieskiej. Teologowie zastanawiali si¢ z jakiej materii jest zbudo-
wane ciato cztowieka. Idgc za Pismem $w. odpowiadali: ,,ex limo terrae” —
z gliny, z materii ziemskiej (Rdz 2,7). Ale stawiali problem, czy nie bytoby
stosowniejsze, aby ciato ludzkie zbudowane bylo z materii niebieskiej, sko-
ro mialo by¢ przeciez potaczone z nieprzemijajaca dusza? Migdzy materig
a formg musiala przeciez istnie¢ pewna odpowiednio$¢. Bonawentura roz-
wigzywal te trudnos$¢, powolujac si¢ na Arystotelesa i wskazujac, ze dusza
moze si¢ rozcigga¢ na wszystko, a wigc rowniez i na materi¢ ziemska. Tak-
ze boski porzadek $wiata wskazuje na to, ze ciato czlowieka powinno by¢
z materii ziemskiej .

Dla $redniowiecza $wiat ziemski byt znacznie mniejszy, niz jest w rze-
czywistosci, bo sktadat si¢ tylko z trzech cze¢sci: Azji, Europy 1 Afryki. Cie-
kawie takze dzielono te czes$ci. Azja bowiem rozciagala si¢ od potudnia przez
wschod az do pdétnocy, Europa od potocy do zachodu, Afryka za$ od zachodu
do poludnia. Wida¢ zatem wyraznie, ze dwie czesci — Europa i Afryka zajmo-
watly potowe $wiata, drugg za$ potowe — sama Azja. Innych terenéw — poza
tajemniczym kontynentem poludniowym, malo znanym, ze wzgledu na pu-
stynie - nie znano i nie przeczuwano ich istnienia”.

Cztery strony $wiata, cztery kierunki praktycznej eksploracji budzity
rozne skojarzenia i emocje. Potudnie i poéinoc byty kierunkami mato atrak-
cyjnymi, poniewaz panowalo przekonanie o niemoznosci przeniknigcia zbyt
daleko w te strony ze wzgledu na nieprzezwycigzalne przeszkody klima-
tyczne: na potudniu obawiano si¢ goraca, za§ na potnocy zimna 1 ciemnosci.
Potudnie, co prawda, necito Europejczykdéw, bylo synonimem ciepla i §wia-
tla, ale swiadomos¢ istnienia pustyn afrykanskich studzita te zainteresowa-
nia. Nie na darmo uwazano, ze wypalona przez stonce pustynng Afryke
otrzymat najgorszy z synow Noego — Cham’®.

8 N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia, S. 47.
74 Tamze, s. 48.
7> J. Strzelczyk, Sredniowieczny obraz swiata, s. 86.

76 .
Tamze.
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Potnoc zas$ nie ne¢cita, bo byla strong ciemnosci 1 zimna tak dla autorow
ksiagg Starego Testamentu, jak i dla mysli hellenskiej i rzymskiej. Juz prorok
Ezechiel lokalizowat tam apokaliptyczny lud ksi¢cia Goga z kraju Magog,
ktérego pojawienie sie bedzie zwiastunem zblizajacego si¢ konca $wiata'’.

Natomiast nie obawiano si¢ przeszkod klimatycznych na zachodzie, kie-
runku potozonym w tym samym klimacie. Zachodem si¢ za bardzo nie inte-
resowano, twierdzac, ze na zachodzie jest przeciez Europa — ktéra poznata
swoje zachodnie peryferia nie najgorzej. Stad nie oczekiwano w tamtym
kierunku nowych odkry¢, uwazano, ze Ocean Zachodni jest kresem pozna-
wania $wiata w zachodnim kierunku'®.

Najwazniejszg strong $wiata dla chrzescijanskiego s$redniowiecza byt
wschod, gdzie pojawia si¢ Stonce, skad przychodzi §wiatto, ciepto i1 zycie. Na
wschodzie, wedlug 6éwczesnej mysli teologicznej, znajduje si¢ raj ziemski.
Takze Chrystus wstapil do nieba zwracajac si¢ ku wschodowi. Stamtad $§wiat
oczekuje paruzji i zbawienia. Na wschodzie, z punktu widzenia Europy, poto-
zona jest kolebka chrzescijanstwa: Palestyna. Tam kierowaty si¢ pielgrzymki.
Azja byla uwazana za kontynent najwazniejszy i1 najbogatszy, najwigkszy
z wszystkich trzech. O Bliskim Wschodzie wiedziano do$¢ duzo. W jego sktad
wchodzita Azja Mniejsza, Egipt ( ktory byt wowczas zaliczany nie do Afryki,
lecz do Azji), Palestyna, Syria i Mezopotamia. Polwysep Arabski, poza okoli-
cami nadbrzeznymi, jako niedost¢pna pustynia, pozostawat ziemig nieznanajg.
Daleki Wschéd byt mato znany, jego znajomosé koficzyla si¢ na Indiach®™.

Teologowie $redniowieczni w swoich rozwazaniach podejmowali takze
problem miejsca ziemskiego raju, opisanego w Ksiedze Rodzaju. Juz Piotr
Lombard uczyl, ze raj znajdowat si¢ we wschodniej czgséci Swiata, byt poto-
zony bardzo wysoko, az w poblizu orbity Ksiezyca, bo tam bylo zbawienne
powietrze 1 wody potopu go nie dosiegly. To budzito watpliwosci, bo juz
Augustyn pisal, ze w najwyzszej warstwie powietrze jest nadzwyczaj rzad-
Kie, tak, iz nawet ptaki nie mogg tam przebywac. Jesli wigc raj znajdowatby
sie¢ wysoko, to cztowiek nie moglby tam zy¢ z powodu braku powietrza oraz
niezno$nego upatu z powodu bliskosci Stonca. Scholastycy XIII w. zmody-
fikowali wigc ten poglad. Bonawentura uczyt, ze raj musiat znajdowac sie
co prawda wysoko, gdzie powietrze jest czyste i zdrowe i gdzie nie dociera-
ja niezdrowe opary ziemi, ale nie mogt by¢ az tak wysoko, by siega¢ orbity

" Ez 38,2, 15-16; por. Jr 1,14.
78 . Strzelczyk, Sredniowieczny obraz swiata, s. 87.
® J. Tamze, s. 87-89.

80 Tamze, s. 95.
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Ksiezyca. Takze $w. Tomasz umieszczajgc raj na wschodzie, nie sadzit, by
mogt on sgsiadowaé z Ksiezycem, raczej znajdowat si¢ w strefie umiarko-
wanej, badz pod rownikiem, badz gdzie indziej™.

5. Czlowiek

W teologii sredniowiecznej Swiat ujmowano antropocentrycznie, to zna-
czy jako nakierowany na czlowieka, bedacego podstawg jego istnienia.
Woéwczas nie miano najmniejszej watpliwosci, ze wszystkie rzeczy, w tym
roéwniez i kosmos, zostaly stworzone dla cztowieka®.

Cztowiek zostal stworzony, by wspolnie z aniotami wielbi¢ Boga. Roz-
nig si¢ jednak zasadniczo, bowiem Aniotowie s3 duchami czystymi, za$
cztowiek jest ztozony z duszy 1 ciata. W duszy znajduja si¢ trzy zdolnoSci:
rozum, pami¢¢ i wola, za§ w ciele cztery zywioty: ziemia, powietrze, woda
1 ogien. W cztowieku jest wigc, tak jak w kosmosie siedem sfer. Wszystkie
sity w cztowieku zostaly wigc uporzadkowane tak jak we wszechéwiecie®.

Dusza jako forma substancjalna posiada w samej sobie istnienie, jest ono
réwniez istnieniem ciata, ktorego dusza jest aktem. Dusza i ciatlo maja wigc
jedno istnienie, jest to istnienie catej ztozonej jednosci dostarczane przez
dusze. Jedno$¢ cztowieka wiec nie polega na jakim$ dostosowaniu sktadaja-
cych si¢ czesci, lecz jest jedno$ciag samego aktu jego istnienia®*,

Dusza ludzka nie jest ani materig, ani cialem, cho¢ jest z natury ztaczona
z ciatem. Dusza, bedac forma ciata, taczy si¢ z nim dla utworzenia compositum
ludzkiego. Poniewaz dusza ludzka jest substancja niematerialng, jest wiec nie-
Smiertelna. Niesmiertelno$¢ za$ powoduje, ze dusza jest niezniszczalna. To-
masz analizujgc rzeczywisto$¢ duszy wskazuje, ze to co zniszczalne moze ulec
zniszczeniu albo samo przez sig, albo przypadtosciowo. Dusza bedac substan-
Cja istnieje sama przez si¢, nie moze zatem ulec zniszczeniu przypadtosciowo,
a tak by si¢ stalo, gdyby $mier¢ ciata pociagneta za sobg $mier¢ duszy. Przy-
czyny zniszczenia duszy mozna szuka¢ wiec tylko w niej samej, a takiej przy-
czyny nie znajdujemy. Bowiem dusza jako forma jest niezniszczalna®®.

81 Tomasz, Suma teologiczna, 1, 102, art. 1-2; por. J. Delumeau, Historia raju, Warszawa
1996, s. 45-50; por. N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 48-49.

8 N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia, 5.64-65.

8 Tomasz z Akwinu, Suma przeciw poganom, 111, 81.

8 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, I, 76; por. E. Gilson, Tomizm, s. 230.

8 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, 75, a. 1; por. E. Gilson, Tomizm, s. 221-222.
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Ciato umiera, gdy dusza przestaje go utrzymywac w istnieniu, ale dusza
nie przestaje istnie¢, bo ona ma istnienie sama z siebie, ktorego udzielata
cialu. Dusza bowiem zawdzigcza swoje istnienie nie cialu, ale Bogu. Tak
rozumiana dusza znajduje wysokie miejsce w hierarchii bytéw, cho¢ trzeba
podkresli¢ jej Scistg wiez z materig | pamigtac, ze dusza ludzka przewyzsza
szlachetnos$cig wszystkie formy wznoszace si¢ ponad materic w $wiecie,
czyli formy materii, formy roslin i zwierzat, dzieki wiadzy duszy, jaka jest
intelekt®,

Teologdéw sredniowiecznych interesowato jako powstato ciato ludzkie,
a jak dusza. Odpowiedz byla jednoznaczna. Rodzice daja zycie ciatlu, bedac
narzedziami planet, przede wszystkim Stonca. Poprzez wplyw cial niebie-
skich i za posrednictwem rodzicow, cztery zywioty zestawione zostaja we
wlasciwych proporcjach, by tworzy¢ ciato ludzkie®. Dusza ludzka, majac
natur¢ duchowa, nie moze sktada¢ si¢ z materii. Nie jest réwniez, tak jak
ciato, utworzona z czego$ wczesniej istniejacego. Przy powstaniu duszy nie
biorg réwniez udziatu przyczyny wtorne: planetBy, rodzice, czy nawet anio-
towie, dusza jest stwarzana ex nihilo przez Boga 8

Cztowiek, tak jak kosmos zostat harmonijnie stworzony. Rowniez w nim
znajdujemy liczbe siedem: jego ciato sktada si¢ z czterech zywiotow, a jego
dusza z trzech zdolno$ci — rozumu, pamigci i woli. Razem: siedem sktadni-
kéw. Dusza jest ponad cialem 1 ma nim kierowac®.

Kazda dusza jest w sobie ,,zhierarchizowana”. Stopnie hierarchiczne
sa w duszy, zdaniem Bonawentury, utozone wedlug wstgpowania i zste-
powania oraz powrotu do Boga. Szczeble za$ hierarchiczne sg wyrdzniane
w duszy wedtug natury, wysitku i taski. Wedtug wstepowania istniejg trzy
stopnie, a mianowicie: zwiastowanie, doradzanie i prowadzenie, co odpo-
wiada w hierarchii anielskiej: Aniotom, Archaniolom i Zwierzchnosciom.
Druga hierarchia zwigzana z zstgpowaniem, dokonuje si¢ dzigki wysitkowi
ludzkiemu we wspoélpracy z taska. Takze tutaj sg trzy stopnie: uporzadko-
wanie, umocnienie i nakazanie, odpowiadajace w hierarchii anielskie;j:
Zwierzchnosciom, Wtadzom i Panowaniom. Trzecia hierarchizacja unosi
dusze ku rzeczywistosciom Boskim i1 dokonuje si¢ przez taske. W tej hie-
rarchizacji sg trzy klasy: przyjecie, objawienie i zjednoczenie. Odpowiada-
ja one trzem najwyzszym klasom anielskim: Tronom, Cherubinom i Sera-

8 E. Gilson, Tomizm, s. 232-233.

8 N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 78.
8 Tamze.

% Tamze, s. 46-47.
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finom®. Uporzadkowanie i harmonia dokonuje si¢ w duszach ludzkich, ale
takze wszystkie dusze dzielg si¢, podobnie jak aniotowie, na dziewig¢ cho-
row w zaleznos$ci od ich sktonnosci, staran i otrzymanej taski®.

Czlowiek zostal stworzony w stanie sprawiedliwos$ci pierwotnej, w do-
skonatym porzadku swej istoty. To co nizsze w nim, byto podporzadkowane
temu, co wyzsze i przez nie kierowane. Cztowiek w raju miat chroni¢ stwo-
rzony przez Boga porzadek i odnosi¢ si¢ do niego z szacunkiem. Grzech byt
swiadomym zanegowaniem, ztamaniem porzadku $wiata ustanowionego
przez Boga i obrazag Boga. Grzech wywotal najpierw nieporzadek w samym
cztowieku, ale potem takze w catym kosmosie™.

Z powodu grzechu harmonia w cztowieku 1 §wiecie zostala zakldcona.
Zburzony porzadek musial by¢ naprawiony. Konieczne wigc bylo przyjscie
Syna Bozego na ziemi¢, by On przez swoé]'e zycie 1 $mier¢ przywrocit naru-
szony porzadek w cztowieku i w $wiecie™. Zbawienie to przywrocenie zbu-
rzonego porzadku, pierwotnej sprawiedliwos$ci, najpierw czesciowo, poOz-
niej, na koncu czasdéw, w petni. Juz teraz ono jest widoczne w zyciu $wig-
tych — jak cho¢by w zyciu $w. Franciszka®.

Sredniowieczni teologowie uwazali, ze podstawowym zadaniem czto-
wieka jest wigc przezwyciezanie z pomocg Chrystusa i jego taski, tej dys-
harmonii i dgzenie do urzeczywistnienia w sobie doskonatego hierarchicz-
nego porzadku, ktorego wzoru dostarcza mu porzadek $wiata. Miedzy mi-
krokosmosem a makrokosmosem istnieje bowiem Scisty zwigzek: kosmos
doswiadcza losu cztowieka, a cztowiek musi kierowaé si¢ w swoim poste-
powaniu kosmosem, musi mie¢ przed oczami wspanialy hierarchiczny po-
rzadek panujacy w kosmosie®.

Ta harmonia jest takze widoczna w zyciu moralnym. W moralno$ci mamy
cztery cnoty kardynalne, ktére wprowadzajg porzadek do ludzkiego zycia. Jesli
cztery cnoty kardynalne uzupelni si¢ jeszcze trzema cnotami boskimi, to
otrzymamy razem siedem cnoét 1 pelng harmonie, na wzor tej obecnej w swie-

% Bonawentura, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciota, XXII,
24a-28, s. 599-603.

%1 N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 83.

% Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, I, II, 82, a. 1; por. N.M. Wildiers, Obraz swiata
a teologia, s. 78-79.

% Bonawentua, Brevilogium, IV, ¢.9, n.2 i 4, por. N.M. Wildiers, Obraz $wiata a teologia,
s. 80.

o Tamze, s. 81.

% Tamze, s. 52.
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cie®. W zyciu duchowym cztowieka musi istnie¢ rownowaga migdzy czterema
emocjami, ktore odpowiadaja czterem zywiotom: bojaznig, smutkiem, radoscig
1 ufno$cig. Bez harmonijnej réwnowagi migdzy nimi niemozliwe jest duchowe
zdrowie, podobnie jak niemozliwe jest zdrowie fizyczne, 7J esli miedzy czterema
podstawowymi zywiotami nie ma wlasciwych proporcj i,

W tym dziele przywracania sprawiedliwo$ci pierwotnej, porzadku waz-
ng role odgrywaja sakramenty, ktorych podobnie jak planet, jest siedem.
Sakramenty, podobnie jak planety, sa w reku Boga narzedziami. Oddziaty-
wanie planet dotyczy porzadku przyrodzonego, za$ dziatanie sakramentoéw —
nadprzyrodzonego. One stuzg Bogu do uswigcania ludzi i uporzagdkowania
wspolnoty ludzkiej na ptaszczyznie religijnej, w Kosciele™.

Kosciol rowniez jako cato$¢ wykazuje doskonaly porzadek, jest zhierar-
chizowany. Glowg Kosciota jest Chrystus, dalej hierarchia z papiezem na
czele, mnisi 1 w koncu zwykli wierni®. Cala rzeczywisto$¢ Kosciota tworzy
trzy hierarchie po trzy klasy. Trzy klasy fundamentalne w Kosciele to: pa-
triarchalna, prorocka i apostolska. Odpowiadaja one najwyzszej hierarchii:
patriarchalna — Ojcu, prorocka — Synowi i apostolska — Duchowi Swigtemu.
Sa tez zgodne z trzema najwyzszymi klasami aniotoéw: Trony, Cherubiny
i Serafiny. Dalej sa trzy klasy wspierajace, dzigki ktorym Kosciot jest utwier-
dzony. Sg to klasy: m¢czennikéw, wyznawcow i dziewic. Odpowiadaja one
najpierw Synowi, jak jest w Ojcu, Synowi jak jest w sobie samym i Synowi
jak jest w Duchu Swietym oraz klasom anielskim: Panowania, Wtadze i Mo-
ce. Wreszcie sg trzy klasy doskonalace si¢, a wigc: przewodzacy, nauczajacy
i zakonnicy. Odpowiadaja one Duchowi Swictemu, tak jak jest On w Ojcu,
Duchowi tak jak jest On w Synu i Duchowi tak jak jest On w sobie samym
oraz klasom anielskim: Zwierzchnos$ci, Archaniolowie 1 Aniotowie'®.

Ten uktad hierarchiczny widoczny jest rowniez w spotecznosci docze-
snej. Na szczycie znajduje si¢ cesarz lub krol, dalej ksigzgta, hrabiowie,
baronowie, rycerze, na koficu prosty lud*®*,

% por. Bonawentura, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Ko0sciota,
VI, 1a-14a, s. 219-229; por. R. Fossier, Ludzie sredniowiecza, Krakow 2009, s. 361-368.

7 N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 86.
% Tamze, s. 81-82.

% Bonawentura, Brevilogium, cz. VI, c. XIll, a. 2, por. Wildiers, Obraz swiata a teologia,
s. 82-83.

100 Bonawentura, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciota, XXI|I,
la-14a, s. 581-588.

91 Tomasz z Akwinu, De regimine principium, I, 1; tenze, O prawdzie, VI, 36; por.
N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, s. 84; por. R. Fossier, Ludzie sredniowiecza,
s. 275-260.
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Zakonczenie

Przeprowadzone analizy wykazuja, ze teologowie sredniowieczni twor-
czo wykorzystali obraz $wiata filozofii greckiej, by przedstawi¢ cala rze-
czywistos¢ $Swiata stworzonego przez Boga jako jeden system doskonale
zharmonizowany z teologia. Wielka zastuga Bonawentury i Tomasza, a tak-
ze innych teologéw sredniowiecznych jest tworczy wysitek podjety dla
utworzenia tego harmonijnego sytemu. W ich nauczaniu $wiat jest harmo-
nijnie zbudowany wedtug stopni doskonatosci. Wszystkie rzeczywistosci na
siebie oddzialywuja. W centrum $wiata jest cztowiek. Bog jako Stwoérca
SWO0jg moca i postugujgc si¢ aniotami oraz planetami, Kieruje calg rzeczywi-
stoscig. Oddziatywanie planet dotyczy calej rzeczywisto$ci, oprocz mysle-
nia i wolnych czyndéw cztowieka. Swiat jest w ruchu, wszystko stuzy zba-
wieniu czlowieka, na koncu czasé6w ruch si¢ skonczy, nie bedzie wiec juz
ani czasu, ani narodzin, ani smierci.

Sredniowieczny obraz $wiata mial bez watpienia wielki wptyw na my-
$lenie ludzi tamtego czasu, na literature, filozofig, ale takze na teologiczne
spojrzenie na rzeczywisto$¢ Boga, cztowieka i §wiata. Dzi$ ten obraz §wiata
uwazany jest za przestarzaly. Wskazuje si¢, ze dzigki odkryciom nauko-
wych wiemy tak wiele o §wiecie, ze mozemy z pewnym politowaniem pa-
trze¢ na 6wczesny stan wiedzy kosmologicznej i przyrodniczej i na Owcze-
sny obraz §wiata. Czasem rodzi to rowniez pokus¢ negowania teologii tam-
tego czasu. Skoro uzywata nieaktualnego obrazu §wiata, to moze i1 ona jest
nieaktualna?

Tymczasem trzeba mie¢ swiadomos$¢, ze obraz §wiata nie jest tworzony
tylko przez wiedzg, ktorg przynosza nauki przyrodnicze. W jego sklad
wchodzi bardzo wiele elementow filozoficznych, kulturowych, religijnych,
1 innych. Mamy $wiadomos¢, ze kazda epoka ma swdj model przedstawia-
nia §wiata i miejsca w nim czlowieka. Pytamy wigc, czy wraz ze zmiang
koncepcji §wiata powinna zmienia¢ si¢ takze teologia? Na ile odwaznie po-
winni$my podja¢ probe tworzenia nowego systemu, ktory potaczytby naj-
nowsze osiggni¢cia nauki, wspotczesny obraz §wiata z filozofig 1 teologia?
Czy wszystkie elementy $redniowiecznego obrazu §wiata mozna uznaé za
nieaktualne? Z jednej strony pojawiajg si¢ u teologow pewien dystans do
nowego obrazu $wiata, ktory czesto jest uzywany do kwestionowania wiary
1 teologii. Pewien lgk budzi rowniez fakt, Zze obraz $wiata ukazywany
w naukach zmienia si¢ bardzo dynamicznie, w zwigzku z ogromng ilo$cia
nowych odkry¢ i badan teoretycznych. Mamy takze swiadomosc¢, ze wielos¢
systemOw dzisiejszej filozofii, ktore rowniez wplywajg na obraz Swiata,
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utrudnia takze budowanie jednego modelu widzenia $wiata. Z drugiej strony
pojawiato si¢ szereg prob tworzenia nowego obrazu $§wiata w teologil, jak
cho¢by dzieto Teilharda de Chardin, ale byly to proby niezaakceptowane
przez Magisterium Kosciota. Niektorzy teologowie proponuja wyjscie kom-
promisowe — majgc $wiadomos$¢ zmienno$ci obrazu $wiata i jego ztozonosci
z wielu elementow, nie tylko naukowego, nalezy do niego podchodzi¢
z ostroznos$cig, ale rownoczesnie trzeba mie¢ odwage ludzi sredniowiecza,
by podja¢ tworczy dialog ze wspotczesnym obrazem $wiata i tworzy¢ ,,no-
wa teologie”.

Warto wigc podejmowac dalsze szczegdtowe badania relacji: ,,0braz
$wiata a teologia” w poszczegdlnych epokach, zwlaszcza w $redniowieczu
I W czasach nowozytnych, by zobaczy¢ gdzie i dlaczego nastapito pgknigcie
I co spowodowalo rozejécie si¢ migdzy obrazem $wiata obecnym
w kulturze, filozofii i nauce, a obrazem $wiata w teologii? Nalezy podja¢
tworcze analizy wspotczesnego obrazu §wiata w relacji do teologii.

SUMMARY
The image of the world in Medieval theology

Medieval authors, both theologians and philosophers, and writers and
poets as well, aimed at creating one model that would depict the whole re-
ality: God, world and man. They used creatively the image of the world
from the Greek philosophy to illustrate the whole reality of the world creat-
ed by God as a one system perfectly corresponding to the theology. Ac-
cording to St. Bonaventure and St. Thomas, and other medieval theologians
the world is harmonically structured into to the levels of perfection. All real-
ities interact. In the centre of the world there is man. God as a creator with
his power, employing angels and using planets rules the whole reality. Plan-
et interaction is related to the whole reality with the exception of thinking
and free acts of the man. The world rotates, all leads to the man salvation
and at the end when the rotation stops there will be no time, no birth and no
death.

In the depiction given by medieval theologians, nature, philosophy and
theology constitute the great whole which can be defined as a Christian
world view.
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