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PERSONIFIKACJE MADROSCI
W KSIEDZE MADROSCI SYRACHA

Dla podtrzymania wiary przez studium nad Prawem i dla zabezpieczenia
czystosci obyczajow medrzec Jezus syn Syracha napisat swoje nauki, wy-
gloszone na poczatku drugiego wieku przed narodzeniem Chrystusa®. Autor
swe mysli wyraza réoznymi $rodkami wlasciwymi dla literatury madroscio-
wej, z ktorej bardzo waznym S$rodkiem wyrazu sg personifikacje (4,11-19;
14,20-15,10; 24,1-34)2. Syrach przedstawia w nich madro$¢ jako osobe,
ukazujac ja w jej roznorakich, typowych dla kobiety przejawach i funk-
cjach. Poniewaz Autor stosuje tu form¢ prozopopei”, ktora ma podkresli¢

1 T. Jelonek, Kohelet i Syrach. Dwaj Medrcy Izraela, Krakow 1992, s. 30.

2 Zob. szerzej: P. Hainisch, Die persénliche Weisheit des AT in religionsgeschichtlicher
Beleuchtung, Minster 1923; W.GE. Watson, Classical Hebrew Poetry. A Guide to Its
Techniques, Sheffield 1986; L. Alonso-Schokel, A Manual of Hebrew Poetic, Roma 1988.

% Odautorskie wprowadzenie w obreb wypowiedzi stanowiacych pozorny cytat stow tych, kto-
rzy nie moga rzeczywiscie wypowiedzie¢ si¢ w danej sprawie — zmartych, nieobecnych, a na-
wet (poprzez personifikacje) przedmiotow, zwierzat, zjawisk i pojec. Prozopopeja znana jest
z klasycznych uje¢ retoryki — jej funkcjg w przemowie jest kreacja fikcyjnych oponentow
i sprzymierzencow mowcy, co ma utatwi¢ mu prowadzenie argumentacji. prozopopeja jest
wigc zawsze personifikacja, chociaz nie zawsze personifikacja jest prozopopeja — W prozopo-
pei pojecie lub przedmiot, na ktorym dokonano zabiegu fictio personae musi by¢ bowiem
podmiotem (musi przemawiac, odgrywac jakas role aktywna) — w personifikacjach, ktore nie
s3 prozopopejami upersonifikowane przedmioty i pojecia sa natomiast biernymi obiektami
opisu lub adresatami przemow. Zob. S. Jaworski, Personifikacja, w: Podregczny stownik termi-
noéw literackich, red. M. Krol, G. Krupinski, Krakow 2001, s. 160; A. Okopien-Stawinska,
Personifikacja: Stownik terminéw literackich, Wroctaw 1989, s. 351; P. Valesio, Zarys studium
personifikacji, ,,Pamigtnik Literacki” 1986, z. 4, s. 282.


http://pl.wikipedia.org/wiki/Cytat
http://pl.wikipedia.org/wiki/Personifikacja
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nadprzyrodzong stron(;4 Madrosci oraz dotyka tg formg jednej z najwazniej-
szych koncepcji doktrynalnych izraelskiej literatury sapiencjalnej jednostki
te zastuguja na wigksza uwage aby opisa¢ natur¢ tego pojecia. OpisOw u0-
sobionej madro$ci mamy w literaturze starotestamentalnej wiele, gdyz wy-
wodzity si¢ one z tego samego nurtu doktrynalnegoS, jednak zaréwno ilo$¢,
oryginalno$¢ formy oraz tre$¢ pozwalaja na zacie$nienie przedmiotu badan
do tych jednostek.

I. Teksty o uosobionej Madrosci

Wszystkie trzy uosobienia madro$ci, znajduja si¢ w pierwszej czesci
Ksiqgi6 i stanowig odrebne perykopy, bedgce same w sobie cato$ciami. Jena
z nich (24,1-34) stanowi prozopopeje wyrazng, inne za§ wchodzg w zakres
nauk medrca, skierowanych do ucznia i przybierajg pewne osobowe rysy
przedstawianej madro$ci (14,20-15-10).

1. Syr 4,11-19. Adresatami w tej perykopie sa synowie ((72) oraz wszy-
scy (525), co podkresla powszechno$¢ dostepu do madrosci, a jednoczesnie
poszerza grono stuchaczy. Madro$¢ pragnie bowiem obja¢ swym zasiggiem
jak najwigkszg liczbg stuchaczy bez wzgledu na ich pochodzenie i status
spoteczny. Jedynie czego pragnie to postuszenstwa jej przestaniu (w. 15).
Perykopa ma forme dwuczesciowego pouczenia, wypowiadanego w trzeciej
i pierwszej osobie’. Syrach opisuje ja w formie charakterystyki madrosci
wraz z wykazem jej dobrodziejstw, jakie staja si¢ udzialem podejmujacych
proces nabywania madrosci (11-14). Po tym charakterystycznym wstepie
autor wprowadza do akcji Madro$¢, jako wladczynie¢ zycia ludzkiego, a za-
razem kobiety troszczacej si¢ o swe dzieci, od ktorych wymaga postuszen-
stwa catkowitego zaufania (15a-16). Jest to wigc rola szczegolnie uprzywi-
lejowanej nauczycielki, postugujacej si¢ formami przekazywania oredzia
utrzymanymi w stylu prorockim. Rysy nauczycielki podkreslajg zastosowa-

* Zob. H. Ringgren, Word and Wisdom: Studies In the Hypostatization of Divine Qualities
and Functions in the Ancient Near East, Lubd 1947.

® Zob. Prz 1,20-33; 2,1-22; 3,11-20; 4,1-9; 6,20-23; 7,1-5; 8,1-36; 9,1-6; Hi 28,1-28; Ba 3,9-
4,4; Mdr 7-10.

® Jest to oczywiscie podzial bardzo ogélny, nie uwzgledniajacy struktury zasadniczej dy-
daktycznej czesci dzieta, uzupetnionej poematami o madrosci Bozej.

7 Zob. L. Alonso-Schékel, Proverbios y Eclesiastoco, Madrid 1968, s. 155.
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ne przez Syracha hebrajskie stowa (5 — uczy¢; mw — upominaé; mia — Sy-
nowie) stosowane na ogét w srodowisku szkolnym, w kontekscie przeka-
zywania wiedzy, zachg¢cania do starania si¢ o intelektualne zdolnosci.
Swiadczy o tym takze fakt, ze Madro$¢ zwraca si¢ podobnie jak nauczyciele
izraelscy do synow, gdyz ich jest najwiecej.

Roéwniez forma™ samego postania, jakie niesie ze sobg Madrosé, jest nie-
co zmodyfikowana przez Mgdrca. Madro$¢ nabiera w nim rys kaznodziejki
1 towarzyszki zycia (w. 18c). Pod wzgledem stylistycznym nasladuje nieco
grozby prorockie (jesli — w. 16.19, woéwczas w. 18). Wypowiada si¢ otwar-
cie, w sposob taki, ze wszyscy tatwo moga ustysze¢ jej glos, we wlasnym
imieniu, a nie jak robit to postaniec w imieniu wladcy; przepowiada niejako,
domagajac si¢ postuszenstwa zaufania i poddania si¢ jej kierownictwu (w. 15).

Mozna wigc stwierdzi¢, ze nasycenie liryczne, roznorodnosci ksztalttow
tego tekstu opisujacego Madros¢, uzyte terminy i wymowa — stanowig cate
bogactwo, prawdziwe pigkno i ozdobe tej prozopopei. Swiadczy to nie tylko
0 zywotnosci, ale i o glebi madro$ciowych zainteresowan Syracha. Zdradza
przede wszystkim jego aspiracje metodologiczne i pedagogiczne, ktére maja
za cel obrazowo 1 plastycznie przedstawi¢ pojecia abstrakcyjne Madrosci,
aby utatwi¢ ich percepcje. Stanowi wiec ona przyktad nowej madrosciowej
syntezy podstawowych prawd o0 udziale madrosci w zyciu ludzkim, o jej
dostgpnosci dla wszystkich, a nade wszystko o bogactwie, jakie niesie ze
soba w postaci darow laskawosci i obfitosci, i Bozego btogostawienstwa.
I dzigki tej wlasnie formie ekspresji Syrach mobilizuje uwage stuchacza,
a tym samym pomaga w poznaniu madro$ci, a przede wszystkim dopro-
wadza do przyjecia okreslonej postawy wobec zaprezentowanego przez
Madros¢ procesu formacj %,

2. Syr 6, 18-36. Perykopa ta, w formie znanych w literackiej tworczosci
nauk sapiencjalnych’® uzywajac w wiekszo$ci napomnien z uzasadnieniami
wysuwa zdobywanie karno$ci na plan pierwszy w formacji ucznia. Po ogol-

8 Jak twierdzi R.A.F. Mc Kenzie bardziej realistyczna, Sirach. Old Testament Message 19,
Wilmington 1983, s. 38.

% Por. P.W.Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A New Translation with Notes
by P. W. Skehan. Introduction and Commentary by A.A. Di Lella, (The Anchor Bible 39)
New York 1987, s. 171; S. Potocki, Rady Mgdrosci. Przewodnik po mgdrosciowej litera-
turze Starego Testamentu, Lublin 1993, s. 206.

10 7ob. W. Baumgartner, Die Literarischen Gattungen in der Weisheit des Jesus Sirach,
ZAW 34 (1914), s. 161-198; por. takze D.M. Gonzalo, Disquisiciones filologicas sobre el
texto hebreo del Ecclesiastico, MEAH 8/2 (1959), s. 3-26.
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nym wezwaniu (synu moj) Syrach zacheca ucznia do ¢wiczenia si¢ w kar-
nosci od najmtodszych lat, co daje mozliwo$¢ trwania w niej do podznej
starosci. Wykorzystujgc wiele obrazow z dziedziny rolniczej (oracza, siew-
cy, plondw, owocoéw) uzasadnia konieczno$¢ zaprawiania si¢ do karnosci
(w. 18-22).Najobszerniejsza, zasadnicza cze$¢ nauki rozpoczyna si¢ od pod-
niostego wezwania do sluchania, po ktérych nastepuje szereg imperatyw-
nych napomnien, aby mtody adept szkoty Syracha zrozumiat stawiane przed
nim wymagania (w. 24-27). Poniewaz proces ten jest trudny Autor wraz
z wymaganiami roztacza nad mtodym cztowickiem dobrodziejstwa, jakie
beda uwienczeniem podjetych wysitkow. Dlatego tez forma tej nauki zos-
tala tak uksztaltowana, aby zawarta w niej tres¢ zostata przekazana doktad-
nie, wszechstronnie i sugestywnie'!. Zdobyta Madro$¢ opisywana jest jako
rozkosz, zadowolenie, utwierdzenie zyciowe, wladczyni, ktora przyozdabia
ztotem, purpurg a na koniec korong jako oznakami zwycigstwa i panowania
(w. 28-31). W koncowej, majacej refleksyjny charakter strofie, Autor mo-
bilizuje mysli ucznia do podjecia decyzji o staraniu si¢ o karnos¢, a takze
zainteresowania si¢ wszechstronnie natura madrosci. Szereg napomnien stu-
zy wilasnie temu, aby wykorzystywa¢ wszelkie mozliwo$ci zapoznania si¢
z madroscia i sposobami jaj nabycia®®. W perykopie tej nie ma co prawda
bezposrednich wypowiedzi samej madrosci, ale szereg termindow jakimi
Syrach opisuja tu Madro$¢ oddaje jej pewne rysy osobowe. Madrosci jak
przewodniczka i opiekunka troszczy si¢ o ucznia, obdarzajac go plonami,
jakie bedzie zbierat gdy rozpocznie proces formowania si¢ przy niej (w. 18-19.
24-27). Wystepuje tez w roli oblubienicy, ktorej blisko$¢ przyniesie
nieocenione korzysci (w. 28-31). Wierno$¢ nakazom medrca moze u ucznia
wyrobi¢ dyspozycje, dzicki ktorym Madros¢ stanie si¢ przyjaciotka, ktora
bedzie towarzyszy¢ i obdarowywac potrzebnymi zdolnos$ciami.

3. Syr 14,20-15,10. Jednostka ta w opinii sporej wigkszosci uczonych
rozpoczyna nowy odcinek w dziele Syracha, w ktorym zawarte sg teologiczne
podstawy madro$ciowej formacji. Poniewaz skuteczno$¢ procesu nabywania
madrosci jest uzalezniona od poboznosci, Syrach w sposob niezwykle suges-
tywny, wyrazony za pomoca poetyckich obrazow, nakresla zalety tego, kto
moze dostgpi¢ przywileju zycia w madrosci. Na szczego6lna uwage zastuguje
tutaj makaryzm wprowadzajacy, ktory jak si¢ wydaje jest odwotaniem do psal-
mow gratulacyjnych i madrosciowych (Ps 32;112;119) oraz psalméw z ele-

11 por. M. Gilbert, La sequela della sapienza. Lettura di Sir 6, 23-31, PSV 2 (1980), s. 70.
12 por. J.E. Rybolt, Sirach, Collegeville, Minesota 1986, s. 20-21.
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mentami makaryzm(')w13i do tekstu z Qumran 4Q525, ktory btogostawionym
nazywa tego, kto rozwaza przykazania Boze, przy czym Syrach wyciagga tu
dalej idgce wnioski i porownuje madro$¢ z zachowywaniem przykazan.

Najobszerniejsza cze$¢ perykopy, stanowigca rozbudowany makaryzm,
ktorego podmiotem jest cztowiek rozmyslajagcy o madrosci i usilnie stara-
jacy sie o roztropnos¢. We wszystkich tych wierszach, zbudowanych na za-
sadzie paralelizmoéw synonimicznych® podmiotem jest zabiegajacy o ma-
dro$¢ uczen. Jego poszukiwanie i nasladowanie madrosci (w. 20-23), czego
zwienczeniem ma by¢ przebywanie w jej bliskosci (w. 24-27). Ekspresja
podkreslona jest przez uzycie imiestowow (w. 21, 23.24.25.27) i bezoko-
licznika (w. 22) potaczonych z druga polowa wiersza stowem: 1.

Druga czes$¢ perykopy stanowi wiasciwg pochwate, precyzujaca doktad-
niej, tego, kto moze osiagna¢ madro$¢. Rozpoczyna ja krotki komentarz
edytorski, taczacy mozliwos¢ zdobywania madrosci z przestrzeganiem Pra-
wa. Obecne tutaj hebrajskie >, stanowigce swego rodzaju emfaze, odnosi si¢
streszczajaco do w. 14,20-27 i wskazuje na literacki $rodek wypowiedzi
Syracha. Przy uzyciu poréwnan autor opisuje przywileje czlowieka madre-
go, wlasciwe synowi, oblubiencowi i gosciowi madrosci. Koncowa reflek-
sja, bedaca odwrdoceniem (w. 15,1) stanowi wzmiank¢ o ludziach, ktorzy
sami pozbywaja si¢ proponowanych przez madro$¢ darow (Syr 15,1-8).

Komentarz wyjasniajacy, zamykajacy perykope. Opisuje w nim Autor
ludzi, ktérzy moga wymienione wyzej owoce cztowieka madrego odnies¢
do siebie. Zastosowany kontrast i uzyta argumentacja w tym poréwnaniu ma
zmobilizowa¢ do zainteresowania si¢ proponowanymi darami i zmobilizo-
wac ucznia do wejscia na drogg poszukiwania roztropnosci. Co prawda nie
wystepuje tu wyrazna personifikacja Madro$ci, ale wiele cech przypisy-
wanych madrosci, opisywanie jej jako matki wprowadzajacej w Swiat wiary,
wspomagajacej wzrasta¢ i dojrzewa¢ w budowaniu w sobie wiernej postawy
wobec Prawa, a takze przedstawienie Madrosci, jako matki, ktora jest
gotowa swymi radami pomagaé w przezwyciezaniu wszelkich trudnosci',
co podkresla Syrach w domaganiu si¢ przez madros¢ posiuszeﬁstwam. Sta-

¥ por, H.J. Kraus, Psalmen I, Il, BKAT XV, Neukirchen 1960, s. LIV-LV; E. Lipinsky,
Macarismes et Psaumes de Congratulation, RivBib 75 (1968), s. 321-367.

¥ Co ma podkre$li¢ wymowe wiersza. Zob. R. Lowth, De sacra poesi Hebreorum, To-
rino 1987, s. 133; T. Ballarini, Introduzione alla Bibbia Ill. Ultimi storici. Salmi. Sa-
pienziali, (EDB) Bologna 1978, s. 199.

15 por. P. Stevenson, The Role of Parents, BVC 33 (1999), s. 40.

16 Stawia to te perykope w rzedzie prozopopei niewyraznej, gdzie pewne osobowe cechy sa
przypisywane madrosci.
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wia to t¢ perykope w rzgdzie prozopopei niewyraznej. Obrazu tego dopet-
niajg cechy, w ktorych Madro$¢ przedstawiana jest jako matzonki mtodosci
(2w nuixs, gr. yuvn mepbevieg). Madro$é bowiem, jak mloda zona domaga
si¢ troski, ciaglego podsycania i rozwijania wzajemne;j relacji. Te dwa obra-
zy taczy Syrach znakiem chleba i wody (15,3) faczac cechy matki 1 mat-
zonki z cechami oblubienicy i gospodyni i przypisujac je Madro$ci.

4. Pochwala madrosci Prawa (Syr 24,1-34) stanowi wyrozniajacy sig,
pod wzgledem doskonatosci formy™’, jaki i glebi wymowy teologiczne;j,
tekst opisujacy Bozg Madros$¢. A poniewaz stanowi nowos¢ w przedstawia-
niu Madrosci winni$Smy si¢ jej przyjrze¢ nieco dokladniej. Perykopa sktada
sie z ogdlnego wprowadzenia (w. 1-2), or¢dzia uosobionej Madrosci (w. 3-22)
oraz komentarza Autora (w. 23-34).

Wprowadzenie ukazuje Madro$¢ uosobiong na wzor kaznodziei prze-
mawiajacego do zgromadzonego Ludu Bozego (por. Syr 20,27)" ktory
z jednej strony jest jej ludem (24,1a), a z drugiej nalezy do Najwyzszego
(24,2a), tworzac jego zastepy. Uosobiona Madros¢ w nieco odmienny spo-
s6b*, ale zasadniczo nawiazujac do poprzednich wypowiedzi; podobnie jak
w Syr 1,20-33 oraz 6,18-36 ukazuje swa wielka godnos$¢ i chwate. To
stwierdzenie, ze Madro$¢ zabiera glos, aby stawi¢ samg siebie znaczy, ze
musi to by¢ madros¢ doskonata, godna chwaty.

Termin 551 (gr. eivéw) tu uzyty, oznacza chwali¢, wywyzszaé. Madro$é wy-
chwala wiec samg siebie, wskazujac przez to na swa godnos¢ i niezwykle za-
danie zlecone jej przez Stworce. Madro$¢ w sposob dostrzegalny chce ukazaé
(hebr. 55, gr. kevycopat) swe niezwykle przymioty wobec zgromadzenia. Ter-

miny te maja wyraza¢ wielkg chwale, jaka ptynie z tego co méwi madro§é¢®.

7 Cho¢ forma pochwaty, jakiej Syrach uzyt przypomina te z Ksiegi Przystow, wydaje si¢, ze Au-
tor nie nadat jej jednego ksztattu (proroka, kaznodziei, nauczyciela), poniewaz spetnia ona za-
danie przekraczajace wszelkie mozliwosci ludzi, nawet uprzywilejowanych. Por. GT. Sheppard,
Wisdom as a Hermeneutical Construct (BZAW 151) Berlin — New York 1980, s. 19-71.

18 Zob. A. Candamin, Ecclesiastique, Ch 24. Poémes de la Bible, Paris 1933, s. 206-210;
D. Arenhoevel, Sirach 24, 1-2.8-12, w: Die alttestamentlichen Lesungen der Sonn — und
Festtage. Auslegung und Verkiindigung. Advent bis 5. Fastensonntag. Lesejahr B/1, red.
J. Schreiner, Wiirzburg 1969, s. 88-94; M. Gilbert, L ‘¢loge de la Sagesse, Siracide 24, RTL
5 (1974), s. 324-348.

9 Szerszy przeglad podobienstw i roznic w starotestamentalnych uosobieniach madrosci
podaje: R.K. Eckelsmiiller, Die personifizierte Weisheit im Ersten Testament, WuA (M) 36
(1995), s. 148-153.

2 Jednoczesnie stowa te podkreslaja szczegolne przywileje, jakie ona posiada, co wyraza
takze potrdjne uzycie zaimkow dzierzawczych (gr. adtne).
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Charakterystyczne jest miejsce, z ktorego przemawia Madros¢. Madros¢
staje przed licznie zebranym ludem (hebr. ax5, gr. Axdc) oraz wobec zgroma-
dzenia Najwyzszego (hebr. 5ns, gr. ékkAnola). Pierwsze z nich, oznacza lud,
narod, populacje. Drugi termin natomiast ma juz, szczegdlnie w czasach hel-
lenizmu odniesienie do zgromadzenia starszych i przetozonych, w ktorych
spoczywata wladza i odpowiedzialno$¢ za pomyslnos¢ narodu lub gminy. Jej
stuchaczami sg takze zastgpy Najwyzszego (hebr. mixas, gr. dOvepic), ktore
oznaczajg prawdopodobnie aniofow w niebie (Ps 82,1; por. Syr 17,32).

Wobec tych przedstawicieli §wiata widzialnego i niewidzialnego, Ma-
dros¢ ,,otwiera¢ usta”, czyli przekazuje bardzo wazng wiadomos¢, o szero-
kim zasiegu i1 dziataniu. Ta forma (por. Syr 15,5) zwrocenia na siebie uwagi
podkresla niezwyklo$¢ 1 wazno$¢ tresci, jakag ma do przekazania ludowi
I aniotom Madros¢.

Po tym wstgpie, nastepuje, utrzymana w bardzo podniostym tonie wy-
powiedz majacg forme zblizong do wielkich prozopopei z Prz 1,20-33,
a zwlaszcza z Prz 8,1-36; 9,4-6°". W bezposredniej pochwale wiasnej Ma-
dro$¢ mowi o swoim pochodzeniu, przymiotach oraz o zadaniach, jakie
przyszio jej petni¢ z woli Boga (w. 3-18). Madro$¢ wyszta z ust Najwyzsze-
go (gr. amod otépatoc LYiioTov), co przywotuje stowo Boze, wypowiedziane
W czasie stworzenia §wiata i co przypomina prorockg koncepcje stworczej
1 zbawczej mocy Stowa Bozego. Obraz zastosowany przez Syracha pokazu-
je Madros¢ jako znak Bozego majestatu i doskonatosci, ktéry jak mgta
okrywa ziemi¢ przynoszac ludziom przede wszystkim task¢ w postaci daru
zrozumienia i koniecznej wiedzy.

Madro$¢ opisuje swoj pobyt w przestworzach, zasiada tam na tronie
(hebr. xo3), bedacym w Biblii miejscem sprawowania krolewskiego urz¢du
(Iz 14,9; Ag 2,22; Za 6,13), miejscem przebywania i sprawowania wiadzy
nad $wiatem przez Boga (Ps 9,5.8) stanowigcym symbol wladzy i autorytetu.

Tron ten, jak obrazuje Syrach, miescit si¢ na stupie obtoku (hebr. v Ty,
gr. otdiog vedérn), co w czasach wyjscia Izraelitow z Egiptu bylo znakiem
Bozej obecnosci wsrdd ludu podezas wedrowki na pustyni (Wj 13,21-22).

21 W. Baumgartner zalicza te jednostke literacka do hymnéw madrosciowych; (W. Baumgartner,
art. cyt., s. 127); natomiast J. Marbock, dostrzega w niej gatunek aretologii, czyli mowy po-
chwalnej, stawigcej wielkie czyny bostwa np. egipskiej Izis; por. J. Marbock, Weisheit im
Wandel. Untersuchungen zur Weischeitstheologie bei Ben Sira, Bonn 1971, s. 47; Tezg te
podtrzymuje H. Conzelmann, The Mother of Wisdom, w: The Future of Our Religious
Past, red. J.M. Robinson, New York 1971, s. 230-243; zob. takze, C. Kayatz, Studien zu
Proverbien 1-9, Neukirchen — Vluyn, 1966, s. 76-119.
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Uzycie tych wyrazen musiato wywiera¢ glebokie wrazenie na stuchaczach,
gdyz odwotywalo si¢ do najwazniejszych wydarzen z historii Izraela 1 wska-
zywalo na to, ze Madros¢ mieszka w tym samym miejscu, w ktorym przebywa
Bog, powtarzajac niejako to, co niegdys Bog uczynit dla Izraela na pustyni.

Poniewaz Madros$¢ nalezy do Boga, czyni rzeczy podobne jak On, po-
twierdzeniem tego ma by¢ fakt, ze Madro$¢, na morzach (hebr. =, gr. t&
Acoonc), na ziemi (hebr. y=x, gr. yf}), w kazdym ludzie (hebr. oy, gr. A«dc)
i narodzie (hebr. ~ia, gr. €6voc) zdobyta panowanie (hebr. mp, gr. éktaopot).

Ten wptyw na ludzi byt tak dla niej wazny, ze postanowila zamieszkac
wsrod nich 1 wérod wszystkich poszukiwala miejsca dla siebie, jednak przy-
wilej goszczenia Madrosci otrzymat ostatecznie nardd izraelski, ktory z woli
samego Boga stat si¢ jej dziedzictwem (w. 7-8).

Madros¢ osiadta wiec w Jerozolimie, podejmujac nowe zadanie, jakim
byta stuzba liturgiczna w $wiatyni Jerozolimskie;.

Jest to wigc Madros¢, ktora w bardzo specyficzny sposéb pochodzi od
Boga. On jest jej Stworca i Dawca, a jednocze$nie Tym, ktory posyta Ja do
swego umilowanego ludu. Madro$¢ identyfikowana z Prawem (w. 23), ktore
zawieratlo w sobie takze prawo kultyczne, pokazana tu jest wiec jako spra-
wujaca wladze¢ arcykaptanska w Narodzie.

Jej zadanie polegato na zarzadzaniu miastem i kierowaniu kultem przy
$wietym Namiocie (hebr. 5mx v, gr. oknvfy ) z Arka Przymierza, ktory mie-
Scit sie na Syjonie, a wiec w tej czesci Jerozolimy, gdzie wznosita sie Swia-
tynia. Ow szeroki zasieg i niezwykla intensywno$é wplywow w zyciu Na-
rodu Wybranego opisuje Medrzec za pomoca niezwyklego jezyka, wyko-
rzystujac do tego to, co z geografii oraz fauny palestynskiej stanowito naj-
cenniejsze i najpickniejsze skojarzenia krajobrazowe i liturgiczne (w. 13-18)%.
Zastosowane tu obrazy cedrow libanskich, cyprysu, palmy, winnego krze-
wu, wonnego kadzidta, czy plastra miodu poza tresciami jakie niosg w sym-
bolicznym znaczeni: szcze$cia, sity dobrobytu, potegi i majestatu, maja
przekonac¢ czytelnika, ze jedynie Madros¢ jest w stanie zapewni¢ prawdziwe
bogactwo i1 dynamiczny rozwoj tym, ktérzy beda si¢ kierowaé zasadami

22 Syrach dokonuje tego nie tylko za pomoca znanych obrazéw palestynskiego krajobrazu,
ale takze i postugujac si¢ specyficznym stylem literackim. Wprowadza bowiem wielo-
krotnie partykute poréwnawcza: ,,jak” (hebr. D), ktéra tacznie z wprowadzaniem barw-
nych obrazéw ma wywotac u czytelnika pragnienie posiadania Madrosci. Sporo mater-
iatu na ten temat podaje: J. Muilenberg, The Linguistic and Retorical Usages of the Par-
ticle -5 in the Old Testament, HUCA 32 (1961), s. 135-160; W.T. Claassen, Speaker —
Orientated Functions of ki in Biblical Hebrew, JNSL 11 (1983), s. 29-46; L.H. Glinert,
The Preposition in Biblical and Modern Hebrew, HS 23 (1982), s. 115-125.
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przez Nia ]andanymi oraz w Prawie beda upatrywac zrodlo swego szczescia
(w. 13-17)%%. Ostatnia strofa (w. 19-22) jest apelem Madrosci do tych co jej
jeszcze nie posiadajg oraz do tych, ktorzy doswiadczaja juz jej dobro-
dziejstw i chcieliby wzrasta¢ w sposob doskonalszy w niej. Wszyscy, ktorzy
do niej si¢ zblizg nasyca si¢ jej owocami.

5. W koncowym dodatku do ksiegi Syr 51,13-21%* zawarte jest ostatnie
przemoéwienie Syracha, ktére podobnie jak w Syr 6,18-37, czy 14,20-15,10
Madro$¢ nie wypowiada si¢ bezposrednio, ale opisywana jest cechami przy-
pominajgcymi cechy osoby. Pierwsza cze$¢ tego przemdwienia jest osobi-
stym wyznaniem Autora, opisuje wktad medrca w zdobywanie Madrosci
1 skutki jego poszukiwan. W zdobywaniu madrosci, oprocz pragnienia jej
posiadania, 1 mitosci, wazng role odgrywata modlitwa i postgpowanie we-
dtug jej zasad(w. 13-15). Zabiegi te, mimo ze ucigzliwe (jak jarzmo) stalo
si¢ zaszczytem i przyczynito si¢ do 0Siagnigcia rozlegltej wiedzy (w. 16-17).
Uzywajac obrazu spacerowania podkresla, ze stale podgzat drogami roz-
tropnosci. Madrosc¢ jaka starat si¢ Syrach przedstawiona jest jako oblubieni-
ca, o ktorg ubiegal si¢ Medrzec, ciagle si¢ wpatrywal w Jej oblicze (w. 19),
odwiedza ja otwierajac jej bramy, obejmowat Ja i si¢ w Nia wpatrywal®. Te

% Dodany przez autora komentarz (w. 23-24) do przeméwienia Madrosci wyjasnia, ze
madro$¢, uosobiona w postaci kaznodziei, jest tozsama z Prawem, ktorego podstawowe
przepisy zostaty dane ludowi przez Mojzesza, w czasie zawierania Przymierza na Syna-
ju. Ksigga Przymierza, czyli Tora, to pi¢¢ ksiag przypisywanych Mojzeszowi, a koncen-
trujacych si¢ wokot Przymierza i zobowigzan, jakie wzigl na siebie nardd izraelski
w czasie zawierania go z Bogiem. Syrach utozsamia tu przepisy Prawa ze wskazaniami,
jakie daje sama madros¢ (por. Ba 4,1). Dlatego tez po tym krotkim komentarzu nastepuje
pochwata Prawa oraz zawartych w nim madrosci, karnosci i wiedzy, czyli glownych
elementow wchodzacych w sktad madrosciowej formacji cztowieka. (w. 25-29). Syrach
postugujac sie obrazami rzek: Piszon, Tygrys, Eufrat, Nil, Gichon; czasownikami (wyle-
wa, zalewa, nawadnia), a takze porami roku (w dniach nowych ptodéw, w czasie zniw,
w czasie winobrania) podkresla tu niezmierzone bogactwo mysli, rad jakie przynosi ma-
dro$¢, jej wielko$é, ktora przekracza ludzkie rozumienie i granice natury (w. 28-29) te-
mu, kto szuka jej w Prawie Bozym. Jest ono niczym rzeka, rozpraszajgca mroki ghupoty
i zta §wiattem swoich napomnien (w. 30-34). Szerzej zob. M.A. Martin-Juarez, Sabiduria
y ley en Jesus Ben Sira, RelCult 25 (1979), s. 564-574; J.R. Busto-Saiz, Sabiduria y Tord
en Jesus Ben Sira, EStB 52 (1994), s. 229-239; P. Faure, Comme une fleuve qui irrigue
Ben Sira 24, 30-34, I. Critique textuelle, RB 102 (1995), s. 5-27; tenze, La Sagesse et la
sage. Ben Sira 24, 30-34, /1. Exégese, RB 102 (1995), s. 348-370.

24 Zob. J.A. Anders, The Psalms Scroll of Qumran Cave 11 (11QPs), DJD 4 Oxford 1965,
s. 70-85; P.W. Skehan, The Acrostic Poem in Sirach 51:13-30, HTR 64 (1971), s. 387-400.

% Niektorzy chea thumaczyé «wpatrywatem si¢ w jej nago$é». Zob. P.W. Skehan, A.A. Di
Lella, dz. cyt., s. 573.
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wszystkie zabiegi miaty wspomaga¢ go w coraz wigkszym przylgni¢eciu do
Madrosci, do§wiadczaniu troski i wiernosci z jej strony ax 851 (W.20-21).

I1. Natura uosobionej MadroSci

Réznorodnos¢ ksztaltow, obrazéw i tresci uosobien Madrosci w Ksiedze
Madrosci Syracha rodzi wazne pytanie o natur¢ przedstawianego przez te
obrazy i figury stylistyczne pojecia, ktore Syrach w tek wyrazisty i niezwy-
kle plastyczny sposob wyrazit. W ujeciu bowiem Starego Testamentu ma-
dros¢ jest pojeciem niezwykle ztozonym, w ktérego sktad wchodzi wiele
rozmaitych elementow, tak z zakresu zar6wno wiedzy o charakterze natu-
ralnym, jak i nadprzyrodzonym, a takze umiej¢tnosci wlasciwego zacho-
wywania si¢ w konkretnych warunkach zyciowych, a takze rozpatrywano
ten termin w odniesieniu do zalet i zdolnosci cztowieka. Bardzo czestym
obiektem rozwazan byla madros¢ rozpatrywana jako przymiot Boga, beda-
cego zrodlem i dawca madrosci®®. Pamietaé trzeba, Ze literatura madro$cio-
we przechodzita rézne okresy i jej przedstawiciele podkreslali w swych
dzietach rozne jej aspekty, poczynajac od prostych wskazan madrosci do-
$wiadczenia po bardzo dojrzate koncepcje tzw. madrosei teologicznej?’.Nie
ulega watpliwosci, ze te ostatnie majg miejsce takze w Ksiedze Madrosci
Syracha, (szczegdlnie w pochwale Prawa 24,1-34), a wspomniane uosobie-
nia sg tego szczegdlnym wyrazem. Zgodnie z zatozeniami dydaktycznymi
Autora, tre$¢ jego dziela, a co za tym idzie tre$¢ opiséw uosobien Madrosci,
dotyczy madrosci jaka winna si¢ sta¢ udziatem cztowieka; niemniej jednak
zachodzg tu stwierdzenia, mowigce o madrosci, jaka posiada Bog, ktory
postuzyl si¢ nig przy stwarzaniu §wiata i nadal postuguje si¢ przy kierowa-
niu postgpowaniem cztowieka.

1. Madro$¢ w odniesieniu do czlowieka

Madros¢, jaka powinna by¢ trwalg wlasciwosciag kazdego cztowieka,
ukazana jest przez Syracha przede wszystkim jako oblubienica, o ktorg trze-

%8 Por. G von Raad, Teologie des Alten Testament t. 1, Miinchen 1962, s. 430-467; H.H. Schmidt,
Wesen und Geschichte der Weisheit, Berlin 1966, s. 144-201.

" Madro$¢ doswiadczenia czerpata swoje zasady z tradycji, z obserwacji roznych przeja-
wow zycia ludzkiego, z osobistych refleksji medrcow; madros¢ zas teologiczna opierata
si¢ gtdéwnie na doswiadczeniu.
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ba si¢ usilnie stara¢, zabiegaé i pielegnowac relacje (14,21-26; 6,28-28;
51,13.15b; 18-20). Podstawowym warunkiem posiadania Madrosci jest in-
tensywny i trwaly wysitek cztowieka, zmierzajacy do nabycia jej wiasciwo-
sci. Podobnie jak malzonka jest btogostawienstwem dla meza, tak Madros¢
jest dla kazdego czlowieka nieoceniona warto$cia, o ktora nalezy sie starac,
ze wszystkich sit, pokocha¢ ja, otacza¢ szacunkiem, dochowywa¢ wiernosci
wiernoscig (4,12-14.16). Postgpujac tak nabywa si¢ troskliwg towarzyszke
codziennych zmagan w zyciu (15,4.6), mozng przyjaciotke i siostre (4,18;
15,5-6)28. Na wazno$¢ 1 zarazem tatwos$¢ osiggniecia Madrosci zwraca uwa-
ge Syrach opisujac ja pod postacig gospodyni zapraszajgcej ucznia na posi-
tek (15,2-3).Przez przylgnigcia do Madrosci mozna usung¢ zaniedbania
1 wystrzec si¢ btedow, jedynym warunkiem jest wierno$¢ i wytrwatosé
w swych postanowieniach (4,19).

Z osiaggnigciem Madros$ci czlowiek nabywa mndstwo bezcennych umie-
jetnosci pomagajacych poradzi¢ sobie w réoznych zyciowych sytuacjach. Kto
zacznie szuka¢ madros$ci nabywa znaczenia u Jahwe, cieszy si¢ Jego btogo-
stawienstwem (4,12b.13), doswiadcza Bozej mitosci (4,14), rozumie tajem-
nice madrosci (4,18b; 6,37c), cieszy si¢ szczegdlnymi owocami pielegno-
wanej relacji z madroscia (6,19; 24,19), doswiadcza osobistego bezpieczen-
stwa(15,4; 24,22) oraz powazania wsrod innych ludzi (15,5), a takze jest
wolny od grzechu (24,22b). Nic wigc dziwnego ze wedlug Syr 6, 28-31 war-
to$¢ madrosci przyrownywana jest do wspaniatej ozdoby, uprzezy ze ztota,
sznuréw z purpury, wspaniatej szaty a w koncu zaszczytnej ztotej korony.

Tak ogromny wptyw madros$ci na zycie ludzkie ma swoja podstawe
W jej powigzaniach z Bogiem, od ktérego pochodzi wszelka madro$¢ (Syr 1,1).
Wynika to z rozumowania Syracha zawartego w Jego nauczaniu, z ktorego
mozna poznac¢ sposob nabywania tejze madrosci. Medrzec poucza bowiem
Swego ucznia, ze pierwszym warunkiem jest postuszenstwo i zaufania jego
wskazaniom (4,15-16; 6,32; 24,19; 51,16), ktore pozwolag mu naby¢ odpo-
wiedniej sprawno$ci do samodzielnego juz poszukiwania Madrosci (6,37;
51,20-25). Uczen tak przygotowany i usposobiony wyrobi sobie najpierw
wlasciwe podejscie do ,,bojazni Bozej” czyli poboznosci (6,37; 15,1) 1 zdo-
bedzie wiedzg, co jest warunkiem posiadania Madro$ci, gdyz ta pochodzi
z ,ust Jahwe” (24,3). Dopiero wowczas Madro$¢ zagosci w serc ucznia
(4,16; 6,32.37), nauczy go poprawnego postepowania (4,186,33), roztoczy
nad nim opiek¢ (51,20; 6,29), w szczegdlny sposob obdarzy go chwatla
i powazaniem (4,13.15b; 17¢; 6,31).

%8 Okreslenie siostra moze oznaczaé tez narzeczong i malzonke (por. Pnp 4,9-12; 5,1n;
Th 7,15).
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Nadprzyrodzong stron¢ Madrosci, ktora udziela si¢ ludziom podkreslaja
prozopopeje (4,11-19; 6,18-37; 14,20-15-10). W pierwszej w sposob bardzo
obszerny opisuje zwigzek Madrosci z Jahwe, dzieki ktéremu ten kto mituje
madro$¢ miluje zycie, ktorego dawca jest Jahwe, kto szuka Madro$ci dozna-
je szczegoblnej taski 1 znaczenia u Jahwe. Stuzba madrosci sprawia, ze czto-
wiek tym samym dokonuje kultu wobec samego Swictego, czyli Jahwe
(4,11-14). Opowiada takze o jej mozliwoSciach w skutecznym wspomaga-
niu przy dokonywaniu sadéw, a takze obdarza swych uczniow dobrami ma-
terialnymi jak zamieszkiwanie w przybytkach Madrosci. Wreszcie zapo-
wiada karg dla tych, ktorzy pobtadzg $wiadomie odstapig od poszukiwania
Madrosci. Druga w sposob szczegolnie barwny opisuje zwigzek karnosci
w zdobywaniu madrosci. Wewnetrzna dyscyplina bowiem sprawia, ze
uczen zdobywa umiejetnosci stanowigce podstawe w ubieganiu si¢ o Ma-
dros¢, ktora za wytrwatos¢, wktad w jej zdobycie, podjete trudy w celu jej
przyswojenia zostajg uwienczone odpowiednig nagroda (6,28-31). Szczg-
Scie, ktorego zrodtem jest zawsze Bog wynika z rozgladania si¢ za roztrop-
nos$cig, kierowaniu serca, czyli wsluchiwaniu si¢ w madro$¢, trwaniu przy-
gladaniu si¢ madrosci, to wedlug trzeciej prozopopei jest podstawa do osia-
gnigcia szczesci, trwania w nim 1 poszerzania go na coraz to wigksze wy-
miary zycia ludzkiego (15,4-6), w przeciwienstwie do pyszatkow i ludzi
przewrotnych, ktorzy wytaczeni sg z tych dobrodziejstw (15,7-9).

Warto zaznaczy¢, ze przytoczone teksty podaja charakterystyczna kon-
cepcje na temat zycia 1 doczesno$ci, w zalezno$ci od osobistego podejscia
cztowieka do Madrosci. Wszystkie one moéwig o zyciu zamknigtym w do-
czesnosci, a wigc od narodzin do $mierci, ktore wyrdznia si¢ dlugowieczno-
$cig, spokojem, powazaniem ze strony innych, bogactwem, prestizem, bto-
gostawienstwem sptywajacym od Boga., albo i ich brakiem (15,7-9). ldzie
to z jednej strony po linii zadan, jakie mieli 6wcze$ni nauczyciele madrosci,
z drugiej za$ ze stanem wiedzy tego okresu na temat egzystencji cztowieka,
nie uwzgledniajacej jeszcze losu posmiertnego ludzi®. Niemniej jednak
podana tu ocena zycia wykracza poza ramy naturalnej egzystencji. Wspo-
mina o tym Syrach namawiajgc do wiernosci i zaufaniu jaka powinien od-
znacza¢ si¢ uczen, w przeciwnym razie Madro$¢ porzuca wybranka pozo-
stawiajac go wlasnej stabosci (4,19), co prawda cztowiek egzystuje dalej,
ale nieszczg$cia lub przeciwnicy moga odebra¢ mu t¢ wigz, co sprawia, ze
uczen traci kontakt z prawdziwym zyciem, ktore jest uzaleznione od kro-

2 Zob. R. Tournay, Buch der Spriiche 1-9: Erste theologische Synthese der Weisheitstradi-
tion, Concilium 2 (1966), s. 768; A. Rolla, Libri didattici, t. 11/2, Torino 1967, s. 530;
E. Sellin, G. Fohrer, Einleitung in das Alte Testament, Heidelberg 1965, s. 348.
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czenia drogami Madrosci (Syr 6,18.26.32-37). Uosobiona Madro$¢ w kaz-
dym z tych tekstow zachgca do korzystania z udzielonego przez nig zycia,
a jednoczesnie przestrzega przed skutkami postgpowania nierozumnego.

Nature uosobionej Madrosci opisuja takze hebrajskie terminy jakie Ja
okreslaja. Najbardziej ogdlnym terminem jest pojecie oon (6,18.32.37; 14,20;
15,10) lub mmm (4,11; 32,16)*. Inne badz to sa jej Synonimami, badz tez
podkreslajg rézne aspekty tego zlozonego pojecia, a nalezg do niech -—om
(6,18.22), mnan (6,32.37)*. Niekiedy kontekst, w jakim zostaly uzyte wska-
zuj3, ze mozna ich odda¢ ré6znymi terminami, jak karno$¢, rozwaga, roz-
tropnosc.

Wszystkie te uwagi pozwalajg okresli¢ opisywang w uosobieniach Ma-
dros¢, jako statg umiejetno$¢ rozumnego 1 roztropnego post¢powania, ktorej
posiadanie pozwala cztowiekowi w pelni wykorzysta¢ dobrodziejstwa zy-
cia. Umiejetnos$¢ ta ma charakter praktyczny i jest zalezna jedynie od tego,
czy czlowiek spelni odpowiednie warunki, do ktérych naleza poboznose,
postuszenstwo nauczycielowi, a takze osobiste wysitki w kierowaniu si¢
zasadami madrosciowymi. Syrach ubiera swe koncepcje rozne formy perso-
nifikacji (wyrazanej badz niewyraznej), ktore w ciekawy 1 plastyczny spo-
sob wyraza waznej dla zycia ludzkiego tresci.

2. Madros$¢ jako przymiot Boga

Niektore z powyzej przedstawionych elementéw charakterystyki madro-
sci ludzkiej wskazywata na zasadnicze jej zrédlo, jakim jest Bog. On bo-
wiem udziela cztowiekowi madrosci, od niego pochodzi zycie (24,8), wie-
dza (24,18), roztropnos¢, dostepne cztowiekowi madremu (6,32.37). Ma-
dro$¢ posiada przede wszystkim Bog, ktory jej udziela godnym tego przywi-
leju ludziom, aby w ten sposob skorzystali z wszelkich dobrodziejstw zycia
1 mogli prawidtowo pokierowa¢ swym zyciem.

Na inng stron¢ madro$ci Boga wskazuje Syrach w 24,3-6, gdzie Ma-
dro$¢ poucza ze ,,jak mgta okryla calg ziemig, przemierzata $wiat, otchlan
I rozpoczeta panowaé w kazdym narodzie. Chodzi tu wiec o madro$é stwor-
cza, wlasciwg jedynie Bogu, od ktorego pochodzi caly wszech§wiat (24,8).

% To rzadko spotykany termin w liczbie mnogiej (por. Prz 14,1; 24,7; Ps 49.,4), podkresla-
jacy jak sie zdaje bogactwo przymiotow i niezwyklo$¢ natury opisywanego pojecia.

81 Zoh. F. Zorell, Lexicon hebraicum et Aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1959, s. 107;
240; 630; 887.
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Madro$¢ przedstawiona jest tu takze w charakterze autorytatywnej nauczy-
cielki sprawujacej absolutna wtadz¢ w kazdym narodzie, a w szczegdlnosci
wsréd dwunastu pokolen Jakuba®®. Zadanie Madrosci polegato na zarzadza-
niu $wigtym miastem oraz sprawowaniu wiladzy arcykaptanskiej podczas
liturgii przy $wietym namiocie z Arkg Przymierza (24.10). Nalezy doda¢, ze
w uosabianiu tak rozumianej Madrosci wazng role odgrywaly elementy
zaczerpni¢te z nauczania prorockiego, nadajac tej osobie cech wystanniczki
Bozej na wzor proroka®, dzialajqce§0 w imieniu Boga, »wtedy Stworca
wszechrzeczy dat mi rozkaz...«(24,8)™.

Madro$¢ jest wigc ukazana od strony jej dziatalno$ci wsérod ludzi, do
ktorych przychodzi na rozkaz Jahwe ze specjalng misjg przekraczajaca
w swych kompetencjach zwyktego cztowieka. Jest to bowiem Madros¢,
ktora posiada Sciste powigzanie z Bogiem (24,3, 8b-9). Stwierdza mianowi-
cie, ze ,,wyszta z ust Najwyzszego, ze ,,zostata stworzona przez Jahwe-na
poczatku, przed wiekami”. Przemierzajac okrag ziemi niebiosa i otchtan
rozlewala si¢ wszegdzie, a wigec docierata tam, gdzie, wedle 6wczesnego my-
Slenia, mogt przenika¢ tylko Boég. Nic wiec dziwnego, ze tak ubogacona
posredniczka pomiedzy Bogiem a ludZmi moze potrzebujgcym udzieli¢ mi-
tosci, bojazni Bozej, wiedzy i §wigtej nadziei (24,18).

Tak wigc opisy Madrosci Bozej przedstawiajg to pojecie dwojako: w donie-
sieniu do stworzonego $wiata i do zycia oraz w odniesieniu do postgpowania
cztowieka. W obu jednak przypadkach chodzi o ten sam przymiot Boga,
ktory przejawia si¢ w stworzonym §wiecie oraz rozumowych i nadprzyro-
dzonych normach, kierujacych postgpowaniem cztowieka. Majac jednak na
uwadze szczegodlnie wyrazne i petne teologicznej tresci uosobienie Madro-
$ci posredniczacej migdzy Bogiem a ludzmi na wzor proroka, mozna, jak si¢
wydaje, doszukiwaé si¢ w tym obrazie nie tylko zwyklej personifikacji
w sensie literackiego $rodka wyrazu, ale takze glgbszej koncepcji na temat

%2 Ten wplyw na ludzi byt dla niej tak wazny, ze postanowila zamieszka¢ wsrod wszystkich,
ale przywilej goszczenia Madrosci otrzymat ostatecznie nardd izraelski.

¥ W formule takiej miescily si¢ trzy zasadnicze punkty, ktore trzeba bylo przekaza¢; byty
to: wzmianka o adresacie do ktorego kierowano wiadomo$¢, wzmianka o autorze wia-
domosci, wreszcie sama wiadomos$¢. W pordwnaniu ze schematem formuly zwyklego
postanca, poszczegdlne punkty mowy uosobionej Madros$ci, a zwlaszcza jej charaktery-
styka wlasna z czgéci $rodkowej (24,3-20), sg szczegdlne rozbudowane i nosza specy-
ficzny charakter. Trzeba bowiem pamigtac, ze Madros¢ inaczej niz pOstaniec , czy prorok
przekazuje ludziom swg wypowiedz, podana a sposob autorytatywny z uzasadnieniem jej
uprawnien i przywilejow.

% Jest on podobny jaki otrzymal Izrael w celu znalezienia miejsca godnego stuzby Bozej
por. Pwt 12.
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tejze madrosci, a mianowicie ukazania Madrosci jako hipostazy. Jest to bar-
dzo wazne osiagni¢cie w doktrynie nauczania madro$ciowego, dlatego nale-
Zy mu poswigcic¢ nieco wigcej miejsca.

I11. Hipostaza Madros$ci Bozej

Jedna z wazniejszych definicji hipostazy podaje H. Ringgren®, ktory
rozwijajac my$l S. Mowinckel'a®® uwaza, ze nazwa hipostaza ,,0znacza is-
tote boska, czesto w potowie niezalezng, bedaca bardziej lub mniej wyraz-
nym uosobieniem przymiotu, dzialania lub jakiego$ atrybutu bostwa wyz-
szego rzedu; czesto jest tu trudno przeprowadzi¢ granice pomiedzy perso-
nifikacja poetycka a whasciwa hipostaza™®’. Takie wiec sprecyzowanie po-
jecia hipostazy nie wolno nam odnosi¢ do zadnej teologicznej koncepcji
Starego Testamentu traktujacej o tym terminie. Wydaje si¢ wigc stuszniej-
szym postuzy¢ definicja podana przez G. Pfeifera, ktory hipostaze okresla,
jako: ,,wielko$¢ majacg uczestnictwo w naturze Bostwa, ktore, przez nie od-
dziatywujac, wkracza w $wiat, bez pomniejszenia swej natury z racji dzia-
lania tej hipostazy”®.

Wychodzac z tego rodzaju definicji, mozna przyjaé, ze w dziele Syracha
uosobiona Madro$¢ w przedstawionych powyzej rozwazaniach jest hipos-
tazg. Najdobitniej przedstawia to perykopa 24,1-22. Pewne za$ watki z in-
nych perykop, personifikujgce Madros¢, dostarczaja dodatkowych argu-
mentéw za tym twierdzeniem.

Z przeméwien Madro$ci wynika bardzo wyraznie, ze jest Ona niezwykle
SciSle powigzana z Jahwe, z drugiej za$ trony okazuje si¢, jako dziatajaca
w $wiecie catkowicie niezaleznie z mocg wilasciwg samemu Bogu. Ele-
menty te dostrzec mozemy zwlaszcza w 24,3-6.8b; gdzie opisuje swe boskie

® H. Ringgren, Hypostasen, Die Religion in Geschichte und Gegenwart, t. III, Tiibingen
1959, s. 504.

% 5. Mowinckel, Hypostasen, Die Religion in Geschichte und Gegenwart, t. II, T{ibingen
1928, s. 2065.

%" Bardzo tatwo zauwazy¢, ze okreslenie to zostalo sporzadzone z punktu widzenia history-
ka religii, jest wigc zbyt ogdlne, a nade wszystko nie uwzglednia specyfiki teologii judai-
stycznej, a zwlaszcza chrzescijanskiej, skad nazwa ta si¢ wywodzi. Hipostaza pochodzi
bowiem z jezyka greckiego, ktory swe zabarwienie teologiczne otrzymat w ko$ciele pierw-
szych wiekow, gdzie, zwlaszcza od czasow §w. Atanazego zwyklto si¢ go uzywaé do
okreslenia trzech Osob Boskich. Zob. F. Erwin, Das Wort Hypostasis, Freiburg 1939, s. 52.

% G. Pfeifer, Ursprung und Wesen der Hypostasenvorstellungen in Judentum, Stuttgart 1967,
s. 15.
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1 pradawne pochodzenie, moc godno$¢ oraz swe upodobanie do ludzi za-
mieszkujacych ziemig.

Wyjatkowe pochodzenie madrosci podkreslajg przede wszystkim wzmian-
ki dotyczace czasu jej pochodzenia a takze wypowiedzi o sposobie jej
zaistnienia. Madros¢ ta istnieje od najdawniejszych czasow, przed wiekami,
od poczatku (25ipn, wxan munn). Jej sprawca jest Jahwe, ktory jg stworzyt
(m2)*. O jej mocy i godnosci $wiadeza stowa, ,,ze wyszla z ust Najwyz-
szego” (24,3a), co nawigzuje do stworczej mocy stowa Bozego. Madrosé
wypehnia 1 przenika wszystko co zostato stworzone (24,3b), zajmuje ona
pozycje wyzsza od aniotow, zasiadajac na tronie na wysokosciach, podczas
gdy aniotowie tylko asystuja Bogu przy jego tronie. Przebywa w stupie
obloku, ktory byt znakiem obecnosci Boga. Posiadajac petni¢ wiladzy
przemierza wszystkie sfery $wiata (niebiosa, otchlan, morze i ziemia)
docierajac wszedzie tam, gdzie tylko Bog moze dotrze¢ (24,5-6). Madros¢
nie opisuje doktadnie na czym polegat jej udzial w stwarzaniu, ale stwierdza
sam fakt swego pradawnego istnienia oraz opisuje swe uprzywilejowane
stanowisko wobec Jahwe.

O czynnym dziale Madrosci w historii ludzi mowig teksty opisujace jej
wedrowke 1 Jej panowanie wsréd narodow oraz o sprawowaniu arcykaptan-
skiego kultu w $wiatyni Jerozolimskiej (24,10). Wskazujac w ten sposob na
swoj autorytet, jak 1 na swoje wlasciwosci, z ktérych moga korzysta¢ ludzie
(24,11-22). Madros¢ ukazuje wigc swojg nature i przymioty od strony roli,
jak chce wypehi¢ z rozkazu Jahwe (24,8) wsrod ludzi.

Tak przedstawiona Madro$¢ wywodzi si¢ wiec od Stworcy, jest wiad-
czynig $wiata 1 ludzi, sprawuje boski kult, przewodzi zgromadzeniom reli-
gijnym, w ten sposob uzalezniajac od siebie los wszystkich ludzi.

Jesli do tego doda¢ inne teksty mowiace, o niezwyktlej tacznosci Ma-
drosci z Bogiem (4,122-14; 6,37; 15,1), o jej waznym i zbawiennym wply-
wie na zycie ludzkie (4,18; 6,28-31; 15,3-6; 51,20-22) nie trudno jest dojs$¢
do przekonania, ze nie chodzi tu o zwykla personifikacje poetycka, lecz
o ukazanie pojecia hipostazy w sensie wyzej wymienionym. Jest to koncep-
cja oryginalna o niezwyklej 1 waznej wymowie teologicznej, ktéra wyrosta
przeciez na gruncie izraelskiego nurtu madro$ciowego opartego na objawie-
niu Bozym.

W odszukiwaniu pierwowzoréw omawianego terminu niektorzy badacze
odwotywali si¢ co prawda do analogicznych figur starowschodnich mitolo-

% Czasownik ten oddaje przede wszystkim idee nabywania (Prz 2,5; 4,5.7), zblizona do
niej czynnos¢ stwarzania (Rdz 14,19.22; Pwt 32,6).



PERSONIFIKACJE MADROSCI W KSIEDZE MADROSCI SYRACHA 21

gii*’, jednak rezultaty nie przyniosty oczekiwanych i wyrazistych wynikow.
Wspomniany G. Pfeifer cho¢ doszedl do wniosku, ze koncepcja hipostazy
Madrosci to wytwor judaizmu41, ale nie potrafi jednak wyttumaczy¢ genezy
tej koncepcji, niezgrabnie thumaczac, ze u jej podstaw lezy jakie§ bostwo
kobiece, stojace u boku Jahwe, ktore przeszio w opisywang przez te
i wezesniejsze teksty sapiencjalnej Madro$é®.,

Opierajac si¢ na powyzszych analizach tekstow o hipostazie Madrosci nie
mozna si¢ zgodzi¢ z tymi twierdzeniami, gdyz nalezy je przedstawi¢ w catkiem
innym kluczu teologicznym. Bowiem poczatkoéw i zarysu teologicznej kon-
cepcji o hipostazie Madro$ci Bozej nalezy dopatrywac si¢ w biblijnym obrazie
proroka przekazujagcego wiernym Boze stowo. Nalezy tez przypomnieé, ze
hebrajska nazwa madrosci jest rodzaju zenskiego, stad to wtasnie uosobienie jej
tresci przybiera posta¢ kobiecg. Kobieta ta, podobnie jak prorok posredniczy
miedzy bogiem a czlowiekiem, postugujac si¢ wypracowanymi przez Sro-
dowisko prorockie formami przepowiadania. Madro$¢ tak opisana przejmuje
1 poszerza role spetniana dotychczas przez prorokéw, a co za tym idzie, ujegcie
to dojrzato prawdopodobnie po ustaniu charyzmatu proroctwa.

Niezwykle oryginalng i do tej pory nie majaca miejsca w biblijnym nurcie
madrosciowym teza jest, personifikacja poetycka Madrosci z Prawem, ktorej
Syrach dokonat w 24,1-34. Dokonal przez to niezwykle waznej syntezy
doktrynalnej, z ktorej pltyng bardzo cenne wskazowki praktyczne. Uwzgled-
niajac wszystkie podstawowe prawdy o Bozej Madrosci pokazat rownoczesnie,
w jaki sposob cztowiek moze podlega¢ Jej zbawczym Wplywom43.

I chociaz uosobiona Madro$¢ nie jest zwykla personifikacja, a hipostaza,
to nie mozna jej jednak utozsamiac¢ z jakimi$ , nawet mglistymi elementami
nauki o Tréjcy Swietej, ani odnosi¢ do Chrystusa (1 Kor 1,24). Opisywana
Madros$¢ jest wprawdzie uprzywilejowana, nie dorownuje jednak pojeciu
Osoby Bozej gdyz posiada wiele cech madrosci ludzkiej. Syrach jedynie
rozwijal 1 udoskonalat rozpoczgty juz wczesniej proces opisywania Ma-
drosci jako hipostazy, ktéry idac poprzez inne ksiegi w pelni zostal roz-
wini¢ty dopiero w Nowym Testamencie.

* Dotyczylo to jednak personifikacji w Ksigdze Przystow. Zob. D. Dinner, Die religionsge-
schichtlichen Urspriingen von Prov Sal 8, ZASA 82 (1957), s. 8-18; W.F. Albright, Od
epoki kamiennej do chrzescijanstwa, \Warszawa 1967, s. 295

* Stusznie konstatujac, Ze religie Kanaanu, Egiptu, Babilonu, Iranu wprawdzie uznaja bos-
twa 1 boginie madrosci, ale nie znajg madrosci jako postaci samoistne;.
2 G. Pfeifer, dz. cyt., s. 102.

* Uniwersalny charakter Madrosci stworczej zostat nieco zawezony przez wyznaczenie jej
nowej funkcji, polegajacej na kierowaniu historig zbawienia.
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Réznorodnos¢ ksztattow licznych uosobien Madrosci przez Syracha, jak
1 niezwykle ciekawe elementy ich tresci, $wiadcza o wielkim zainteresowa-
niu Autora tymi zagadnieniami. Jego metodologiczne i dydaktyczne zacie-
cie stuzyto do plastycznego i1 przyciagajacego ucznia ukazania poje¢ abs-
trakcyjnych , ale niezwykle potrzebnych w zyciu. Waznym, jak si¢ zdaje
motywem uzasadniajacym tego rodzaju zabiegi literackie byty wzgledy dok-
trynalne i teologiczne. | chociaz nie wystepujg one wszedzie w takim Sa-
mym stopniu — r6zne formy uosobien wysuwaja na pierwszy plan rozne ele-
menty tego pojecia — jednak zebrane razem i cato$ciowo w sposob wiasciwy
ukazujg wielkie jego bogactwo, tak od strony rozumowej, jak i teologicznej.

SUMMARY

The personifications of the Wisdom in the bode of the Wisdom
of Ben Sira

In some places in the Book of the Wisdom of Ben Sira we can notice
specific. Texts in which the wisdom of God is presented as a person (4,11-20;
6,18-36; 14,20-10; 24,1-34; 51,13-25). These descriptions introduce wisdom
in a twofold meaning: with reference to the created word and life also with
reference to man’s behavior. Both cases refer to the same attribute of God
which is present in the created world as well as in rational and supernatural
norms that control human behaviors. It seems possible to read into this pic-
ture for not only a common personification in literal sense of words as the
means but also in a deeper conception of the subject of this wisdom to show
wisdom as hypostasis understood as ‘greatness which has participation in
God's nature which through its influence goes into the world without lessen-
ing its nature as the cause of the hypostasis’. Wisdom described by Ben Sira
is therefore rooted in the Creator. It is the ruler of the world, the people and
it holds a divine cult. It leads religious gatherings and in this way it makes
peoples' destiny depended on itself. However, it cannot be identified with
the elements of study about the Holy Trinity or to be referred to Christ
(1 Kor 1,24) Described Wisdom is truly privileged, but it does not match up
with the concept of God’s Person because it has many characteristics of
man's wisdom. Ben Sira was only developing and improving the already
existing process in the early literature of wisdom, describing Wisdom as
hypostasis which then by going through the next books was fully developed
in the New Testament.



